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PPAASSTTOORRAALLÃÃ

† G A L A C T I O N

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI 

ªI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPT CREDINCIOªILOR CREªTINI, CINULUI
MONAHAL, PREA CUCERNICILOR ªI PREA CUVIOªILOR PÃRINÞI,

DIN ACEASTÃ SFÂNTÃ ªI DE DUMNEZEU PÃZITÃ EPISCOPIE, 
HAR, PACE, SÃNÃTATE ªI ALESE BUCURII DUHOVNICEªTI DE LA

DUMNEZEU, IAR DE LA NOI PÃRINTEASCÃ ÎMBRÃÞIªARE
ªI ARHIEREASCÃ BINECUVÂNTARE

„Cãci Dumnezeu aºa a iubit lumea, încât pe Fiul Sãu
Cel Unul Nãscut L-a dat ca oricine crede în El

sã nu piarã, ci sã aibã viaþã veºnicã” (Ioan III,16).

Iubiþii Noºtri fii duhovniceºti,
Fiecare praznic luminos al Naºterii Domnului Hristos ne oferã

posibilitatea sã ne înveºmântãm sufletele cu iubire, care este legãtura
desãvârºirii.1 Cu iubirea lui Dumnezeu, fiindcã El ne-a iubit cel dintâi, cu a
noastrã faþã de El ºi între noi cãci Dumnezeu este iubire ºi cel ce rãmâne în
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1. Coloseni III, 14.



iubire rãmâne în Dumnezeu ºi Dumnezeu rãmâne în el.2

De fiecare datã Crãciunul este praznicul iubirii dumnezeieºti ºi
desãvârºite chiar dacã venirea Fiului lui Dumnezeu întru ale Sale3 nu a
transformat lumea toatã într-un Eden pentru cã numai celor care L-au primit,
care cred în numele Lui l-ea dat putere ca sã se facã fii ai lui Dumnezeu4 ºi
fraþi dupã har. Tocmai de aceea dacã ne iubim unul pe altul Dumnezeu
rãmâne întru noi ºi dacã mãrturisim cã Tatãl a trimis pe Fiul Mântuitor al
lumii5 trãim cu adevãrat sãrbãtoarea Naºterii Domnului.

Cu fiecare sãrbãtoare a Naºterii Domnului se cuvine sã mãrturisim
adevãrul cã numai prin cãldura ºi lumina Soarelui iubirii dumnezeieºti putem
înþelege mãcar în parte, ca prin oglindã, marea tainã a dreptei credinþe6.

Cu adevãrat Dumnezeu S-a arãtat în trup, S-a îndreptat în Duhul, a fost
vãzut de îngeri, S-a propovãduit întru neamuri, a fost crezut în lume, S-a
înãlþat întru slavã7, dar credinþa în aceste dumnezeieºti adevãruri trebuie sã
fie lucrãtoare prin iubire8. Numai astfel se transformã omul ºi lumea,
deoarece chiar dacã aº avea darul proorocirii ºi tainele toate le-aº cunoaºte
ºi orice ºtiinþã, ºi de aº avea atâta credinþã încât sã mut ºi munþii, iar
dragoste nu am, nimic nu sunt9.

Iatã ce a lipsit omenirii dintotdeauna, ºi celei actuale ºi mai mult:
IUBIREA. ªi, cum Dumnezeu este iubire, omenirii i-a lipsit ºi îi lipseºte
Dumnezeu în realitatea existenþei Sale ca Dumnezeu Creator ºi Mântuitor.
Contrar opiniei Fericitului Augustin care a spus cã dacã fiul omului n-ar fi
pierit, Fiul lui Dumnezeu n-ar fi venit, Sfântul Maxim Mãrturisitorul spune
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2. I Ioan IV, 16.
3. Ioan I, 11.
4. Ioan V, 12.
5. I Ioan IV, 12-14.
6. I Timotei III, 16.
7. I Timotei III, 16.
8. Galateni V, 6.
9. I Corinteni XIII, 2.



undeva cã nu neapãrat faptul cã omul a fost pãcãtos L-a determinat pe
Dumnezeu sã se facã om, ca sã-l mântuiascã pe om, ci el zice cã, Fiul lui
Dumnezeu S-ar fi întrupat ºi dacã omul n-ar fi pãcãtuit. Ceea ce L-a fãcut pe
Dumnezeu sã se facã om este iubirea Lui faþã de om. Iubirea L-a fãcut pe
Dumnezeu sã se uneascã cu omul ca sã-l ridice pe om pânã acolo unde este
firea omeneascã ridicatã în persoana Fiului lui Dumnezeu Întrupat.

Aceasta înseamnã cã Dumnezeu a ales calea Întrupãrii pentru a Se
apropia de om, ca sã-i dea posibilitatea omului sã se apropie de Dumnezeu.
Dumnezeu pe pãmânt S-a coborât ºi omul la cer s-a suit, se afirmã în
slujbele de la Naºterea Mântuitorului. ªi aceasta este real pentru toþi
credincioºii care, în procesul mântuirii, trebuie sã se uneascã cu Domnul
Hristos ºi sã meargã pe calea aceea pe care a mers Domnul, cãci Domnul
Hristos se face cale cãtre cer cu fiecare dintre noi, pentru cã Dumnezeu ne-a
dat viaþã veºnicã ºi aceastã viaþã este în Fiul Sãu. Cel ce are pe Fiul, are
viaþa. Cel ce nu are pe Fiul lui Dumnezeu, nu are viaþa10.

Numai aºa omul primeºte vestea Naºterii Domnului nu ca pe niºte
cuvinte moarte, ci ca duh ºi viaþã11 lucrãtoare ºi descoperitoare destoinice sã
judece simþirile ºi cugetãrile inimii12 în care fac sã rãsune taina vieþii veºnice.
Cuvântul viu al lui Dumnezeu cade în adâncurile inimii ca sãmânþã a iubirii
ºi naºte în suflet iubirea care nu cade niciodatã13.

Aºadar, deºertarea de Sine a Cuvântului nu este altceva decât chipul
tainei iubirii celei pânã în sfârºit a lui Dumnezeu. Aceastã iubire chenoticã
se oglindeºte în planul existenþei omeneºti, în iubirea fãpturii pentru
Dumnezeul cel viu ºi Mântuitor dusã chiar pânã la ura de sine, cãci dragoste
mai mare decât aceasta nimeni nu are14.
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10. I Ioan V, 11-12.
11. Ioan VI, 63.
12. Evrei IV, 12.
13. I Corinteni XII, 8.
14. Ioan XV, 13.



Iubiþi credincioºi,
Cu bucurie duhovniceascã se cuvine sã sorbim împreunã, ºi în acest an,

din nectarul învãþãturii Sfinþilor Pãrinþi ai Bisericii despre taina coborârii lui
Dumnezeu la noi ºi a ridicãrii noastre la El. Vom da glas, prin urmare,
cuvintelor duhovniceºti ale Cuviosului ºi Mãrturisitorului Teolipt al
Filadelfiei (1250-1322). Având în vedere actualitatea ºi importanþa acestora
pentru viaþa duhovniceascã a oricãrui creºtin, vom armoniza în chip ales
vieþuirea noastrã cu taina Naºterii lui Hristos, punând la inimã cuvintele
autorului filocalic, adresate monahiei Irina Evloghia cu prilejul Crãciunului,
din care însã trebuie sã ne folosim ºi noi. Iatã cum ne învaþã acesta:

Nãscut din Tatã fãrã mamã, Fiul Unul Nãscut al lui Dumnezeu se naºte
ºi din mamã fãrã de tatã pentru ca tu, lãsând tatã, mamã ºi toatã rudenia ºi
alipindu-te de Domnul sã zici necontenit: Tatãl meu ºi mama mea m-au
pãrãsit, dar Domnul m-a primit15. Hristos s-a nãscut din Fecioarã ºi Maica
Sa a rãmas fecioarã ca tu sã fii fecioarã nu numai la trup ci ºi la duh.

Hristos S-a nãscut în peºterã, ca tu sã renaºti duhovniceºte prin lucrarea
poruncilor… De aceea, neavând loc în casa de oaspeþi, ai venit în mãnãstire
(Bisericã) ca într-o peºterã ºi naºti, prin renunþarea cu fapta, cuvântul
poruncii pe care l-ai zãmislit în sufletul tãu prin gândirea feciorelnicã ºi
curatã de pofta lumeascã.

Hristos a fost înfãºat în scutece, pentru ca tu sã nu-þi agoniseºti
îmbrãcãminte de prisos… ºi sã laºi jos povara slavei deºarte, prin simplitatea
veºmintelor ºi lipsa de curiozitate faþã de ele.

Hristos a fost culcat în ieslea necuvântãtoarelor, pentru ca tu sã rabzi cu
vitejie limbuþia oamenilor care te mãnâncã cu defãimãri ºi bârfe. Pentru ca
vãzând oamenii rãbdarea ocãrilor strãlucind întru tine ca o stea, sã lase
tulburarea ºi zarva lumeascã, ca pe o altã Persie ºi sã cãlãtoreascã (cu
magii)16 spre viaþa dupã Dumnezeu, ajungând la mãnãstire (Bisericã) ca la
Betleem ºi dorind sã se facã urmãtori ai vieþii tale… îþi vor aduce drept
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15. Psalmul XXVI, 10.
16. Matei II, 1-20.



daruri, încrederea, iubirea ºi evlavia.
Hristos este hrãnit cu lapte, pentru ca ºi tu sã înveþi învãþãturile expuse

simplu ale Evangheliei ºi sã citeºti vieþile fericiþilor Pãrinþi care au trãit în
simplitate. Ele te vor aduce la seninãtatea limanului ceresc pe tine care
priveºti la strãlucirea drepþilor ºi eºti hrãnitã de contemplaþiile cele de sus,
dar ai adormit faþã de cuvintele din lume ºi înþelepciunea ei desfiinþatã17.

Hristos fuge de Irod, pentru ca tu sã fugi de rãscoalele trupului. Vine în
Egipt, poruncindu-þi sã surpi cu ostenelile ascezei sãltãrile patimilor ºi sã
faci sã înceteze aprinderea trupului.

Deci, dacã vei smeri trupul prin chinul vieþuirii aspre ºi dacã vei lepãda,
prin frica pedepselor, omul cel vechi, stricat de poftele înºelãciunii18, vei
auzi ºi tu: mergi în pãmântul lui Israel19 adicã al minþii care vede pe
Dumnezeu. Fiindcã au murit gândurile plãcerii care cautã sã omoare sufletul
devenit prunc potrivit lui Hristos ºi care vieþuieºte în Hristos, ca ºi tu sã poþi
spune cu Apostolul: nu mai trãiesc eu, ci Hristos trãieºte în mine20.

Aºa ne învaþã Cuviosul Teolipt sã întrupãm cuvântul virtuþii, nãscân-
du-l prin faptele trupului, miºcându-ne spre aceasta Naºterea dupã trup a
Domnului, a cãrei tainã zugrãveºte în ascuns cãile mântuirii noastre ºi ne
povãþuieºte în chip prea înþelept la cetãþenia cereascã pe noi cei ce am
fãgãduit sã-I urmãm Lui.21

Dreptmãritori creºtini,
La sãrbãtoarea pãcii, bunãvoirii ºi iubirii universale, trebuie, mai mult

ca oricând, sã credem cã a iubi înseamnã a împãrtãºi nenorocirile ºi bucuriile
celui iubit. Sã iei parte la bucurii, este poate mai greu decât în primul caz,
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17. I Corinteni, I, 20; XIII, 8.
18. Efeseni IV, 22.
19. Matei II, 20.
20. Galateni II, 20.
21. În Cuvinte duhovniceºti, trad. Diac. Ioan. I. Icã Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000,

pp. 251-254.



cãci spune Sfântul Ioan Gurã de Aur († 407): sã plângi cu cei ce plâng nu
este greu, dar sã te bucuri cu cei ce se bucurã22 nu este prea uºor. A te bucura
cu cei ce se bucurã înseamnã sã iubeºti necondiþionat, sã iubeºti cu iubire
sfântã, pentru cã numai iubindu-ne unii pe alþi, mãrturisim într-un gând pe
Tatãl, pe Fiul ºi pe Duhul Sfânt.

Sfântul Isaac Sirul spune cã iubirea este pomul vieþii ºi cã iubirea este
vinul care veseleºte inima omului. În Psalmul 103 se spune despre vin cã
veseleºte inima omului, cã Dumnezeu a fãcut pâinea care întãreºte inima
omului, untdelemnul care-i lumineazã faþa ºi vinul care veseleºte inima
omului. ªi ne gândim la vinul adevãrat. Dar, Sfântul Isaac Sirul spune cã
adevãratul vin care veseleºte inima omului este dragostea lui Dumnezeu ºi
dragostea omului faþã de aproapele.

Din vinul acesta, din dragostea aceasta, au bãut desfrânaþii ºi s-au
ruºinat, au bãut pãcãtoºii ºi au uitat calea rãtãcirii lor, au bãut beþivii ºi au
început sã posteascã, au bãut bogaþii ºi au dorit sãrãcia, au bãut sãracii ºi
s-au îmbogãþit de nãdejde, au bãut cei simpli ºi cei neînvãþaþi ºi au devenit
înþelepþi. Aºa ceva face iubirea23.

Aºadar, acest har al iubirii care se bucurã de adevãr îl oferã tuturor
oamenilor care vor sã-L primeascã, Fiul lui Dumnezeu prin înomenirea Sa.
Aºa ne învaþã ºi Cuviosul Iosif Isihastul zicând: a luat trup dulcele Iisus
pentru ca noi sã ne bucurãm de aceastã fericitã înrudire. Sã devenim fraþi ai
lui Hristos ºi fii ai Prea Curatei Sale Maici ºi, în cele din urmã, sã devenim
întru toate urmãtori ai lui Hristos ºi fii dupã har ai Tatãlui Ceresc.

Sã ne cercetãm cu toþii, tineri ºi bãtrâni, mici ºi mari, în fiecare cuvânt
pe care îl rostim, în fiecare pas pe care îl facem, în fiecare clipã din zi ºi din
noapte, dacã facem, spunem sau gândim ceea ce place lui Hristos Domnul
nostru24.

Slãvitul praznic al Naºterii Domnului Hristos ne învaþã sã sporim ºi noi
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22. Cf. Romani XII, 15.
23. Arhim. Teofil Pârâian, Veniþi de luaþi bucurie, Ed. Teognost, Cluj, 2001, p.75.
24. ***, Mãrturii din viaþa monahalã, Ed. Bizantinã, 2003, p. 264.



iubirea dintre noi. Sã nu uitãm niciodatã omul de lângã noi, pentru cã prin el
ne înmulþim iubirea. Se pãstreazã în Pateric spusele Sfântului Antonie cel
Mare care zice cã de la aproapele vine ºi viaþa ºi moartea. Cã dacã folosim
pe aproapele, pe fratele, pe Dumnezeu dobândim ºi dacã greºim fratelui, lui
Hristos greºim.

Cuviosul Ioan Colov spune cã nimeni nu clãdeºte o casã de la acoperiº
în jos, ci de la temelie în sus. ªi întrebat fiind ce înseamnã acest cuvânt a
rãspuns cã temelia este aproapele, ca pe el mai întâi sã-l folosesc, pentru cã
de el atârnã poruncile lui Hristos25.

Altfel spus, dupã îndemnul Apostolului iubirii: cine iubeºte pe
Dumnezeu sã iubeascã ºi pe fratele sãu26.

Lumina, slava ºi pacea care îmbracã cerul ºi pãmântul în strãlucirea cea
neînseratã a Betleemului ne descoperã cunoºtinþa adevãrului viu, pecetluit de
sãrbãtoare peste sãrbãtoare, pentru a noastrã mântuire ºi ne ridicã deasupra
cotidianului, de cele mai multe ori cãldicel, ca sã putem zãbovi cu mult mai
mult ºi mai folositor în cãmara nesfârºitã a iubirii.

Pentru multele ºi nespusele daruri pe care le-am primit de la Dumnezeu
Cuvântul Întrupat ºi pentru bucuria pogorâtã din slava lui Dumnezeu, din
bucuria cerului, asupra noastrã, sã strângem, prin nevoinþele suiºului nostru
duhovnicesc, daruri de aur, smirnã ºi tãmâie, faptele noastre cele bune, pe
care sã le aducem lui Hristos, care, pentru noi oamenii ºi pentru a noastrã
mântuire S-a întrupat de la Duhul Sfânt ºi din Maria Fecioara ºi S-a fãcut
om.

Împãrtãºindu-vã acest cuvânt de învãþãturã, vã îndemnãm sã pãstraþi
întotdeauna bucuria praznicului sfânt al Naºterii Domnului nostru Iisus
Hristos ºi sã sporiþi în dragostea faþã de Dumnezeu ºi faþã de aproapele, ziua
ºi noaptea. Bucuraþi-vã de acest praznic luminos ºi faceþi ca aceastã bucurie
sã umple ºi sufletele ºi casele lipsite de bucurie în aceste zile sfinte, pentru
ca bucuria voastrã sã fie deplinã în Hristos Iisus, Domnul nostru.
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25. Arhim. Teofil Pârâian, op. cit., p 74.
26. I Ioan IV, 21.



Cu pãrinteascã dragoste vã dorim din inimã sã prãznuiþi Sfintele
Sãrbãtori cu pace, cu sãnãtate ºi cu alese bucurii duhovniceºti ºi vã adresãm
tuturor urarea „La mulþi ani!”

Al vostru rugãtor stãruitor cãtre Domnul ºi voitor de tot binele,

† G A L A C T I O N

Episcopul Alexandriei ºi Teleormanului
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AARRTTIICCOOLLEE  ªªII  SSTTUUDDIIII

LIBERUL ARBITRU 
ÎN VIZIUNEA SFÂNTULUI AUGUSTIN

Subiectul controversei pelagiene

Drd. M-hia Gina-Doina Justina Spãtar

Cu începutul deceniului al doilea din secolul V a început în Apus o
disputã, ce se dezbate pe terenul antropologic ºi soteriologic, adicã în spaþiul
doctrinei despre om ºi despre mântuirea lui. Mai cu seamã despre pãcatul
original, despre relaþia voinþei libere a omului cu harul lui Dumnezeu, despre
necesitatea harului ºi despre predestinaþie, sau hotãrârea de mai înainte a lui
Dumnezeu, a unora spre fericire, a altora spre osândã. Aceastã disputã este
provocatã de Pelagiu, monah erudit din Bretani ºi Celestius, amic ºi discipol
al lui, odinioarã avocat; iar mai târziu Iulian, învãþatul episcop de Eclanum,
spirit polemic indecent contra lui Augustin1.

Maniheismul ºi pelagianismul prilejuiesc lui Augustin ocazia de a
dezvolta problema rãului ca o consecinþã ºi manifestare a pãcatului. Omul
este creat de Dumnezeu, ºi de la început natura sa este bunã, la fel voinþa.
Bunãtatea aceasta, icoanã a bunãtãþii divine, are ca scopuri preamãrirea ºi
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iubirea lui Dumnezeu. Când omul îºi întoarce faþa de la Dumnezeu,
pãcãtuieºte, adicã voinþa se întoarce de la Binele imutabil ºi se orienteazã
cãtre lucrurile de jos, care nu sunt nedemne în sine, ci nedemnã (rea) este
voinþa care alege o altã folosire a lor, a lucrurilor decât le era hãrãzit.
Neascultarea este esenþa pãcatului, ºi ea se manifestã fie fãcând ceea ce este
oprit, fie abuzând de ceea ce este îngãduit. 

Pelagienii susþineau cã greºeala lui Adam a fost personalã, ea nu se
întinde asupra neamului omenesc, prin urmare natura umanã este astãzi ceea
ce era mai înainte de cãlcarea poruncii primului om; suferinþele ºi moartea
nu sunt pedepsele cãderii primitive2. Adicã pãcatul lui Adam nu este pãcat
originar, nu este ereditar, ºi deci voinþa oamenilor, descendenþi din Adam,
prin neereditatea pãcatului lui Adam, nu este aºa coruptã, încât omul sã nu
fie în stare a face binele ºi a dobândi mântuirea prin singurã puterea lui. Cu
toate cã ajutorul harului divin sporeºte puterea voinþei libere asigurând mai
mult dobândirea mântuirii, Adam a murit ºi descendenþii lui deasemenea
mor, dar nu drept pedeapsã pentru pãcat, spune Pelagiu, ci în virtutea firii lor;
toþi sunt din naºtere fãrã pãcat ºi deci copiii nu se boteazã spre iertarea
pãcatelor3. Graþia (harul) lui Dumnezeu, nu este decât cunoaºterea Legii, iar
celelalte daruri divine sunt preþul meritelor noastre. Omul poate sã se ridice
pânã la desãvârºire, în aºa fel de a nu mai avea nevoie sã-I zicã lui
Dumnezeu: „Iartã-ne greºelile noastre”4. Principiul care dominã în întregime
pelagianismul, este o concepþie stoicã despre natura omeneascã. Omul a fost
creat liber, aceastã libertate îi dã posibilitate omului sã facã sau sã evite rãul;
aceasta este o emancipare faþã de Dumnezeu, în virtutea cãreia omul îºi
aparþine ºi se conduce dupã bunul sãu plac5. Pelagiu afirmã cã se disting trei
lucruri în actul liber: posse, velle esse; posse il natura, velle in arbitrio, esse
in affectu locamus. Pot a nu voi binele, nici a-l îndeplini, dar nu aº ºti sã nu
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2. Contra Iulianum opus imperfectum, I 53, P.L.t. 45 col. 1430.
3. Contra duas epistulas pelagianorum, IV.2.P.L.t. XLII col. 1078-1079.
4. Ibidem, IV.5.P.L.t.XLII. col. 1080.
5. Contra Iulianum op. imperf. VI.8. 24.P.L.t.XLVI col. 1511.



am puterea de a-l voi ºi de a-l face. Pe de altã parte, voinþa ºi îndeplinirea
depinde de mine ºi eu sunt acela care mi le dau, de aici ºi meritul ºi
recompensa se datoresc lucrãrilor mele6. Nimic nu se opune omului,
totdeauna capabil sã evite rãul ºi sã observe poruncile lui Dumnezeu, capabil
sã trãiascã fãrã pãcat. Pelagienii neagã pãcatul original, în chip absolut7.
Dupã pelagieni, voinþa omeneascã poate sã împlineascã legea, fãrã nici o
inspiraþie a graþiei. Regenerarea baptismalã nu are drept scop ºtergerea
pãcatului originar, ci numai de a asigura graþia adopþiunii8. Ei nu vãd în
misiunea lui Iisus Hristos decât un mare exemplu de virtute ºi o mare
promisiune adusã oamenilor9. Harul divin este respins pe motiv cã acesta ar
arunca în neant libertatea umanã10. Se poate explica astãzi cu uºurinþã
înclinarea raþionaliºtilor moderni cãtre pelagieni, care au fost aproape deiºtii
primelor secole. Continuatorii lui Pelagie sunt acum socinienii ºi armenii,
aceºti protestanþi din ultima fazã a reformei, a cãror teologie nu este decât un
pur raþionalism. Pelagianismul a fost combãtut cu foarte mare zel ºi cu lux
de argumente teologice de Augustin, episcop african11.

Urmãrind firul cronologic al lucrurilor, prima problemã care se pune
este aceia a condiþiei, stãrii lui Adam înaintea cãderii sale, apoi pãcatul sãu
ºi starea actualã a urmaºilor lui, adicã a întregii omeniri; iar în cele din urmã,
starea viitoare a omului.12 Dumnezeu, fiind suveranul bine, n-are nevoie de
nimic. El dã liber ºi gratuit tot ceea ce dã, ºi în acest sens nu se aflã nici una
din lucrãrile sale care sã nu fie o graþie. Pentru a exista, omul n-a avut ceva
pe care sã-l merite, deoarece pentru a merita ceva trebuia ca omul sã fie mai
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6. Ibidem, I.78,79, P.L.t. XLV col. 1498.
7. De gratia Christi et de peccato originali, I, 6,P.L.t. XLIV, col. 1400.
8. Contra Iulianum op. imperf. III, CX,117, P.L.t.XLVI, col. 1513.
9. Ibidem, 6,8, XXV, P.L.t. XLVI, col. 1512.
10. De natura et gratia, VIII, 5, P.L.t. XLIII, col. 745.
11. Tixeront Histoire des dogmes dans l’antiquité Chrétienne, vol. II, Paris,

1924, pp. 416-449.
12. Ibidem, op. cit., pp. 466.



întâi. Dar, nefiind veºnic, omul a fost creat, ºi nu ca o piatrã sau animal. El
a fost creat dupã chipul ºi asemãnarea Creatorului Sãu (Fac. 1,26-27). În
acest sens, impropriu, natura însãºi este o graþie, însã o graþie universalã ºi
comunã tuturor13.

Mai presus de ea se gãseºte o altã graþie, cu totul diferitã, nu aceea prin
care Cuvântul etern ne-a fãcut pe toþi oamenii, ci aceasta prin care Cuvântul
Întrupat, Hristos, a fãcut, din unii oameni, credincioºii sãi14. Astfel este graþia
propriu-zisã; este important de a cunoaºte ºi pe una ºi pe cealaltã, de a
înþelege necesitatea ºi de a descrie efectele. Fiind absolut liber în actul sãu
creator Dumnezeu putea, dacã ar fi voit, sã creeze omul în starea în care îl
vedem acum. Nu ar fi fost nedemn pentru El, dacã fãcea sufletele, aºa cum
sunt astãzi ale noastre; într-adevãr, ignorante, totuºi dotate cu o luminã
naturalã, care le permite de a se elibera treptat de întunericul necunoaºterii ºi
cu o voinþã capabilã de a dobândi toate virtuþile15. Dumnezeu n-a voit
aceasta. Starea în care El a creat omul, era cu mult superioarã stãrii sale de
acum. Înainte de pãcat omul ducea o viaþã a cãrei esenþã era dragostea sa
liniºtitã de Dumnezeu. Iubind pe Dumnezeu fãrã sforþãri, omul nu comitea
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13. Sermo XXVI, IV,4, P.L.t. XXXVIII, col. 172.
14. Ibidem, XXVI, V,6, col. 173.
excellere creaturis corporeis animae dignitatem, ut ab eo gradu possit esse

ortus alterius, ad quem alterius est perductus occasus? Nam cum ad ignorantiam
difficultatemque pervenerit illa peccatrix, ideo poena recte dicitur, quia melior ante
hanc poenam fuit. Si ergo altera talis esse coepit, non.

15. „Quid enim indignum, si etiam sic voluit Creator ostendere, usque adeo
solum ante peccatum, sed ante omnem vitam suam, qualis alia post vitam
culpabilem facta est, non parvum bonum habet, unde Conditori suo gratias agat,
quia ipse ortus eius et inchoatio quovis perfecto corpore est melior. Non enim
mediocria bona sunt, non solum quod anima est, qua natura iam omne corpus
praecedit, sed etiam quod facultatem habet, ut, adiuvante Creatore, seipsam excolat,
et pio studio possit omnes adquirere et capere virtutes, per quas et a difficultate
cruciante, et ab ignorantia caecante liberetur” De lib arb. III,XX,56, P.L.t.XXXII,
col. 1298.



nici un pãcat, nu era supus nici unui rãu, nici unei dureri, nici unei tristeþi;
era deci incoruptibil ºi nemuritor16. Aceastã nemurire condiþionatã aducea cu
ea ferirea de rele, boli bãtrâneþe etc17. Pe lângã aceastã stare de pace
desãvârºitã – summa in carne sanitas, in anima tota tranchillitas – primul om
se bucura în gândirea sa de o luminã clarã. Adicã mai presus de perfecþiunile
naturale (corporale). Adam se bucura de virtuþile sufletului cum ar fi: de
înþelepciune, care i-a permis sã dea tuturor diferitelor specii de fiinþe vii,
numele care li se potriveau; de ºtiinþa înnãscutã, pe care o avea fãrã a se
obosi de a o dobândi, evitând astfel de la sine eroarea18.

Greutatea în cucerirea ºtiinþei, necunoaºterea ºi eroarea care se amestecã
în ºtiinþa ci greu dobânditã, nu sunt legatã de starea primordialã a firii
noastre, acestea sunt de fapt urmãrile pãcatului19. În Adam se afla înainte de
cãderea sa, o supunere perfectã sensului raþiunii ºi raþiunii legii lui
Dumnezeu, care fãcea imposibilã concupiscenþa instinctivã ºi miºcãrile
dezordonate ale cãrnii. Uniunea conjugalã însãºi, fusese – sine ullo in quieto
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16. De Genesi ad litteram, XI, I,I, P. L. t. XLIV, col. 781.
17. „Ne corpus eius Adami vel infirmitate, vel aecate in deterius mutaretur aur

in occasum etiam haberetur” Ibidem, XI, VIII, II, col. 790.
18. Contra Iulianum op. imperf., V, I, P. L. t. 45, col. 1432.
19. „Nec mirandum est quod vel ignorando non habet arbitrium liberum

voluntatis ad eligendum quod recte faciat, vel resistente carnali consuetudine, quae
violentia mortalis succesionis quodam modo naturaliter inolevit, videat quid recte
faciendum sit, et velit, nec possit implere. Illa est enim peccati poena iustissima, ut
amittat quisque quod, bene uti noluit, cum sine ulla posset difficultate, si vellet; id
est autem, ut qui sciens recte non facit, amittat scire quid rectum sit; et qui recte
facere, cum posset, noluit, amittat posse cum velit. Nam sunt revera omni peccanti
animae duo ista poenalia: ignorantia et difficultas. Ex ignorantia dehonestat error,
ex difficultate cruciatus ad fligit. Sed adprobare falsa pro veris, ut erret invitus, et
resistente atque torquente dolore carnalis vinculi, non posse a libidinosis operibus
temperare, non est natura instituti hominis, sed poena damnati. Cum autem de libera
voluntate recte faciendi loquimur, de illa scilicet in qua homo factus est
loquimur.”De lib. arb., III, XVIII, 52. P.L. t. 45. Col. 1432.



stimulus inoboiedientis carnis urgebat20. Adam are libertatea de a face binele
sau rãul, dar cu înclinarea spre bine21. Aceastã libertate, într-adevãr nu era –
non posse peccare, care este libertatea perfectã a aleºilor, ci posse non
pecare22. Augustin priveºte ca identicã starea de nevinovãþie a lui Adam cu
aceea în care creºtinii sunt reînnoiþi, în Justitia et sanctitate veritatis spunând
cã primim „per gratiam justitae”, chipul lui Dumnezeu ce Adam a alterat prin
pãcatul sãu, ºi prin Iisus Hristos „justitia fidei” de care neamul omenesc a
fost pãgubit în Adam23. Se afla deci în primul nostru pater, în afarã de
darurile ce se numesc naturale, un dar special al graþiei, dreptatea, care fãcea
pe primul om în sine spiritual24. Dar toate aceste daruri, nemurirea, ºtiinþa,
înþelepciune, curãþenia moralã, al cãrui rezultat necesar era fericirea perfectã,
sunt gratuite25. Starea primitivã a lui Adam, este starea naturalã a omului,
datã de Dumnezeu lui ca un dar gratuit. Toate bunurile de care se folosea la
început primul om, veneau din bunãtatea Creatorului sãu, aceste bunuri nu
erau dobândite de el, prin nici un merit din partea sa ºi fãrã amestecul nici
unui rãu, într-adevãr, natura, firea noastrã actualã este rãnitã ºi stricatã prin
pãcat, ea a pierdut starea sa naturalã. Pe de altã parte, natura – quae proprie
natura divitur – este pentru Augustin firea integrã – in quae sine vitio creati
sumus – pe când natura actualã este numitã astfel proptem originem, origine
care este atinsã de un viciu contra naturii26. Naturalul este opera lui
Dumnezeu, contra naturalul este opera pãcatului. Dreptatea era o gratia
justitiae; absenþa concupiscenþei era gratia Dei magna ºi omul nu se bucura
decât pentru cã era vestitus gratia27. Dupã cum se vede Fericitul Augustin
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20. De Genesi ad litt., IX,VIII,XVIII, P.L.t.XLIV, col. 766.
21. De civitate Dei, XIV,XI,I, P.L.t.XLIV, col. 766.
22. De correctione et gratia, XXXIII, 14. P.L.t. XLIV, col. 942.
23. De genesi ad litt., VI,XXXVII,38, P.L.t., 44, col. 672.
24. De correct. et grat., IX,II P.L.t.XLIV, col. 930.
25. De civ. Dei, XIV, 12.P.L.t. XLI, col. 419.
26. Ibidem, XIV, XI, I, P.L.t.XLI, col. 425.
27. Op. imperf. Contra Julianum, IV, 82t. XLV, col. 1421.



atribuie succesiv graþiei toate darurile, care formeazã starea primã a naturii.
Creat de Dumnezeu în starea de dreptate, cum învaþã Scriptura (Eclesiast
VII,30), omul nu e bucura de supunerea perfectã a corpului sãu, faþã de
sufletul sãu decât ca un dar gratuit al Creatorului. Dragostea însãºi – amor
imperturbatus – prin care omul aderã la Dumnezeu ca la binele sãu ºi din
care decurg toate celelalte privilegii ale sale, nu-I aparþin decât în virtutea
unei libere ºi generoase împãrþiri a lui Dumnezeu. Ceea ce s-ar numi astãzi
graþia sfinþitoare, înfierarea omului de Dumnezeu, care face creaturile sale sã
devinã fiii sãi adoptivi, nu era decât cele mai preþioase ºi mai mãreþe dintre
darurile Sale28. Nemurirea de care omul se bucura în starea primitivã, aparþi-
nea lui în virtutea altei graþii29 care nu decurgea necesar chiar din starea sa
de dreptate originarã; cãci nemurirea sa nu consta în a nu putea sã moarã, ci
numai în a putea sã nu moarã, nedespãrþindu-se de arborele vieþii de care
Adam s-a separat prin pãcat. Posse non mori, venea omului – de ligno quitae
non de constitutione naturae – cãci Adam era muritor – conditione corporis
animalis – ºi nemuritor – beneficio conditoris30. Omul pãcãtuim a pierdut
ceea ce-I aparþinea nu de drept. Privilegiile, în mãsura în care Adam le pose-
da nevinovat, erau efectul unei dãrnicii speciale ale lui Dumnezeu, daruri ce
nu erau datorate firii sale, deºi ele au fost cu ea în deplinã armonie31.

Copleºit de aceste daruri, omul nu avea decât în a stãrui, pentru a conti-
nua de a se bucura; nimic nu-i era mai uºor decât sã persevereze. Augustin
deºi nu distinge expres, ceea ce numeºte graþie sfinþitoare, de ceea ce se înþe-
lege graþie actualã, atribuie totuºi, fãrã nici o îndoialã, pe aceasta din urmã,
omului, aºa cum a fost creat de Dumnezu32. Chiar în starea de inocenþã sau
mai ales atunci, Adam avea nevoie pentru a persevera, de ajutorul graþiei33.
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28. Contra Faustum Manichaeum, III, 3, P.L.t. XLII, col. 215.
29. De Genessi ad litt., VI, XXV, XXVI, 26, P.L.t. XXXIV, col. 354.
30. Ibidem, XI,41, P.L.t. XXXIV, col. 369-370.
31. De peccat Meritis et Remiss I,21 P.L.t. XLII, col. 147.
32. De corectione et gratia XI, XXXI, 29, P.L.t.XLIV, col. 933.
33. Enchiridion, I,106,8, P.N.t.XL, col. 260.



Cu atât mai mult aceastã graþie ne este nouã necesarã. Necesarã ca graþie
medicinalã, cãci fãrã ea omul nu poate decât sã pãcãtuiascã34. Adam se
bucura pentru a persevera în bine, de o graþie ca aceea de care noi ne
bucurãm pentru a ne elibera de rãu. Fãrã nici o luptã interioarã, fãrã ispite ºi
fãrã tulburare, el trãia în pace în locul fericirii sale naturale35.

Dacã omul a ales ºi întorcându-se de la Dumnezeu a cãzut, aceasta este
din cauza liberului sãu arbitru, care putea sã evite cãderea. Dumnezeu I-a
interzis omului de a mânca dintr-un singur fruct, impunându-i astfel supu-
nerea, virtute, care la o creaturã raþionalã este pãzitoarea tuturor virtuþilor36.

Neascultarea lui nu se aflã în greutatea preceptului, nici în vreo
nesupunere a corpului sãu, în care s-ar gãsi începutul rãului, ci numai în
voinþa omului ºi mai ales în mândria ºi dorinþa sa dupã independenþa
perversã. Voind sã se ridice la o demnitate care nu era a sa, omul pãrãseºte
principiul cãruia trebuia sã se complace în sine însuºi, în sensul de a fi el
singur propriu sãu principiu. Miºcarea spontanã a unei naturi, luatã de
Dumnezeu din neant, care precede tentaþia demonului, fiindcã promisiunea
de a fi asemenea Creatorului nu l-ar fi sedus, dacã el n-ar fi început încã, a
se complace în sine însuºi. Iatã rãul ascuns pe care actul exterior îl face
vizibil; orgoliul de a fi în sine însuºi propria luminã37. Refuzul de a se
îndrepta spre adevãrata luminã, care ar face din om, o luminã. Vina atât de
adâncã, încât este inconºtientã de adevãrata sa naturã; în loc de a se detesta,
se scuzã numai decât – ºarpele m-a sedus ºi eu am mâncat din acest fruct.
Orgoliul încearcã sã arunce asupra altuia crima, de care el este responsabil.

Cãlcarea voluntarã a ordinei, se acuzã ea însãºi, tocmai când încearcã sã
se dezvinovãþeascã. Omul dotat cu liberul arbitru, deºi ignora cãderea sa
viitoare, era în acest timp fericit, pentru cã simþea cã avea puterea de a nu
muri ºi de a nu cãdea în nenorocire. Dacã, prin liberul sãu arbitru ar fi vrut
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34. De spiritu et littera V,18 P.L.t. XLIV, col. 211.
35. De corrept. et gratia XI,30 P.L.t.XLIV, col. 134.
36. De civ. Dei XIV,XII, P. L. t.XLI, col. 420.
37. Ibidem, XIV,14, col. 422.



sã persevereze în aceastã stare de dreptate ºi de curãþie, fãrã sã fi fãcut
experienþa morþii ºi nenorocirii, omul primea ca recompensã a perseverenþei
sale, plenitudinea fericirii, care constituie unul din caracterele fericirii
îngerilor; adicã certitudinea binelui, cunoscut de el însuºi, de a nu putea
niciodatã sã cadã din grandoarea sa. Dar, abuzând de liberul sãu arbitru,
revoltându-se împotriva lui Dumnezeu, omul a fost lovit cu dreaptã
condamnare, ºi vinovãþia sa s-a întins peste tot neamul sãu, al cãrui
reprezentant era38.

Acesta este pãcatul originar în noi, ca o urmare a relei întrebuinþãri a
liberului arbitru a lui Adam ºi deci mai întâi a voinþei sale39. Miºcarea, care
separã pe om de scopul sãu, vine din el însuºi. Firea omeneascã nu putea sã
cadã fãrã pãcatul sãvârºit. Îndepãrtându-se voluntar de Dumnezeu, adicã,
refuzând de a-L voi ºi de a-L iubi, noi cu toþii am ales prin Adam, avara ºi
îngâmfata stãpânire a creaturilor, mai degrabã, decât supunerea faþã de binele
universal; noi am rãsturnat ordinea divin, preferând creatura în locul
Creatorului40.

Omul a fost creat neprihãnit ºi fãrã patã, dar Adam s-a fãcut vinovat ºi
întreagã posteritatea sa, are nevoie de a fi vindecatã, pentru cã nu mai este
sãnãtoasã41. Fãrã cãderea sa, rãmânea omului bunurile care fac parte din
alcãtuirea sa, din viaþa sa, din simþurile sale, din inteligenþa sa, bunuri pe care
le-a primit din mâna Creatorului sãu. Distrugerea acestor bunuri naturale
este urmarea pãcatului originar, adicã rezultatul dezordinii liberului arbitru.

Starea actualã fizicã ºi moralã atât de nenorocitã nu este starea naturalã
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38. De corrept. et gratia X,28, P.L.t. XLIV, col. 933.
39. „… quia vero per liberum arbitrium Deum deseruit, justum judicium Dei

expertus est” De correptione et gratia, X28 P.L.t. XLIV, col. 935.
40. „Bona igitur voluntas opus est Dei: cum ea, quippe ab illo factus est homo.

Mala vero voluntas prima, quoniam omnia mala opera praecessit in homine,
defectius potius fuit quidam ab opere Dei ad sua opera, quam opus ullum”
Retractationes I, XV,2 P.L.t.XXXIII, col. 608.

41. Op. imperf. Contra Julianum IV, 104 P.L.t. XLV, col. 1401.



ºi normalã a omului, neamul omenesc se aflã în aceastã stare în urma
pãcatului originar, care apasã asupra lui ºi la care fiecare din noi participã;
Dumnezeu n-ar fi nici sfânt nici drept, condamnându-ne fãrã dreptate42.
Consecinþele greºelii umane originale, ca urmare ºi pedeapsã a pãcatului
originar în noi sunt: mortalitatea, necunoaºterea ºi concupiscenþa. Prin
concupiscenþã (poftã, râvnã neînfrânatã ºi dezordonatã), se înþelege nu
numai dorinþa plãcerii carnale, pasiunea sexualã care domneºte în noi43, ci se
înþelegea deasemenea, într-un chip general, atracþia care ne întoarce de la
bunurile superioare, pentru a ne înclina spre bunurile inferioare44. Ea este un
pãcat ºi în acelaºi timp pedeapsa pãcatului45, pentru cã ea este o dezordine ºi
o pedeapsã a pãcatului primului nostru pãrinte.
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42. De peccatorum meritis et remissione III, 7, P.L.t. XLIV, col. 169.
43. „Hoc est malum peccati in quo nascitur omni homo” De peccat. merit. et

remis. I, 57 P.L.t. XLIV col. 152.
44. „Sed quoniam et valeat aeterna lex, ut opinor, videre iam coepimus, et

quantum lex temporalis in vindicando progredi possit, inventum est; et rerum duo
genera, aeternarum et temporalium, duoque rursus hominum, aliorum aeternas,
aliorum temporales sequentium et diligentium, satis aperte que distincta sunt, quid
autem quisque sectandum et amplectendum eligat, in voluntate esse positum
constitit; nullaque re de arce dominandi, rectoque ordine mentem deponi, nisi
voluntate, et est manifestum, non rem ullam, cum ea quisque male utitur, sed ipsum
male utentem esse arguendum- referamus nos, si tam, et videamus utrum soluta sit.
Nam quaerere institueramus quid sit male facere, et propter omnia omnia quae dicta
sunt, diximus. Quocirca licet nunc animadvertere et considerare, utrum sit aliud
male facere, quam neglectis rebus aeternis, quibus per se ipsam mens fruitur, et per
se ipsam percipit, et quae amans amittere non potest, temporalia et quaeque per
corpus, partem hominis vilissimam, sentiuntur, et nunquam esse certa possunt,
quasi magna et miranda sectari. Nam hoc uno genere omnia malefacta, id est
peccata, mihi videntur includi. Tibi autem quid videatur, exspecto cognoscere” De
libero arb. I, XXXIV P.L.t. quidam ab opere Dei ad sua opera, quam opus ullum”
Retractationes I, XV,2 P.L.t.XXXIII, col. 608.

45. „Sic est autem peccatum ut sit poena peccati” De peccat. merrit. et remis.
II, 36 P.L.t. XLIV, col. 170.



Dacã pãcatul originar este concupiscenþa, botezul creºtin nu ºterge deci
deloc acest pãcat, fiindcã nu distruge concupiscenþa. Augustin distinge în
concupiscenþã – actus ºi reatus – actul însuºi sau faptul concupiscenþei ºi
culpabilitatea sa. Botezul creºtin lasã sã subziste quod actum, dar ºterge
vinovãþia, fãcând sã nu mai fie imputatã pãcãtosului46. În orice pãcat se pot
distinge, actul prin care cineva îl comite ºi vinovãþia, reatus, care rãmân dupã
ce actul s-a terminat; reatus nu dispare decât prin iertarea divinã.
Concupiscenþa este rana, a cãrei urmã cineva a îndepãrtat-o; botezul creºtin
ºterge urma dar rana rãmâne47.

Cãsãtoria nu este rea, ci concupiscenþa care însoþeºte actul conjugal; ea nu-
l însoþeºte necesar, fiindcã omul inocent nu a cunoscut-o; ea este conse-cinþa
cãderii originare48. Pãcatul originar este voluntar voinþei lui Adam, de la care îl
moºtenim ºi cu care rãmânem solidari. Concupiscenþa nu este o substanþã rea
în sine ci numai un defect, o maladie, o lâncezealã a naturii omeneºti; îi
împiedicã lucrãrile sale dar nu corupe fiinþa sa intimã. Numai prin voinþa rea a
primului om, natura omeneascã creatã bunã, devine viciatã ºi schimbatã, prin
concupiscenþã ºi ignoranþã49. În locul ºtiinþei de care Adam se bucura, fãrã a o
dobândi, acum încercãm sã ieºim din ignoranþã; în locul stãpânirii sufletului
asupra cãrnii, vedem acum revolta corpului contra spiri-tului. Acestea sunt
consecinþe ale pãcatului originar pe care le moºtenim50. Din natura instituitã de
Dumnezeu, ce a rãmas dupã o astfel de dezordine? Rãul, care la Adam fusese
rezultatul unei greºeli; propagându-se pânã la noi a devenit rãul unei naturi.
Naturii bune s-a substituit de acum încolo o naturã viciatã ºi vicioasã51.
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46. „Ad haec respondentur admitti concupiscientiam carnis in baptismo non ut
non sic sed ut in peccatum non imputetur” Contra duas epist. Pelag. X, 27 P.L.t. I,
XLIV, col. 564.

47. De Trinitate XIV, 23 P.L.t. XLII, col. 1038.
48. De Gratia Christi et de pecc. orig. II, 38, t. XLIV. Col. 89.
49. Op. Imperf. contr. Julianum III, 85 P.L.t. XLV, col. 1389.
50. Ibidem IV, 104. Col. 1401.
51. De div. quaest. ad Simplic. I,I. II P.L.t. XL, col. 107.



Natura primã, voitã de Dumnezeu, n-a fost totuºi complet distrusã prin
greºeala lui Adam. Aceastã naturã nu era altceva decât un dar al lui
Dumnezeu, dacã Dumnezeu ar retrage tot ceea ce a dat, ea ar înceta de a mai
exista52. Omului pe lângã viaþa animalã, cu ordinea pe care o implicã, i-a
rãmas ºi puterea de a se înmulþi în posteritate; apoi, gândirea care, deºi
întunecatã rãmâne capabilã de a cunoaºte adevãrul ºi de a iubi binele,
cucerind treptat, printr-un exerciþiu lent, artele, ºtiinþele ºi vituþile53. Cãci se
aflã virtuþi naturale, chiar la omul decãzut. 

Totuºi neamul omenesc, a pierdut prin pãcatul originar, libertatea binelui
moral; o libertate care a pierit prin pãcat, ºi aceasta este libertatea, aºa cum
exista în Paradisul terestru, de a poseda deplina dreptate cu libertate, adicã
posse non peccare54. Pentru a o dobândi avem nevoie de graþia divinã, dupã
cuvântul Mântuitorului: „Dacã Fiul vã face slobozi, veþi fi cu adevãrat
slobozi” (In. VIII, 36), iar cu aceastã graþie suntem perfecþi liberi de a avea
o înþeleaptã ºi dreaptã purtare. În starea de inocenþã, înainte de cãdere, Adam
avea puterea de a evita rãul, prin mijlocul unei graþii, despre care vom vorbi
mai departe – auxilium sine qua non – de a face binele. Aceastã libertate,
proprie lui Adam, a fost pierdutã prin vina sa. Noi, nu mai putem fãrã graþie,
sã evitãm rãul, nici fãrã o graþie specialã sã facem binele. Dar, sãvârºim rãul
nu necesar, ci îl facem liber; în aceasta constã tocmai liberul arbitru, care ne
rãmâne ºi pe acesta trebuie sã-l deosebim de libertate55. Liberul arbitru a fost
distrus atât de puþin în pãcãtos, încât pãcatul prin liberul arbitru, este comis
de acesta, mai ales de aceia care pãcãtuiesc prin delectaþie (desfãtare), adicã,
prin iubirea de pãcat. Atunci ceea ce fac ei au puterea de a sãvârºi ºi
îndeplinesc cu plãcere. De aici ºi cuvântul apostolului Pavel: „Când voi
sunteþi sclavii pãcatului, sunteþi liberi de servitutea dreptãþii” (Rom. 6,20).
Nu este oare aceastã afirmaþie clarã, cã dacã unii oameni au putut sã se facã
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52. De civ. Dei XXII, XXIV, I P.L.t. col. 788.
53. Ibidem, XXII, XXIV, 2, P.L.t. XLI, col. 789.
54. De corrept. et gratia VIII, 17 P.L.t. XLIV, col. 914.
55. Epist. CXLV, 2 P.L.t. XXXIII, col. 591.



sclavii pãcatului, aceasta nu este decât în virtutea altei libertãþi? Nu sunt ei
deci liberi de servitutea dreptãþii decât prin libera determinare a voinþei lor?
Dar, cât priveºte, în a deveni liber de servitudinea pãcatului, ei nu pot decât
prin graþia Mântuitorului56. Aºadar, Augustin, deºi n-a pãstrat în discuþiile
sale distincþia importantã – libertas et liberum arbitrium57 – totuºi fondul
gândirii sale nu este nesigur58.

În Sfintele Scripturi, Dumnezeu ne-a descoperit clar cã omul este dotat
cu liber arbitru al voinþei sale. Într-adevãr preceptele divine nu ar fi de nici
un folos omului, dacã el nu are liber arbitru al voinþei sale, ca sã împlineascã
aceste precepte ºi sã ajungã astfel la posesiunea recompenselor promise.
Aceste precepte i-au fost date ca sã facã imposibilã orice scuzã fondatã pe
ignoranþa sa. De aceea ºi Iisus Hristos zice referitor la acestea iudeilor:
„Dacã n-aº fi venit ºi nu le-aºi fi vorbit, pãcat nu ar avea, dar acum n-au nici
o dezvinovãþire pentru pãcatul lor” (In. XV, 22).

Pentru ce deci, aceste porunci, dacã omul nu are liberul arbitru? (Ps.
I,2). Nu este clar cã prin voinþa sa omul se ataºeazã voinþei lui Dumnezeu?
„Nu te lãsa biruit de rãu ci biruieºte rãul prin bine” (Rom. XII,21); „Nu te
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56. De gratia et lib. arb., IV, 6 P.L.t. XLIV, col. 884.
57. Enchiridion ad Laurentium I, XXIII, 8, P.L.t. XL, col. 231.
58. „Quis autem nostrum dicat quos primi hominis peccato perieri liberum

arbitrium de humano genere? Libertas quidem perii per peccatum, sed illa quae in
paradiso fuit, habendi plenam cum immortalitate Justinian… nam liberum
arbitrium usque adeo in peccatore non peritt, ut per illud peccel maxime omnes qui
cum delectatione peccant et amore peccati, hoc eis place quod eos libet. Unde et
apostulos: cum essitis, inquit servi peccati, liberi quistis iustitiae. Ece ostenduntur
etiam peccato minime, nisi alia libertate, servire. Liberi ergo a iustitia non sun nisi
arbitrio voluntatis, liberi autem a peccato non fiunt nisi gratia Salvatoris. Et liberum
arbitrium captivatum non nosi ad peccatum valet; ad iustitiam vero nisi divinitus
liberatum adiutumque non valet” Contra duas epist. Pelag., I,V, XXIV, P.L.t. XLIV,
col. 4551, precum ºi „si liberum non est nisi quod duo potest velle, it est et conum
et malum, liber Deus non est qui malum non potest velle” Op. imperf. Contra Iulian
I,V, 102, t. XLIV, col. 701.



socoti singur înþelept; temete de Domnul ºi abatete de la rãu” (Prov. III,8)59.
A voi ºi a refuza de a voi, nu sunt acestea actele constitutive ºi esenþiale

ale voinþei?60 Dar, precum omul pentru a trãi bine ºi pentru a lucra binele, are
liberul arbitru al voinþei sale, tot aºa Sfânta Scripturã ne dovedeºte cã fãrã
graþie (harul) lui Dumnezeu, noi nu putem face binele (Mt. XIX, 11; I Tim.
V,22)61. Cei care au primit graþia, voiesc binele ºi împlinesc ceea ce voiesc (I
Cor. XV, 56,57). Deci victoria, prin care triumfãm asupra pãcatului, nu este
nimic altceva decât, darul lui Dumnezeu, care vine în ajutorul liberului
nostru arbitru, pentru a ajuta lui în a susþine eforturile luptei. De acolo,
cuvântul divinului Maestru: „Privegheaþi ºi vã rugaþi….” (Mt. XXVI, 41),
dovedeºte cã noi avem nevoie de ajutorul lui Dumnezeu pentru a nu cãdea în
ispitã. Astfel, voinþa omeneascã este ajutatã de harul divin, cãci ar fi de
neînþeles preceptele impuse. Deci, graþia gãseºte în noi liberul arbitru al
voinþei, aºa cum ne-a rãmas de la Adam, dupã cãderea sa, ºi nu-l creeazã ea62.

LLiibbeerruull  aarrbbiittrruu,,  lliibbeerrttaatteeaa  ººii  ggrraattiiaa  îînn  vviizziiuunneeaa  SSffâânnttuulluuii  AAuugguussttiinn

Aºa dupã cum s-a putut observa diferenþa dintre Augustin ºi Pelagiu stã
în conceptul despre naturã. Pelagiu argumenteazã astfel: „pãcatul nu se
naºte cu omul, ci este comis dupã aceea, deoarece e clar cã delictul nu depin-
de de naturã, ci de voinþã”. Dar aºa ceva priveºte libertatea ºi liberul arbitru.

Augustin foloseºte în De libero arbitrio, cartea a III-a, ºase expresii
pentru liberul arbitru, toate având aceeaºi valoare: voluntatem, voluntas
libera, voluntatis arbitrium, nostra potestate, liberum arbitrium ºi
potestatem utrum vellent. Se face o distincþie între liber arbitru ºi libertate.

Liberul arbitru este facultatea de a alege, este sinonim terminologic,
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59. De gratia et liber. arb. II, 2-4, P.L.t. XLIV, col. 864.
60. Ibidem, III, 5, P.L.t. XLIV, col. 864.
61. Ibidem, IV, 6 P.L.t. XLIV, col. 882.
62. De gratia et libr. arb. XVIII, 37, P.L.t. XLIV, col. 894.



voinþei, ºi el nu se poate pierde. Libertatea este starea voinþei orientatã spre
binele care este Dumnezeu. Dacã omul se împotriveºte acestei orientãri,
pierde libertatea, dar pãstreazã liberul arbitru. Liberul arbitru este mijlocito-
rul libertãþii, potrivit principiului: cu cât libertatea se înrãdãcineazã mai mult
în Dumnezeu, cu atât mai mult este ea supusã schimbãrilor liberului arbitru.
Graþia nu este prin urmare, un auxilium (adiutorium) acordat libertãþii, ci
prin ea liberul arbitru ajunge la libertatea adevãratã (libertas vera est Christo
servire). Dupã cãdere Adam nu pierde liberul arbitru, ci sensul libertãþii
adevãrate; nu mai poate alege domeniul binelui, ceea ce vrea sã spunã cã îi
este cu neputinþã de a-l mai iubi pe Dumnezeu fãrã asistenþa harului. Prin
pãcat Adam a pierdut libertatea ºi, foarte important rolul harului nu este
acela de a înlocui liberul arbitru, ci de a face ca el, liberul arbitru, sã fie din
nou capabil de a-ºi exercita libertatea. Se pune urmãtoarea întrebare: cum
însã? Prin constrângerea liberului arbitru? Nu. Cãci specific „harului este sã
nu ne constrângã, ci sã ne facã sã acþionãm liber”63.

Augustin terminã de redactat De libero arbitrio în 395 la Hippona. În 311,
moare ca martir Metodiu de Olimp, despre care Ieronim vorbeºte în capitolul
LXXXIII din De viris illustribus. Metodiu este autorul unui tratat intitulat
Despre liberul arbitru (21 de capitole), lucrare care s-a pãstrat în versiune
slavã ºi în fragmente greceºti. Expus în formã de dialog între un eretic
valentinian ºi un drept credincios, tratatul ne aratã cã materia nu poate fi sediul
rãului, cã originea acestuia se aflã în libera alegere a omului, în neascultarea
de voia lui Dumnezeu. Iatã un exemplu de argument adus valetinianului:
„Dumnezeu a creat pe diavol pentru a arãta oamenilor bunãtatea Sa. Cãci dacã
n-ar fi existat rãul, nu s-ar fi apreciat valoarea binelui ºi liberul arbitru ar fi fost
luat omului, iar acesta n-ar fi ºtiut decât sã slujeascã în supunere. Sfârºitul
tuturor oamenilor ar fi fost acelaºi pentru toþi, pentru cã ei n-ar mai fi deliberat
în mod diferit, ci cel care este astãzi rãu ar fi pretins acelaºi dar”64. Se va putea
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63. Eduard Ferenþ, Antropologie creºtinã, p.123.
64. Metodiu de Olimp, Despre liberul arbitru, EIMBOR, Bucureºti, 1984, cap.

XIX, pp. 233-234.



observa o similitudine de gândire între Augustin ºi Metodiu de Olimp.
De unde se pleacã? De la faptul cã omul are nevoie de mântuire, pentru

cã doar aºa îºi împlineºte sensul existenþei sale. De ce are nevoie de ea?
Pentru cã a pãcãtuit în Adam, pãcatul a trecut în omenire ºi este moºtenit. De
aceea s-ar pãrea cã omul nu poate decât sã pãcãtuiascã! Dar, în acest caz, el
ar pãcãtui constrâns. Dacã însã pãcãtuieºte constrâns, de ce mai poate fi el
pedepsit? Responsabilitatea, ºi, implicit libertatea omului ar fi în acest caz
anulate. Din aceastã perspectivã vede Augustin lucrurile, de la acordul
libertãþii de a pãcãtui cu responsabilitatea omului pentru pãcatul lui.
Libertatea este astfel puterea de a face exact ceea ce ai ales sã faci prin
liberul arbitru, este buna întrebuinþare a liberului arbitru.

Voinþa (liberul arbitru) nu funcþioneazã niciodatã fãrã motive; nici piatra
nu cade fãrã o cauzã anume. Prin liberul arbitru se deosebesc oamenii, cãci
în el stã individualitatea ºi personalitatea omului. Prin urmarea prin liber
arbitru, decid, aleg, deliberez: o aleg pe aceasta ºi nu pe cealaltã. Nu este însã
suficient. Trebuie ca decizia însãºi sã se concretizeze, sã treacã în fapt. Aici
intervine libertatea, care e puterea de a face ceea ce ai ales sã faci.

Prin libertate, liberul arbitru este trecut în acþiune ºi libertatea este faþã
de liberul arbitru precum actul faþã de potenþã, precum materia faþã de formã.
Nu este totul a alege; totul este în a acþiona; nu e totul în a acþiona, ci a
acþiona bine. Astfel cã dacã liberul arbitru este puterea de a alege între bine
ºi rãu, libertatea adevãratã are drept obiect al ei, doar binele. În capitolul XIV
din De duabus anibus, Augustin defineºte libertatea drept miºcare liberã a
sufletului care se îndreptã spre ceva pe care nu vrea sã-l piardã sau pe care
vrea sã-l dobândeascã. Foarte clar: „libertatea este buna întrebuinþare a
liberului arbitru, iar liberul arbitru este voinþa, întotdeauna liberã sã se
îndrepte spre bine sau rãu, deci nu întotdeauna în sensul cel bun”65.

Libertatea se apropie cu atât mai mult de perfecþiune, cu cât se
îndepãrteazã de rãu. Se face aici distincþia între libertatea liberã (un fel de a
spune, pentru cã ea liberã faþã de lege ºi dependentã faþã de pasiuni) ºi
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libertatea liberatã (voinþa care poate alege binele ºi poate ºi sã-l facã).
Sfântul Augustin numeºte voinþã liberul arbitru, dar sinonimia este

perfectã doar în termen, nu e totalã ºi în acþiune. Întrucât pãcatele sunt numai
ale noastre (Dumnezeu este nevinovat); faptele bune, spune Augustin sunt ºi
ale noastre ºi ale lui Dumnezeu. Dupã cãdere, liberul arbitru care nu se poate
pierde, rãmâne ineficace; el alege, dar nu mai poate îndeplini ceea ce a ales
(dar asta înseamnã cã libertatea se pierde). Îºi poate exercita acþiunea alegerii
(deci libertatea) doar dacã alege rãu, dar o atare libertatea nu este adevãratã,
este pãcatul. Dar nu acesta este scopul. Liberul arbitru nu este suprimat
pentru a fi înlocuit (asistat) de har, ci chiar faptul cã el este asistat dovedeºte
faptul cã el nu este suprimat.

Se pune mai pune ºi întrebarea: în ce mãsurã ºi cui împarte Dumnezeu
acest dar, graþia? Sã luãm în considerare mai întâi omul, dupã cãdere, dar
înaintea legii, care a fost promulgatã pentru poporul iudeu. Neamurile care
se succedau atunci trãiau în pãcat, fãrã chiar sã aibã cunoºtinþã. Orbi faþã de
bunuri, din cauza greºelii lui Adam ºi neînºtiinþaþi încã prin Lege, ei urmau
rãul fãrã a-l cunoaºte66. Totuºi când este vorba de Avraam sau despre drepþii
care I-au precedat, sau despre cei care I-au urmat pânã la Moise, prin care a
fost promulgat pe Sinai, Testamentul, care naºte pentru robie, sau despre
profeþii ºi persoanele sfinte de la Moise pânã la Ioan Botezãtorul, toþi sunt
moºtenitorii promisiunii ºi graþiei, dupã Isaac, fiul femeii libere; nu prin
lege, ci prin promisiune. Toþi sunt moºtenitorii lui Dumnezeu ºi pãrtaºi la
moºtenirea lui Iisus Hristos.

Drepþii care au precedat pe Noe, Noe însuºi ºi toþi aceea de la el pânã la
Abraham au practicat dreptatea în tainã sau pe faþã. Vechiul Testament, dat
pe muntele Sinai ºi preînchipuit prin Agar, aduce robia. El are adepþi, pe toþi
aceia care, dupã ca au primit o lege sfântã, dreaptã ºi bunã, s-au amãgit de a
gãsi viaþa chiar în litera Legii. În aceastã falsã convingere, nu simt nevoia de
a recurge la mila divinã, pentru a împlini legea, ei nu ignorã, fãrã îndoialã,
dreptatea lui Dumnezeu, dar voiesc sã-ºi atribuie lor dreptatea, ºi astfel nu se
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supun deloc dreptãþii lui Dumnezeu (Rom. X,3). În aceastã categorie de
oameni se aflã mulþimea care murmurã împotriva lui Dumnezeu, în deºert,
creându-ºi idoli, ºi cealaltã parte, care deºi în stãpânirea pãmântului promis,
se face vinovatã de închinarea la zeii pãgâni. Dar toþi aceºtia au fost
condamnaþi, chiar sub Vechiul Testament: „Cãci Legea produce mânie, ºi
unde nu este lege, nu este nici cãlcare de lege” (Rom. IV,15)67. 

Efectul propriu al Legii promulgatã de Dumnezeu, a fost tocmai de a da
oamenilor conºtiinþa vinovãþiei lor. Legea nu este venitã, deci, nici pentru a
introduce pãcatul în lume, deoarece el se afla deja, nici pentru a-l extirpa,
cãci numai graþia poate sã facã aceasta. Ea a venit pentru a-l arãta ºi pentru
a da cel puþin, pe lângã sentimentul greºelii sale, pe acel al necesitãþii graþiei.
Pãcatul, care rãmâne ascuns înainte de interzicere, acum când se aflã
cãlcarea legii, devine vizibil68.

Înaintea promulgãrii legii ºi sub Vechiul Testament, sfinþii au primit
justificarea pãcatelor lor, dar nu prin propria lor virtute: „Cãci blestemat sã
fie omul care se încrede în om, care se sprijinã pe un muritor ºi-ºi abate inima
de la Domnul” (Ieremia, XVII,5). Mântuirea lor vine, nu din Vechiul
Testament care naºte pentru servitute (Gal. IV,24), deºi prin esenþa lui (a
Vechiului Testament) este un dar al Lui ºi o graþie pentru om. Nici de la legea
însãþi, ci toate cã ea este sfântã, dreaptã ºi bunã (Rom. V,12).

Într-adevãr cu toatã bunãtatea sa intrinsecã, legea n-a fost datã pentru a
face viu, ci pentru a pune o stavilã cãlcãrii, pânã când sãmânþa promisã a
germinat (Gal. III,19). Dacã aceºti sfinþi au fost justificaþi, aceasta s-a fãcut
numai prin sângele Rãscumpãrãtorului Iisus Hristos, Dumnezeu ºi om,
Mijlocitorul unic între Dumnezeu ºi oameni (I Tim. II,5)69. Legea departe de
a ridica pãcatul, n-a fãcut decât sã-l mãreascã, în timp ce el se desfiinþeazã
sub acþiunea graþiei. Legea ºtie foarte bine sã porunceascã, dar slãbiciunea
sucombã sub acest jug, dimpotrivã, graþia rãspândind iubirea, vine în ajutorul
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67. Contra duas epist. Pelag. III, IV, 7-8, P.L.t. XLIV, col. 601.
68. De div. Quaest. ad Simplic. I, I,2 P.L.t. XL. Col. 105.
69. Contra duas Epist. Pelag., I,VII,12; P.L.t. XLIV, col. 553.



slãbiciunii umane. „Este legea pãcatul? Dumnezeu sã ne pãzeascã de o astfel
de gândire! Prin Lege avem cunoºtinþa pãcatului” (Rom. VII,7). Legea ne
procurã deci, cunoaºterea pãcatului, nu mântuirea70. A se abþine de la pãcat,
nu prin opunerea voinþei, ci numai prin teamã, nu este aceasta deci, a pãcãtui
în sine ºi prin voinþã? ªtiind bine cã astfel au fost dispoziþiile sale interioare,
înainte de a fi primit graþia lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos Domnul nostru,
Pavel nu ezitã sã scrie efesenilor cum cã prin harul Mântuitorului Hristos
suntem mântuiþi, fiindcã dacã cunoaºtem legea, nu înseamnã cã o ºi urmãm,
neputând sã înlãture concupiscenþa, legea dimpotrivã o mãreºte, prin cãlcarea
prescripþiilor divine. Acela, care nu trãieºte, decât sub domnia legii, rãmâne
rob concupiscenþei nãscutã prin pãcat; omul ºtie cã ea îl stãpâneºte, ºtie cã ea
îi este interzisã ºi totuºi omul îi cedeazã; numai aceea pe care graþia îi susþine,
pot sã facã mai mult, decât sã cunoascã legea: adicã sã o împlineascã71.

În epistola cãtre Romani Sfântul Pavel dovedeºte lupta firii pãmânteºti
împotriva duhului: „Legea este duhovniceascã, dar eu sunt pãmântesc,
vândut rob pãcatului; nu fac ce vreau, ci fac ce urãsc; Legea este bunã; nu eu
fac lucru acesta, ci pãcatul care locuieºte în mine; îmi aparþine de a voi, dar
nu de a sãvârºi binele; nu sãvârºesc binele ce voiesc, ci rãul ce nu voiesc;
deci nu sunt eu cel ce face rãul, ci pãcatul care locuieºte în mine; vãd în
mãdularele mele o altã lege, care luptã împotriva legii primite de mintea mea
ºi mã þine rob legii pãcatului, care este în mãdularele mele. Nenorocit ce sunt
cine mã va izbãvi de acest trup de moarte? Aceasta va fi graþia lui Dumnezeu
prin Iisus Hristos; cãci dupã spirit sunt supus legii divine, iar dupã trup legii
pãcatului”. Fer. Augustin comentând aceste cuvine ale lui Pavel, aratã cã
dobândirea graþiei este pentru om o condiþie necesarã a mântuirii72.

Oamenii sunt opera lui Dumnezeu, dar sunt sub jugul demonului atâta
timp cât sunt pãcãtoºi; adicã, pânã ce sunt rãscumpãraþi, prin Acela care a
putut sã se aºeze ca mijlocitor între Dumnezeu ºi oameni, fiindcã nu era nici
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70. Ibidem, I,VIII,13; P.L.t. XLIV, col. 556.
71. Ibidem, I,IX,15; P.L.t. XLIV, col. 669.
72. Ibidem, I,X,17-20; P.L.t. XLIV, col. 560.



pãcãtos nici nãscut din pãcat sau din concupiscenþã73.
Într-adevãr puterea lui Dumnezeu, nu constrânge pe nimeni nici la bine,

nici la rãu. Omul pãrãsit de Dumnezeu pentru pãcatele sale, este târât la rãu,
dar se îndreaptã spre bine, fãrã nici un merit din partea sa, când îi place lui
Dumnezeu sã reverse peste el graþia sa74 prin jertfa Fiului Sãu Iisus Hristos
care a asumat fire omeneascã75 ºi a ridicat-o pe cele mai înalte culmi ale
desãvârºirii pentru ca cei care vor crede în El sã aibã viaþã veºnicã76 sau
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73. Ibidem, I,XIX,37; P.L.t. XLIV, col. 578.
74. De gratia et lib. arb., V,10; P.L.t. XLIV, col. 872.
75. „Non enim intelligunt quid sit aeternitas. Dei, quae hominem assumpsit; et

quid ipsa humana creatura, quae mutationibus suis in pristinam firmitatem
revocabatur, ut disceremus, docente ipso Domino, infirmitates quas peccando
collegimus, recte faciendo posse sanari. Ostendebatur enim nobis ad quam
fragilitatem homo sua culpa pervenerit, et ex qua fragilitate divino auxilio liberetur.
Itaque Filius Dei hominem assumpsit, et in illo humana perpessus est. Haec
medicina hominum tanta est, quanta non potest cogitari. Nam quae superbia sanari
potest, si humilitate Filii Dei non sanatur? Quae avaritia sanari potest, si paupertate
Filii Dei non sanatur? Quae iracundia sanari potest, si patientia Filii Dei non
sanatur? Quae impietas sanari potest, si charitate Filii Dei non sanatur? Postremo
quae timiditas sanar potest, si resurrectione corporis Christi Domini non sanatur?
Erigat spem suam genus humanum, et recognoscat naturam suam; videat quantum
(col. 0298) locum habeat in operibus Dei. Nolite vos ipso contemnere, viri; Filius
Dei virum suscepit. Nolite vos ipsas contemnere, feminae; Filius Dei natus ex
femina est” De agone christiano, ediþie bilingvã, trad., note introd. ºi comentarii de
Vasile Sav, Editura Dacia, Cluj-Napoca, pp. 251.

76. „Quis jam se extollat contra Filium Dei? Quis de se desperet, pro quo tam
humilis esse voluit Filius Dei? Quis beatam vitam esse arbitretur in iis quae
contemnenda esse docuit Filius Dei? Quibus adversitatibus cedat, qui naturam
hominis tantis persecutionibus custoditam credit in Filio Dei? Quis sibi esse
clausum regnum coelorum putet, qui cognoscit publicanos et meretrices imitatos
esse Filium Dei (Matth.XXI,31)? Qua perversitate non careat, qui facta et dicta
intuetur et diligit et sectatur illius hominis, in quo se nobis ad exemplum vitae
praebuit Filius Dei?” Ibidem, pp.252.



pãrtãºie la infinitatea comuniunii vieþii divine.
Unii cred cã dobândesc mântuirea prin mijlocul faptelor lor bune, dar

graþia nu ar mai fi gratuitã, adicã n-ar mai fi graþie dacã ar merita-o. Aceastã
graþie a lui Iisus Hristos fãrã de care nici copiii, nici adulþii nu pot sã fie
mântuiþi, nu ne este deloc datã în raþiunea meritelor noastre, ci într-un mod
absolut gratuit, de acolo numele sãu de graþie. Noi am fost rãscumpãraþi
gratuit prin sângele Mântuitorului, spune Apostolul Pavel, de unde urmeazã
cã aceia care n-au fost liberaþi prin aceastã graþie, fie cã n-au putut sã audã
cuvântul Evangheliei, fie cã n-au voit sã se supunã, fie cã vârsta lor nu le-a
permis sã înþeleagã, fie în sfârºit cã n-au primit sacramentul renaºterii, pe
care puteau sã-l primeascã, mântuindu-se; toþi aceºtia sunt lipsiþi de fericirea
cerului ºi aceastã condamnare este dreaptã, deoarece ei nu sunt fãrã pãcat; fie
cã este vorba de pãcatul originar, fie de pãcatele personale actuale. Toþi au
nevoie de gloria lui Dumnezeu. Iatã pentru ce, cei liberaþi prin graþie, nu sunt
numiþi vasele propriilor merite, ci vasele milei (IX,23)77.

Astfel graþia lui Dumnezeu nu este datã deloc, dupã meritele celor care
o primesc, ci dupã placul voinþei divine, pentru lauda ºi gloria graþiei lui
Dumnezeu (Efes. I,5); cã acela care se glorificã, sã nu se glorifice el însuºi
ci în Domnul78.

Se pot deja desprinde câteva erori dogmatice ale pelagienilor care sunt
clar formulate în prima condamnare a ereziei (Conciliu de la Cartagina, 411).
Se reproºeazã lui Coelestis, mult mai hazardat decât însuºi Pelagiu,
urmãtoarele erori79: Adam a fost creat muritor; chiar dacã nu ar fi pãcãtuit, el
trebuia sã moarã; moartea nu este prin urmare, o consecinþã a pãcatului. Apoi,
pãcatul strãmoºesc l-a vãtãmat doar pe Adam, nu ºi pe urmaºii sãi; moartea ºi
concupiscenþa nu sunt efectul pãcatului, ci condiþia originarã a omului. Ca
atare, copiii se nasc în starea în care se gãsea Adam înainte de pãcat; botezul
copiilor nu anuleazã pãcatul, cãci nu are ce anula din moment ce pãcatul
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77. De gratia et lib. arb., VI,13-14; P.L.t. XLIV, col. 878.
78. De correctione et gratia, XII,38; P.L.t. XLIV, col. 952.
79. Eduard Ferenþ, Antropologie creºtinã, pp. 116-117.



originar nu s-a transmis, dupã Pelagiu, ºi urmaºilor lui Adam, ci doar uneºte
copiii lui Hristos. Copiii morþi fãrã a fi botezaþi se bucurã de viaþa veºnicã.
Omul poate fi fãrã de pãcat prin putere proprie, neasistat de har, încât au
existat întotdeauna oameni fãrã de pãcat. Iulian Pelagiu, îl acuzã pe Augustin
de a fi inventat pãcatul originar. Cãtre 420, Iulian se adreseazã lui Augustin
astfel: „la începutul convertirii voastre aveaþi asupra pãcatului originar aceeaºi
concepþie ca ºi mine”. Augustin rãspunde în Contra Iulianulm (VI,12,39): „în
cãrþile pe care le-am scris ca simplu laic nu eram întãrit în Scripturã; cu toate
acestea, limbajul meu se acorda cu vechea învãþãturã a Bisericii”. Tot în
Contra Iulianum – (V,3,13) Augustin spune: „înainte de alegerea lui
Dumnezeu, nu suntem încã demni; alegerea aduce cu sine demnitatea; iar când
Dumnezeu pedepseºte, apoi acela pedepsit este pedepsit cu dreptate”.

În esenþa doctrinei pelagiene se regãseºte negarea ordinii supranaturale
ºi admiterea doar a datelor exterioare ale revelaþiei, exagerând puterea
libertãþii. Dupã Pelagiu, libertatea umanã este absolut independentã în raport
cu Dumnezeu, la fel ºi puterea nelimitatã a omului de a face fie bine, fie rãu.
Originea acestei idei o aflã Pelagiu în stoicism, ºi el va adopta deviza: sã
cerem lui Dumnezeu bogãþia ºi sãnãtatea, nu virtutea, pe care o putem înde-
plini în exclusivitate prin puterile noastre. Lui Dumnezeu, omul îi datoreazã
fiinþa ºi libertatea (possibilitas boni). Libertatea este singurul dar de la
Dumnezeu, ºi pentru cã este gratuit, Pelagiu îl numeºte gratia. Ulterior acþi-
unii prin care darul este oferit, Dumnezeu nu mai are nici o influenþã asupra
propriului sãu dar, cãci atunci înseamnã cã l-ar anula. Aceastã concepþie este
exprimatã prin formulele: non est liberum arbitrium, si Dei indiget auxilio
(Pelagiu); destruitur enim voluntas quae alterius ope indiget (Coelestis); si
praevenitur, interit (Iulian, pe care Augustin îl citeazã în Contra Iulianum).

Dupã ce libertatea perfectã este pierdutã ca urmare a pãcatului originar,
spune Augustin, liberul arbitru nu poate decât sã pãcãtuiascã, dacã nu este
asistat de graþie, pe care o numeºte auxilium quo volumus. Acest auxilium nu
poate sã existe dupã Pelagiu. Dar ºi Iulian este împotriva ei ºi vorbeºte de
emanciparea totalã a voinþei: libertas arbitrii, qua a Deo emancipatus homo
est. Omul are deci atotputernicia libertãþii pentru realizarea binelui, dacã
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libertatea este total emancipatã faþã de Dumnezeu. De aici ºi ultima extremã,
a lui Pelagiu, întrucât perfecþiunea este posibilã, dupã Pelagiu, urmeazã cã ea
este ºi obligatorie. Ca ºi în cazul stoicilor, pe care Pelagiu îi invocã des,
binele obligã, ºi nu mai este vorba doar de simple sfaturi, ci despre precepte.

Gândirea lui Augustin are aspecte voluntariste, ºi pentru el esenþa omu-
lui nu e datã atât de intelect, cât de voinþã. Ceea ce defineºte în mod esenþial
omul este agape plus eros, dar natura aceasta esenþialã nu este ºi natura
existenþialã a omului. Natura omului este deformatã de pãcatul originar.

Conflictul dintre Augustin ºi Pelagiu este unul dintre cele mai
importante din istoria Bisericii ºi poate fi comparat cu disputa trinitarã sau
ce cea hristologicã. Punctul forte cade pe raportul dintre moralã ºi religie, ºi
anume este important faptul de a ºti dacã imperativul moral depinde, pentru
a putea fi îndeplinit, de graþia divinã, sau dacã nu cumva chiar graþia depinde
imperativul moral. Pelagiu gândeºte cã libertatea este natura esenþialã a
omului, dar greºeala sa constã în faptul greºit de a înþelege aceastã libertate
ºi raportul ei cu graþia. Pentru cã pentru Pelagiu moartea este un fenomen
natural ºi nu o consecinþã a cãderii, întrucât moartea þine de finitudine. Adam
ar fi murit chiar dacã nu ar fi pãcãtuit. Pãcatul Adamic îl priveºte doar pe
Adam, ºi neamul omenesc în întregime. Din acest punct de vedere pãcatul
originar nici nu existã. Pentru a fi pãcãtos fiecare dintre noi, trebuie el însuºi
sã pãcãtuiascã. Simpla descendenþã adamicã, nu face din nimeni un pãcãtos.
Rãul nu existã în afara noastrã spune Pelagiu; dacã ar fi aºa, religia riscã sã
nu depãºeascã statul de o simplã eticã. 

Dupã ce-I condamnã pe manihei, ºi rezolvã problema rãului prin rolul
pe care-l joacã libertatea omului, Augustin trateazã problema binelui sub
triplu aspect: filozofic, teologic ºi paulin.

Din punct de vedere filozofic, este ºtiut cã filozofia obiºnuieºte sã se
întrebe asupra celor douã suveranitãþi, cea divinã ºi cea umanã. Este vorba
de preºtiinþa divinã mai ales, pe care anticii au înlãturat-o pentru a salva
libertatea. Aceastã preºtiinþã nu contravine însã libertãþii omului. Faptul cã
Dumnezeu ºtie mai înaintea mea ce am sã fac eu, nu mã face pe mine, ca om,
mai puþin liber, dimpotrivã, adaugã acþiunii mele infailibilitate. Augustin
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precizeazã cã preºtiinþa lui Dumnezeu, nu afecteazã acþiunea mea viitoare, la
fel cum memoria nu acþioneazã(în sensul de a-l modifica) asupra trecutului.
De altfel Augustin face o clarã diferenþã între predestinaþie ºi preºtiinþã.
Pãcatele sunt obiectul preºtiinþei, nu obiectul predestinaþiei lui Dumnezeu,
cãci divinitatea nu predestineazã pe nimeni la pãcat. Rãul nu este cauzã
eficientã, ci, simplu, cauzã negativã, deficientã. Voinþa noastrã este cauza,
dar voinþa rãului nu este altceva decât voinþa privativã ºi care se îndepãrteazã
de adevãr ºi de fiinþã. Cauza acestei voinþe nu se poate cerceta dincolo de
voinþa însãºi. Prin urmare, Dumnezeu cunoaºte de la început pe cei care se
îndepãrteazã prin libera alegere de adevãrul Sãu, dar nu le predeterminã în
nici un fel. Dumnezeu, poate avea spune Augustin, preºtiinþã fãrã
predestinare, dar nu ºi predestinare fãrã preºtiinþã. Dumnezeu nu produce El
însuºi pãcatul, îl cunoaºte dinainte, dar dinainte nu-l ºi pre-destineazã. În
ceea ce priveºte sãvârºirea binelui, voinþa lui Dumnezeu este anterioarã
omului, iar cu privire la sãvârºirea rãului, voinþa sufletului omenesc este
anterioarã celei a lui Dumnezeu. Augustin încearcã în cel puþin douã locuri
sã concilieze libertatea realã a omului cu preºtiinþa lui Dumnezeu. 

Îl combate pe Cicero, cãruia I se pare cu neputinþã de a salva deopotrivã
ºi libertatea omului ºi preºtiinþa lui Dumnezeu, motiv pentru care Cicero va
sacrifica preºtiinþa. Doar din acest punct de vedere Augustin reproºeazã ceva
lui Cicero80.

De libero arbitrio, avertizeazã cã secretul concilierii constã în a nu
confunda preºtiinþa cu predestinaþia sub forma cauzalitãþii81. Lui Evodius,
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80. De civitate Dei,V, 9-10.
81. „Cur ergo non vindicet iustus, quae fieri non cogit praescius? Sicut enim

tu memoria tua non cogis facta esse quae praeterierunt, sic Deus praescientia sua
non cogit facienda quae futura sunt. Et sicut tu quaedam quae fecisti meministi, nec
tamen quae meministi omnia fecisti, ita Deus omnia quorum ipse auctor est
praescit, nec tamen omnium quae praescit, ipse auctor est. Quorum autem non est
malus auctor, iustus est ultor. Hinc ergo iam intellege qua iustitia Deus peccata
puniat,  quia,  quae  novit  futura  non  facit.  Nam  si  propterea  non debet retribuere



interlocutorul din De libero arbitrio, îi spune: „memoria noastrã nu impune
nici o necesitate lucrurilor trecute; la fel preºtiinþa lui Dumnezeu nu impune
nici o necesitate lucrurilor viitoare”.

Din punct de vedere teologic, problema binelui ºi a libertãþii se descope-
rã prin revelaþia care descoperã prezenþa tainicã a lui Hristos în om. „Sine me
nihil potestis facere” (In.,15,5). Adicã se pune pe lângã problema harului lui
Dumnezeu, cea a harului supraadãugat; din acest motiv Augustin deosebeºte
între „harul lui Adam” (auditorium sine qua non), care era ajutorul în lipsa
cãruia Adam nu putea persevera în binele în care fusese creat, ºi, „harul lui
Hristos” (auditorium quo), care nu este puterea de a persevera în bine, ci
perseverenþa însãºi82, prin urmare omul nu poate lua poziþie de spectator în
prezenþa harului, harul activeazã ºi transformã pe om într-un om nou. Harul
este necesar pentru reînnoirea omului, cãci dacã omul n-ar fi pierit (pãcãtuit),
Fiul Omului n-ar fi venit. Aºa dupã cum noi nu am putut sã ne facem singuri,
la fel nici nu ne putem reface singuri. Omul poate singur, doar sã cadã, ca sã
se ridice are nevoie de un ajutor care nu se aflã în el ºi de la el.

Am amintit mai sus de viziunea paulinã a Fericitului Augustin, ºi, nu
întâmplãtor pentru cã, câteva din epistolele pauline servesc lui Augustin în
problema predestinãrii, dar adaugã o alta: libertatea nu este anulatã prin
cãderea lui Adam ºi prin predestinarea gratuitã a lui Dumnezeu? Locurile
pauline sunt: „iar dacã este prin har, numai este din fapte; altfel harul nu mai
este har” (Romani, XI,6); „celui care face fapte, nu i se socoteºte plata dupã
har, ci dupã datorie” (Romani, IV,4); „ªi ce ai, pe care sã nu-l fi primit? Iar
dacã l-ai primit de ce te fãleºti ca ºi cum nu l-ai fi primit?” (I Corinteni IV,7);
toate acestea pentru ca „orice gurã sã fie închisã ºi ca toatã lumea sã fie
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supplicium peccantibus, quia praevidet peccaturos, nec recte facientibus debet
praemnia retribuere, quia et recte facturos nihilominus praevidet. Immo vero
fateamur et ad praescientiam eius pertinere ne quid eum lateat futurorum, et ad
iustitiam, ut peccatum, quia voluntate committitur, ita iudicio eius inpune non fiat,
sicut praescientia non cogitur fieri” De lib. arb., III,4,11.

82. Eduard Ferenþ, op. cit., pp. 134.



vinovatã înaintea lui Dumnezeu” (Romani III,19). Fericitul Augustin îl
citeazã pe Sfântul Pavel din aceastã perspectivã în De gestis Pelagii,1 4,33
ºi De correptione et gratia 10,28. 

Criticat fiind de o anumitã inconsecvenþã, Augustin rãspunde în De
praedestinatione sanctorum (cap. IV,8): „e adevãrat dar m-am corijat. De
vreme ce mã citiþi, pentru ce nu progresaþi odatã cu mine?”. Se poate afirma
cã în 397, sistemul lui Augustin cu privire la predestinare-libertate-graþie
este complet. Spre sfârºitul vieþii însã Augustin exagereazã ºi formuleazã
teza predestinãrii absolute care anuleazã libertatea.

Despre graþia de a face binele, dupã ce omul a început sã creadã deja în
Dumnezeu, Augustin gândeºte cã cineva o poate merita; totuºi, chiar ºi
atunci, cineva o obþine mai degrabã prin rugãciune83. Graþia perseverenþei
finale este un dar gratuit, ce se comparã cu graþia primã a credinþei. Cineva
poate sã o cearã ºi s-o obþinã prin rugãciune84. Augustin spune cã Dumnezeu,
lucreazã în noi voinþa ºi fapta, cã graþia ne ajutã în acelaºi timp de a cunoaºte
legea ºi de a o observa85. Totuºi, el nu suprimã orice activitate a sufletului,
sub influenþa graþiei ºi orice participare a omului.

Primul impuls spre bine ºi prima înclinare spre bine, este o miºcare nere-
flectatã, deºi vitalã; dar, primei miºcãri, urmeazã o a doua reflectatã ºi liberã;
Augustin o socoteºte ºi pe cea de a doua ca fiind fãcutã sub influenþa graþiei,
cu energia ºi ajutorul acesteia86. Dar din acestea reiese cã întreaga libertate a
voinþei omului dispare sub acþiunea graþiei. Aici s-a înºelat Augustin.

Reprezentând graþia ca o delectaþiune cereascã opusã delectaþiunii
terestre, concupiscenþei, declarã cã noi urmãm necesar, pe acela care ne atra-
ge mai mult87. Totuºi altãdatã dovedeºte ºi admite exercitarea liberului

38 BISERICA ORTODOXÃ

83. Contra duas epist. Pel., I,IV,10;P.L.t. XLIV, col. 554.
84. De dono perseverantiae, X,15; P.L.t. XLIV, col. 1004.
85. „Simul donans Deus et quid agan scire et quod sciunt adere” De gratia

Cristi et de peccato originali, I,14; XLIV, col. 199.
86. De correptione et gratia, IX,21; P.L.t. XLIV, col. 929.
87. Tixeront, op. cit., pp. 490-492.



arbitru în bunele sau în relele acþiuni88. Dacã pãcãtuim aceasta este din cauzã
cã nu depunem toate eforturile voinþei noastre, ceea ce ar fi necesar. Necre-
dincioºii rezistã graþiei vocaþiunii credinþei pentru cã Dumnezeu chemându-
I respectã totuºi liberul lor arbitru89. Aceasta este deci voluntar ºi liber cã acei
care cred, rãspund chemãrii lui Dumnezeu, iar cei care nu rãspund o
resping90. De asemenea nu se aflã merit fãrã libertate91. Se poate ca cineva sã
nu merite graþia primã, dar având credinþa, poate sã facã binele ºi sã
dobândeascã mântuirea92. Perseverenþa finalã nu este un merit, dar oricine o
poate obþine prin rugãciunile sale. Recompensa este o graþie, fiindcã meritele
noastre sunt fructul graþiei ºi darurile lui Dumnezeu în acelaºi timp93. Meritul

ARTICOLE ªI STUDII 39

88. „nemu erge Deum causetur in corde suo, sed sibimet imputet cum peccat.
Meque cum aliqui secundum Deum operatur, alienet hoc a propria voluntate” De
gratia et lib. arb. IV,I; P.L.t. XLIV, col. 887; sau „Si nolumus, non peccamus, nec
praecipere Deus homini quod esset humanae imposibile voluntati”De peccat. Merit.
et remis., III,3; P.L.t. XLIV, col. 178.

89. De spiritu et littera XXXIII, 58; P.L.t. XLIV, col. 23.
90. De diversis quaest. ad. Simplic. I,II,10; P.L.t. XLIV, col. 114.
91. „Quando enim volens facit (homo) tunc dicendum est opus bonum, tunc

speranda est boni operismeres ab eo de quo dictum est: qui reddet uniquique
secundum opera sua” De gratia et liber. arb. IV,3; P.L.t XLI. Col. 882.

92. „Nec ipsa remssio peccatorum sine aliquo merito est si fides hanc impetrat:
Neque enim nullum est meritum fidei” Epist. CXIV, IV,6; P.L.t. XXXIII, col. 887.

93. Contra duas epist Pelag. III, XXIII,4; P.L.t. XLIV, col. 671; ºi „…eo ipso 
quo gratia est evangelica, operibus non debetur; alioquin gratia jam non est gratia
(Rom. XI,6). Et mulcis locis hoc saepe testatur (scil Apostolus), fidei gratiam
praeponens operibus, non ut opera exstinguat, sed ut ostendat non esse opera
praecedentia gratiam, sed consequentia: ut scilicet non se quisque arbitretur ideo
percepisse gratiam, quia bene operatus est; sed bene operari non posse, nisi per
fidem perceperit gratiam” De diversis quaest. ad Simplic., I,2,2; t. 40, col. III;
achiziþionarea graþiei rãmâne deci ac un fruct al alegerii: „Vocantis est ergo gratia;
percipientis vero gratiam consequenter sunt opera bona, non quae gratiam pariant,
sed quae gratia pariantur. Non enim ut ferveat calefacit ignis, sed quia fervet; nec
ideo  bene  currit  rota  ut  rotunda  sit, sed quia rotunda est: sic nemo propterea bene



presupune starea de dreptate, dar aceasta este starea de graþie94. Dar credinþa
este începutul graþiei, este deci graþie ºi pentru aceasta presupune
justificarea95. Dumnezeu justificã pe unii ºi osândeºte pe alþii, pentru cã
prevede faptele bune sau rele ce le va împlini fiecare? Dar atunci, meritele
viitoare cauzeazã graþia, chiar, dacã ea este singura cauzã a meritelor. O
voinþã bunã nu poate nimic fãrã justificarea divinã, dar atunci decretul
justificator a lui Dumnezeu, este fãrã consimþirea voinþei. Într-adevãr,
Dumnezeu, alege ºi face voinþa alesului, bunã.

E. Gilson comentându-l pe Augustin, în a sa „Introduction a l’etude de
Saint Augustin” zice cã omul, alege graþia prin voinþã. Alegerea graþiei, e
pentru voinþã un motiv la care ea consimte la fel de liber ca ºi cum ar
consimte la alegerea pãcatului, dacã graþia ar greºi. Când Dumnezeu vrea sã
salveze un suflet, e suficient sã aleagã fie împrejurãrile exterioare de care
sufletul se va fi înconjurat, fie graþiile la care voinþa sa ar vrea sã se gãseascã
supusã, pentru ca sã consimtã la graþia salvatoare96. Dumnezeu conferã mai
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operatur ut accipiat gratiam, sed quia accepit”. Op. cit., I,2,2; t. 40, col. 113.
94. Enchiridion 107,9; P.L.t. XL, col. 314.
95. De diver. quaest. ad Simplic. I,II,2; t. XL, col. 111.
96. „An forte illi qui hoc modo vocati non consentiunt, posset alio modo vocati

accommodare fidei voluntatem, ut et illud verum sit; multi vocati, pauci electi; ut
quamvis multi uno modo vocati sint, tamen quia non omnes uno modo affecti sunt,
illi soli sequantur vocationem, qui ei capiendae reperiuntur idonei… Ad alios autem
vocatio quidem pevenit; sed quia talis fuit qua moveri non possent, nec eam capere
apti essent, vocati quidem dici potuerunt, sed non electi; et non jam similiter verum
est: igitur non miserentis Dei, sed volentis atque currentis est hominis: quoniam,
non potest effectus misericordiae Dei esse in hominis potestate, ut frustra ille
misereatur, si homo nolit; quia si vellet etiam ipsorum misereri, posset ita vocare,
quomodo illis aptum esset, ut et moverentur et intelligerent et sequerentur” De div.
quaest. ad Simplicianum, I,2,13; t.40, col. 118 – „Illi enim electi, qui congruenter
vocati; illi autem qui non congruebant neque contemperabantur vocationi, non
electi, quia non secuti, quamvis vocati. Item verum est: non volentis neque
currentis, sed miserentis est Dei, quia etiamsi multos vocet, eorum tamen miseretur,



întâi dreptate înainte de a alege pe acela care va primi graþia; cu alte cuvinte
alegerea nu poate sã preceadã justificarea, ci justificarea e cea care precede
alegerea. Se pune urmãtoarea întrebare: pentru ce Dumnezeu justificã pe
acesta ºi nu pe acela, ºi cum se face cã unii dintre cei chemaþi de Dumnezeu
nu rãspund la apelul sãu?; întrucât mulþi sunt chemaþi dar puþini aleºi97. În
realitate, Dumnezeu, dacã Dumnezeu voieºte, poate sã cheme pe toþi
oamenii, încât nimeni sã nu refuze supunerea chemãrii sale ºi fãrã sã calce
liberul arbitru al omului98. Orice voinþã lucreazã ºi se determinã în raþiunea
unor motive: în virtutea ºtiinþei infinite, Dumnezeu ºtie dinainte cãror motive
ºi influenþe, liberul arbitru cedeazã sau refuzã consimþãmântul sãu99.
Libertatea în fond este un fapt, fiindcã orice voinþã este liberã prin definiþie,
iar preºtiinþa lui Dumnezeu fiind infailibilã, fiindcã Dumnezeu este perfect,
trebuie ca preºtiinþa sã se împace cu libertatea. Polemizând cu Cicero,
Augustin cautã sã rezolve problema, arãtând cã: dacã voinþa este egalã
libertãþii, iar preºtiinþa divinã a actelor voluntarã este prin definiþie o
preºtiinþã a actelor libere, este contradictoriu a socoti, cã preºtiinþa divinã a
actelor noastre voluntare le face necesare, fiindcã actele voluntare sunt prin
esenþã acte libere100. Dacã Dumnezeu creeazã împrejurãri unde prevede cã
libera noastrã alegere se va decide într-un fel, mai degrabã decât într-altul,
El obþine infailibil de la noi fãrã a modifica voinþa noastrã, actele libere pe

ARTICOLE ªI STUDII 41

quos ita vocat, quomodo eis vocari aptum est, ut sequantur…, nullius Deus frustra
miseretur; cujus autem miseretur, sic eum vocat, quomodo scit ei congruere, ut
vocantem non respuat” Ibid., col. 119.97. Ibidem, I,II,13; P.L.t. XL; col. 118.

97. Ibidem, I,II,13; P.L.t. XL; col. 1188. Ibidem, col. 119.
99. „Ita fit ut et Deum non negemus esse praescium omnium futurorum, et nos

tamen velimus quod volumus. Cum enim sit praescius voluntatis nostrae, cuius est
praescius ipsa erit. Voluntas ergo erit, quia voluntatis est praescius. Nec voluntas
esse poterit, si in potestate non erit. Ergo et potestatis est praescius. Non igitur per
eius praescientiam mihi potestas adimitur; quae propterea mihi certior aderit, quia
ille cuius praescientia non fallitur, adfuturam mihi esse praescivit.” De lib. arb.
III,III,8; P.Lt. XXXII, 1275.

100. De praedest. sanctor., XVI, 34 P.L.t. XLIV, col. 1024.



care dreptatea ºi înþelepciunea Sa voiesc sã obþinã: dar chiar dacã supune
voinþa noastrã influenþei graþiei cãreia ºtie cã va consimþi. Dumnezeu nu face
prin aceasta sã înceteze de a exista voinþa, nici sã înceteze de a fi liberã.
Delectarea graþiei este pentru ea un motiv cãruia consimte liber, precum ar
consimþi delectãrii pãcatului, dacã graþia ar lipsi. Augustin socoteºte cã graþia
poate sã fie irezistibilã, dar nu constrângãtoare.

Predestinaþia divinã este previziunea infailibilã a lucrurilor sale viitoare,
prin care Dumnezeu pregãteºte împrejurãrile ºi graþia mântuitoare aleºilor
sãi101. Dumnezeu are milã de aceia pe care voieºte sã-I mântuiascã ºi
justificã; pe aceia de care El nu voieºte sã aibã milã, îi învârtoºeazã
neoferindu-le graþia în condiþiile în care ei ar fi primit-o102.

Pentru noi oamenii, predestinaþia este un mister; ceea ce ºtim sigur este
aceasta, cã, în Dumnezeu nu se aflã nici o nedreptate103. Deci, El are milã de
cine-I place ºi împietreºte pe cine îi place; dar, aceasta este în virtutea unei
ascunse ºi nepãtrunse dreptãþi, a cãrei existenþã putem sã o cunoaºtem; însã
motivele ei nu ºtim sã le aflãm. Toþi oamenii au pãcãtuit în Adam ºi prin
urmare toþi oamenii nãscuþi, sau care se vor naºte, sunt expuºi la
condamnare. Ei sunt o masã damnatã, masa peccati, masa perditionis.
Dumnezeu ar fi putut sã nu scoatã, sã nu se-pare pe nimeni; condamnarea era
dreaptã; Etiamsi nullus inde liberaretur; nemo posset Dei vituperare
justitiam104. Dar, prin mila curatã, separã din aceastã masã pe cei aleºi.
Aceºtia sunt predestinaþii. Cei neseparaþi, adicã cei care nu sunt aleºi de
Dumnezeu pentru viaþa veºnicã, sunt reprobaþii105. Cei aleºi sunt predestinaþi
ante praevisa merita, iar reprobaþii post praevisa da merita106.

Între predestinaþi ºi reprobaþi se aflã eadem causa, causa communis; ºi
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101. De dono perseverantiae, XIV, 35; P.L.t. XLV, col. 1014.
102. De div. quaest. ad Simplic. I, II, 13; P.L.t. XL, col. 118.
103. Op. imperf. contra Jul. Pelag., IV, 45; P.L.t. XLV, col. 1457.
104. De dono perseverantiae XVI, 2; P.L.t. XLV, col. 1027.
105. De corrept. et grat. XII, 8; P.L. t. XLIV, col. 941.
106. Epist. CLXXXVI. 28; P.L.t. XXXIII, col. 814.



unii ºi alþii, cuprinºi în aceeaºi masã, au meritat aceeaºi soartã; singurã
voinþa divinã a pus între ei o diferenþã107. Deci, de la cãdere toþi oamenii
formeazã o masã pãcãtoasã ºi datornicã faþã de suprema dreptate. Cã
Dumnezeu iartã de pedeapsã pe cel vinovat, justificându-l, sau îl pedepseºte,
aceasta nu este nici o nedreptate. Cât despre cine trebuie sã sufere pedeapsa
divinã, sau cine trebuie scutit de ea, aceasta nu este nouã datornicilor a
decide sau a ºti. Dumnezeu nu obligã pe unii oameni sã pãcãtuiascã; pentru
cã justificã pe alþii; ºi El nu justificã pe unii decât în numele unei nepãtrunse
dreptãþi, ale cãrei raþiuni scapã judecãþii noastre.

Astfel, ultimul cuvânt al lui Augustin, asupra acestei obscure probleme,
este o mãrturisire de necunoaºtere; omul se înclinã în faþa unui mister de
nepãtruns. Totuºi, puterea misterioasã care prezideazã viaþa noastrã, nu este
o putere oarbã, nici o voinþã arbitrarã, ci o dreptate ºi un adevãr: Neminem
damnat nisi aequissima veritate; aequitate occoultissima et ab humanis
sensibus remotissima, judicat. 

Taina ce ne scapã, capãtã la Augustin o perfectã dreptate. Exacta
prevedere a faptelor omeneºti de Dumnezeu nu altereazã în nimic libertatea
lor. Admiþând cã predestinaþia divinã este dreaptã, actele inevitabile ce omul
sãvârºeºte sub influenþa graþiei, pãstreazã ele încã un caracter de libertate?108
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107. Op. imperf. contra Jul. Pelag. IV, XLII, 13; P.L.t. 44. Col. 364.
108. Gilson, op. cit., pp. 196-198.



O ISTORIE A LITERATURII RELIGIOASE
ROMÂNEªTI ÎN SECOLUL AL  XVII-LEA

Stângã Alin

SSiittuuaaþþiiaa  ccuullttuurraallãã  îînn  sseeccoolluull  aall  XXVVIIII--lleeaa

Secolul al XVII-lea stã sub semnul mãreþului act, chiar dacã efemer,
realizat de Mihai Viteazul. Unirea înfãptuitã de acesta a avut un mare rãsunet
în sufletul locuitorilor din cele trei Þãrii Româneºti. Chiar dacã aceastã unire
politicã nu a durat, legãturile sufleteºti dintre români au devenit tot mai
puternice, secolul al XVII-lea fiind secolul în care se afirmã tot mai des ºi
mai rãspicat apartenenþa la latinitate a românilor din cele trei provincii ºi
existenþa unui singur popor. Aceastã idee naþionalã se afirmã ºi prin
„eforturile îndreptate în direcþia cãutãrii în traducerea cãrþilor bisericeºti ºi
laice a unei norme supradialectale care sã facã tãlmãcirile accesibile
românilor din toate provinciile.”1

Dupã asasinarea lui Mihai Viteazul la Câmpia Turzii, urmeazã vremuri
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1. Al. Piru, Istoria literaturii române de la origini pânã la 1830, Bucureºti,
1977, p.76.



tulburi de lupte interne ºi rãzboaie sângeroase cu vecinii, pânã când zãrile
încep sã se însenineze cu urcarea pe tron a lui Matei Basarab în Þara
Româneascã ºi Vasile Lupu în Moldova, ca exponenþi ai curentului naþional.

Cultura româneascã, aflatã multã vreme sub influenþa cele slave, era în
cãutarea unor noi orizonturi. Impresiile aduse de solii domnilor din
Occident, contactul intim cu cultura Apusului a unor domni ca Radu Mihnea,
care se formase la Veneþia, sau a lui Petru Cercel, pribeag la curþile italiene
si franceze, alcãtuitor de frumoase stihuri italiene; accesul unor studenþi din
Þãrile Române la ºcoli ºi universitãþi strãine; încercãrile unui Despot Eraclid
de a înfiinþa ºcoli superioare cu profesori aduºi din Apus ºi alte multe
prilejuri trezesc interesul pentru cultura latinã. „Instinctul lor de rasã ºi de
culturã îi ducea uneori peste vicisitudinile vremurilor cãtre marele izvor de
apã vie al latinitãþii.”2 Aceastã aplecare spre cultura ºi limba latinã o gãsim
mãrturisitã de Udriºte Nãsturel în prefaþa de la Imitaþia lui Hristos (1647):

„Când am ajuns la vârsta adolescenþei am dobândit în inima mea, prin
graþia lui Dumnezeu, o mare ºi aprinsã dragoste pentru limba romanã sau
latinã, înruditã în chip evident cu a noastrã, în aºa fel cã, neavând aproape
alte gânduri în cugetul ºi în inima mea, zi ºi noapte fãrã încetare eram
aprins pentru limba latinã ºi pentru învãþarea ei. Am mers aºa pânã când un
profesor, care învãþa înþelepciunea ºi ºtiinþa, a binevoit sã adape setea inimii
mele care ardea de dragoste pentru învãþarea acestei limbi.”3

În Moldova, contactul cu cultura occidentalã a fost mai rodnic, deoarece
vecinãtatea cu regatul Poloniei, unde se gãsea mitropolitul de origine românã
al Kievului (Ucraina aflându-se, la acea datã, încorporatã în acesta) Petru
Movilã, fãcea mai uºoarã influenþa culturii latine.4

Începând cu a doua jumãtate a veacului al XVII-lea o nouã influenþã se
face simþitã în cultura românã, cea greceascã. Dacã pânã acum traducerile se
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2. N. Cartojan, Istoria literaturii române vechi, Bucureºti, 1996, pp. 151-152.
3. Apud  N. Cartojan, op. cit., p152.
4. Pentru ajutoarele acordate de Petru Movilã Þãrilor Române, P.P. Panaitescu,

Petru Movilã ºi românii, revista BOR, LX, nr. 9-10/ 1942.



fãceau dupã cãrþi slavoneºti, care erau la rândul lor traduceri dupã originalele
greceºti, de acum înainte se merge direct la izvorul original, tãlmãcirile
fãcând-se direct din elinã.

Dupã cum spuneam mai înainte secolul al XVII-lea este secolul trezirii
sentimentului naþional. Acest fapt se manifestã ºi în Bisericã prin
introducerea limbii române în cultul divin. Acest lucru se face însã treptat,
cãci, chiar dacã se ajunsese ca în a doua jumãtate a veacului nici mãcar
preoþii sã nu mai înþeleagã limba în care slujeau, în virtutea tradiþiei
moºtenite din moºi-strãmoºi, orice încercare de naþionalizare a cultului ar fi
pãrut o încercare de alunecare în erezie, mai ales cã acest deziderat, al
introducerii limbilor naþionale în cult, era unul din punctele principale ale
Reformei apusene5. Mai întâi se traduce ºi se citeºte în bisericã Cazania, apoi
se traduc ºi se utilizeazã în cult Evanghelia ºi Apostolul, ca abia spre sfârºitul
secolului sã se traducã ºi textul rugãciunilor.

În Transilvania situaþia era diferitã. Românii de aici erau supuºi unor
puternice presiuni din partea calvinilor, iar mai târziu a catolicilor. Dupã cum
aminteam mai sus unul din punctele principale al Reformei era introducerea
limbilor naþionale în Bisericã. Însã românii de aici, aflaþi tot timpul sub
spectrul propagandei calvine, priveau aceastã naþionalizare a cultului cu mari
rezerve. O cedare pe acest teren ar fi putut atrage dupã sine, mai curând sau
mai târziu ºi admiterea celorlalte puncte eterodoxe calvine. Menþinere limbii
slave în oficierea cultului era o mãsurã impusã nu atât de tradiþia moºtenitã
de la înaintaºi, cât mai ales de necesitatea pãstrãrii unitãþii etnice. În aceastã
luptã a lor au primit sprijinul fraþilor de peste munþii. Trebuie amintit aici
ajutorul dat de domnii Matei Basarab ºi Constantin Brâncoveanu ai
Munteniei ºi Vasile Lupu al Moldovei, care consta atât în trimitere de
ajutoare bãneºti, cât ºi în cãrþi ºi material tipografic.
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5. Reticenþa credincioºilor faþã de aceste încercãri este foarte bine reliefatã de
o notiþã însemnatã de Popa Constantin din Dorna pe una din foile Codicelui
Voroneþean : „Aceastã carte este scrisã pe rumânie ºi nu-i bunã de nimic.”, apud  N.
Cartojan, op. cit., p. 161.



În acest secol, care reprezintã apogeul culturii medievale româneºti6,
alãturi de domnitori stau ierarhi luminaþi: Varlaam (1632-1653) ºi Dosoftei
(1671-1686) mitropoliþi ai Moldovei, Teofil (1636-1648), ªtefan (1648-1653
ºi 1655-1668), Teodosie (1668-1672 ºi 1679-1708) ºi Antim Ivireanul (1708-
1716) ai Ungurovlahiei, episcopul Mitrofan de la Huºi (1682-1686) ºi Buzãu
(1691-1702), precum ºi cãrturari laici: Grigore Ureche ºi Miron Costin,
Udriºte Nãsturel, Nicolae Milescu, Constantin Cantacuzino Stolnicul, fraþii
Radu ºi ªerban Greceanu, iar ceva mai târziu Dimitrie Cantemir. Tot acum
numãrul tipografiilor creºte: Câmpulung (1635), Govora (1637), Dealu
(1644), Târgoviºte (1646), Bucureºti (1678), Buzãu (1691), Snagov (1696),
Râmnic (1705), Iaºi (1642), unele cu o existenþã efemerã, iar altele,
Bucureºti, Iaºi, Râmnic ºi Buzãu, au o activitate îndelungatã.

LLiitteerraattuurraa  rreelliiggiiooaassãã  îînn  ÞÞaarraa  RRoommâânneeaassccãã  

Prima carte apãrutã în Þara Româneascã în secolul al XVII-lea este
Molitfelnicul slavonesc7 apãrut de sub teascurile tipografiei de la
Câmpulung8 (Dl’ gopolie), în 1635. Cu aceastã carte se deschide seria
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6. Pr. Prof. Dr. Mircea Pãcurariu, Istoria Bisericii Româneºti din Transilvania,
Cluj-Napoca, 1992. I. Bianu ºi N. Hodoº, în  Bibliografie Româneascã Veche
(1508-1830), Bucureºti, 1903, enumãrã 82 de tipãrituri din cele trei Þari Româneºti,
pp.103- 389.

7. Descriere cãrþii potrivit BRV, p. 103: format in 4º, cu 266 foi în caiete de câte
4 foi, paginaþia cu litere chirilice. 

8. În vara anului 1635, Matei Basarab se adresase cãlugãrului croat Rafail
Levakoviæ, care conducea  o tipografie slavã la Roma, propunându-i sã vinã în
Muntenia. Dar, dat fiind cã acesta întârzia sã vinã, domnitorul încredinþeazã
cãlugãrului Meletie Macedoneanul organizarea unie tiparniþe. Acesta se formase în
atmosfera spiritualã a Sfântului Munte, trãind o vreme la Zografu. De aici a mers în
Rusia Micã, unde a învãþat tiparul în mãnãstirile lui Petru Movilã. El este trimis de
domnitor,   împreunã   cu   ieromonahul   Nectarie   in   Paflagonia,   cu   daruri   la



tipãriturilor ruseºti (pânã acum caracterele au fost sârbeºti, originare din
Veneþia, iar ortografia era bulgãreascã sau sârbeascã) în Muntenia.9

Tipografia este mutatã apoi la Govora. Aici va apãrea, în 1637, o Psaltire
slavoneascã10, în prefaþa cãreia Matei Basarab se adresa astfel cititorilor sãi
cu privire la valoarea cãrþilor: „Vã rog dar pe voi conlocuitorii þãrii noastre
ºi mai ales pe voi fraþi ce veþi fi dupã noi ºi cu voia lui Dumnezeu veþi stãpâni
aceastã þarã, sã pãstraþi cu îngrijire acest dar … cãci este comoarã mai
scumpã decât toate comorile pãmânteºti; cãci aurul ºi argintul ºi pietrele
sunt comori trupeºti, ele înfrumuseþeazã numai vremelnic trupul, iar
comoara aceastã înfrumuseþeazã sufletul omenesc.”11

Între 1638 ºi 1640, când se tipãreºte Pravila de la Govora, de sub
teascurile tipografiei de aici mai apar: în 1638 un Ceaslov slavonesc, alcãtuit
de Meletie Macedoneanul, iar tiparul executat de ªtefan din Ohrida; în 1639,
un Paraclis al Preciste, cuprinzând ºi elemente de catehism (Decalogul, cele
7 pãcate capitale etc.), precum ºi fragmente de Sinaxar ºi Pascalie; un
Ceaslov12, în 1640, tipãrit de Meletie Macedoneanul; între anii 1638-1641 se
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mitropolitul Kievului, care le dãruieºte o tipografie chirilicã completã. De asemenea
îl trimite ºi pe meºterul tipograf Timotei Alexandrovici Verbicki, care condusese
tipografia Lavrei Pecerska. El rãmâne în Þara Româneascã pânã în 1642. Atunci
vine la noi Ivan Kunotoviæ, fostul conducãtor al tipografiei Frãþiei Ortodoxe din
Lwow. La ºcoala acestor tipografi ucrainieni se va forma, cu vremea, o întreagã
echipã de ucenici tipografi printre sârbii stabiliþi în jud. Vâlcea: Procopie, Preda ºi
Radu Stanciovici, Teodor ºi Lupu Dimitrievici. N. Cartojan, op. cit., p.160. Cu
privire la tipografiile din Þãrile Române  Istoria Literaturii Române, I, Bucureºti,
1970, pp. 315-318.

9. I. Bianu ºi N. Hodoº, op. cit., p. 103
10. Format în 4°, în caiete de câte 4 foi fiecare; 17 rânduri pe paginã. BRV, p.106.
11. Ibidem, pp. 104-105.
12. ªtefan Paºca, O tipãriturã munteanã necunoscutã din sec. al XVII-lea: Cel

mai vechi Ceaslov românesc. Studiu istoric ºi de limbã, Academia Românã. Studii
ºi Cercetãri, XXXVI, Buc. 1939. Descrierea, potrivit BRV, p. 21, este: în 8°, din 16
caiete de câte 8 foi; 13 rânduri pe foaie. 



tipãreºte de cãtre ªtefan din Ohrida o Psaltire slavoneascã cu Ceaslov13.
Dupã tipãrirea Pravilei, în 1640, la tipografia de la Govora apare o
Evanghelie învãþãtoare (o Cazanie), în 1642. Aceastã Cazanie, însã, nu a fost
terminatã, tipãrirea ei completã fãcându-se la mãnãstirea Dealu, unde a fost
mutat materialul tipografic de la Govora. La aceastã primã parte a ei se pare
cã a contribuit ºi Udriºte Nãsturel, deºi nu se ºtie în ce mod, numele lui fiind
amintit în predoslovie. 

Înainte de a trece la cãrþile publicate la tipografia de la Dealu, mai sunt
de amintit douã cãrþii publicate la Câmpulung: în 1642, apare Învãþãturi14, o
traducere din limba greacã în cea româneascã, fãcutã de egumenul de la
Câmpulung, Melchisedec, ºi un Antologhion slavonesc, apãrut în 1643,
tipãrit de ªtefan, tipograf sârb ºi Ivan Kunotoviæ, tipograf rus. Cartea
cuprinde ºi douã predoslovii (prima fiind o mulþumire adresatã domnului)
semnate de Orest (Udriºte) Nãsturel.

Dupã tipãrire în 1642, la Govora, a Cazaniei, tipografia este mutatã la
mãnãstirea Dealu. În 1644, aici se tipãreºte Evanghelia învãþãtoare. La
tipãrirea ei s-au folosit coli din Cazania tipãritã la Govora (primele 385 de
pagini), restul fiind reproduceri dupã Cazania lui Varlaam, apãrutã la Iaºi, cu
un an înainte, 1643. Dacã la cea de la Govora cu tiparul s-a ostenit Meletie
Macedoneanul, la cea de la Dealu a lucrat Ivan Kunotoviæ împreunã cu un
grup de ucenici.

La 15 aprilie 1647 Udriºte Nãsturel terminã de tradus din latinã în
slavoneºte ºi tipãreºte la mãnãstirea Dealu, Imitaþia lui Hristos (o celebrã
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13. ªtefan Ciobanu, Istoria literaturii române vechi, Chiºinãu, 1992, p. 284, dã
ca an al apariþiei doar 1638, iar ca autor pe Meletie Macedoneanul.

14. Titlul complet este Învãþãturi peste toate zilele alese den multe
dumnezeieºti cãrþi de folosinþã tuturor creºtinilor prepuse de pre limba greceascã.
Este un mic tratat de moralã, în 4º, de 55 foi, cuprinzând învãþãturi privitoare la
dragoste, la „rãotate cum sã le rãbdãm cu mulþumire câte ne vin asuprã”, la iubirea
de arginþi, milostenie, pocãinþã, rugãciunea domneascã, moartea omului, etc. N.
Cartojan, op. cit., p. 163.



carte de misticã apuseanã, apãrutã în secolul al XIV-lea ºi atribuitã lui Toma
de Kempis). Cartea apãrea cu cheltuiala doamnei Elina, soþia lui Matei
Basarab ºi sora lui Udriºte Nãsturel.15 Aceasta este ultima tipãriturã de la
tipografia domneascã de la Dealu. 

Pânã la moartea lui Matei Basarab (1654), în tipografia mitropoliei de la
Târgoviºte apar o serie de cãrþi de cult. În 1649 se tipãreºte un Penticostar
slavonesc, tot cu cheltuiala doamnei Elina, ºi Triodul postului16. În 1650
apare Pogribania preoþilor17, cuprinzând slujba de înmormântare a preoþilor.
Textul rugãciunilor este în slavã, iar tipicul în româneºte. În anul urmãtor,
1651, apare Mysterio18. Cartea cuprinde primele douã Sfinte Taine: Botezul
ºi Mirungerea. De asemenea mai cuprinde ºi o lungã prefaþã, în care mitro-
politul ªtefan explicã importanþã celor douã taine în viaþa Bisericii. În 1652,
alãturi de Îndreptarea Legii, tradusã de monahul Daniil Panoneanul, apare ºi
Târnosania, cuprinzând slujba de sfinþire a locaºului de cult. ªi aceastã carte
este bilingvã, cu textul rugãciunilor în slavã ºi tipicul în românã.
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15. Titlul complet al cãrþi este: Carte despre imitarea lui Hristos, cu ajutorul
lui Dumnezeu ºi cu porunca ºi cu toatã cheltuiala prealuminatei ºi drept
credincioasei prinþese doamnei Elina, stãpâna Ungrovlahiei transalpine, soþia
prealuminatului Domn ºi Voevod Io Matei Basarab, cu osteneala adevãratei sale
rude Orest Nãsturel, al doilea logofãt, tradusã acum din limba latinã în limba
slavonã.” În 8°, de 7+216+10 foi numerotate (titlul, versuri þi predoslovia, textul,
epilogul þi erata), tipar negru, cu 21 de rânduri pe paginã. Prefaþa este adresatã
mitropolitului Varlaam al Moldovei. BRV, IV, pp. 194-200. Tot Udriºte Nãsturel
este autorul traducerii din slavã a romanului popular Varlaam ºi Ioasaf. Acesta însã
nu a vãzut niciodatã lumina tiparului, el circulând numai în manuscrise.

16. BRV, I, pp. 171-175.  I. Bianu ºi Dan Simionescu, în BRV, IV, Buc., 1944,
p. 200, considerã cã acestea douã nu reprezintã de fapt decât una ºi aceeaºi carte.

17. Un volum în 4° mic, având 52 de foi, cu 19 rânduri pe foaia plinã ºi tipar
în douã culori. BRV, I, pp. 175-177.

18. In 4° de 8 foi nenumerotate ºi 53 foi numerotate, cuprinse în caiete de câte
4 foi, având 23 de rânduri pe foaie; tiparul fiind executat în douã culori. BRV, I,
pp.178-183.



Dupã moartea lui Matei Basarab, timp de 24 de ani pe tronul Þãri
Româneºti se perindã ºase domni, nici unul cu o domnie mai lungã de patru
ani. Invazia ungurilor în þarã, rãscoala sângeroasã a armatei de mercenari
alcãtuitã din seimeni sârbi ºi din dorobanþi (1655), în care pier ºi câþiva
boieri de frunte, precum ºi luptele dintre partidele de boieri (a Bãlenilor ºi a
Cantacuzinilor), la acestea se adaugã participare þãrii la campaniile turceºti
ºi birul tot mai apãsãtor, fac ca activitatea tipograficã sã înceteze. Abia o datã
cu urcarea pe tron a lui ªerban Cantacuzino se reia tipãrirea de cãrþi. Aceastã
nouã perioadã de înflorire a culturii este dominatã de figurile a doi domni:
ªerban Cantacuzino(1678-1688), Constantin Brâncoveanu (1688-1714).

În aceastã epocã cultura slavã din Bisericã dispare (cu toatã stãruinþa
mitropolitului Antim Ivireanul de a o reînvia: în 1697 el publicã o Gramaticã
slavoneascã, iar Brâncoveanu întemeiazã o ºcoalã pentru învãþarea limbii
slavoneºti) în locul ei îºi croiesc drum elemente de culturã greacã19.

În primul an al domniei lui ªerban Cantacuzino, 1678, apere cartea
intitulatã Cheia înþelesului20. Este o traducere a cãrþii lui Ioanikie Galetovski,
arhimandrit al Cernigovului, tipãritã la Lwow. Cuprinde 18 predici la
duminici ºi sãrbãtori, cu învãþãturi din Sfânta Scripturã ºi Sfinþii Pãrinþi.
Cartea are o prefaþã semnatã de mitropolitul Varlaam al Þãrii Româneºti, în
care acesta aratã cã a adus „dascãli de tipografie” ºi a „ridicat tipariu de
tipãrit cãrþilor” în Bucureºti.

În anul 1680 apare de sub teascurile nou înfiinþatei tipografii o a doua
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19. Domnul  ªerban Cantacuzino, care ºtia bine greceºte (ca ºi nepotul sãu
Constantin Brâncoveanu) a creat la Bucureºti, în 1679, o Academie, în care limba
de predare era greaca. ªcoala funcþiona la mãnãstirea Sf. Sava ºi avea profesori
plãtiþi din visteria statului. Printre aceºtia se numãrau: Ioan Comnenul, care fãcuse
studii de teologie ºi medicinã în Italia ºi care preda ºtiinþele fizico-naturale (mai
apoi a mitropolit al Dristrei, sub numele de Ierotei); Gherman de Nissa, fost director
al Academiei greceºti de la Constantinopol, el ajutând la traducerea Bibliei de la
1688.

20. In folio de 4 foi nepaginate ºi 108 foi paginate. Tiparul negru cu
ornamente; pagina încadratã are 32 de rânduri.  BRV, I, pp. 217-222.



carte, un Liturghier21. Tipicul cãrþii este în românã, iar textul rugãciunilor a
fost pãstrat în limba slavonã. Motivul pentru care nu s-a fãcut o traducere
completã este arãta de mitropolitul Teodosie, în „Epistola dedicatoria” (una
din predoslovi): „Liturghia toatã a o prepune pe limba noastrã ºi a o muta
nice am vrut nice am cutezat… pentru scurta limba noastrã ce iaste.”22 În
1682 apare o Evanghelie, iar în 1683 apare un Apostol, având ºi acestea
textul bilingv.

Sfârºitul domniei lui ªerban Cantacuzino coincide cu tipãrirea uneia din
cele mai importante ºi monumentale lucrãri din istoria bisericeascã ºi
culturalã a veacului al XVII-lea. Este vorba de Biblia de la 1688, cunoscutã
ºi sub numele de Biblia lui ªerban sau Biblia de la Bucureºti.23 Tipãrirea ei
a început sub domnia lui ªerban Cantacuzino ºi s-a încheiat în primele luni
de domnie ale lui Constantin Brâncoveanu.24 Cartea a fost tradusã de fraþii
Radu ºi ªerban Greceanu, iar printre izvoarele folosite de traducãtorii ei se
numãrã: pentru Vechiul Testament: Palia de la Orãºtie ºi Biblia lui Nicolae
Milescu, iar pentru Noul Testament: textul Evangheliarului ºi Apostolului de
la începutul domniei lui ªerban Cantacuzino, Noul Testament a lui Simion
ªtefan ºi chiar tipãriturile lui Coresi25.

„Aceastã utilizare a izvoarelor anterioare nu scade cu nimic valoarea ºi
semnificaþia ei în cultura româneascã. Biblia lui ªerban este sinteza tuturor
sforþãrilor îndeplinite de cãrturarii români în cele mai vitrege împrejurãri,
timp de trei veacuri, în toate Þãrile Româneºti, pentru a înveºmânta cuvântul
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21. In 4° de 11 foi ne numerotate þi 127 numerotate; tipãrit cu negru ºi roºu, cu
21 rânduri pe paginã. BRV, I, pp.230-237.

22. Ibidem, p. 235.
23. Descrierea ei în BRV, I, p.281 este urmãtoarea: in folio, de 5 foi

nenumerotate, 932 numerotate ºi o foaie la sfârºit nenumerotatã; în caiete de câte 4
foi, cu textul pe douã coloane, având 59 de rânduri pe paginã.

24. Cu privire la politica religioasã ºi tipãriturile muntene din epoca sa, N.
Iorga, Istoria Bisericii Româneºti ºi a vieþii religioase a românilor, II, Bucereºti,
1930; capitolul cu acelaºi titlu, pp. 9-14.

25. N. Cartojan, op. cit , p. 353.



Domnului în haina limbii naþionale.”26

Anul 1691 aduce publicare, tot sub traducerea fraþilor Greceanu, a
Mãrgãritarelor Sfântului Ioan Gura de Aur.27 Radu Greceanu împreunã cu
Constantin Cantacuzino traduce, în acelaºi an, Pravoslavnica mãrturisire a
soborniceºtii ºi apostoleºtii Bisericii Rãsãritului a lui Petru Movilã de la
sinodul de la Iaºi, din 1642. Traducerea se face dupã ediþia greacã publicatã
în Olanda în anul 1677 ºi apare la nou înfiinþata tipografie de la Buzãu,
condusã de episcopul Mitrofan. El (Mitrofan) este ºi traducãtorul cãrþii
numitã Albinã, tipãritã în 1689.28 Ea este o culegere de citate din Sfânta
Scripturã, Sfinþii Pãrinþi ºi filozofi ai antichitãþii. Tot de sub teascurile
tipografiei de la Buzãu ºi tot sub îngrijirea lui Mitrofa vor apãrea, în 1698,
pentru prima datã în limba românã, cele 12 Mineie.29 Traducãtorul este Radu
Greceanu, el folosindu-se de „Synaxarul grecesc ºi minei greceºti.”

Sfârºitul secolului aduce cu sine apariþia unei noi personalitãþi pe scena
culturalã a Þãrii Româneºti. Este vorba de viitorul mitropolit Antim
Ivireanul (1650-1716).30 Acesta va strãluci desãvârºit la începutul veacului al
XVIII-lea, însã bazele activitãþii sale culturale au fost puse încã de când era
simplu cãlugãr. În ultimii ani ai secolului al XVII-lea el publicã mai multe
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26. Ibidem.
27. Descrierea potrivit BRV, I, p. 315-321 este: in 4º de 6 foi nenumerotate ºi

178 numerotate; tiparul cu negru, afarã de titlul cãrþii ºi cel pentru intrare în materie
(aceleaºi caractere ca ale Bibliei din 1688), având 41 de rânduri pe paginã.

28. Gabriel ªtrempel, Catalogul manuscriselor româneºti (BAR 1-1600),
Bucureºti, 1978, p. 303. Numãrul ms. este 1375.

29. Descrierea celor 12 volume în BRV, I, pp. 365-369. În Þãrile Româneºti
circulau în secolul al XVII-lea manuscrise slave ºi greceºti cuprinzând mineiele
pentru fiecare lunã în parte. P.P. Panaitescu, Manuscrise slave în Biblioteca
Academiei RPR, I, Buc., 1959, pp. 65-80, aminteºte 10 astfel de manuscrise, iar
Constantin Litzica, Catalogul manuscriptelor greceºti, Bucureºti, 1909, p. 174,
aminteºte un Minei pe luna august; nr. ms. 340.

30. Cu privire la viaþa ºi activitatea sa, Mircea Pãcurariu Istoria Bisericii
ortodoxe  Române, II, pp. 141-160.



cãrþi în greceºte: Învãþãturile lui Vasile Macedoneanul cãtre fiul sãu Leon
(octombrie 1691), aceasta fiind prima tipãriturã cunoscutã la care a lucrat31;
Slujbele Sfintei Parascheva celei Noue ºi a Sfântului Grigorie Decapolitul
(1692); Antologhion (1697); Manual despre câteva nedumeriri a lui Ioan
Karyophylles (1697) ºi Discurs panegiric despre Împãratul Constantin
(1697); Mãrturisirea credinþei ortodoxe. Expunere despre cele trei virtuþi
(1699).32

În limba românã el a publicat o serie de cãrþi de uz liturgic: în 1693
tipãreºte o Evanghelie; în 1694 o Psaltire; cu Orânduiala slujbei Sfinþilor
Constantin ºi Elena, apãrutã în 1696 se deschide seria de tipãrituri de la
mãnãstirea Snagov. În 1697 publicã aici o Evanghelie, iar în 1698 Acatistul
Nãscãtoarei de Dumnezeu. În anul 1699 apare, în traducerea sa, lucrarea cu
caracter polemic a lui Maxim Peloponezianul Carte sau luminã cu drepte
dovediri din dogmele Bisericii Rãsãritului asupra dejghinãrii papistaºilor, în
care sunt atacate punctele de divergenþã între ortodocºi ºi catolici33. Cu aceastã
carte se încheie activitatea culturalã în Muntenia veacului al XVII-lea.

LLiitteerraattuurraa  rreelliiggiiooaassãã  îînn  MMoollddoovvaa

Din punct de vedere al numãrului de cãrturari Moldova lui Vasile Lupu
(1634- 1653) era superioarã Munteniei lui Matei Basarab. În Divanul þãrii se
gãseau mari cãrturari: cronicarul Grigore Ureche, marele logofãt Todiraºco,
un bun cunoscãtor al limbii latine, logofãtul Eustratie Dragoº, cunoscãtor de
limbã greacã ºi latinã.

De asemenea sunt întâlniþi, în casele marilor boieri, dascãli iscusiþi, unii
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31. Dicþionar cronologic: Literatura Românã, Buc., 1979, p. 45.
32. Pentru titlurile complete ºi descrierea acestor cãrþii BRV, I, pp. 324-326,

326-229, 347-349, 349-350, 350-351, 378-389.
33. Ibidem, pp.330-335, 335-337, 341-343, 343- 344, 347-349, 349-350, 370-

372. Acatistul este amintit de Mircea Pãcurariu, op. cit. ,II, p.143, în BRV nu apare.



dintre ei venind chiar de peste munþi. Unul dintre aceºtia a fost ºi Toader
diiacul, din satul Feldra, pe Someº, care venise în satul Calafendeºti, pe
moºia boierului Constantin Ciogolea. De la el ni s-a pãstrat un frumos cuvânt
de înmormântare la moartea Sofroniei, mama lui Constantin, datat 17 martie
1639.34

Însã cei mai de seamã cãrturari moldoveni ai veacului XVII s-au ridicat
din rândul ierarhilor: mitropoliþii Varlaam (1632-1653) ºi Dosoftei (1671-
1686).35

Fiu de rãzeº, tuns în monahism de mitropolitul Atanasie Crimca (1608-
1629)36, Varlaam ajunge în 1610 egumen la mãnãstirea Secu ºi duhovnic al
domnului Miron Barnovski, care îl foloseºte ºi ca sol diplomatic la Moscova.
În 1632 ajunge mitropolit al Moldovei. La îndemnul sãu domnitorul Vasile
Lupu înfiinþeazã la mãnãstirea Sfinþii Trei Ierarhi, un colegiu ºi o tipografie.
Ajutorul pentru acestea le primeºte de la mitropolitul Kievului, Petru
Movilã. Acesta îi trimite materialul tipografic ºi o misiune de patru profesori
ruteni, în frunte cu Sofronie Pociaski, rectorul Colegiului din Kiev.

Încã din tipul ºederii la Secu, el a dovedit înclinare spre carte, traducând,
în 1618, Leastviþa Sfântului Ioan Scãrarul. Sub conducerea lui Varlaam,
tipografia instalatã în chiliile de la mãnãstirea Trifestitelor, a tipãrit numai
cãrþi în limba românã.

Prima carte în limba românã ieºitã de aici a fost Carte româneascã de
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34. G. ªtrempel, op. cit., p. 51, Ms. 167 (un miscelaneu teologic cuprinzând
alãturi de aceastã cuvântare ºi un Molitvelnic slavonesc).

35. Despre cei doi ierarhi ºi bibliografii, Mircea Pãcurariu, op. cit., II, pp. 16-
31 ºi pp. 94-112, N. Iorga, Istoria Bisericii Româneºti, I, Bucureºti, 1928 pp. 302-
326, 391-403.

36. ªi acesta un mare iubitor de culturã. În 1616 el copiazã ºi orneazã o
Psaltire, un Liturghier ºi un Tetraevanghel pe care le dãruieºte mãnãstirii
Dragomirna; în 1626 scrie o Pravilã monahalã, în limba românã. El este autorul ºi
al unui Vers de plângere al omului cãzut în pãcate cãtre sufletul sãu, în limba
slavonã. Dicþionar cronologic: Literatura românã, p.26, 27, 28; Mircea Pãcurariu,
op. cit., II,  pp. 5-15.



învãþãturã sau Cazania37, în anul 1643. Ea cuprinde 74 de predici pentru
toate duminicile de peste an ºi pentru unele sãrbãtori mai importante. Cele
mai multe pleacã de la explicarea Evangheliei cititã în ziua respectivã ºi
cuprinde sfaturi morale de înfrânare a patimilor. Cuprinde de asemenea ºi
predici la sãrbãtorile unor sfinþii (Sfântul Dimitrie, Nicolaie, Gheorghe etc.),
între care ºi douã ale unora cu directã legãturã cu Moldova: Sfântul Ioan cel
Nou, protectorul Moldovei, ale cãrui moaºte se gãseau la Suceava, ºi Sfânta
Muceniþã Parascheva, ale cãrei moaºte fuseserã aduse de la Constantinopol
de cãtre Vasile Lupu ºi aºezate în Iaºi la Sfinþii Trei Ierarhi. 

A doua carte, tot în românã, ieºitã de sub teascurile tipografiei lui Vasile
Lupu, a fost Cele ºapte taine38, în 1644. Ea cuprinde explicarea Tainelor,
normele dupã care acestea se sãvârºesc ºi canoanele stabilite pentru
diferitele abateri.

Ultima carte cu caracter religios publicatã de mitropolitul Varlaam, în
1645, este Rãspunsul la Catehismul calvinesc.39 În anul 1644, aflând-se 
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37. Titlul complet al lucrãrii este „Carte românescã de învãþãturã la
dumenecele preste an ºi la praznicele împãrãteºti ºi la svânþi mari, cu dzisa ºi cu
toatã cheltuiala lui Vasile, Voievodul ºi Domnul Þãrâi Moldovei, din multe scripturi
tãlmãcitã din limba slavoniascã pre limba româniascã de Varlaam, Mitropolitul de
Þara Moldovei  în tipariul domnesc, în mânãstirea a Trei Svatiteli, în Iaºi, de la
Hristos 1643.”; iar descrierea ei: in folio, de trei foi ne numerotate la început,
384+116 numerotate ºi 3 foi la sfârºit. Tiparul în douã culori, cu douã feluri de
caractere: în partea I (f. 1-218) numai caractere mari, în a II-a se întâlnesc ambele
tipuri de caractere, iar în cea de III-a numai din cele mici. Pagina are 19-28 de
rânduri. BRV, I, pp.  137-143.

38. Titlul complet „ªeapte taine a Besearecii, tipãrite cu învãþãtura ºi cu toatã
cheltuiala Mãriei sale Ioan Vasile Voevoda  în tipariul cel domnesc în târg în Iaºi,
vl(ea)to 7153 (1644) noiembrie 8.”, iar descrierea: in 4° de 4 foi ºi peste 339 pagini,
tipar în douã culori; cu 17 rânduri pe paginã. BRV, I, pp.147-150.

39. Titlul cãrþii este „Carte care se cheamã Rãspuns împotriva Catehismuului
calvinesc, fãcutã de pãrintele Varlaam, Mitropolitul Suciavei ºi Arhiepiscopul Þãrâi
Moldovei. Tipãretã v leto, bytia mira 7153, spseniaje mira 1645.



într-o solie la curtea lui Matei Basarab, mitropolitul Varlaam gãseºte în bibli-
oteca lui Udriºte Nãsturel un Catehism calvinesc, publicat în 1640. Având
vie în memorie întâmplarea tragicã a mitropolitului Iorest al Transilvaniei,
hotãrãºte sã ia apãrarea ortodocºilor din Ardeal ºi sã combatã învãþãtura
calvinã care atenta la unitatea etnicã a românilor. El convoacã în 1645 un
sinod la Iaºi, la care participã ºi reprezentanþi din Muntenia, cãruia îi supune
spre dezbatere cartea sa. El combate punct cu punct, cu ajutorul temeiurilor
din Sfânta Scripturã, doctrina calvinã cu privire la pãcatul originar ºi
curãþirea lui prin Botez, la raportul dintre faptele bune ºi mântuire, la cultul
sfinþilor ºi al icoanelor ºi la doctrina predestinãrii. Aceasta carte este prima
ºi singura lucrare originalã cu caracter polemic din literatura noastrã veche.40

Dacã prima jumãtate a veacului XVII a fost marcatã de mitropolitul
Varlaam, în cea de-a doua parte a acestuia îºi va desfãºura activitatea celãlalt
mare ierarh al Moldovei, Dosoftei. Acest cãlugãr poliglot (cunoºtea: greaca,
latina, slava, poloneza, etc.), „blând ca un miel” (dupã cum îl descrie
cronicarul Neculce), s-a nãscut la 1624, iar la 1449 era monah la Probota. În
1658 este ales episcop de Huºi, în 1659 este mutat la Roman, iar în 1671 este
ales mitropolit al Moldovei. Va muri în decembrie 1693, în Polonia, unde
fusese dus în exil de regele Sobieski.

Cu toate cã vremurile nu i-au fost favorabile, Dosoftei reface, cu
material adus de la Moscova, tipografia lui Vasile Lupu, care se ruinase între
timp, ºi pune sub tipar cãrþile traduse chiar de el, care aºteptau de mult sã
aparã. Din rândul cãrþilor de cult el tipãreºte în limba românã: Acatistul
Nãscãtoarei de Dumnezeu (acesta apare la tipografia mãnãstirii Uniev, în
1673), Dumnezeiasca Liturghie (în 1679 ºi retipãritã în 1683), Psaltirea
slavo-românã (1680), Molitvenicul de-nþãles (1681, cuprinzând slujba
logodnei, cununia, maslu ºi înmormântarea), Octoih ºi Paremiile (amândouã
în 1683).41
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40. ªtefan Ciobanu, op. cit., p. 278.
41. Descrierea acestor cãrþii în BRV, I, pp. 215, 222-225, 226-230, 237-240,

263-269.



Însã douã sunt cãrþile prin care Dosoftei a rãmas pentru totdeauna în
galeria marilor cãrturari ai poporului nostru. Prima dintre acestea este
Psaltire în versuri.42 Ea apare în 1673 la Uniev. Dupã cum mãrturiseºte
însuºi autorul, la ea a lucrat „cu multã trudã ºi vriame îndelungatã”, în
„cinci ani foarte cu osârdie mare”. În versificarea psalmilor el se foloseºte
de modelul poetului polon Ioan Kochanowski, însã acesta nu poate fi
considerat ca un izvor principal, ci doar un impuls. De aceea cei mai frumoºi
psalmi n-au nici o legãturã directã cu poetul polonez.43

Opera lui Dosoftei constituie prima încercare serioasã de versificare în
limba românã. Munca lui devenind ºi mai importantã dacã se are în vedere
cã el a avut de luptat cu toate greutãþile, limba românã a timpului nu fusese
mlãdiatã la necesitãþile ritmice ale versului.44

A doua operã este Vieþile sfinþilor45, apãrutã la Iaºi între anii 1682-1686.
Este o traducere din „greciaºte ºi elliniaºte din 12 Miniae a svintei Besiarici,
ºi din cãrþâle vistiarului Besiaricii pre limba rumâneascâ cu lungâ nevoinþâ,
ºi cu Lexicoane de- agiunsu tãlmãcitâ…”.46 Ea cuprinde douã grupe de
legende: o primã grupã, mai micã, este formatã din legende referitoare la
Mântuitorul, la Maica Domnului ºi la Sfinþii Apostoli, mai toate extrase din
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42. In 4° de 6 foi fãrã paginaþie ºi 258 foi cu paginaþie, tiparul negru, roºul
numai titlul, dedicaþia ºi începutul Psaltirii; caractere de trei mãrimi. BRV, I, pp.
209-214. Volumul mai cuprinde pe f. 265r. versurile lui Miron Costin cu privire la
originea latinã a românilor; pe f. 256v. 12 versuri cu cuprins religios: Apostrof; pe
ultima foaie se aflã expunerea de credinþã a Sfântului Ambrozie ºi a lui Augustin,
în limba slavã. 

43. Crestomaþie de literaturã, p. 161.
44. N. Cartojan, op. cit., p. 192.
45. Cartea se prezintã sub forma a 4 volume in folio: vol. I cuprinde lunile

septembrie-decembrie (4 foi nenumerotate ºi 248 numerotate), vol. II ianuarie-
februarie (88 foi nenumerotate), vol. III lunile martie-iunie (peste 152 foi), Vol. IV
iulie-august. Tiparul este negru, cu caractere de trei mãrimi, având 35-36 rânduri pe
paginã. BRV, I, pp. 240-246.

46. Ibidem, p. 240.



evangheliile apocrife; a doua grupã, mai mare, este formatã din legendele
martirilor ºi ale asceþilor. Datoritã limbajului ei foarte familiar majoritãþii
credincioºilor care o ascultau în bisericã, multe din aceste vieþi de sfinþi au
trecut în legendele populare ºi în colinde.47 Cu aceastã carte se încheie
munca lui Dosoftei în Moldova, cãci în 1686 este dus în captivitate în
Polonia. Însã nici aici nu renunþã la activitatea cãrturãreascã. Aici el traduce
numeroase cãrþii religioase din limba greacã în cea rusã: Istoria Bisericeascã
ºi Vedenia Tainicã, amândouã aparþinând lui Gherman al Conctantino-
polului, Carte împotriva ereziilor a lui Simeon al Tesalonicului, Epistolele
lui Ignatie Teoforul, Cuvântãrile lui Ioan Hrisostom.

În 1682, la Iaºi (Cetãþuia), ia fiinþã, cu sprijinul patriarhului Dositei al
Ierusalimului, o tipografie greceascã. Prima carte care se tipãreºte aici este
Întâmpinare în contra primatului Papei, a patriarhului Nectarie al Ierusali-
mului. Urmeazã În contra ereziilor a lui Simeon al Tesalonicului, Slujba
sfinþilor martiri Sergiu ºi Bachu, prima în 1683 ºi cea de doua în 1685. În
deceniul urmãtor se publicã la Iaºi, în greacã: Manual contra lui Ioan
Karyophyles a lui Dositei al Ierusalimului (1694), Discurs contra hotãrârii
sinodului de la Florenþa (1694), Volumul împãcãrii (1692-1694), Tomul
dragostei asupra latinilor (1698), al lui Dositei, patriarhul Ierusalimului.48

LLiitteerraattuurraa  rreelliiggiiooaassãã  îînn  TTrraannssiillvvaanniiaa

Dacã în secolele al XV-lea ºi al XVI-lea Transilvania a fost cea care se
afla în avangarda limbii ºi literaturii române literare, în secolul al XVII-lea
rolul ei este mai ºters, deoarece activitatea culturalã este subordonatã
atragerii de cãtre calvini a românilor ortodocºilor la Reformã ºi desfacerii
legãturilor religioase care uneau pe românii ardeleni de principatele de peste
munþi. În scopul calvinizãrii românilor se desfãºoarã o intensã propagandã
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47. N. Cartojan, op. cit., pp. 194-195.
48. Despre ele în BRV, I, pp. 251-258, 273-275, 277-278, 337-339, 369.



susþinutã prin tipãrirea de cãrþi de rugãciune ºi catehisme în limba românã;
de aceea ierarhii români preferau sã þinã ascuns utilajul tipografic, decât sã
fie puºi în situaþia de a tipãri lucrãri cu conþinut calvin. Aºa este cazul
mitropolitului Sava Brancovici (1656-1680).49

Aceastã activitate se deschide prin tipãrirea în 1639, de cãtre Popa
Dobre Tipograful, a unei Cãrþi de rugãciuni, cuprinzând: Paraclisul
Precistei, rugãciunile de dimineaþã ºi searã, Decalogul ºi unele noþiuni de
dogmã, însã în sens ortodox; mai cuprindea de asemenea o Pascalie ºi douã
cãrþi populare: Trepnicul ºi Gromovnicul. Acest Popa Dobre, venit din
Muntenia, este cel care aduce din Þara Româneascã litere chirilice ºi
înfiinþeazã o tipografie la Alba-Iulia. Între anii 1640-1641 s-a reeditat
Evanghelia învãþãtoare50 a lui Coresi, apãrutã la Braºov în 1580-1581, în
timpul pãstoririi „arhimitropoliþilor Ghenadie ºi Iorest ºi cu osteneala
preotului tipograf Dobre”. Tipãrirea ei s-a fãcut dupã un exemplar incomplet
cãci lipsesc uneori pagini întregii fãrã sã þinã cont de lipsa de înþeles a
frazelor, iar evangheliile sãrbãtorilor cu datã fixã au fost sãrite de la
septembrie pânã la 25 decembrie.51

Tot la Alba Iulia (Bãlgrad) se tipãreºte în 1648 Noul Testament, iar în
1651 Psaltirea, ambele sub pãstorirea mitropolitului Simion ªtefan (1643-
1656). Numele mitropolitului Simion este legat mai ales de tipãrirea Noului
Testament52 ºi de problemele ridicate în prefaþã: unitatea neamului românesc
din toate þinuturile ºi necesitatea alcãtuirii unei singure limbi literare pentru
românii de pretutindeni. De la el avem cunoscut comparaþie a cuvintelor cu
banii: „…cuvintele trebuie sã fie ca banii: cã banii aceia sunt buni cari îmblã
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49. Mircea Pãcurariu, IBOR, II, pp. 79-88.
50. In folio, 330 de foi, aºezate în caiete (primele cu 2-8 foi, restul 6 foi);

tiparul este cu negru, iar pagina are 27-33 de rânduri. BRV, I, pp. 115-118.
51. Ibidem, p. 118.
52. In folio, de 6 foi nepaginate ºi 330 paginate, în caiete de 6 foi; tiparul în

general negru, cu roºu numai titlurile principale ºi în dedicaþie; pagina are 34 de
rânduri. BRV, I, pp. 165-170.



în toate þãrãle, aºa ºi cuvintele: acelea sunt bune, carele le înþeleg toþi.”53

Lucrarea a fost începutã de ieromonahul Silvestru, care însã moare între
timp, iar Simion ªtefan reia traducerea, o îmbogãþeºte ºi o duce la capãt.
Dupã cum aflãm din predoslovia cãtre cititor la traducerea lui s-au folosit
mai multe izvoare: greceºti (de care s-a þinut cel mai aproape), sârbeºti
(slave) ºi latine (versiunea lui Ieronim). Pentru o mai uºoarã utilizare a lui,
Noul Testament a fost împãrþit capitole ºi versete. Psaltirea este o traducere
din limba ebraicã, traducãtorii folosind ºi Septuaginta (izvodul celor 72 de
Dascãli).54 Introducerea (destul de mare, 5 foi) este o apologie pentru
folosirea limbilor naþionale în cult (fiind aduse nenumãrate citate din Sfânta
Scripturã).

Abia spre sfârºitul secolului au mai apãrut câteva cãrþii: Cãrare pe scurt
(1685), cuprinde învãþãturi morale pentru viaþa de zi de zi a omului, modul
în care trebuie sã se comporte pãrinþii, fiii, slugile, conducãtorii, preoþi, dar
ºi comportarea omului în bisericã; Ceaslovãþul (1687); Rânduiala
diaconstvelor (1687); Molitvelnic (1689) ºi Poveste la 49 de Mucenici
(1689).55 Cel care a lucrat la aceste cãrþi ºi semneazã predosloviile lor este
Ioan Zoba din Vinþul de Jos (jud. Alba), meºter tipograf fiind preotul
moldovean Chiriac.

Acest Ioan a înfiinþat, din porunca lui Mihail Apafi, o tipografie la Sas
Sebeº, unde va tipãrii Sicriul de aur (1683), o carte cuprinzând 15
„propovedanii (predici) de petrecanie morþilor, mai la toatã vârsta de
oameni de osebi.”56 El este de asemenea autorul unui Ghid spiritual pentru
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53. N. Cartojan, op. cit., p. 172.
54. In 4° de 18 foi nepaginate ºi 300, tiparul sete negru ºi puþin roºu; s-au

întrebuinþat trei mãrimi de caractere; pagina are 16 rânduri (caractere mari) ºi 21
(cele mijloci); cele mici sunt utilizate în notele marginale ºi în subtitluri. BRV, I, pp.
184-190.

55. Pentru descrierea cãrþilor BRV, I, pp. 275-277, 279-280, 291-296.
56. BRV, I, pp. 269-273. In 4° de 4 foi nenumerotate ºi 168 numerotate; tiparul

cu negru ºi având 20 de rânduri pe paginã.



uzul absolvenþilor ºcolilor calvine (1685).57

În 1699 au apãrut, tot la Alba Iulia, alte douã lucrãri Bucoavnã ºi
Chiriacodromion, tipãrite de meºterul tipograf Mihail ªtefan Istvanovici,
ucenic al lui Antim Ivireanul, trimis de domnitorul Constantin Brâncoveanu
în Ardeal, la cererea mitropolitului Atanasie Anghel (1698-1707). Bucoavna
este un abecedar, „ce are în sine deprinderea învãþãturii copiiloru la carte,
ºî sinvolulu credinþii creºtinesci, diece porunci ale legii vechi ºî ale celei
noue, siepte taine ale Bisericii rãsãritului”58, iar Chiriacodromionul59 este o
reproducere a Cazaniei lui Varlaam al Moldoveide la 1643.

În ceea ce priveºte cãrþile de propagandã calvinã ºi mai apoi catolicã în
Transilvania s-au tipãrit: în 1640, Catehismul calvinesc60 (aceasta este cartea
care provoacã Rãspunsul mitropolitului Varlaam de la 1645; de altfel numai
prin intermediul lui cunoaºtem cuprinsul lui, cãci nu s-a pãstrat nici un
exemplar din acest catehism), iar în 1650, acelaºi catehism, sub numele
Scutul catechizmuºului61 (ca rãspuns la atacurile lui Varlaam); un alt
Catehism apare în 1648, fiind o traducere, cu litere latine, dupã un catehism
unguresc a lui Alstedius, profesor la Alba Iulia, fãcutã de ªtefan Fogarasi, „a
Lugoºului cum dupã dreptate parte recunoscut al vlaho-maghiarei ecclisii
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57. Crestomaþie de literaturã românã veche, II, p. 90.
58. BRV, I, pp. 369-370.
59. BRV, I, pp. 372-377. In 4° de 3 foi fãrã numerotare ºi 415 foi numerotate;

tipãrit numai cu negru ºi având 31 de rânduri pe paginã.
60. Titlul complet este: Carte ce sã cheamã „Catehizmus”, carea cu voia ºi cu

porunca Domnului creºtinesc Rakoþi Gheorghi, craiul Ardealiului, domnul pãrþilor
Þãrâi Ungureºti ºi sãcuilor ºpan, carea s-au întos din limba diaceascã ºi
sloveneascã pe limba româneascã, cu svatul ºi cu îndemnãtura ºi cu cheltuiela
Domniei lui Ciula Gheorghi, pãstoriul sufletesc al curþei mãriei sale. Cu scrisoarea
s-au ustenit popa Gheorghi de Sec. ªi s-au izvodit n cetate în Belgrad ºi s-au tipãrit
în sat în Prisac. Meºterul tipariului au fost popa Dobre din Þara Munteneascã. ªi s-
au început îl luna lui iulie, 5 zile ºi s-au obârºit în luna iulie în 25 de zile. Vãleat ot
sãzdanie mira 7150. Ot rojdestvo Hristovo 1640.” N. Cartojan, op. cit., pp.170-172.

61. BRV, I, pp. 207-209.



sufletesc pãstor”62; Catehism catolic, tipãrit la Sâmbãta Mare, în 1696.63

Alãturi de cãrturarii enumeraþi pânã acum, încã douã personalitãþi
culturale ale veacului al XVII-lea, atrag atenþia în mod deosebit: Nicolae
Milescu ºi Dimitrie Cantemir.

Nicolaie Milescu (1636-1708)64 este una din cele mai interesante figurii
ale istoriei noastre. A început ca grãmãtic pe lângã curtea domnilor
moldoveni, a aspirat într-o vreme la tronul Moldovei, a cãlãtorit de la curtea
lui Ludovic al XIV-lea pânã în China, a fost implicat în discuþiile dogmatice
dintre janseniºtii de la Port Royal ºi protestanþi, pentru ca în final sã ajungã
la Moscova, ca angajat al Ministerului rus de externe. 

În domeniul teologiei el s-a afirmat prin lucrãri ca : Istoria despre sfânta
icoanã a Prea Sfintei noastre stãpâne Nãscãtoare de Dumnezeu Maria, în
1655 (cuprindea istoria icoanei fãcãtoare de minuni de la Neamþ, icoanã
dãruitã, potrivit legendei de împãratul bizantin Ioan Paleologul lui
Alexandru cel Bun); între anii 1655-1660 a tradus în româneºte cartea
Mântuirea pãcãtoºilor a teologului grec Agapie Landos; Carte cu multe
întrebãri foarte de folos pentru multe trebi ale credinþei noastre (1661), o
traducere din greacã dupã Sfântul Atanasie cel Mare al Alexandriei; Vechiul
Testament, prima traducere integralã în limba românã a acestuia, cuprinzând
ºi lucrarea filozoficã Despre raþiunea dominantã sau Pentru singurul þiitorul
gând, atribuitã lui Iosephus Flavius; o micã Carte de rugãciuni cuprinzând
rugãciunile de searã, fiind o traducere pentru nevoile sufleteºti al domnului
Gheorghe ªtefan, aflat în exil. 

În 1667, aflându-se la curtea regelui Carol al XI-lea al Suediei, prin
intermediul ambasadorului Franþei în Suedia, marchizul Arnauld de
Pomponne, el este rugat sã intervinã în dezbaterea cu privire la Sfânta
Euharistie dintre catolici ºi protestanþi. Pentru a prezenta punctul de vedere
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62. Ibidem, pp. 160-164.
63. Ibidem, p. 339.
64. Despre viaþa ºi întreaga sa activitate culturalã:  Mircea Pãcurariu, IBOR, II,

pp. 198-201; Istoria Literaturii Române, I, pp. 423-436.



ortodox în aceastã chestiune el publicã la Stockholm, în limbile greacã ºi
latinã, lucrarea Enchidrion sive Stella Orientalis Occidentali splendens…
(Manual sau Steaua Rãsãritului strãlucind în Occident…).65

În 1671 Milescu ajunge în Rusia, unde traduce sau compileazã:
Aritmologhia (1672), Etica, Hrismologhion, Carte despre sibile ºi altele.

Spre deosebire de Nicolae Milescu, sfârºitul secolului XVII îl gãseºte pe
Dimitrie Cantemir (1673-1723) abia la începutul activitãþii sale. Cãrturar cu
o formaþie umanistã, istoric, geograf, filozof, muzicolog, orientalist,
cunoscãtor a numeroase limbi strãine, Dimitrie Cantemir a lãsat posteritãþii
lucrãri de teologie ºi de filozofie, în care apar numeroase elemente de
teologie ortodoxã.66 La sfârºitul veacului (1698) publicã la Iaºi Divanul sau
gâlceava înþeleptului cu lumea sau giudeþul sufletului cu trupul67, avânt
textul în româneºte ºi greceºte. Este o carte de educaþie moralã în spirit
ortodox, o carte de zidire sufleteascã, cuprinzând o antologie de texte din
Scripturã, din filozofii antici ºi gânditorii mai noi.68

În anul 1700 apare la Constantinopol lucrarea Sacrosanctae scientiae
indepingibillis imago (Imaginea ºtiinþei sacre, care nu se poate zugrãvi).
Conceputã în douã volume, din care nu la scris decât pe primul, lucrarea
trateazã diferite probleme de filozofie ºi de teologie: teoria cunoaºterii
(izvorul cunoaºterii este revelaþia divinã, progresul creaþiei (Dumnezeu nu
mai intervine în desfãºurarea vieþii universului dupã creaþie), problema
timpului (noþiunea de timp fiind echivalentã la el cu cea de eternitate a
divinitãþii), problema liberului arbitru ºi a predestinaþiei, pe care cautã sã le
împace.69
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CCUUVVÂÂNNTTUULL  CCAARREE  ZZIIDDEEªªTTEE

HRISTOS LOGOSUL LUI DUMNEZEU ÎNTRUPAT
DARUL VIEÞII 

Drd. Bugiulescu I. Marin

IInnttrroodduucceerree

Creaþia ºi omul reprezintã darul prin care se manifestã iubirea treimicã,
ºi în care sunt condensate energiile de viaþã ºi comuniune ale divinitãþii,
energii ce susþin întreaga existenþã, energiile divine necreate sau harul. Aºa
cum mãrturisesc Sfinþii Pãrinþi ºi orice cugetare sãnãtoasã, ce observã ºi
cerceteazã toate cele create, concluzia este una singurã: aceea cã în fiecare
este pusã cu înþelepciune raþionalitatea ce angajeazã ºi dã sens existenþelor,
ce se realizeazã în deplin acord cu libertatea ºi voinþa Creatorului, care
cuprinde în planul sãu veºnic ºi în preºtiinþa Sa toate cele create, dupã care
ºi spre care se conduc toate spre preamãrirea Lui. Temeiul celor ce existã, pe
baza învãþãturii Sfintei Scripturi ºi Sfintei Tradiþii, nu poate sã aibã decât o
bazã hristocentricã, pentru cã în El (Hristos) sunt toate cele create, El fiind
Creatorul ºi Arhetipul lor: „pentru cã întru El au fost fãcute toate, cele din
ceruri ºi cele de pe pãmânt... El este mai-nainte de toate, ºi toate prin el sunt
aºezate” (Coloseni, 1, 16-17). Hristos, Cuvântul Ipostatic al Tatãlui : „La
început era Cuvântul, ºi Cuvântul era de la Dumnezeu, ºi Dumnezeu era
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Cuvântul” (Ioan 1, 1), este Cel ce Se împãrtãºeºte de iubirea ºi raþiunea
Tatãlui, pe care o face prezentã în sfera circumscrisã, ca manifestare ºi
transpunere a ei în fiinþele raþionale. Astfel, raþiunile divine nu sunt numai
sensuri ale bogãþiei inepuizabile a Logosului – Hristos, ci ºi „sãgeþi pline de
har” ce iradiazã din Persoana Sa ºi strãbat întreaga creaþie pe care o susþin.
„Raþionalitatea creaþiei are nu numai valenþã teofanicã; ea presupune
revelarea lumii ca insuficienþã sieºi, dar ºi un sens spre care aspirã ºi se
miºcã. Nu miºcarea este astãzi cea care trebuie doveditã, însã în miºcare
urcãm la sensul acesteia, care se descoperã deplin în Logosul lui
Dumnezeu”1. Persoana lui Hristos reprezintã baza ºi punctul central prin
prisma cãreia toate primesc sensul ºi dimensiunea infinitã. Constituþia
hristicã a omului, are menirea sã realizeze ºi sã depunã toatã creaþia transfi-
guratã în fericirea ºi strãlucirea eshatonicã. Raþiunile creaþiei (logoi) se
exprimã hristocentric. Logositatea (logonost2) înseamnã o legãturã indelibilã
ºi eternã între creaþie ºi dumnezeire realizatã de Hristos în Duhul Sfânt, o
legãturã între Creaþie ºi Întrupare. „Creaþia prin Logos implicã nu numai o
evaluare pozitivã a ei, ci includerea ei în intenþia unificãrii universale pe baza
Întrupãrii Logosului în care sunt ascunse toate raþiunile lucrurilor”3.

Logosul sau Cuvântul lui Dumnezeu, este cel ce umple de sens ºi
desãvârºeºte întreaga creaþie: „lucrurile sunt chipurile create ale raþiunilor
divine plasticizate, chipuri pline de putere ºi purtate de tendinþa unor
nenumãrate referiri între ele. În starea lor plasticizatã se reflectã sensul,
puterea ºi viaþa raþiunilor divine în unitatea lor din logosul divin”.4
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11.. NNEECCEESSIITTAATTEEAA  ÎÎNNTTRRUUPPÃÃRRIIII  LLOOGGOOSSUULLUUII

Cãderea omului în pãcat perverteºte armonia creaþiei ºi duce toate câte
existã, prin moarte în neexistenþã. De aceea era necesarã Întruparea lui
Dumnezeu Cuvântul, care sã refacã firea cãzutã, cu frumuseþea cea dintâi
iarãºi împodobind-o, cãci oamenii: „mureau ºi stricãciunea prindea putere
împotriva lor ºi era mai tare ca firea”.5

Dumnezeu a rânduit în planul sãu Întruparea Fiului, ca mijloc prin care
va îndumnezei firea umanã, fãcându-i cunoscutã voia Tatãlui ceresc. Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, nãscut mai înainte de crearea lumii, din veci, sfetnicul
Tatãlui, este cel dupã care au fost create toate, de aceea „unul Nãscut a
îmbrãcat spre folosul nostru asemãnarea cu noi. Astfel El a putut descoperi
voia negrãitã a lui Dumnezeu Tatãl, ca sã ne dovedeascã închinãtori în duh,
ºi nu alipiþi în continuare de umbrele chipurilor ºi de legea care nu putea
sãvârºi nimic”6, pentru cã legea prin Moise s-a dat iar harul ºi adevãrul au
venit prin Iisus Hristos (Evrei 10,1). 

Sfinþii Pãrinþi, vorbind despre Întruparea Cuvântului, pun accentul mai
mult pe restaurarea omului ºi înnoirea lui, de aceea motivul central al
înomenirii Fiului îl constituie mântuirea omului, creat dupã chipul ºi spre
asemãnarea cu El, prin legãtura harului.

Dumnezeu cunoscând din eternitate cãderea omului „mai înainte de
întemeierea lumii (I, Petru 1, 20), a hotãrât întruparea Fiului Sãu, „tainã a voi
Sale, dupã bunãvoinþa Sa” (Efeseni 1, 9), taina cea din veci ascunsã (Efeseni
3, 9) ºi darul ce ne-a fost dat spre mântuirea ºi viaþa noastrã (II, Tim. 1, 9; I
Cor. 2, 7).

Dupã Sfinþii Pãrinþi în general ºi Sfântul Atanasie în special, putem
vorbi de o serie de cauze, care cer cu necesitate Întruparea Cuvântului, dintre
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care enumerãm câteva:
� Principalul scop al întrupãrii Logosului este ridicarea omului din

robia pãcatului ºi a morþii, realizat din marea iubire ºi bunãvoinþa
Creatorului: „Cãci e de trebuinþã ca, vorbind despre arãtarea Cuvântului
nouã, sã grãim ºi despre începutul oamenilor, ca sã cunoºti cã noi am fost
motivul pogorârii Lui, ºi neascultarea noastrã a fãcut ca iubirea de oameni a
Cuvântului, ca Domnul sã vinã la noi...”7, aducând mântuirea ºi izbãvirea
noastrã, ridicând dupã har neamul omenesc la ceea ce este El dupã fire.
� Persoana umanã a fost creatã de Dumnezeu ca mijloc de relaþie ce se

gãseºte ºi se împlineºte pe sine prin participare la Creatorul sãu, omul fiind
creat ca partener de dialog al divinitãþii. De aceea de la început a avut loc o
chemare (άνάκλησις) prin care întreaga creaþie este legatã de Logosul divin,
legãturã ce se realizeazã prin om, omul fiind un fel de „umbrã a
Cuvântului”8, prin care participã la iubirea divinã în legãtura realizatã haric
de Hristos, Cel ce este „oglinda slavei ºi icoana Tatãlui”, chipul gândit din
veci al Tatãlui, Arhetipul omului, Rãscumpãrãtorul ºi Restauratorul ce
împãrtãºeºte viaþa veºnicã.
� Restaurarea desãvârºitã a chipului ºi realizarea asemãnãrii sau

sfinþeniei nu o putea realiza sub nici un fel omul cel vechi, pentru cã era lipsit
de har. De aceea Hristos reface chipul ºi îl stabileºte definitiv în har, nimicind
totodatã puterea celui rãu, refãcând pe om dupã chipul cel ceresc al Sãu,
dându-i : „un suflet nou, pentru ca Adam sã fie iarãºi stãpân al morþii”.9

� Omul n-a fost adus la existenþã din necesitate pentru Dumnezeu, ci
din marea Lui iubire ce-l îmbracã în fericire ºi strãlucire. Prin cãderea în
pãcat, moartea intrã în firea cea curatã, ca urmare a poruncii divine, de aceea
pentru biruirea ei era necesarã Întruparea Cuvântului. Nimeni altcineva nu
era în mãsurã sã schimbe moartea datã ca lege, în nemurire, ºi sã refacã
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chipul omului, decât Logosul lui Dumnezeu ce are viaþa în sine (α ύτοξωή),
care prin asumarea trupului omenesc ºi prin jertfa sa ridicã pe om de sub
jurisdicþia pãcatului.
� Omul fiinþã raþionalã, creat dupã chipul lui Hristos Întrupat, primeºte

în asemãnare ºi scopul ultim la care trebuie sã ajungã. Scopul pentru care a
fost creat, dacã era distrus de pãcat, s-ar fi contrazis bunãtatea ºi
atotperfecþiunea divinã: „mãiestria arãtatã de El în fiinþa oamenilor ar fi dat
dovadã de slãbiciune”.10

� Imensitatea învierii Logosului este factorul important al vieþii umane,
fiind accentuat de Sfinþii Pãrinþi, pentru cã prin El, omul este stabilit în
adevãrata existenþã, având virtutea ca mijloc spre asemãnare. 

Cauza trimiterii Izbãvitorului, o constituie iubirea divinã: „pentru cã aºa
de mult a iubit Dumnezeu lumea, încât ºi pe Fiul Sãu cel Unul nãscut L-a
dat, ca oricine crede în El, sã nu piarã ci sã aibã viaþã veºnicã” (Ioan, 3, 16).
Astfel prin Hristos întreaga creaþie reprimeºte raþionalitatea pierdutã.

În persoana divino-umanã a lui Hristos nu este întrupatã întreaga Sfânta
Treime, ci firea întreagã a dumnezeirii pe care o are în mod deplin Ipostasul
Fiului, ce se uneºte în mod real cu firea umanã întreagã, si nu cu o parte a ei,
în trupul Lui locuind în chip trupesc toatã plinãtatea dumnezeirii ºi omenirii
(Coloseni 2, 9). Dar în baza comunitãþii de fiinþã a persoanelor Sfintei
Treimi, este pãrtaº ºi : „Tatãl ºi Duhul Sfânt la Întruparea Cuvântului lui
Dumnezeu prin bunãvoinþã ºi voinþã. Spunem deci, cã s-a unit întreaga fiinþã
a lui Dumnezeu cu întreaga fire omeneascã”11 concluzioneazã Sfântul Ioan
Damaschin. 

Ontologia firii datã de existenþa personalã, este cuprinsã în mod
excepþional în Persoana lui Hristos care este Dumnezeu deplin ºi om deplin,
nãscut din Tatãl mai înainte de veci, având fiinþa dumnezeiascã întreagã, iar
în zilele cele mai de pe urmã se face om asemenea nouã prin naºterea din
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Fecioara Maria. 
Sfinþii Pãrinþi argumenteazã cu lux de amãnunte motivele pentru care în

vederea mântuirii se întrupeazã Hristos a douã Persoanã a Sfintei Treimi. În
cugetarea lor gãsim concluzii elocvente care se pot rezuma în urmãtoarele:

1) Dupã Sfântul Ioan Damaschin, era necesar sã se întrupeze Fiul pentru
ca sã se pãstreze proprietatea de Fiu : „Tatãl este Tatã ºi nu Fiu; Fiul este Fiu
ºi nu Tatã... pentru aceia, Fiul lui Dumnezeu se face Fiu al omului, ca sã
rãmânã imobilã însuºirea”.12

2) Logosul sau Fiul este însuºi Cuvântul lui Dumnezeu „Calea, Adevãrul
ºi Viaþa” (Ioan 14, 16), de aceea se face accesibil oamenilor, pentru a repune
pe om în legãturã cu Creatorul sãu.

3) Toatã creaþia este opera Tatãlui realizatã prin Fiului, de aceea se
cuvenea ca cel ce a fãcut-o sã o ºi refacã (Ioan 1,3), pentru cã: „Atotþiitorul...
n-a trimis oamenilor un slujitor sau un înger, ci pe Însuºi Meºterul ºi
Creatorul universului”.13

4) Mântuirea adusã de Hristos înseamnã reaºezarea omului în har ºi
refacerea chipului omului, care este fãcut dupã chipul Sãu în vederea
atingerii asemãnãrii. 

22..  PPRREEGGÃÃTTIIRREEAA  OOMMEENNIIRRIIII  PPEENNTTRRUU  PPRRIIMMIIRREEAA  LLOOGGOOSSUULLUUII

Dat fiind faptul cã Întruparea Cuvântului lui Dumnezeu reprezintã
punctul central al istoriei omenirii ce descoperã planul divin, omenirea
trebuia pregãtitã special pentru acest eveniment fundamental. Trebuia ca ea
sã ajungã la conºtiinþa pãcãtoºeniei ºi a decãderii, sã doreascã cu ardoare
venirea unui Mântuitor. Aceastã pregãtire s-a fãcut atât pozitiv prin Revelaþia
Supranaturalã, cât ºi negativ prin revelaþie naturalã, ºi avea drept scop
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menþinerea conºtiinþei venirii Rãscumpãrãtorului, anunþatã (profeþitã) prin
întâia veste bunã (Protoevanghelie Facere 3, 15), pe care Dumnezeu o dã
protopãrinþilor în urma cãderii în pãcat, ca mijloc de mângâiere ºi de biruire
contra robiei pãcatului. Viaþa ºi sentimentele ce caracterizeazã lumea
Vechiului Testament, se prezintã într-o permanentã luptã a omului cu
pãcatul. Intervenþia lui Dumnezeu este directã sau indirectã, prin care se
reglementeazã, prin legãmânt ºi legi, (Legãmântul noahitic, Decalogul,
Profeþii, etc.) statutul omului în raport cu divinitatea, aceasta fiind pregãtirea
realizatã pozitiv cu poporul evreu, iar în mod negativ pregãtirea s-a realizat
cu întreaga omenire prin legea moralã naturalã. 

Fãgãduinþa despre venirea lui Mesia, este mereu accentuatã ºi exprimatã
din ce în ce mai clar prin profeþi, începând cu patriarhii: Avraam (Facere 26,
4), Iacov (Facere 28, 14) cãruia Dumnezeu îi descoperã cã din coapsele
fiului sãu, Iuda, se va naºte Mântuitorul (Facere 49, 10); Daniel, care descrie
timpul venirii lui Mesia (Dan. 9, 24-27); Miheea, aratã locul naºterii –
Bethleemul (Miheea 5, 1); Isaia, descoperã cã Mântuitorul se va naºte dintr-
o Fecioarã: „Iatã Fecioara va lua în pântece ºi va naºte Fiu ºi va chema
numele lui Emanuil” (Isaiia 7, 14); precum ºi alte profeþii legate de întreaga
activitate a Rãscumpãrãtorului. Deci „Cuvântul lui Dumnezeu pregãteºte
lumea pentru venirea Sa prin proorocii Vechiului Testament”.14

33..TTIIMMPPUULL  ÎÎNNTTRRUUPPÃÃRRIIII  SSAAUU  PPLLIINNIIRREEAA  VVRREEMMIIII

Dupã Sfânta Scripturã Întruparea s-a petrecut la „plinirea vremii”
(Galateni 4, 4), care este cuprinsã în planul divin, ºi prin care se aratã
oamenilor voinþa Creatorului: „Iar când a venit plinirea vremii, Dumnezeu a
trimis pe Fiul Sãu, nãscut din femeie, nãscut sub lege, ca pe cei de sub Lege,
sã-i rãscumpere” (Galateni 4, 4-5). Plinirea vremii reprezintã punctul maxim
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la care ajunsese „strigãtul de durere a firii”, dat de pãcat, care se întinsese în
cele create, de aceea Fiul Omului a venit sã caute ºi sã mântuiascã pe cel
pierdut. Acum necesitatea de comuniune a umanului cu divinul este cerutã în
mod liber ºi voitã cu ardoare de cel cãzut în pãcat, pentru cã legea veche nu-
l putea repune în starea de comuniune. Abisul dintre om ºi Dumnezeu era de
netrecut fãrã Hristos, deoarece întreagã legea veche, era doar umbra celor
„viitoare ºi cãlãuzã spre Hristos” (Galateni 3, 24, Evrei 10, 10). Pãcatul ºi
urmãrile lui, aduseserã firea umanã în stare ultimã de decadenþã moralã „cãci
unde s-a înmulþit pãcatul, acolo a prisosit harul, precum pãcatul a stãpânit
spre moarte, tot aºa ºi harul sã stãpâneascã prin dreptate pentru viaþa veºnicã
prin Iisus Hristos” (Romani 5, 20, 21), care smulge din rãdãcinã pãcatul
intrat în firea umanã (Matei 3, 10). 

Timpul venirii reprezintã momentul central al omenirii, sau mai bine zis
veacul eshatologic „timpul de pe urmã” (I Petru 1, 20), care este actualizat
în persoana lui Hristos în firea umanã, asumatã de El ºi înãlþatã la gradul ei
maxim de desãvârºire, nemaiexistând altã þintã la care sã aspire. De aceea era
atât de necesarã pregãtirea omenirii, pentru ca ea sã fie aptã primirii
bunurilor spirituale infinite ce o sfinþesc. Curãþia desãvârºitã a firii umane
asumatã de Hristos, impune cu necesitate ºi naºterea Sa, din firea curatã a
Fecioarei Maria, în care existenþa pãcatului strãmoºesc, deºi prezentã, este
redusã la o „purã potenþã inactivã, prin a cãrei curãþie ºi sfinþenie, Cuvântul
lui Dumnezeu sã poatã fi primit în rândul oamenilor”.15

Plinirea vremii este însãºi Întruparea Cuvântului lui Dumnezeu, în care
timpul este desãvârºit. El încorporeazã în mod real firea umanã în veºnicie:
„El ne-a arãtat prin întruparea Lui, spre ce ne este dat timpul”.16 Fiul lui
Dumnezeu se naºte ca om liber de pãcat, din propria Sa iniþiativã pentru cã
existã ca ipostas divin când se naºte, El fiind subiectul personal ºi raþiunea
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iubirii Tatãlui. 
Prin Întruparea Cuvântului, Dumnezeu iese din transcendenþa Sa,

fãcându-se asemenea cu noi, pentru ca ºi noi sã ne facem asemenea cu El,
prin legãtura ontologicã, realizatã de actul chenotic al Fiului. Hristos este
arhetipul omului, este noul Adam, prin care firea umanã primeºte adevãrata
existenþã. 

44..  ÎÎNNTTRRUUPPAARREEAA  DDEE  LLAA  DDUUHHUULL  SSFFÂÂNNTT  ªªII  DDIINN  FFEECCIIOOAARRAA  MMAARRIIAA

Sfinþii Pãrinþi, vorbind despre naºterea ºi impecabilitatea Mântuitorului,
fac diferenþã clarã între naºterea noastrã ºi naºterea Lui supranaturalã.
Sfântul Maxim prezintã pe Hristos, Noul Adam, revelat prin întruparea lui
supranaturalã. Adam este adus la existenþã prin facere, iar urmaºii sãi, prin
naºtere împãrtãºesc firea cea cãzutã. Hristos îmbinã în naºterea Sa ca om,
aceste douã maniere de existenþã: „cel ce din cauza facerii primului Adam, a
primit sã se facã om, nu a refuzat sã se nascã din pricina cãderii lui,
acceptând facerea ca pogorãmânt la cel cãzut, iar naºterea ca golire de bunã
voie (Chenozã), în favoarea celui osândit. Facerea L-a adus la identitatea cu
omul de la început prin suflarea de viaþã dãtãtoare, din care luând chipul ca
om, a pãstrat libertatea nevândutã... prin naºtere se îmbracã, la întrupare,
asemenea cu omul stricãciunii, întru-cât a luat chip de rob”17, dar nu primeºte
pãcatul ºi vinovãþia personalã, primeºte însã afectele sau pãtimirea ºi
capacitatea de suferinþã. Hristos împlineºte în Sine în mod desãvârºit atât
naºterea cât ºi facerea, fiind Dumnezeu creator ºi om mulþumitor ºi
asemãnãtor divinitãþii. El nu a luat pãcatul naºterii noastre, pentru cã S-a
nãscut din Fecioarã, ca printr-un fel de facere, prin suflarea dumnezeiascã.

Conceperea sau zãmislirea s-a fãcut prin lucrarea divinã a Tatãlui ºi a
Duhului Sfânt, fãrã a atinge fecioria Nãscãtoarei de Dumnezeu, care deºi
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avea pãcatul strãmoºesc, este curãþitã în momentul conceperii, când îngerul
îi spune: „Duhul Sfânt se va pogorî peste tine ºi puterea celui prea Înalt te va
umbri... de aceea ºi Sfântul care se va naºte din tine, Fiul lui Dumnezeu se
va chema”, iar ea acceptã cu smerenie: „Iatã roaba Domnului, fie mie dupã
cuvântul Tãu.” (Luca 1, 35, 38), deci Hristos se întrupeazã „nu din voinþã sau
din naºtere voluptoasã, ci de la Duhul Sfânt, ºi în chipul celei dintâi faceri, a
lui Adam”18, Maria rãmânând Fecioarã ºi dupã naºtere.

Sfinþii Pãrinþi fac distincþie între cuvintele άγενήτός ºi γενήτός, scrise cu
un singur „ν”, care se referã la fire, atât cea creatã, cât ºi cea necreatã, ºi
cuvintele άγέννήτος ºi γεννήτός, cu doi de „ν”, ce se raporteazã la ipostas,
indicând ceea ce este nãscut ºi nenãscut. Astfel, firea divinã este άγενήτός –
necreatã, iar cele ce vin dupã ea sunt γένήτά – create. În aceastã situaþie
primul exemplar al fiecãrei specii este άγέννήτά – nenãscut, dar nu άγένήτά

– necreat. Naºterea Mãntuitorului este o ieºire din fiinþa Tatãlui, fiind
deofiinþã cu El, naºtere fiinþialã; naºterea din corpuri este ieºirea unei
ipostase de aceeaºi fiinþã ca rezultat al împreunãrii bãrbatului cu femeia,
naºterea fiind o însuºire a ipostasei ºi nu a firii. Astfel, Sfânta Fecioara Maria
a nãscut o ipostasã în douã firi: firea dumnezeiascã nãscutã din Tatãl,
atemporal, ºi firea umanã luatã de Hristos prin întrupare, în timp, nãscut în
trup din Fecioara Preacurata, deci „Cuvântul netrupesc, nestricãcios ºi
nematerialnic al lui Dumnezeu, vine în latura noastrã, nefiind departe nici
înainte, cãci nici o parte a zidirii nu a rãmas goalã de El... ºi pogorând la
stricãciunea noastrã Îºi ia trup, care nu e strãin de al nostru... din Fecioara
neprihãnitã (I Petru 1, 18)... strãin de unirea femeii cu bãrbatul..., sã se
desfiinþeze în El legea stricãciunii... îmbrãcând în mod cuvenit pe toþi cu
învierea... cãci El s-a întrupat ca noi sã fim îndumnezeiþi”.19 Astfel Fecioara
Maria este cu adevãrat Nãscãtoare de Dumnezeu (teotocos). 
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55..  IIIISSUUSS  HHRRIISSTTOOSS  DDUUMMNNEEZZEEUU  AADDEEVVÃÃRRAATT  ªªII  OOMM  AADDEEVVÃÃRRAATT

Unirea între Cuvântul lui Dumnezeu ºi firea omeneascã se numeºte
unire ipostaticã (ένωσίς ύποστατίκ). Unirea ipostaticã defineºte realitatea
asumãrii firii omeneºti prin întruparea Logosului, având loc o unire fizicã.
Aceastã unire este supremã exprimatã în indivizibilitate ºi inseparabilitate.
Sintagma patristicã lansatã de Sfântul Maxim Mãrturisitorul „ceea ce nu a
fost asumat nu a fost mântuit” aratã importanþa dogmei unirii ipostatice.
Dumnezeu - Cuvântul, Fiul lui Dumnezeu Tatãl, s-a fãcut Fiu al Omului ºi
om, ca sã facã dumnezei ºi fii ai lui Dumnezeu pe toþi oamenii. Aceasta o
învãþa Biserica, zicând: „Intr-o singurã Persoanã Iisus Hristos e Dumnezeu
adevãrat ºi om adevãrat (Mart. Ort. I, 38); „Credem ca Iisus Hristos Fiul lui
Dumnezeu, a luat asupra lui în propriul lui ipostas, trup omenesc (fire
omeneasca), conceput din Duhul Sfânt în Pururi Fecioarã Maria si s-a fãcut
om” (Mart. Dositei decret 7).

Problema hristologicã a început în mare vervã prin lupta dusã între
Sfãntul Chiril al Alexandriei ºi Nestorie care se solidarizeazã cu episcopul
Ioan de Antiohia pentru a-ºi întãrii erezia. La Roma Papa Celestin în anul
430 într-un sinod declarã învãþãtura lui Nestorie erezie, iar la Alexandria
Sfântul Chiril a þinut un sinod în care prezintã 12 Anatematisme contra lui
Nestorie ºi învãþãtura sa. Pe fondul acestor neînþelegeri a fost convocat
sinodul de la Efes (431), care pe baza învãþãturii capadocienilor ºi a
Sfântului Chiril condamnã pe Nestorie ºi învãþãtura sa greºitã, declarând în
formula sinodalã dogma hristologicã: „Mãrturisim pe Domnul nostru Iisus,
Fiul lui Dumnezeu cel Unul Nãscut, Dumnezeu adevãrat ºi om adevãrat din
suflet raþional ºi trup, înainte de veci nãscut din Tatãl dupã dumnezeire, iar
în zilele de pe urmã pe Acelaºi pentru noi ºi pentru a noastrã mântuire nãscut
din Maria Fecioara dupã omenitate, deofiinþã cu Tatãl dupã dumnezeire ºi
deofiinþã cu noi dupã omenitate. Cãci s-a fãcut unirea a douã firi. De aceea,
mãrturisim un Hristos, un Fiu, un Domn. Dupã acest înþeles al unirii
neamestecate, mãrturisim pe Sfânta Fecioarã nãscãtoare de Dumnezeu,
pentru cã Dumnezeu-Cuvântul S-a întrupat ºi S-a fãcut om ºi ºi-a unit Sieºi
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chiar de la zãmislire templu luat din ea...”20

Mântuitorul Iisus Hristos, vorbind despre Sine îºi atribuie fire
Dumnezeiascã ºi fire omeneascã, numindu-se Fiul lui Dumnezeu si Fiul
Omului. In convorbirea cu Nicodim îºi atribuie omniprezenta însuºi a naturii
divine si se numeºte Fiu Unul Nãscut al lui Dumnezeu, deci având fire
dumnezeiasca întrucât e omniprezent : pogorât din cer si totuºi existent în cer
prin care crezând omul se mântuieºte (Ioan 3,15,16,18), dar fiind întru totul
om „aflându-Se la înfãþiºare ca un om” (Filipeni 2, 6-11). 

Dogma unirii ipostatice, a fost formulatã de Sfânta Bisericã la Sinoadele
III, IV, VI Ecumenice. Definiþia Sinodului IV Ecumenic, Calcedon (451),
combãtând monofizitismul, aratã cã în Hristos Dumnezeu sunt douã naturi:
divinã ºi umanã; într-un singur ipostas, unite „în chip neamestecat,
neschimbat, neîmpãrþit, nedespãrþit, fãrã ca din cauza unirii sã se desfiinþeze
deosebirea firilor, ci fiecare dintre ele pãstrându-ºi însuºirile”, iar Sinodul
VI, combãtând monotelismul aratã cã fiecare fire a lui Hristos îºi are propria
sa voinþã ºi lucrare, iar „voinþa omeneascã supunându-se voinþei Lui
dumnezeieºti ºi atotputernice”.21 Dualitatea firilor ºi unitatea Persoanei lui
Hristos este exprimatã de Sfântul Ioan Damaschin prin termenul „inhabitare
reciprocã”, prin întrepãtrundere sau perihorezã: „Cuvântul îºi împropriazã
cele omeneºti, cãci ale Lui sunt toate cele ale Sfântului Lui trup, împãrtãºeºte
corpului cele ale Lui proprii, potrivit modelului comunicãrii însuºirilor
(άντίδοσίς ίδίωμάτατων) din cauza întrepãtrunderii reciproce”.22 Astfel, firea
omeneascã primeºte însuºiri dumnezeieºti, iar firea dumnezeiascã, omeneºti,
pentru cã Hristos este om deplin ºi Dumnezeu deplin, care comunicã firii
omeneºti puterile dumnezeieºti „cel ce s-a pogorât din cer, Fiul Omului este
în cer” (Ioan 3,13). Prin comunicarea însuºirilor nu se produce nici o
comunicare a firilor. Lucrãrile Mântuitorului sunt teandrice, cãci El voieºte
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ºi lucreazã în fiecare din cele douã forme ale naturii sale, fiecare fiind
nedespãrþitã de cealaltã. Cuvântul însuºi a lui Dumnezeu „S-a fãcut prin
întrupare, Mântuitorul prin excelenþã al creaþiunii, al readucerii ei la
Dumnezeu. Oamenii în starea de risipire ºi de afirmare individualistã,
orgolioasã, nu pot fi preoþi ai acestei lucrãri… Fãcându-se om pentru
realizarea acestei adunãri Hristos este Unicul Preot deplin pentru cã este
Unicul Om care se poate dãrui cu devotament absolut Tatãlui”.23

Pãrintele Dumitru Stãniloae, aratã cã expresia „în douã firi este
echivalentã cu expresia agreatã de bisericile precalcedoniene din douã firi.
Cãci expresia întreagã sunã astfel: - Unul ºi Acelaºi Hristos, Fiu, Domn,
Unul-Nãscut, cunoscut în douã firi în chip neamestecat, neschimbat,
neîmpãrþit, nedespãrþit”.24

Termenul cunoscut se referã la subiect accentuând unitatea ºi unicitatea
persoanei sau ipostasul Logosului. Unitatea firilor este cheia înþelegerii
formulei hristologice, pentru cã: „unitatea însãºi nu este un compositum, o
juxtapunere de pãrþi legate mai mult sau mai puþin accentuat între ele. Este o
juxtapunere dincolo de orice juxtapunere”.25 Pentru lãmurirea unitãþii în
Hristos, a firilor, importantã este învãþãtura lui Leonþiu de Bizanþ, care prin
teologia enipostazierii aratã cã în Hristos natura umanã nu este de sine
stãtãtoare dar prin aceastã constatare ea nu rãmâne o simplã naturã fãrã
ipostas, pentru cã acest lucru nu existã, ea este enipostas pentru cã nu existã
aparte ci în altul: „Ipostaza ºi enipostaza nu sunt identice aºa cum altceva
este esenþa ºi altceva este ceea ce este esenþa. Ipostaza indicã pe cineva, pe
când enipostaza aratã esenþa; ipostaza delimiteazã persoana prin proprietãþi
caracteristice; enipostaza aratã cã nu existã accidentul, care îºi are existenþa
în altul ºi nu e considerat în sine.”26
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Expresia „o singurã persoanã în douã firi”, aratã cã unirea cu firea
umanã a fost realã, fãrã ca acesta sã se schimbe ºi nici cea divinã, fãrã
amestec, fiecare având însuºirile caracteristice. Aceastã învãþãturã aratã pe
Hristos Logosul Întrupat ca Dumnezeu adevãrat ºi om adevãrat. 

„Dumnezeul Revelaþiei, Dumnezeul creºtin este iubire, mai precis iubire
- … semnificând iubirea de sus în jos, coborâtoare”.27 În Hristos, Dumnezeu
se uneºte cu firea umanã ºi comuniunea este maximã ºi unicã, cãci în locul
comuniunii este Cuvântul ºi cel ce enipostaziazã firea omeneascã este
ipostasul dumnezeiesc.

Centrul formulei hristologice îl ocupã Logosul care este Dumnezeu
desãvârºit ºi om desãvârºit, identic cu Iisus Hristos. Sfântul Chiril al Alexan-
driei insistã pe înþelegerea corectã a faptului cã Logosul este unul. Hristos,
Cuvântul Ipostatic al Tatãlui: „La început era Cuvântul, ºi Cuvântul era de la
Dumnezeu, ºi Dumnezeu era Cuvântul” (Ioan 1, 1) nãscut etern din fiinþa
Tatãlui, este Dumnezeu adevãrat ºi om adevãrat, având Ipostasul sãu propriu
în douã firi: divinã ºi umanã, cu douã voinþe, posedând toate atributele ºi
însuºirile care îl fac egal cu Tatãl ºi Duhul Sfânt: „pentru cã n-a fost un timp
când n-a fost Dumnezeu Cuvântul – zice Sfântul Ioan Damaschin – Dumne-
zeu are puterea Cuvântului Sãu prin El; nu este neipostatic... ci este ipostatic,
Naºterea Sa este actul prin care se scoate din fiinþa celui care naºte cel ce se
naºte, asemenea cu El dupã fiinþã”.28 Sau aºa cum numeºte Sfântul Chiril al
Alexandriei, naºterea eternã a lui Hristos este: „naºtere fiinþialã ºi liberã de
orice tãiere, þinându-L legat ºi împreunã existent în mod integral”.29 Pentru a

80 BISERICA ORTODOXÃ

Pr. Prof. I. G. Coman, Momente ºi aspecte ale hristologiei precalcedoniene ºi
calcedoniene, în Ortodoxia, XVII, (1965), nr.1, p. 57.

27. Pr. Constantin Galeriu, Jertfã ºi Rãscumpãrare, Editura Harisma,
Bucureºti, 1991, p. 141.

28. Sfântul Ioan Damaschin, op. cit VI, VIII, pp. 23, 27-28.
29. Sfântul Chiril al Alexandriei, Comentariul la Evangheli Sfântului Ioan, II,

traducere, introducere ºi note de Pr. Prof. Dumitru Stãniloae, în col. P.S.B., nr. 40,
I.B.M. al BOR, Bucureºti 2000, p. 85.



evita înþelegerea greºitã a Fiului ca produs din ceva exterior fiinþei lui
Dumnezeu: „El este Întâiul Nãscut pentru noi de când s-a fãcut ca noi, iar
Unul Nãscut, dat fiind faptul cã singur a ieºit din fiinþa lui Dumnezeu
Tatãl”.30 Prin Hristos cel ce se uneºte în mod liber cu umanitatea, se
realizeazã o legãturã profundã cu divinitatea, una ipostaticã dar ºi una
relaþionalã realizatã haric de întreaga omenire: „toate ipostasele umane au pe
Ipostasul Cuvântului ca ipostas ultim. Dar firea omeneascã a lui Hristos Îl
are pe Dumnezeu-Cuvântul ca ipostas într-un mod atât de intim, cã ea nu mai
are un ipostas propriu, ca ceilalþi oameni.”31

Prin unirea Logosului cu trupul nostru, aºa cum mãrturisesc ºi cãlugãrii
sciþi (DACO-ROMANI) „unul din Treime a pãtimit cu trupul”, Persoana lui
Hristos este cea mai larg cuprinzãtoare, dar ºi desãvârºitã ºi liberã, Hristos
fiind un ipostas compus, nu în sensul de persoanã dublã; ci dual compusã
divino-umanã, aºa cum aratã Sfântul Maxim Mãrturisitorul. Nici cum este
omul, o persoanã compusã din trup ºi suflet în baza legilor naturale, ci El
este o persoanã compusã în baza virtualitãþii proprii ca ºi Creator al omului,
dupã chipul Sãu, dar ca ºi Dumnezeu adevãrat ºi om adevãrat, virtualitate
actualizatã în mod deplin pe de o parte prin voia Sa, iar pe de o altã parte prin
naºterea din om, aºa cum se naºte orice om. Prin întruparea Cuvântului:
„omul de acum a fost necompus, fiind simplu dupã fire ºi dupã ipostas, ca
unul ce era numai Dumnezeu gol de trup ºi de toate ale trupului, chiar dacã
acum, prin primirea trupului ce are un suflet mintal, s-a fãcut ceea ce nu era,
compus dupã ipostas, rãmânând ceea ce era simplu dupã fire ca sã te
mântuiascã pe tine..., Cuvântul, prin identitatea ipostaticã a îndumnezeit în
sens propriu trupul”.32

Realitatea întrupãrii este doveditã de faptul cã în Hristos, în trupul Lui
este prezentã miºcarea naturalã ce caracterizeazã firea. Firea Lui omeneascã,
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nu este formatã printr-un proces exterior ºi nu-i rãmâne asociatã fãrã o
legãturã profundã cu El, pentru cã nu e om simplu, nici Dumnezeu gol. Prin
naºtere a luat firea umanã întreagã pe care o înnoieºte prin cele mai presus
de fire „cãci vieþuirea τολίτεία, este viaþa trãitã dupã legea firii. Iar Domnul
fiind îndoit în fire, pe drept cuvânt s-a arãtat având o viaþã corespunzãtoare
legii dumnezeieºti ºi omeneºti, îmbinatã într-una (σϋγκεκροτήένον), fãrã
contopire; o viaþã nouã fiindcã era modelul lucrãrii noi a celui ce vieþuia în
formã nouã”.33 Îndumnezeirea firii umane în Hristos este fãcutã progresiv,
iar afectele (pasivitatea) ce caracterizeazã firea umanã, nu ating întru nimic
dumnezeirea Sa: pentru cã: „trebuie sã spunem cã Dumnezeu a suferit în
trup, dar în nici un caz dumnezeirea,...în timp ce trupul pãtimea dumnezeirea
era unitã cu el, dar cu toate acestea rãmânea impasibilã ºi sãvârºea cele
mântuitoare”.34 Îndumnezeirea firii omeneºti, prin Hristos, aduce în ea
darurile transfiguratoare, întãrind totodatã voinþa omului prin har, fãrã sã se
schimbe natura ei „cãci dintre firi una a îndumnezeit ºi alta a fost
îndumnezeitã... a fost fãcutã asemenea Lui Dumnezeu... Aceasta nu prin
schimbarea firii, ci prin unirea în vederea întrupãrii, adicã dupã ipostasã,
potrivit cãreia trupul s-a unit, fãrã sã se despartã, cu Dumnezeu Cuvântul ºi
prin întrepãtrunderea firilor uneia în alta, în chipul în care vorbim despre
înroºirea fierului în foc”.35 Întruparea Cuvântului Lui Dumnezeu readuce
omului legãtura cu divinitatea, comunicându-i prin credinþa în El,
dumnezeirea, pentru cã Hristos se înalþã la Tatãl, cu omenitatea asumatã,
refãcând astfel rudenia noastrã cu Tatãl, El fiind pârga rezidirii noastre, ºi
aluatul ce dospeºte toatã frãmântãtura (I Cor.15,47-49). „Umanitatea lui
Hristos este modelul prin care se vede curãþia sufletului omenesc ºi prin el
prezenþa ajutãtoare a puterii dumnezeieºti. Hristos dã putinþã omului sã
sfinþeascã însuºi simþurile obiºnuite sã nu se ispiteascã de cele materiale ºi
de semenii ce pãcãtuiesc cu trupul, arãtând un trup ce persistã prin înfrânare
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ºi vãzând în el pe Dumnezeu-Cuvântul”.36

66..  ÎÎNNTTRRUUPPAARREEAA,,  JJEERRTTFFAA  CCRRUUCCIIII  ªªII  ÎÎNNVVIIEERREEAA  LLUUII  HHRRIISSTTOOSS  ÎÎNN  VVIIAAÞÞAA
BBIISSEERRIICCIIII  

Întruparea Fiului Lui Dumnezeu reprezintã iniþierea procesului de
refacere a legãturii cu divinitatea. În firea umanã asumatã de Hristos este
cuprinsã întreaga umanitate care prin Rãstignire, Înviere ºi Înãlþare este
aºezatã de-a dreapta Tatãlui în împãrãþia cerurilor. Logosul lui Dumnezeu
Întrupat, Jertfit ºi Înviat este cel ce realizeazã deplin unirea divinului cu
umanul, aceastã unire fiind actualizatã personal prin Bisericã, El „a intrat în
condiþia noastrã omeneascã ca sã comunice în mod integral cu oamenii
împãrtãºindu-le totodatã puterea Lui dumnezeiascã, dar nu direct ci prin
umanitatea Lui, care este ºi a noastrã în care ne cuprinde”.37

Întruparea dar mai ales Jertfa Crucii ºi Învierea Mântuitorul Iisus
Hristos formeazã aspectul nevãzut al întemeierii Bisericii, prin care rãutatea
este eradicatã din firea umanã. Altarul Crucii de pe Golgota a realizat veºnic
împãcarea omului cu Dumnezeu. Prin jertfa Sa, unicã ºi universalã – în care
El S-a jertfit ca Preot dar ºi ca „Mielul lui Dumnezeu care ridicã pãcatele
lumii” (Ioan 1, 29), fãcându-Se ºi Mijlocitor al Noului Testament (Evr. 9, 14-
15), creaþia întreagã este purificatã ºi sfinþitã. „Ca comuniune a oamenilor cu
Dumnezeu, Biserica începe de la Întrupare – fiind deci o prelungire a
Întrupãrii, ºi este întemeiatã obiectiv de Hristos pe Cruce ºi în Învierea Sa
din morþi, iar ca comunitate concretã, vãzutã, a oamenilor cu Dumnezeu,
Biserica intrã în istorie la cincizecime”38 prin pogorârea Duhului Sfânt. 
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Relaþia dintre Hristos ºi Duhul Sfânt în iconomia mântuirii, este
inseparabilã, pentru cã numai prin Duhul Lui Hristos se împãrtãºeºte naturii
umane harul rãscumpãrãtor al jertfei de pe Golgota, ºi numai prin pogorârea
lui la Cincizecime, apare în istorie unitatea Trupului sãu sacramental extins
în umanitate peste veacuri – Biserica, unde fiecare membru (creºtin), prin
naºterea din apã ºi din duh (Ioan 3,5) prin Taina Sfântului Botez, se purificã
de pãcat ºi primeºte în dar restaurarea (αποκάτάςτασίς – gr.; lat. reintegratio),
adusã de Hristos, devenind concorporal cu El (Efeseni 3, 16), prin unitatea
credinþei ºi împãrtãºirea Duhului Sfânt. Pogorârea Duhului aratã voinþa lui
Hristos de a cuprinde în Bisericã, adicã în iubirea lui, toþi oamenii, toatã
lumea unificatã în aceastã iubire ce purificã ºi izvorãºte viaþã. În ziua
Cinzecimii harul iradiazã pnevmatizând întreaga creaþie din interiorul ei ºi
nu din afarã prin Hristos Dumnezeu-Om care a împãrtãºit firii umane
asumate ºi îndumnezeite bunãtatea Fiinþei Treimice. „Cinzecimea restituie
lumii prezenþa interiorizatã a lui Hristos ºi Îl reveleazã acum nu înaintea, ci
înlãuntrul ucenicilor”.39

Prin patimã ºi Moartea Sa pe Cruce Mântuitorul deschide lucrarea care
face posibilã eliberarea omului de pãcat. Moartea Sa cea Sfântã ca expresie
deplinã a chenozei filantropice este legatã de Înviere ºi Înãlþare prin care
umanitatea este transfiguratã, sfinþitã ºi ridicatã în mod obiectiv la cel mai
înalt nivel, prelungind totodatã aceastã biruinþã peste toatã lumea prin harul
sãdit în ea ce o readuce la comuniunea cu Dumnezeu. Suferinþa Crucii este
suportatã la maxim de cãtre Hristos pentru cã El suportã pãcatele omenirii
întregi. Firea umanã asumatã de El este cea care are în sine slãbiciunea,
pãcatul ºi moartea, deºi El nu are nici un fel de pãcat, nici strãmoºesc nici
personal, naºterea Lui fiind înfãptuitã în afara pãcatului, iar voinþa Sa umanã
nu este supusã greºelii deoarece urmeazã întru totul voinþei Sale divine.
Groaza pãcatului ºi frica morþii Îl înspãimântã ca om înainte de suferinþa
Crucii însã nici un moment al vieþii Sale nu se realizeazã fãrã ca Dumnezeu-
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Omul sã îºi arate puterea Sa ca Dumnezeu. Suferinþa ºi Crucea sunt
instrumentele necesare eliberãrii firii umane de pãcat. Prin jertfa Sa Hristos
pune capãt voinþei pervertite intratã prin pãcat în firea umanã, schimbându-
o în lucrarea virtuþii. Bucuria Crucii realizeazã comuniunea cu Dumnezeu.
Apropierea de divinitate este legatã de învierea întregii omeniri din
„mormântul pãcatului”. Acum omul este reînnoit, reînviat prin Hristos.
„Patimile ºi Crucea fac evidentã în modul cel mai deplin – ºi aceasta pentru
cã Cel ce se jertfeºte nu este omul, ci Dumnezeu – darul – cuprinderea
noastrã a tuturor în mod obiectiv în Hristos – cel rãstignit”.40

Jertfa Crucii stã la baza eliberãrii de pãcat a firii umane. Crucea ºi
suferinþa lui Hristos este „jertfa morþii dãtãtoare de viaþã” aºa cum ne învaþã
Biserica în teologia cântãrilor sale: „Stãpânirea morþii ai zdrobit cu moartea
Ta, Puternice, cã din Tine s-au cutremurat porþile iadului” (Sedelna I, gl. I,
dupã catisma I de la Utrenie). Legãtura strânsã între Jertfa de pe Cruce ºi
Învierea formeazã unitatea organicã a Bisericii, care ca Trup al lui Hristos
prin Duhul Sfânt este dãtãtoare de viaþã: „Cu Crucea Ta ai stricat blestemul,
de pe lemn cu îngroparea Ta ai omorât stãpânirea morþii” (Stihira V, gl. II la
Vecernie). „Fãrã Crucea lui Hristos mântuirea nu ar fi fost realizatã, cãci la
Tatãl omul nu putea intra decât în stare de jertfã curatã. Dar noi oamenii nu
eram în stare sã aducem Tatãlui o astfel de Jertfã”.41 „El se face omul deplin
curat din puterea Ipostasului Sãu dumnezeiesc, deci, Omul central, singurul
om care are intrare la Tatãl ºi ne poate duce cu Sine ºi pe noi, singurul
unificator cu adevãrat, cãci nu S-a fãcut om pentru Sine, închis într-un
ipostas omenesc limitat, ci a luat firea omeneascã în Ipostasul larg deschis
întregii umanitãþi. El S-a fãcut prin aceasta singurul preot eficient, rãmânând
ºi Dumnezeu, în care ca preot, deci ca om, adunã pe oameni în mod efectiv.
El rãmâne prin aceasta Preot în veac, unicul Preot deplin, unicul om în care
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avem intrarea ºi putinþa ºederii lângã Tatãl. ªi pentru cã este nevãzut în urma
Înãlþãrii Sale, El, ca unicul Preot deplin, este izvorul întregii preoþii vãzute.42

Jertfa Crucii este momentul prin care arhieria Mântuitorului realizeazã
împãcarea omului cu Dumnezeu, aceastã împãcare este prelungitã ºi
actualizatã prin Duhul Sfânt prin revãrsarea harului peste întreaga lume.
Hristos este Arhiereul prin excelentã pentru cã El „e ºi dar ºi jertfã. În El
darul care coboarã la noi e Dumnezeu însuºi, jertfa care suie la Tatãl nu e un
simplu om, ci Dumnezeu-Omul. Harul acestui dar coboarã pânã la cele mai
de jos ale fãpturii noastre, iar jertfa suie prin El pânã la dreapta Tatãlui. Unire
perfect realizatã în ambele sensuri”.43

Întruparea, Moartea ºi Învierea Mântuitorului Iisus Hristos stau la
temelia Bisericii pentru cã prin aceste acte mântuitoare trupul Sãu
îndumnezeit primeºte pe Duhul Sfânt ºi întreaga umanitate devine templu
sau locaº al lui Dumnezeu. „Trupul Sãu luat din Fecioara Maria „ca pârgã a
rezidirii noastre”, devine temelia deplinã a Bisericii întrucât e trecut prin
moarte ºi înviere”.44 De la Cincizecime Hristos este prezent ºi personalizat
de fiecare membru al Bisericii prin Sfintele Taine în harul Duhului Sfânt.
„Fiind o prelungire dinamicã prin Duhul a Întrupãrii, Biserica este Trupul lui
Hristos, extinderea socialã a Lui în umanitate. Întrupându-se ºi fãcându-se
om în toate asemenea nouã, dar afarã de pãcat, Hristos a cuprins în Sine prin
firea umanã asumatã, întregul neam omenesc”.45

Moartea pe Cruce ºi Învierea lui Hristos din morþi îndumnezeiesc firea
umanã, care devine asemenea lui Dumnezeu, dar rãmânând în continuare fire
umanã transfiguratã, sfinþitã ºi în relaþie inseparabilã de El. „În coexistenþa
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aceasta în Hristos înviat ºi slãvit stã legãtura ontologicã dintre Hristos ºi
Biserica Sa. Moartea ºi Învierea lui Hristos devin stãri actuale proprii
Bisericii Sale, precum ºi ale celor ce formeazã Biserica, pentru cã Trupul, cu
toate mãdularele lui, participã la viaþa Capului sau Capul este prezent ºi
infuzeazã viaþa în toate mãdularele trupului”.46

Numai prin Persoana divino-umanã a Lui Hristos Biserica poate înfãptui
comuniunea cu Dumnezeu, numai Întruparea Logosului a realizat „naºterea”
Bisericii. Biserica fiind o prelungire a Întrupãrii, în care prin Duhul Sfânt se
încorporeazã în ea toþi oamenii, ca rezultat al iubirii Creatorului. Biserica ia
fiinþã din deplinãtatea iubirii treimice ºi a hristologiei, dar a hristologiei
realizatã în mod pnevmatologic. Astfel Hristos este: „Taina originarã ºi
atotcuprinzãtoare a mântuirii noastre, cãci în El ne-a fost datã baza unirii
divinului cu umanul, adicã a energiilor divine necreate, a harului”.47

CCOONNCCLLUUZZIIII

Hristos, Cuvântul ipostatic al Tatãlui, sfãrâmã prin Întruparea, Jertfa de
pe Cruce ºi Învierea Sa din morþi, zidul dublu dintre creat ºi necreat, dat pe
de o parte de dependenþa ºi supunerea omului graniþelor naturi sale, iar pe de
altã parte de cugetul sãu pervertit de pãcat, pentru cã prin Cruce, Învierea ºi
Înãlþarea Sa, împãrtãºeºte naturii umane harul, care o face cu adevãrat liberã
ºi îi dã pãrtãºia Sfinþilor Lui Dumnezeu (Coloseni 2,9-10) din iubirea
treimicã care s-a golit ºi s-a vãrsat peste toatã lumea, umplând de viaþã toate
cele create.

Biserica Trupul Sacramental al lui Hristos, prin Duhul Sfânt imprimã în
fiinþa noastrã sfinþenia, fãcutã accesibilã în mod deplin prin Hristos Întrupat,
prin care omul devine factorul creat al lui Dumnezeu în dezvoltarea, unirea
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ºi spiritualizarea treptatã a creaþiei. Cu toate acestea trebuie sã recunoaºtem
cu umilinþã cã ne aflãm înaintea unei taine de nepãtruns, taina personalitãþii
noastre pusã faþã în faþã cu Dumnezeu, pentru care sufletul omului trebuie sã
fie aºa de curat, ca o oglindã strãlucitoare, ce reflectã frumuseþea absolutã a
Modelului sãu. Acest ocean infinit cuprins într-o fiinþã unicã, omul,
reprezintã rampa de lansare ºi de cunoaºtere a tainei divine: „Aratã-mi pe
omul din tine ºi-þi voi arãta ºi eu pe Dumnezeul meu…! - zice Teofil al
Antiohiei”48, dar pentru cunoaºterea sa omul are nevoie de luminarea lui
Dumnezeu prin Duhul Sfânt, luminã ce umple ºi desãvârºeºte întreaga
creaþie, luminã ce rãsare din învierea Lui Hristos, prin care omul devine
asemenea lui Dumnezeu, fiind sfânt precum Dumnezeul cel ceresc Sfânt este
(Matei 5, 48). 
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POPAS ÎN TIMP PE CALEA ÎMPÃRÃÞIEI

Preot Eugen-Cãtãlin Pãunescu

În fiecare an, creºtinãtatea ortodoxã, pe 16 noiembrie, sãrbãtoreºte aºa
cum se cuvine pe Sf. Apostol ºi Evanghelist Matei. De ceva vreme încoace,
pentru Biserica Ortodoxã Românã aceastã sãrbãtoare este înnobilatã de un
alt eveniment; providenþial, pe 16 noiembrie 1986 a avut loc întronizarea
oficialã a Prea Fericitului Pãrinte Patriarh Teoctist. Aceastã zi de 16
noiembrie 1986 a fost pregãtitã însã de ziua de 9 noiembrie când, prin votul
Marelui Colegiu Electoral Bisericesc, Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist
a fost ales patriarh al Bisericii Ortodoxe Române.

Orice moment aniversar, prin importanþa sa ºi profundele semnificaþii
duhovniceºti, determinã o anumitã conduitã ºi potenþeazã sentimente dintre
cele mai înalte ºi sincere. Tot aºa, momentul aniversar aduce cu sine haina
trecutului, þesutã de realizãri ºi împodobitã cu rugãciunea de mulþumire, dar
deschide ºi gândul unor viitoare împliniri, marcate de rugãciunea de cerere.
Ce-i rãmâne prezentului este doar lauda. Frumos marca Mitropolitul Daniel
asemenea momente încadrate în trãirea Bisericii: „Aniversãrile în Bisericã
pot fi momente de comuniune care inspirã mai multã conlucrare în
activitatea pastoralã ºi misionarã a Bisericii; când sunt deodatã retrospectivã
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ºi perspectivã, recunoºtinþã ºi reînnoire, ele constituie o dinamicã beneficã a
comuniunii în interiorul unei comunitãþi ºi chiar în relaþiile acesteia cu alte
comunitãþi.”

Atunci când se aniverseazã 20 de ani de aleasã pãstorire arhiereascã a
Prea Fericitului Pãrinte Patriarh, printre sentimente de aleasã preþuire ºi
lacrimi nãscute din emoþie fireascã, apare ºi darul comuniunii. De ce? Pentru
cã toþi, deopotrivã cler ºi credincioºi, sãrbãtorim acelaºi eveniment. Nu mai
avem tradiþii locale sau moºtenite, ci acum singura tradiþie este cea a
Bisericii Ortodoxe Române.

În asemenea momente, biografii ºi bibliografii ies la lumina vederii ºi a
înþelegerii, dar tot acum se nasc unele dintre cele mai diversificate
sentimente.

În contestatarii Bisericii ºi ai conducãtorilor lumeºti ai sãi nu pot apãrea
decât sentimente de frustrare marcate de destinul firesc voit de Mântuitorul
Bisericii Sale; pentru cei ataºaþi de bisericã, ia naºtere acum sentimentul
dãinuirii printre veacuri a Bisericii, sentimentul de întãrire a credinþei, dar ºi
o bunã închegare a unitãþii. 

Prea Fericirea Sa a pãstorit în vremuri de neliniºte, în vremuri de
tranziþie, în vremuri în care s-a scris istoria României pentru multã vreme.
Important este sã încercãm sã înþelegem cã, pentru o istorie a unei þãri ºi a
unui popor, e nevoie mereu de oameni care sã o rescrie.

Pentru slujitorii altarelor, Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist apare
ca un model de slujire ºi de ataºament faþã de valori profund creºtineºti. E un
segment al relaþionãrii. Dar oare ce simte un credincios simplu, un credincios
care nu are în casã „Glasul Bisericii”, „Ortodoxia” sau „Biserica Ortodoxã
Românã” ca sã citeascã despre activitatea Întâi Stãtãtorului Bisericii
Ortodoxe Române? 

Aº vrea, ca semnatar al acestui articol, sã înþeleg ce a fãcut pentru
Biserica Ortodoxã Românã, pentru credinþa strãmoºeascã Prea Fericitul
Pãrinte Teoctist, din prisma credinciosului simplu. În speþã, credinciosul
judecã degajat de orice interese ascunse, iar eticheta poartã, de cele mai
multe ori, simþul adevãrului ºi al bunului-simþ.
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Pentru mine, credinciosul simplu, Prea Fericitul Pãrinte Patriarh apare
ca un conducãtor providenþial înarmat cu înþelepciunea care vine sus ºi
blândeþea ºcolitã.

„Patriarhul nostru”, cum nu se ruºineazã nimeni sã-L numeascã,
oarecum familial, a þinut treazã conºtiinþa românilor ºi ataºamentul faþã de
Biserica strãbunã în momente nu chiar de liniºte ºi aºezare social-politicã.
Poate cã atunci când ºtim cã Înalta Sa pãstorire strãbate prin toate perioadele
mai bune sau mai puþin bune pentru bisericã ºi credincioºii ei, înþelegem cã,
în alegerea Sa ºi anii care au urmat dupã aceea pânã astãzi, e voia lui
Dumnezeu. 

Cu înþelepciune ºi abilitate, s-au putut þine deschise bisericile în acei ani
încãrcaþi de ateism ºi tot de înþelepciune a fost nevoie ca societatea
româneascã, prin bisericã, sã se aºeze pe valorile sãnãtoase ale ortodoxiei ºi
bunei convieþuiri. Acum, parcã tot mai mult ne dãm seama cã e nevoie de
oameni providenþiali, voiþi de Dumnezeu, care sã marcheze destinul unui
popor ºi al bisericii Sale.

„Istoria unui popor e fãuritã de conducãtorii ei”, vor fi spus înþelepþii
lumii antice, ºi poate chiar aºa ºi este. În schimb, istoria unei Biserici, ºi, de
data aceasta, a unei Biserici drept-mãritoare, e feritã de Dumnezeu prin aleºii
sãi. Dacã în fruntea Bisericii Ortodoxe Române nu ar fi fost un om cu atâta
înþelepciune ºi abilitate, poate cã astãzi ne-am fi pregãtit sã intrãm în mult
dorita Europã cu un alt conþinut interior al fiinþei noastre creºtineºti.

Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist a ºtiut sã þinã aprinsã, în orice
perioadã a Înaltei pãstoriri, flacãra ataºamentului faþã de biserica
strãmoºeascã, evident printr-o complexitate de „formule”. În predicile ºi
cuvintele Sale ajunse – ºi odatã ajunse ºi intrate – la sufletele credincioºilor
strecoarã mereu, cu o convingere zdrobitoare, ideea cã suntem un popor
creºtin din naºterea sa în istorie. Momentele acestea de sãrbãtoare naþionalã,
de aºezare pe un fãgaº normal al istoriei, Îl prezintã pe Prea Fericitul Pãrinte
Patriarh ca pe un rugãtor pentru popor ºi þarã. Dacã se aude la fiecare sfântã
Liturghie pomenit numele sãu, parcã atunci când vine vorba de vreo
sãrbãtoare religioasã sau naþionalã, se regãseºte în rugãciunea sa fiecare
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român, deopotrivã toþi.
Istoria Bisericii Române ne stã martorã cã fiecare Patriarh a avut o

contribuþie marcantã în cursul firesc al timpului ºi istoriei.
În memoria ºi-n sufletele credincioºilor, Prea Fericitul Pãrinte Patriarh

are acea icoanã de truditor al spiritualitãþii româneºti, încadratã în
spiritualitatea ortodoxã. Numai dintr-o asemenea înþelegere putea sã spunã
cã „Biserica a rãmas, însã, de la întemeierea ei, stâlpul neclintit ºi farul
cãlãuzitor, în jurul cãruia s-au înfãptuit ºi afirmat valorile care conferã
identitate ºi permanenþã poporului nostru, drept cetate în Europa – vechea
Respublica christiana – ºi loc „inconfundabil în civilizaþia mondialã”.

Ataºamentul sincer ºi deplin faþã de ceea ce înseamnã slujirea creºtinã a
fãcut ca Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist sã susþinã din poziþia Sa
întemeierea de noi episcopii ºi construirea de lãcaºuri de cult. De aici, se
poate înþelege valoare pe care Prea Fericirea Sa o acordã comuniunii, acelei
comuniuni care pãstreazã deopotrivã unitatea ca reflectare a unitãþii lui
Dumnezeu, dar ºi a unitãþii în El, ºi diversitatea ca mod de raportare
personalã la aceastã unitate.

Cei 20 de ani de Înaltã Pãstorire sunt rodul unei strãdanii neîncetate, a
unei strãdanii ce poartã în sine sâmburele Împãrãþiei lui Dumnezeu. Dacã
Prea Fericirea Sa se roagã pentru „poporul ce stã înainte”, se roagã cu
sentimentul unei profunde responsabilitãþi. 

Responsabilitatea pentru înfãptuirea unei rugãciuni desãvârºite vine –
pentru morala ortodoxã – dintr-o conºtiinþã ca în cuvinte simple se întâlneºte
dorinþa umanã ºi ajutorul dumnezeiesc. Prea Fericirea Sa ne-a fãcut pe toþi
sã înþelegem rostul ºi locul nostru ca neam în faþa planului divin. „Mergând,
învãþaþi toate neamurile...” pare sã însemne Crezul unei vieþi dedicate
desãvârºirii spirituale unui întreg popor.

Pãrintele Patriarh Teoctist ne-a învãþat ce înseamnã demnitatea ºi
valoarea unei naþiuni în prezenþa rugãciunii. Nu am devenit un popor de
sfinþi, dar canonizarea anumitor sfinþi români în aceºti ani, ne aratã cã desã-
vârºirea nu este o utopie pentru poporul român. O duminicã a tuturor sfinþilor
români ne spune multe despre ceea ce înseamnã importanþa unui popor.
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Cei douãzeci de ani de Înaltã slujire patriarhalã asigurã aºezarea
Bisericii Ortodoxe Române pe o cale fireascã. Istoria unui popor este
martora tuturor transformãrilor prin care acesta trece; de cele mai multe ori
sunt oameni în aceastã istorie dupã care se aºeazã poporul. 

Sãrbãtorim în acest an o istorie scrisã de un cãlãuzitor, de o personalitate
care meritã cu prisosinþã admiraþia ºi cinstirea unui întreg popor. ªi spunem
„întreg popor” deoarece Prea Fericitul Pãrinte Patriarh a înþeles ce înseamnã
convieþuirea creºtinã ºi este emblematicã aplecarea spre celelalte Biserici
creºtine, evident cu nuanþele fireºti. Întâlnirea dintre Prea Fericitul Pãrinte
Patriarh ºi Papa Ioan Paul al II-lea face dovada clarã a modului în care Prea
Fericirea Sa a înþeles cuvintele „Ca toþi sã fie una”. Vom putea fi „una în
Hristos” numai cu pãstrarea acestui echilibru interior ºi doctrinar care iatã ne
este arãtat cã se poate. 

Când avem în istorie Pãrinte cum e Prea Fericitul Pãrinte Patriarh
Teoctist nu putem decât sã fim lãmuriþi de aºezarea noastrã spiritualã, acea
„stâncã” de care vorbeºte Sfânta Scripturã. Ne bucurãm, suntem
entuziasmaþi dar e firesc sã vinã ºi cealaltã laturã, suntem responsabili de
ceea ce trebuie sã facem bine în faþa lui Dumnezeu. 

Dacã învãþãturã Mântuitorului ar fi rãmas situatã doar la nivel de purã
teorie ne-ar fi cerutã însuºirea acestei teorii; dar când aceastã învãþãturã
capãtã contururi concrete atunci aceasta va fi codul de judecatã. Avem valori
de care suntem responsabili; avem însuºirea concretã a acestor valori ºi
propovãduirea cu fapta a lor care sprijinã desãvârºirea noastrã. 

Trebuie mereu sã înþelegem importanþa unei slujiri ºi încredinþarea cã în
faþa lui Dumnezeu cu cât primeºti mai mult cu atât mai mult trebuie sã ºi
oferi. Ne-a fost încredinþatã o viaþã de slujire pe deplin creºtineascã ºi nu
putem sã facem abstracþie de ea. 

Responsabilitatea noastrã ca popor decurge din forþa modelelor pe care
le avem. Prea Fericitul Pãrinte Patriarh este acel Pãrinte de care aveam
nevoie pentru istoria contemporanã. Când în faþa istoriei punem asemenea
modele de viaþã ºi trãire înþelegem de ce desãvârºirea noastrã nu e
imposibilã. Suntem martorii unei vieþi axatã pe valoarea dragostei lui Hristos
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ºi numai aºa vom înþelege de ce este important „sã iubim pe aproapele nostru
din toatã inima noastrã ºi cu tot cugetul nostru”.

Slujirea Pãrintelui Patriarh în timp ne înscrie în cursul firesc al unui
drum pe care „nu trebuie sã fim triºti în inima noastrã” pentru cã înþelegem
cã Împãrãþia lui Dumnezeu pleacã dinlãuntrul nostru. 

În persoana Pãrintelui Patriarh avem înþelegerea faptului cã atunci când
viaþa e închinatã cuvântului lui Hristos, prin Hristos e închinatã tuturor.

Pãrintele Patriarh ne-a încredinþat în aceºti douãzeci de ani de pãstorire
de ceea ce înseamnã lucrarea lui Dumnezeu în viaþa unui popor. Avem valori,
suntem ºi responsabili cã avem asemenea valori. Poate cã la ceas aniversar
trebuie sã spunem multe ºi cuprinzãtoare dar tot acum cuvintele umane devin
nefireºti de sãrace pentru a îmbrãca sentimentele de care suntem cuprinºi cu
toþii. Nu ne dorim decât ca Dumnezeu sã înmulþeascã asemenea momente
înãlþãtoare cãci numai aºa ne vom putea înþelege rostul ºi sensul ca oameni
ºi ca popor.

„Întru mulþi ani de desãvârºitã pãstorire, Prea Fericite Pãrinte!”
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PPAAGGIINNII  DDEE  SSPPIIRRIITTUUAALLIITTAATTEE  OORRTTOODDOOXXÃÃ

ROMÂNIA, SPAÞIU AL REGÃSIRII
LUI DUMNEZEU, MESIA

(Ioan I, 41)

Pr. Prof. Lazãr M. Emil

RRoommâânniiaa,,  ppuunnttee  ccrreeººttiinnãã  îînnttrree  OOrriieenntt  ººii  OOcccciiddeenntt,,  îînn  ccoonntteexxttuull
iinntteeggrrããrriiii  îînn  UUnniiuunneeaa  EEuurrooppeeaannãã

„România, þarã punte între Orient ºi Occident,
punct de rãscruce între Europa Occidentalã ºi Orientalã,
pe care tradiþia o numeºte cu frumosul titlu de „Grãdina

Maicii Domnului”, vin la tine în numele lui Iisus Hristos, 
Fiul lui Dumnezeu ºi al Preasfintei Fecioare Maria.”

(Karol Woytyla, Papa Ioan Paul al II-lea)1

Împlinindu-ºi,poate,dorul sãu tainic de a construi, prin intermediul
acestui mesaj (motto-ul), o punte spiritualã între Ortodoxie ºi Catolicism, ºi
trãind fiorul cã a pãºit pe pãmântul „þãrii-punte” între Orient ºi
Occident,Sanctitate Sa Papa Ioan Paul al II-lea a dat mãrturie cã a descoperit
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1. Din discursul rostit de Sanctitatea Sa Papa Ioan Paul al II-lea la ceremonia
de primire de la Aeroportul Bãneasa, în timpul vizitei în România (7-9 mai 1999).
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în þara noastrã punctul de rãscruce între Europa Orientalã ºi cea Apuseanã,
numindu-ne „Grãdina Maicii Domnului”.

Aceastã tradiþionalã metaforã denumeºte însuºi locul de întâlnire ºi
sintezã al celor douã universuri spirituale creºtine (în fapt unul ºi acelaºi),
aria culturalã ºi civilizaþia unicã a acelui „Bizanþ dupã Bizanþ”, tranzitatã ºi
exprimatã de secole în mãrturisirea credinþei creºtine, în graiul romanitãþii
orientale, în arta construirii ºi zugrãvirii sfintelor locaºuri, în splendoarea
Liturghiei bizantine ºi în comorile ei fãrã de asemãnare.

Fãcând parte din marele trunchi al romanitãþii continuatã de popoarele
neo-latine în Apus, românii ºi-au înþeles Ortodoxia nu ca pe un factor de
izolare ºi de antagonism între creºtini, ci ca pe izvorul principal al bogãþiilor
bisericeºti lãuntrice, privitã ºi primitã acum cu viu interes de lumea apuseanã
care are aceleaºi rãdãcini latine ca ºi poporul nostru. De aici trebuie sã
izvorascã ºi vocaþia românilor pentru deschidere ºi dialog rodnic cu întreaga
lume de toate confesiunile.

Vorbind despre noi, am înþeles din discursul Sanctitãþii Sale Papa Ioan
Paul al II-lea, acesta s-a referit cu preþuire la cultura ºi latinitatea noastrã, la
istoria ºi vrednicia poporului român, la evlavia ºi blândeþea lui, la
creativitatea lui, la strãvechea viaþã monahalã, care a înflorit la noi încã din
primele secole creºtine, la domnitorii evlavioºi, ctitori de biserici sau
martirizaþi pentru ortodoxia strãmoºeascã, la o seamã de personalitãþi
prestigioase ale culturii româneºti care i-au încântat sufletul, neuitând a-i
aminti cu adâncã veneraþie pe martirii neamului ºi pe toþi cei ce au strãlucit
întru lumina Mântuitorului Hristos pe bolta Bisericii Sale.2

Eminenþa Sa, Cardinalul Walter Kasper, preºedintele Consiliului
Pontifical pentru Unitate Creºtinã, vedea, mai aproape de zilele noastre
„cãldura Europei Orientale ca fiind plãsmuitã de teologia ortodoxã”, iar
„Biserica Ortodoxã Românã este, în acest sens, protagonista ecumenismului

2. Prea Fericitul Pãrinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române
–Mãrturie cu prilejul sãrbãtoririi a 25 de ani de pontificat ai Sanctitãþii Sale Papa
Ioan Paul al II-lea, în http//www.culte.ro.



în ceea ce priveºte bisericile orientale.”3

Mãrturiile anterioare sunt îmbucurãtoare ºi încurajatoare, reprezentând
un semn al unei înnoiri ºi prefaceri dorite cu ardoare pentru neamul nostru,
creºtin ºi ortodox, încã de la plãmãdirea ºi intrarea sa în istorie. ªi nu este
întâmplãtoare aceastã înnoire. Din parte-ne, înnoirea înseamnã tradiþia în
actualitate, acea tradiþie româneascã ºi ortodoxã ce ne reprezintã, „firul de
crin” de care vorbea George Cãlinescu în a sa „Istorie a Literaturii Române”
atunci când îl pomenea pe Mihai Eminescu.

Dinspre Occident, prefacerea reprezintã convingerea cã poporul român,
popor dintotdeauna al Sfintei Tradiþii ºi al Sfintei Scripturi, îºi afirmã
valorile, axiologia, nepreþuite pânã acum, dincolo.

În fapt, aceste mãrturii cu valoare de convingere sunt redescoperiri,
redenumiri, un fel de „a la recherche de temp perdue”, în care poporul
român, Ortodoxia româneascã, cultura noastrã, ceea ce înseamnã România,
sunt aºezate în atenþia ºi mijlocul Europei. Cu voia lui Dumnezeu, suntem
iarãºi ce am fost !

Frumos ºi bun lucru este pentru oricine, persoanã sau neam, cunoaºterea
pãrinþilor ºi strãmoºilor. Tot atât de frumoasã ºi folositoare este cunoaºterea
izvoarelor credinþei ºi naºterii noastre in istorie ca neam de creºtini. Este cea
mai mare mândrie pentru poporul român, vrednicia cã s-a nãscut creºtin, iar
etnogeneza sa îl face remarcat ºi de netrecut cu vederea de cãtre Occident.

Sunt numeroase textele Noului Testament care atestã vechimea
apostolicã a Creºtinismului românesc:

În anul 58, când Sfântul Apostol Pavel trimitea cunoscuta sa Epistolã
Bisericii din Roma, el fãcea o preþioasã precizare care argumenteazã
vechimea creºtinismului românesc.

El scria, într-o sumã a trudei sale misionare în pãrþile rãsãritene ale
Imperiului Roman: „Am rânduit astfel, sã binevestesc acolo unde Hristos nu
fusese numit, ca sã nu zidesc pe temelie strãinã” (Romani XV, 20). 
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Din Epistola cãtre Coloseni a Sfântului Apostol Pavel aflam cã, printre
neamurile care primiserã deja Evanghelia lui Hristos, în epoca apostolicã, se
numeau nu numai iudeii ºi grecii, ci ºi sciþii (Coloseni III,11), care locuiau în
Scitia Minor (provincie ce fãcea parte din Imperiul Roman din anul 29
î.d.Hr. - Dobrogea de astãzi). 

Acest text din Epistola cãtre Coloseni cuprinde nu numai informaþia
despre convertirea la creºtinism a sciþilor antici, ci ºi învãþãtura cã aceastã
convertire a echivalat cu o transformare de profunzime a celor convertiþi la
creºtinism, cu o schimbare a modului lor de a trãi, de a gândi ºi de a se
manifesta: împreunã cu iudeii ºi elinii creºtinaþi, ei au devenit una în Hristos,
Care va sãlãºlui în toþi prin învãþãtura Sa dumnezeiascã ºi prin harul Sãu
mântuitor.

Marele scriitor bisericesc alexandrin, Origen († 254) sublinia cã, atunci
„când Sfinþii Apostoli ºi ucenici ai Mântuitorului nostru Hristos s-au
rãspândit în toatã lumea (pentru propovãduire n.n.), Toma, dupã cum spune
tradiþia, a primit (spre evanghelizare n.n.) Partia (Persia), iar lui Andrei (i-
a revenit n.n.) Scitia.”4

Cel ce a adus cuvântul Evangheliei lui Hristos pe pãmântul românesc
este, dupã tradiþia bisericeascã, Sfântul Apostol Andrei, „fratele lui Simon –
Petru” (Ioan I, 40), cel dintâi chemat în ceata ucenicilor Domnului, dar ºi cel
dintâi care a descoperit în persoana lui Iisus Hristos pe Mesia – el îl anunþã
pe fratele sãu Simon: „Am gãsit pe Mesia Care se tâlcuieºte Hristos” (Ioan
I, 41), încã înainte de a fi devenit ucenic al Domnului.

Sfântul Apostol Andrei a ajuns cu predicarea Evangheliei pe pãmântul
locuit de strãmoºii noºtri încã din vremea în care Pavel, Apostolul neamu-
rilor, sãvârºea cãlãtoriile sale misionare. 

Însuºi Sfântul Apostol Pavel mãrturiseºte cã ºi alþi misionari creºtini
propovãduiau credinþa creºtinã în acelaºi timp cu el în pãrþile rãsãritene
(orientale) ale Imperiului Roman (Romani XV, 20-23).
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Odatã sãditã pe pãmântul strãmoºilor noºtri, sãmânþa Evangheliei a rodit
însutit, pentru cã a gãsit, în aceste pãrþi, ogor bine pregãtit spre a primi ºi a
o face sã creascã ºi sã dea roade.

Daco-romanii posedau, acel lexic biblic fundamental care fãcea posibilã
împrumutarea unor termeni creºtini esenþiali ºi altor limbi. Exemplul grãitor
este limba goticã: pe teritoriul þãrii noastre învãþatul episcop al vizigoþilor,
Ulfila (secolul IV), a realizat una dintre traducerile timpurii ale Bibliei – cea
în limba goticã, folosind în traducerea sa numeroºi termeni proprii limbii
latine populare (vulgare) vorbite, pe atunci, la Dunãrea de Jos.5

Primele reprezentãri creºtine descoperite în timpurile noastre îºi au sursa
ºi temeiul tot în Sfânta Scripturã. Gemma de onix de la Potaissa (Turda),
datând din secolele III-IV, reprezintã pe Blândul Pãstor, una dintre numirile
Mântuitorului Hristos în Noul Testament (Ioan x, 10) ºi pe proorocul Iona
înghiþit de chit, preînchipuind ºederea de trei zile a Domnului în mormânt ºi
Înviere Sa din morþi.

Una dintre cele mai strãlucite dovezi ale rodirii de timpuriu a Sfintei
Evanghelii în sufletele creºtinilor de pe meleagurile noastre este acea
inegalabilã putere de creaþie „de o tulburãtoare originalitate ºi de o
ortodoxie ireproºabilã”6, cãreia românii, în credinþa lor curatã, i-au dat
expresie în folclorul creºtin:colinde, colinde, cântece de stea.

Trebuie precizat faptul cã, poporul român ºi-a asimilat integral ºi
definitiv învãþãtura creºtinã, transformându-o în fundament al existenþei sale
spirituale ºi istorice, fãurindu-ºi o identitate inconfundabilã în spaþiul geo-
grafic în care s-a nãscut, distingându-se ca un popor de obârºie daco-romanã,
dar de credinþã ortodoxã, determinând afirmarea unei latinitãþi rãsãritene.

Vorbind de unitate în diversitate, de recunoaºterea valorilor româneºti în
contextul nou creat, puþine sunt þãrile în care Sfânta Scripturã sã fie atât de
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mult folositã drept izvor al creaþiei plastice ca România, ale cãrei biserici
sunt împodobite cu chipuri ºi evenimente din istoria mântuirii neamului
românesc, prezente în Sfânta Scripturã. A apãrut, astfel, o vastã ºi profundã
teologie a icoanei, paralel ºi uneori înainte de o teologie prin literã ºi cuvânt.

Aºadar, poporul român a folosit în chip desãvârºit cãile prin care se
poate ajunge la înþelesul deplin al cuprinsului Sfintei Scripturi, românii au
fost si sunt nu numai un popor al tradiþiei, ci ºi al Scripturii.

Cuvântul Sfintei Scripturi, afirmarea acestuia ºi vieþuirea dupã el, a
reprezentat, poate individualitatea românilor. Trãirea lui, împlinirea lui ca
voie sfântã a lui Dumnezeu, sfinþenia lui au fost valorile românilor ºi au
rãmas idealurile lor.

Aici, în cuvântul lui Dumnezeu, românii pot sã se întâlneascã cu ceilalþi
oameni, zidiri ºi ei ale mâinilor Creatorului, ºi tot în spaþiul generat de
cuvântul Scripturii se pot întâlni Occidentul ºi Orientul. De aceea, România,
prin ceea ce este, poate însemna, nu numai o punte culturalã, a cuvântului
revelat, între Orient ºi Occident, ci ºi un spaþiu al regãsirii lui Dumnezeu
Mesia, descoperirea pe care Apostolul Românilor, Andrei o face în persoana
divino-umanã a lui Iisus Hristos. Acest adevãr îl aflãm scris în Noul
Testament : Se cuvine „sã mãrturisim toatã limba cã Domn este Iisus
Hristos, întru slava lui Dumnezeu-Tatãl.” (Filipeni II, 12).

Iar mãrturiile pot continua. Yves M. Congar, „suflet frãþesc ºi spirit
irenic arãtat faþã de Ortodoxia româneascã”7 încerca sã scoatã în evidenþã
rudenia de credinþã dintre Bisericile din Rãsãrit ºi din Apus „Cu creºtinii din
Orient, într-adevãr, aproape totul ne este comun. Suntem, orice ar fi, din
aceeaºi familie, cãci avem aceeaºi Pãrinþi ºi mâncãm aceeaºi pâine: nu
numai Euharistia ne este comunã, ci toate Tainele, cultul Sfintei Fecioare ºi
al sfinþilor, succesiunea apostolicã în episcopat, tradiþia asceticã ºi misticã,
formele rugãciunii... Cât priveºte dogmele, cele principale ne sunt, într-
adevãr, comune...”8
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Despre poporul român, Patriarhul Bartolomeu I al Constantinopolului, a
spus: „Poporul român, apãrut în istorie, din punct de vedere al limbii, ca o
insulã latinã într-o mare slavã, constituie liantul între Europa Rãsãriteanã ºi
cea Occidentalã. Prin limba sa, el este înrudit cu popoarele Occidentului,
iar prin credinþa ortodoxã el aparþine Rãsãritului...”9

Vom conchide cu douã afirmaþii în legãturã cu România, ca punte
creºtinã între Orient ºi Occident: „România este þara întâlnirii, cãci ea
aparþine geografic ºi istoric Orientului Europei, însã îºi demonstreazã
legãturile ºi îºi manifestã deschiderea spre lume latinã ºi Europa
Occidentalã”.10, dar sã nu uitãm: „Suntem, ca atare, ortodocºi pentru cã
suntem Români ºi suntem Români pentru cã suntem ortodocºi”.11
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SFÂNTUL NICODIM DE LA TISMANA

600 de ani de la trecerea
în rândul sfinþilor

Monahia Mitrodora

În acest an, 2006, se bucurã sfinþii, ne bucurãm ºi noi. Se împlinesc 600
de ani de la trecerea în rândul sfinþilor a Sfântului Nicodim de la Tismana.

Sãrbãtoare pentru Tismana, sãrbãtoare pentru Oltenia, sãrbãtoare pentru
România ºi, în sfârºit, sãrbãtoare pentru Ortodoxie.

Cu acest prilej, în ziua de 23 septembrie, s-a organizat de cãtre
Mitropolia Olteniei, la Mãnãstirea Tismana, un Simpozion cu titlul „Rolul
Sfântului Nicodim în monahismul românesc” la care au participat toþii
exarhii din þarã ºi câte un stareþ sau stareþã (dupã caz) din fiecare eparhie. De
asemenea au participat: Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist, Prea Fericitul
Anastasios – Întâistãtãroul Bisericii Ortodoxe a Albaniei, Înalt Prea Sfinþitul
Ierotei Vlahos – Mitropolit de Nafpaktos, Grecia ºi membrii ai Sfântului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române.

Simpozionul a început cu Sfânta Liturghie Arhiereascã, sãvârºitã de
cãtre Prea Sfinþitul Nicodim – Episcopul Severinului ºi Strehaiei – împreunã
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cu un sobor de preoþi.
A continuat cu urmãtorul program:
- deschiderea manifestãrii;
- prezentarea filmului „Tismana – poartã a sufletului cãtre cer”;
- cuvântul duhovnicului. Arhimandritul Teofil Pârãian – a vorbit despre

actualitatea Sfântului Nicodim de la Tismana în contextul vieþii monahale
contemporane; 

- susþinerea referatelor: „Sfântul Nicodim – reorganizator al vieþii
monahale din þara noastrã” de cãtre Prea Sfinþitul Visarion Rãºinãreanul,
„Dimensiunea monahismului ortodox în viziunea Sfântului Nicodim” de
cãtre Arhimandritul Teofil, „Lumini isihaste din binecuvântata Moldovã” de
cãtre Arhimandritul Timotei Aioanei, „Sfântul Nicodim – reper al ortodoxiei
în Balcani” de cãtre Arhimandrit Simion, „Sfântul Nicodim de la Tismana –
model ºi reper de vieþuire creºtinã peste veacuri” de cãtre Domnul Consilier
Stelian Gomboº, al Secretariatului de Stat pentru Culte;

- dezbateri în plen – moderator Prea Sfinþitul Nicodim – Episcopul
Strehaiei ºi Severinului;

- lansare de carte – Mitropolitul Ierotei Vlahos – „Monahismul ortodox
ca viaþã profeticã, apostolicã ºi martiricã” tipãritã cu acest prilej de cãtre
Mitropolia Olteniei;

- evaluare manifestãrii, cu participarea delegaþiei ierarhilor prezenþi;
- închiderea lucrãrilor.
Simpozionul s-a încheiat Duminicã, 24 septembrie 2006, cu Sfânta

Liturghie Arhiereascã, sãvârºitã de Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist,
Prea Fericitul Anastasios, Înalt Prea Sfinþitul Ierotei ºi membrii Sfântului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române. 

În toate referatele s-a prezentat viaþa ºi activitatea Sfântului Nicodim,
accentuându-se faptul cã a putut sã fie în acelaºi timp ºi un mare constructor
de biserici ºi mãnãstiri, un mare rugãtor, sfãtuitor al oamenilor, stareþ ºi
pãrinte pentru cãlugãrii mãnãstirilor înfiinþate de el ºi fãcãtor de minuni. A
fãcut o minune ºi acum, în ziua de 24 septembrie 2006. Dacã zilele
precedente a fost un cer acoperit de nori care au adus ploaie în tot þinutul,
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duminicã dimineaþa, pentru cã Sfânta Liturghie se sãvârºea afarã, biserica
fiind neîncãpãtoare, toþi norii s-au împrãºtiat, a apãrut soarele ºi au putut sã
participe credincioºi din întreaga Oltenie ºi chiar din întreaga Românie.

Sã-l rugãm în continuare pe Sfântul Nicodim sã aibã grijã de mãnãstirile
din þara noastrã, precum ºi de cãlugãrii ºi credincioºii acestei þãri, ºi nu
numai.
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VVIIAAÞÞAA  BBIISSEERRIICCEEAASSCCÃÃ

AGENDA DE LUCRU
A PREA SFINÞITULUI PÃRINTE EPISCOP

G A L A C T I O N
(01 iulie – 31 decembrie 2006)

Arhid. Vasile NEACªU

Sâmbãtã, 01 iulie 2006 – sãvârºeºte cununia tinerilor Andrei ºi Mirela-
Elena în biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Ploieºti ºi rosteºte
un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 02 iunie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în Biserica
Sfântului Ierarh Nicolae din parohia Þigãneºti I, hirotoneºte diacon pe
tânãrul Damian ªtefan ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 03 iulie 2006 – în biserica Sfinþilor Apostoli din Alexandria
oficiazã slujba înmormântãrii credincioasei Laurenþia Cergulescu ºi rosteºte
un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 04 iulie 2006 – în biserica Adormirii Maicii Domnului din
Alexandria sãvârºeºte slujba de sfinþire a Antimiselor ºi Sfânta Liturghie.

Face o vizitã pe ºantierul de la Mãnãstirea Sfântului Gheorghe –
Þigãneºti.

Joi, 06 iulie 2006 – însoþeºte un specialist fotograf la unele locaºuri de
cult – monument istoric pentru întocmirea unei documentaþii fotografice.
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Sâmbãtã, 08 iulie 2006 – oficiazã slujba înmormântãrii credincioasei
Elena Grigore (Oprea) în biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din
parohia Constantin Brâncoveanu, judeþul Cãlãraºi.

Duminicã, 09 iulie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului
Ioan Botezãtorul din Roºiorii de Vede ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt
de învãþãturã. În biserica Sfântului Nicolae din parohia Stejaru – Videle
oficiazã cununia tinerilor Matache Sorin ºi Terpezan Oana-Raluca ºi rosteºte
un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 10 iulie 2006 – este primit de cãtre Prea Fericitul Pãrinte Patriarh
Teoctist la Palatul Patriarhal din Bucureºti.

Miercuri, 12 iulie ºi joi, 13 iulie 2006 – continuã activitatea de
fotografiere a bisericilor monument istoric din Eparhie.

Duminicã, 16 iulie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ilie Tesviteanul din Roºiorii de Vede ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 18 iulie 2006 – la Seminarul Teologic Turnu Mãgurele participã
la desfãºurarea celei de a doua sesiuni a examenului de admitere.

Miercuri, 19 iulie 2006 - sãvârºeºte slujba Privegherii în Mãnãstirea
Crasna – Prahova.

Joi, 20 iulie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ilie
Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi adreseazã credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã. Oficiazã slujba Vecerniei.

Vineri, 21 iulie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie ºi Sfântul Maslu în
biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Mãnãstirea Crasna –
Prahova. În seara aceleiaºi zile oficiazã slujba Vecerniei ºi Litiei.

Sâmbãtã, 22 iulie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie ºi Parastas în biserica
Sfântului Ilie Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova.

În biserica Bunei Vestiri din Mãnãstirea Slobozia - Ialomiþa oficiazã
cununia tinerilor Marian Ercuº ºi …............….. ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Duminicã, 23 iulie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie, în sobor, alãturi de
Înalt Prea Sfinþitul Pãrinte Mitropolit Iosif de la Paris în biserica Sfântului
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Proroc Ilie Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova.
Miercuri, 26 iulie 2006 - sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor

Arhangheli din parohia Fotãcheºti – Videle.
Joi, 27 iulie 2006 – oficiazã tunderea ca rasofor a fratelui Petru (Paisie

rasoforul) din obºtea Mãnãstirii Sfântului Pantelimon – Siliºtea Gumeºti ºi
slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ioan Gurã de Aur din aceastã
mãnãstire, adresând credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 28 iulie 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede.

Duminicã, 30 iulie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Mãnãstirii Sfântului Ioan Botezãtorul – Brânceni ºi adreseazã credincioºilor
un cuvânt de învãþãturã. 

Sâmbãtã, 05 august 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Maicii Domnului – Adãmeºti ºi hirotoneºte diacon pe tânãrul
Gãman Ciprian Costel.

Duminicã, 06 august 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Alexandria, hirotoneºte diacon pe
tânãrul Popescu Emilian ºi hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe
tânãrul Gãman Ciprian Costel. Adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 08 august 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte diacon pe tânãrul
Baban Adrian, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Popescu
Emilian.

Miercuri, 09 august 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte diacon pe Tãtaru
Lucian, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Baban Adrian.

Joi, 10 august 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic
pe Tãtaru Lucian.

Sâmbãtã, 12 august 2006 – sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în Mãnãstirea
Crasna – Prahova.
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Duminicã, 13 august 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Proroc Ilie din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 14 august 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din Mãnãstirea Crasna – Prahova. În dupã-
amiaza aceleiaºi zile oficiazã Sfântul Maslu ºi slujba de priveghere cu
Prohodul Maicii Domnului în Mãnãstirea Crasna – Prahova.

Marþi, 15 august 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului
Proroc Ilie din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Vineri, 18 august 2006 – primeºte la reºedinþa episcopalã pe Domnul
primar Constantin Slãbescu ºi pe Domnul viceprimar Victor Drãguºin în
cadrul unei întrevederi pe tema gãsirii unei soluþii în perspectiva unei
eventuale schimbãri a reºedinþei episcopale.

Sâmbãtã, 19 august 2006 – oficiazã cununia tinerilor Daniel Terzea ºi
Cecilia Iuga în biserica Sfântului Ierarh Nicolae din parohia Schiuleºti –
Prahova ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 20 august 2006 - sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfântului
Dimitrie Izvorâtorul de Mir din parohia Cetate, în urma lucrãrilor de
restaurare ºi slujeºte Sfânta Liturghie în aceastã bisericã. Hiroteseºte
iconom-stavrofor pe preotul paroh, Prisãcariu Costicã ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 25 august 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor
Împãraþi din Roºiorii de Vede.

Sâmbãtã, 26 august 2006 – slujeºte Vecernia ºi Litia în paraclisul
Mãnãstirii Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti.

Duminicã, 27 august 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Sfântului Fanurie din Mãnãstirea Sfântului Pantelimon – Siliºtea Gumeºti ºi
rosteºte un cuvânt de învãþãturã. Hiroteseºte iconom-stavrofor pe preotul
Trandafir Adrian.

Marþi, 29 august 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Mãnãstirii
Sfântului Ioan Botezãtorul – Brânceni, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte
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duhovnic pe tânãrul Damian ªtefan, adresând credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în Catedrala Episcopalã din Alexandria ºi
procesiunea cu icoana Sfântului Alexandru pe strãzile centrale din
Alexandria, adresând credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 30 august 2006 – la hramul Catedralei Episcopale slujeºte
Sfânta Liturghie ºi rosteºte cuvânt de învãþãturã în Catedrala Sfântului
Alexandru din Alexandria. Hiroteseºte protosinghel pe ieromonahul
Ghenadie Ponea, exarhul Sfintelor Mãnãsiri din Episcopia Alexandriei ºi
Teleormanului.

Oficiazã Taina Sfântului Maslu în biserica Sfinþilor Arhangheli din
parohia Fotãcheºti – Videle. 

Vineri, 01 septembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în Catedrala
Episcopalã din Alexandria la împlinirea a zece ani de la înfiinþarea Sfintei
Episcopii a Alexandriei ºi Teleormanului ºi de la hirotonia întru arhiereu ºi
instalarea Prea Sfinþiei Sale ca Episcop al acestei episcopii. Adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturo ºi primeºte la reºedinþa episcopalã pe
cei care au dorit sã fie alãturi de Prea Sfinþia Sa la acest moment aniversar.

Sâmbãtã, 02 septembrie 2006 – face o vizitã la Mitropolia Olteniei ºi
are o întrevedere cu Înalt Prea Sfinþitul Pãrinte Mitropolit Teofan.

Oficiazã cununia tinerilor Ionescu Liviu-Mihai ºi Filip Magdalena-
Teodora în Catedrala Sfântului Alexandru din Alexandria ºi rosteºte un
cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 03 septembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii domnului din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Luni, 04 septembrie 2006 – la Seminarul Teologic Turnu Mãgurele
prezideazã Comisia pentru examenul pentru capacitate preoþeascã.

Joi, 07 septembrie 2006 – sãvârºeºte Privegherea la Mãnãstirea Naºterii
Maicii Domnului – Adãmeºti ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 08 septembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în Mãnãstirea
Naºterii Maicii domnului – Adãmeºti, hirotoneºte diacon pe tânãrul Stoica
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Viorel ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.
Sâmbãtã, 09 septembrie 2006 – participã la lansarea volumului

„Roºiorii de Vede. O istorie a oraºului prin monumentele sale” a
Profesorului Argentin St. Porumbeanu, la Casa de Culturã din Roºiorii de
Vede ºi rosteºte un cuvânt ocazional.

Oficiazã cununia tinerilor Pãuna Vicenþiu ºi Duþã Zoica-Simona în
biserica Sfântului Ioan Botezãtorul din Roºiorii de Vede ºi rosteºte un cuvânt
de învãþãturã.

Duminicã, 10 septembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor apostoli din Zimnicea ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 13 septembrie 2006 – prezideazã lucrãrile Consfãtuirii
Judeþene cu cadrele didactice care predau Religia în ºcoalã ºi rosteºte un
cuvânt ocazional.

Joi, 14 septembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului
Ilie din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 15 septembrie 2006 – participã la momentul festiv al deschiderii
noului an ºcolar la Seminarul Teologic Turnu Mãgurele ºi rosteºte un cuvânt
ocazional.

Sâmbãtã, 16 septembrie 2006 – oficiazã cununia tinerilor Protopopescu
Cosmin ºi Becheru Marilena în biserica Sfinþilor Trei Ierarhi – Videle ºi
rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 17 septembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Broºteni ºi adreseazã un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 19 septembrie 2006 – la Seminarul Teologic Radu Vodã din
Bucureºti participã la întâlnirea dupã treizeci de ani de la absolvirea acestei
ºcoli a promoþiei 1976, sãvârºeºte Sfânta Liturghie ºi parastas în Biserica
Sfintei Treimi a Mãnãstirii Radu Vodã.

Miercuri, 20 septembrie 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Fotãcheºti – Videle.

Vineri, 22 septembrie 2006 – la Universitatea din Craiova, participã la
ceremonia acordãrii titlului de Doctor Honoris Causa Prea Fericitului
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Anastasios Yannoulatos, Arhiepiscopul Tiranei, Durresului ºi a toatã Albania
precum ºi la spectacolul-evocare „Întâlnire cu Sfântul Nicodim” la sala
Teatrului Naþional din Craiova.

Sâmbãtã, 23 septembrie ºi duminicã 24 septembrie 2006 – participã la
manifestãrile prilejuite de comemorarea a 600 de ani de la trecerea la cele
veºnice a Sfântului Nicodim de la Tismana desfãºurate la Mãnãstirea
Tismana ºi încununate cu Sfânta Liturghie sãvârºitã de Prea Fericitul Pãrinte
Patriarh Teoctist înconjurat de un impresionant sobor de arhierei, preoþi ºi
diaconi ºi de mulþime de popor.

Marþi, 26 septembrie 2006 - participã la manifestãrile organizate de
Episcopia Râmnicului, la Râmnicu Vâlcea, cu prilejul prãznuirii Sfântului
Antim Ivireanul ºi la procesiunea cu icoana Sfântului.

Miercuri, 27 septembrie 2006 - slujeºte Sfânta Liturghie, în sobor, la
Catedrala Episcopalã din Râmnicu Vâlcea. 

Joi, 28 septembrie 2006 – participã la vernisajul expoziþiei documentare
„Mihail Eminescu” a colecþionarului Cornel Beda deschisã la Biblioteca
Judeþeanã Teleorman.

Vineri, 29 septembrie 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Împãraþi din Roºiorii de Vede ºi face o vizitã la Unitatea de
Pompieri Roºiorii de Vede pentru a cerceta lucrãrile de construcþie a unei
troiþe în cadrul unitãþii.

Sâmbãtã, 30 septembrie 2006 – participã la ºedinþa Societãþii
Numismatice Române, în Bucureºti, ºi sãvârºeºte Slujba Privegherii în
Mãnãstirea Crasna – Prahova.

Duminicã, 01 octombrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ilie din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi adreseazã credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã.

Sâmbãtã, 07 octombrie 2006 – face o vizitã pe ºantierul de construcþie
de la Mãnãstirea Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti.

Duminicã, 08 octombrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ierarh Nicolae din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Sãvârºeºte Vecernia în paraclisul Mãnãstirii Sfintei Treimi – Drãgãneºti-
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Vlaºca ºi oficiazã tunderea în monahism a sorei Elena Fermo – Ecaterina
monahia, rostind un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 13 octombrie 2006 – sãvârºeºte Privegherea în paraclisul Sfintei
Parascheva din Mãnãstirea Sfântului Nicolae – Nãsturelu.

Sâmbãtã, 14 octombrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfintei Parascheva din parohia Siliºtea Gumeºti I ºi adreseazã credincioºilor
un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 15 octombrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Siliºtea-Grosu ºi slujba de sfinþire a noului
clopot donat acestei parohii, adresând credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 16 octombrie - marþi, 17 octombrie 2006 – participã la
ceremoniile prilejuite de sfinþirea Centrului Pastoral-Misionar ºi resfinþirea
Catedralei Episcopale a Dunãrii de Jos, la Galaþi, manifestãri încununate cu
Sfânta Liturghie sãvârºitã în aceastã catedralã de Înalt Prea Sfinþitul Daniel,
Mitropolitul Moldovei ºi Bucovinei înconjurat de un sobor de arhierei, preoþi
ºi diaconi.

Miercuri, 18 octombrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Apostol ºi Evanghelist Luca din parohia Brânceni ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Oficiazã slujba înmormântãrii Preotului Georgescu Rãzvan ªtefan în
biserica Sfinþilor Arhangheli din parohia Bragadiru ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor Arhangheli din parohia
Fotãcheºti – Videle.

Duminicã, 22 octombrie 2006 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Înãlþãrii
Sfintei Cruci din parohia Poroschia ºi Sfânta Liturghie în aceastã bisericã
adresând credincioºilor un cuvânt de învãþãturã. Hiroteseºte iconomi-
stavrofori pe preoþii de la aceastã parohie, Mãldãianu ªtefan, Tulpan Florin
ºi Mãldãianu Nicolae.

Miercuri, 25 octombrie 2006 – slujeºte împreunã cu Înalt Prea Sfinþitul
Pãrinte Teofan. Mitropolitul Olteniei, în Catedrala Mitropolitanã din Craiova
ºi participã la procesiunea sãvârºitã cu acest prilej.
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Joi, 26 octombrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în Catedrala
Mitropolitanã din Craiova, la hramul acesteia, în sobor, alãturi de Înalt Prea
Sfinþitul Pãrinte Teofan, Mitropolitul Olteniei.

Vineri, 27 octombrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie, în sobor, alãturi
de Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist la Catedrala Patriarhalã din
Bucureºti.

Sâmbãtã, 28 octombrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie ºi parastas în
biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din parohia Constantin
Brâncoveanu – Cãlãraºi.

Duminicã, 29 octombrie 2006 – participã împreunã cu alþi ierarhi la
slujba de târnosire a bisericii Tuturor Sfinþilor Români din Bucureºti ºi la
Sfânta Liturghie sãvârºite de Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist.

Marþi, 31 octombrie 2006 – prezideazã lucrãrile Conferinþei pastoral-
misionare cu tema „Probleme actuale cu care se confruntã preotul în
activitatea pastoral-misionarã”, la protoieria Alexandria. 

Joi, 02 noiembrie 2006 – prezideazã lucrãrile Conferinþei pastoral-
misionare cu tema „Probleme actuale cu care se confruntã preotul în
activitatea pastoral-misionarã” la protoieria Roºiorii de Vede.

Sâmbãtã, 04 noiembrie 2006 – sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în biserica
Sfinþilor Ilie ºi Galaction din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 05 noiembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Sfântului Cuvios Mucenic Galaction – Crângu, hirotoneºte preot
pe tânãrul Solovei Teodor-Bogdan ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 07 noiembrie 2006 – prezideazã lucrãrile Conferinþei pastoral-
misionare cu tema „Probleme actuale cu care se confruntã preotul în
activitatea pastoral-misionarã” la protoieria Turnu Mãgurele.

Sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în biserica Adormirii Maicii Domnului din
Alexandria, hiroteseºte duhovnic pe preotul Solovei Teodor-Bogdan ºi
rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 08 noiembrie 2006 – sãvârºeºte târnosirea bisericii Sfinþilor
Voievozi din parohia Dobroteºti I ºi Sfânta Liturghie în aceastã bisericã.
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Hiroteseºte iconomi-stavrofori pe preoþii Bãlþoi Mantu ºi Tecuceanu Florin
ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Joi, 09 noiembrie 2006 – prezideazã lucrãrile Conferinþei pastoral-
misionare la protoieria Videle.

Sâmbãtã, 11 noiembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Naºterii Maicii Domnului - Adãmeºti ºi hirotoneºte diacon pe
tânãrul Popa Mihai.

Duminicã, 12 noiembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ierarh Nicolae din parohia Siliºtea Gumeºti II, hirotoneºte preot ºi
hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Popa Mihai ºi adreseazã credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã.

Luni, 13 noiembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ioan Gurã de Aur din Mãnãstirea Sfântului Pantelimon – Siliºtea
Gumeºti ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Participã la lucrãrile Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei ºi
Dobrogei desfãºurate la Palatul Patriarhal din Bucureºti.

Marþi, 14 noiembrie - miercuri, 15 noiembrie 2006 – ia parte la
lucrãrile Sfântului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucureºti.

Joi, 16 noiembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie, în sobor, alãturi de
Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist, la aniversarea a 20 de ani de la
instalarea ca patriarh, în biserica Sfântului Spiridon Nou din Bucureºti.

Duminicã, 19 noiembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Sfântului Gheorghe – Þigãneºti ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Luni, 20 noiembrie 2006 – slujeºte Vecernia ºi Litia în biserica
Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna –
Prahova.

Marþi, 21 noiembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna Prahova
ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 24 noiembrie 2006 – hiroteseºte iconom-stavrofor pe preotul
Bratu Emilian Nicolae în biserica Adormirii Maicii Domnului din
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Alexandria.
Sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi

Elena din Roºiorii de Vede ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.
Duminicã, 26 noiembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica

Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Zimnicea ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 29 noiembrie 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu, Vecernia ºi
Litia în biserica Sfinþilor Arhangheli – Fotãcheºti ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Joi, 30 noiembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfinþilor
Arhangheli din parohia Fotãcheºti – Videle ºi adreseazã credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã. 

Vineri, 01 decembrie 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Trei Ierarhi – Videle ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 03 decembrie – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Mãnãstirii Sfântului Ioan Botezãtorul – Brânceni ºi adreseazã credincioºilor
un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 05 decembrie 2006 – oficiazã slujba înmormântãrii Preotului
Viorel Stãnescu în biserica parohiei Cosmeºti – Videle ºi rosteºte un cuvânt
de învãþãturã.

Slujeºte Vecernia ºi Litia în biserica Sfântului Nicolae din Alexandria,
adresând credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 06 decembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ierarh Nicolae din Alexandria, adresând credincioºilor un cuvânt
de învãþãturã. Hirotoneºte diacon pe tânãrul Stelian Marian Mihãiþã,
hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Rizea Florin.

Joi, 07 decembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte diacon pe tânãrul Bibelea
Ionel, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Stelian Marian
Mihãiþã. Adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Sâmbãtã, 09 decembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti, hirotoneºte preot ºi
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hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Bibelea Ionel.
Duminicã, 10 decembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica

Sfântului Nicolae din parohia Furculeºti – Videle ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã. Sãvârºeºte sfinþirea a douã troiþe, ridicate prin osârdia
credincioºilor din aceastã parohie, adresând un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 12 decembrie 2006 – prezideazã lucrãrile Consfãtuirii cu pãrinþii
protoierei la Cancelaria Centrului Eparhial.

Sâmbãtã, 16 decembrie 2006 – participã la lucrãrile ºedinþei Societãþii
Numismatice Române la sediul acestei societãþi din Bucureºti. Sãvârºeºte
Vecernia ºi Litia în Mãnãstirea Crasna – Prahova.

Duminicã, 17 decembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna –
Prahova, hirotoneºte diacon pe tânãrul Neacºu Sorin Vasile ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 18 decembrie 2006 – participã la serbarea de colinde de la
Seminarul Teologic Turnu Mãgurele. Rosteºte un cuvânt de învãþãturã ºi
împarte daruri elevilor.

Marþi, 19 decembrie 2006 – ia parte la Concertul de colinde susþinut de
Corul Catedralei Sfântul Alexandru din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Vineri, 22 decembrie 2006 – este prezent la întâlnirea cu cadrele
Inspectoratului Judeþean de Poliþie Teleorman adresând un cuvânt de
învãþãturã.

Duminicã, 24 decembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Luni, 25 decembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în Catedrala
Sfântului Ierarh Alexandru din Alexandria ºi adreseazã credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 26 decembrie 2006 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.
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Miercuri, 27 decembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, adresând credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã.

Sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor Arhangheli din parohia
Fotãcheºti – Videle ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 29 decembrie 2006 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 31 decembrie 2006 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã. 
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BBIISSEERRIICCAA  ªªII  SSOOCCIIEETTAATTEEAA

DATORIE ªI SLUJIRE SFÂNTÃ.
MISIUNEA PREOÞILOR MILITARI

ÎN PRIMUL RÃZBOI MONDIAL (1916-1918) 1

Asist. drd. Radu Mureºan

„Preoþii de armatã ºi-au fãcut mai mult
decât datoria; este o cinste pentru cler cã 

alãturi de ostaºi au fãcut mai mult 
decât li s-a cerut pentru Þarã ºi Neam“

(Generalul Constantin Presan)

Activitatea pastoral-misionarã a preoþilor militari în timpul Primului
Rãzboi Mondial, precum ºi statutul Serviciului Religios al Armatei, care a
coordonat aceastã activitate, este un subiect care se regãseºte mai puþin în
cercetarea teologicã sau în studiile de istorie militarã. Prezenþa preoþilor în
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1. Studiul de faþã se bazeazã pe activitatea de cercetare la Arhivele Militare
Române, fond 4991 (Marele Cartier General. Serviciul Religios), arhivele pe anii
1916, 1917, 1918, documente microfilmate, rolele 41516- 41518 (în continuare se
va cita AMR). O parte din aceste documente se regãsesc ºi în culegerea Preoþii în
lupta pentru Marea Unire, ed. Gheorghe Nicolescu, Gheorghe Dobrescu, Bucureºti,
2000 (în continuare se va cita Preoþii în lupta…).



mijlocul trupei a contribuit hotãrâtor la întreþinerea moralului ridicat al
Armatei Române dupã retragerea din toamna lui 1916 ca ºi la menþinerea
credinþei în victorie, în participarea la un „rãzboi sfânt” pentru Neam ºi Þarã,
ceea ce a suplinit considerabil lipsa instruirii ºi a echipamentului de luptã
corespunzãtor. Preoþii militari au dat un ajutor important formaþiunilor
sanitare în îngrijirea rãniþilor ºi combaterea marii epidemii de febrã tifoidã
din primãvara lui 1917 ºi au desfãºurat o activitate misionarã deosebitã în
rândul populaþiei civile. 

Studiul de faþã îºi propune sã realizeze o retrospectivã secvenþialã a ceea
ce a reprezentat Serviciul Religios de la constituirea sa ºi pânã la demobili-
zarea parþialã din 1918. Se pot vedea greutãþile, inerente oricãrui început, în
adaptarea activitãþii pastoral-misionare la condiþiile de rãzboi, dar ºi pilde de
jertfelnicie ale preoþilor cu vocaþie, responsabilitate ºi simþ al misiunii.
Prezentarea tradiþiilor Serviciului Religios al Armatei, a locului ºi rostului
preotului în armatã, în contextul discuþiilor actuale pe marginea reorganizãrii
Compartimentului de Asistenþã Religioasã al Armatei într-un serviciu de
sine-stãtãtor poate constitui o temã de reflecþie ºi o provocare în acelaºi timp. 

Prezenþa preotului în mijlocul oºtirii, a arhiereilor alãturi de domnitori a
fost o realitate incontestabilã de-a lungul istoriei Þãrilor Române. Totuºi
primele preocupãri pentru introducerea instituþionalizatã a asistenþei
religioase în armata românã dateazã de abia de la mijlocul secolului al
XIX-lea2. În 1850, în timpul domniei lui Barbu ªtirbei (1849-1853),
cunoscut pentru strãdania sa de a reorganiza „oºtirea pãmânteanã”,
Departamentul Lucrãrilor Ostãºeºti din Þara Româneascã hotãra instituirea
unui preot pe lângã fiecare polc (regiment) al oºtirii în garnizoanele
Bucureºti, Craiova ºi Brãila. Numirea acestora urma sã se facã în înþelegere
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2. Asupra asistenþei religioase în armatã pânã la Primul Rãzboi Mondial, a se
vedea studiile recente: Gh. Vasilescu, „Asistenþa religioasã în oastea Þãrii Româneºti
în 1850-1870”, în Armata ºi Biserica, Bucureºti, 1996, pp. 129-136; prof dr. Mircea
Pãcurariu, „Preoþi militari în armata românã pânã la 1918”, în ibid., pp. 146-159;
comandor (r) dr. Ilie Manole, Preoþii ºi oºtirea, Bucureºti, 1998, pp. 39-66.



cu Mitropolia Ungro-Vlahiei, avându-se în vedere totodatã, ºi stabilirea
lefurilor, odãjdiilor ºi obiectelor de cult necesare. În acest context, au fost
elaborate ºi primele instrucþiuni privind Îndatoririle preoþilor de oºtire3, care
se refereau la atribuþiile lor religioase în mijlocul trupei precum ºi la
adoptarea unor semne distinctive pentru þinuta preoþilor de polc, dupã
exemplul preoþilor din armata imperialã ruseascã. În contextul mãsurilor de
unificare ºi dezvoltare a puterii armate adoptate de domnitorul Alexandru
Ioan Cuza (1859-1866), odatã cu înfiinþarea unor noi arme ºi servicii, creºte
ºi numãrul preoþilor militari a cãror platã este preluatã treptat de bugetul
statului. În Tabloul de cadre ºi efectivele armatei pe anul 1863 figurau 15
preoþi (7 la regimentele de infanterie, 2 – regimentele de lãncieri, 1 –
regimentul de vânãtori, 1 – regimentul de artilerie, 1 – batalionul de geniu, 1
– ºcoala militarã, 2 – administraþia spitalelor), fiind enumeraþi alãturi de
medici, în rândul ofiþerilor de Stat Major.4

În 1870 a fost elaborat primul Regulament pentru clerul de armatã, care
permitea existenþa câte unui preot pe lângã fiecare regiment sau batalion,
dacã acestea constituiau „un corp aparte”.5 Structurile militare comunicau
Ministerului de Rãzboi necesarul de preoþi, iar acesta, la rândul sãu se adresa
ierarhului în eparhia cãruia se afla corpul respectiv, pentru a numi o persoanã
corespunzãtoare. Preotul înrolat fãcea parte din Marele Stat Major, avea
drept la ordonanþã ºi îndeplinea urmãtoarele servicii: oficierea slujbelor
religioase, activitate didacticã la ºcolile corpului, asistenþa religioasã a
bolnavilor pe lângã ambulanþe, precum ºi pãstrarea obiectelor de cult din
dotarea corpului respectiv. În preajma Rãzboiului de Independenþã pe lângã
toate unitãþile din aceeaºi garnizoanã exista câte un preot având funcþia de
confesor militar. Biserica s-a îngrijit sã elaboreze reglementãri precise
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3. Publicat de Gh. Vasilescu. op. cit., pp. 132-135. 
4. Monitorul Oastei, 15 martie 1863, pp. 167-191.
5. Înalt Decret 603/ 6 aprilie 1870, Monitorul Oastei, nr.13/ 1870; lt.col. D.

Stavrache, Florica Dobre, „125 de ani de la adoptarea primului Regulament al preo-
þilor militari în armata românã”, Revista de istorie militarã (RIM), nr.2/1995, p. 26.



referitoare la îndatoririle lor pe timp de pace ºi de rãzboi6 ºi a supravegheat
îndeaproape activitatea celor zece preoþi de garnizoanã care au însoþit oºtirea
în campaniile de la sud de Dunãre, precum ºi a preoþilor de mir ºi
ieromonahilor înrolaþi voluntari.7 Preoþi militari au participat ºi la al doilea
Rãzboi Balcanic (1913), însoþind trupa sau alãturi de efectivele Crucii Roºii,
sub coordonarea Mitropolitului Moldovei ºi Sucevei, Pimen Georgescu.8

În concluzie, prezenþa preoþilor în armatã înaintea izbucnirii primei confla-
graþii mondiale fãcea obiectul mai multor prevederi regulamentare militare,
fãrã sã existe preocupãri pentru instituþionalizarea unui serviciu religios în
armatã.9 „Noi – spunea unul din preoþii care va participa la Rãzboi – se pare cã
suntem încã sub stãpânirea unui sentiment de neîncredere faþã de forþa sufle-
teascã ce ar putea inspira Biserica celor ce mâine vor da tot ce au mai scump
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6. „Datoriile preotului în armatã”, BOR, IV (1877-1878), nr. 1, pp. 173-180. 
7. Mircea Pãcurariu, „Atitudinea Bisericii Ortodoxe Române faþã de Rãzboiul

de Independenþã”, în BOR, nr. 5-6/ 1967, pp. 607-610; D. CÃlugÃr, „Preoþi ºi
familii preoþeºti în sprijinirea Rãzboiului de Independenþã”, MA, an XXII (1977),
nr. 4-6, pp. 359-360; pr. N. Chialda, „Contribuþia Bisericii Ortodoxe Române la
cucerirea Independenþei de stat a României”, ST, XXIX (1977), nr. 5-8, pp. 387-
407; Nestor Vornicescu, Contribuþii aduse de slujitorii bisericeºti pentru
Independenþa de stat a României în anii 1877-1878, Craiova, 1978. 

8. G. Pârvu, „Rãzboiul ºi Biserica”, în Pregãtiri sufleteºti pentru zile mari,
Bucureºti, 1916 – prezintã toate eforturile pe care le-a fãcut ÎPS Pimen, Mitropolitul
Moldovei ºi Sucevei pentru pregãtire sufleteascã a oºtirii: corespondenþa cu
autoritãþile civile ºi militare, participare la toate evenimentele militare, prezidarea
unor conferinþe speciale cu preoþii etc.

9. Preoþii de garnizoanã erau doar amintiþi în evidenþele armatei, fãrã alte
atribuþii decât de a sãvârºi unele slujbe religioase la anumite ocazii, în schimbul
unei renumeraþii fixe. Despre limitele statutului lor în armatã a se vedea pr. Sachelar
Constantin Roºescu, „Preoþimea ºi Armata. Discurs þinut la conferinþele pastorale”,
Iaºi, 1915, BOR, XXXIX (1915), nr. 1, pp. 1898-1913.

10. Cicerone Iordãchescu, „Pregãtirea sufleteascã a armatei”, BOR, XXXIX
(1915), nr. 1, pp. 1311-1313.



pentru þara ºi neamul lor”.10 Autoritãþile ecleziastice s-au strãduit sã arate
importanþa pregãtirii sufleteºti a soldatului, alãturi de cea militarã ºi, în conse-
cinþã, necesitatea permanentizãrii preotului în armatã, luând ca exemplu multe
þãri europene, unde un serviciu asemãnãtor funcþiona chiar pe timp de pace.11

PPrreeoottuull  mmiilliittaarr  îînnttrree  aassccuullttaarreeaa  ccaannoonniiccãã  ººii  ddiisscciipplliinnaa  mmiilliittaarrãã

Conform Regulamentului pentru clerul din armata permanentã (1870),
în anul 1914 activau 53 de preoþi militari, câte unul în fiecare garnizoanã, cu
excepþia garnizoanelor mari, Bucureºti, Iaºi, Galaþi, Craiova, Constanþa,
unde se aflau câte doi preoþi.12 Cum numãrul acestora era absolut insuficient
în cazul unei iminente intrãri a României în rãzboi, autoritãþile bisericeºti au
început, încã din timpul neutralitãþii (1914-1916), sã se preocupe de
coordonarea activitãþii preoþilor mobilizabili într-un serviciu care sã depindã
canonic de Bisericã, iar disciplinar de Armatã.

În ºedinþa sa din 15 mai 1915, Sfântul Sinod al Bisericii Autocefale
Române hotãra sã numeascã un Superior al preoþilor din armatã13 în
persoana Iconomului-stavrofor Constantin Nazarie, profesor de moralã la
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11. Armata germanã ºi cea austriacã înfiinþaserã nu numai un corp preoþesc
special, ci ºi biserici de garnizoanã, aºa numitele garnison-Kirchen în care se fãcea
pregãtirea sufleteascã a soldaþilor ºi a ofiþerilor. În Rusia, preoþii Armatei de uscat ºi
ai marinei formau un corp aparte, cu atribuþii precise, depinzând de autoritãþile
militare. (Cicerone Iordãchescu, Însemnãri din anii 1916-1919, Iaºi, 1937, pp. 12-13).

12. „Bugetul cheltuielilor Ministerului de Rãzboi pe exerciþiul anului 1916-
1917”, Monitorul Oastei, nr. 19/ 1916, pp. 125-134. 

13. AMR, Adresa nr 60/ 18 mai 1915, dosar 1, f. 1-2; Preoþii în lupta..., p. 1.
14. Arhim. Iuliu Scriban, „Moartea iconomului profesor Constantin Nazarie”,

în BOR an XLIV, 1926, nr. 3, pp. 160-161; pr. Scarlat Porcescu, „Preotul Constantin
Nazarie”, MMS, an. XLVIII, 1972, nr. 3-4, pp. 201-216; pr. prof. dr. Constantin
Galeriu, „Pr. Prof. Constantin Nazarie”, ST, XXIX (1977), nr. 1-2, pp. 175-179 ºi
ST, XXXIV (1982), nr. 1-2, pp. 37-38. 



Institutul Teologic Bucureºti ºi director al Seminarului Teologic.14 Cu
aceleaºi prilej a fost adoptatã ºi o decizie a Sfântului Sinod referitoare la
preoþii de armatã, care cerea tuturor Episcopiilor ºi Mitropoliilor sã dea
„preoþi trebuincioºi pe timp de pace ºi de rãzboi, titraþi în teologie, cu
aptitudini pentru pãstorirea militarã” care sã aibã vârsta cuprinsã între 30 ºi
45 de ani. Preoþii militari urmau sã fie numiþi de cãtre Ministerul de Rãzboi,
la recomandarea Bisericii ºi intrau sub regimul legilor militare, asimilându-
se corpului ofiþeresc. Ei trebuiau sã însoþeascã trupa oriunde vor merge, dând
poveþe pastorale ºi efectuând serviciile religioase. Marele Stat Major al
Armatei Române a aprobat propunerile venite din partea Bisericii, cu rezerva
cã Protoiereul Constantin Nazarie era ataºat, doar în caz de mobilizare, la
Marele Cartier General al Armatei ca ªef al Serviciului Religios. 

Imediat dupã numirea sa, Protoiereul Nazarie a înaintat mai multe
referate în care solicita ca însãrcinarea sa de Protopop al preoþilor de armatã
sã înceapã imediat ºi sã aibã un caracter permanent, deoarece unificarea ºi
armonizarea activitãþii preoþilor în armatã o considera la fel de importantã pe
timp de pace ca ºi pe timp de rãzboi. Într-unul din aceste rapoarte, el
deplângea faptul cã preoþii militari „pânã azi nu au la dispoziþie nici o tradiþie
ºi nici un regulament de urmat”15 ºi sunt privaþi de posibilitatea de a fi
pregãtiþi din timp pentru misiunea lor. De asemenea, el considera absolut
necesarã reglementarea statutului preoþilor în armatã, prin asimilarea cu
gradele ofiþereºti. Cu acordul autoritãþilor militare, Protoiereul Nazarie a
elaborat în cursul anului 1915 Instrucþiuni pentru preoþii de armatã în vreme
de rãzboi prezentate Marelui Stat Major al Armatei16 care prevedeau pânã la
cele mai mici detalii, rezolvarea tuturor cazurilor care puteau apãrea în
timpul rãzboiului în activitatea preoþilor militari. 

Instrucþiunile se referau în principal la rolul preoþilor pe timp de rãzboi,
drepturile lor materiale, þinuta de campanie, plãtirea unei prime de
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15. C. Nazarie, Activitatea preoþilor din Armatã (1916-1918), Bucureºti, 1921,
p. 8. 

16. Publicate în BOR, (XXIV) 1915, nr. 11-12, pp. 882-895.



echipament. În momentul în care era mobilizat, preotul se prezenta la locul
ºi unitatea indicate pe ordinul de chemare, alãturându-se Serviciului Sanitar
al trupei respective. El urma sã aibã la dispoziþie mijloace de transport pentru
sine ºi pentru obiectele necesare serviciului religios, precum ºi o ordonanþã
regulamentarã. Între preot ºi comandantul unitãþii respective trebuia sã se
stabileascã raporturi de coordonare: preotul nu putea face nimic fãrã ºtirea ºi
aprobarea comandantului, nici comandantul nu putea face nimic care sã
ºtirbeascã prestigiul preotului, sau sã aducã atingere ordinii canonice sau
ritualului stabilit pentru efectuarea serviciilor divine. Preotul se numãra între
membrii corpului ofiþeresc, avea drept la salut din partea trupei ºi a tuturor
gradelor inferioare ºi superioare din toate armele. Îmbrãcãmintea lui era cea
obiºnuitã, cu singura deosebire cã pentru marº ºi alte împrejurãri
excepþionale, putea purta cizme, pãlãrie gri sau cãciulã ºi o pelerinã de
cauciuc asemenea ofiþerilor. Ca semn distinctiv, se aplica o bandã de
culoarea armei de care aparþinea preotul, cusutã pe mâneca stângã a
reverendei, peste care se cosea o cruce albã, iar sub ea numãrul trupei din
care fãcea parte. De asemenea preotul trebuia sã poarte la piept, peste
îmbrãcãminte o cruce de metal argintat ºi sã aibã un toiag cu mânerul alb.
Ori de câte ori apãrea în odãjdii spre a efectua un serviciu, trupa la vederea
Sfintei Cruci ºi a Evangheliei stãtea în poziþie de drepþi, dacã era fãrã armã,
iar dacã era cu armã dãdea onorul ca la Drapel. 

Veºmintele ºi obiectele de cult absolut necesare (Epitrahilul, cutiuþa cu
Sfânta Împãrtãºanie, Crucea, Aghiazmatarul, Panihida, douã Procoveþe
mici, linguriþa, o sticluþã cu vin) urmau sã fie pãstrate într-o geantã de piele,
prevãzutã cu despãrþituri ºi cu câte o cruce vizibilã pe laturile din afarã. Tot
în aceastã geantã, preotul avea o sticluþã de spirt ºi chibrituri pentru
dezinfectarea linguriþei în caz de epidemii, o cutie individualã de pansament
pentru a putea acorda primul ajutor, precum ºi un carneþel pentru notarea
deceselor. În sfârºit, pentru pãstrarea tuturor obiectelor preoþeºti,
administraþia militarã trebuia sã punã la dispoziþie o ladã de lemn îmbrãcatã
cu tablã ºi prevãzutã cu încuietoare, având 120 cm lungime, 60 cm înãlþime
ºi 70 cm lãrgime. Lada avea la unul din capete douã despãrþituri, care sã

126 BISERICA ORTODOXÃ



ocupe 40 cm din lungimea ei. În aceste despãrþituri se pãstrau cãrþile ºi
Sfintele vase, iar în despãrþitura mare se pãstrau veºmintele ºi alte accesorii.
Lada avea pe capac o cruce vizibilã. În acest scop, preotul va avea o
ordonanþã, precum ºi dreptul de a transporta bagajele în ambulanþa unitãþii la
care este repartizat.17

Protoiereul armatei era ales de Sfântul Sinod ºi confirmat de Ministerul
de Rãzboi. El era ºeful suprem al preoþilor ºi avea ca atribuþii recompensarea
celor merituoºi, pedepsirea celor ce se abãteau de la disciplina bisericeascã,
completarea locurilor vacante, acordarea de lãmuriri asupra unor probleme
care nu se aflau în respectivele Instrucþiuni, inspectarea ºi luarea tuturor
mãsurile necesare pentru îndeplinirea îndatoririlor lor. Instrucþiunile au fost
puþin cunoscute în Armatã. Ministerul de Rãzboi nu a luat act oficial de
existenþa lor decât în octombrie 1916, când s-a pus problema plãtirii
preoþilor, potrivit cu dispoziþiile cuprinse în ele. Într-un raport cãtre Marele
Stat Major, Protoiereul Nazarie constata cu amãrãciune cã foarte puþini
dintre comandanþi s-au conformat Instrucþiunilor care prevedeau chemarea
preoþilor la servicii religioase, serbãri, mese ofiþereºti „în scopul de a strânge
legãtura dintre trupã, preot ºi ofiþeri… Cea mai mare parte dintre comandanþi
considerã Instrucþiunile ca bune de cunoscut numai pentru preoþi, fãrã a ºti
cã în ele sunt o mulþime de dispoziþii care îi privesc direct…”.18 Odatã cu
Instrucþiunile, Protoiereul Nazarie a elaborat ºi zece Cuvântãri pentru ostaºi
ºi cler19, tipãrite pe cheltuiala sa, menite a da preoþilor un model de felul cum
trebuie sã se vorbeascã trupei în diferite ocazii ºi situaþii de rãzboi. Acestea
se referau la ce înseamnã a fi soldat, drapel, importanþa ascultãrii de
superiori, încurajare înainte de luptã sau în caz de înfrângere etc. 

Preoþii care se încadrau în prevederile deciziei Sfântului Sinod ºi urmau
sã fie mobilizaþi prin ordinul Marelui Stat Major primeau însãrcinarea de a
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17. Instrucþiunile…, cap. V.
18. C. Nazarie, op. cit., pp. 9-10.
19. C. Nazarie, Cuvântãri pentru ostaºi ºi rugãciuni pentru rege, oaste ºi

popor în vreme de rãzboiu, Bucureºti, 1915.



lua în grijã câte o unitate militarã apropiatã de parohia lor, pentru a se
familiariza cu mediul militar. Preotul Cicerone Iordãchescu îºi amintea cã
mergea de douã ori pe sãptãmânã la sediul Regimentului IV Vânãtori din
Iaºi, spovedea ºi împãrtãºea trupa, asculta problemele soldaþilor, deºi
activitatea lui era consideratã de unii comandanþi ca „o pierdere de vreme
care încurca treburi mai urgente…”.20 Problemele care au apãrut din
contactul cu trupa au pus în strânsã legãturã preoþii mobilizabili cu
Superiorul preoþilor din Armatã. Protoiereul Nazarie þinea o bogatã
corespondenþã cu aproape toþi preoþii care cereau lãmuriri asupra statutului
lor în armatã, majoritatea fiind legate de procurarea vaselor ºi obiectelor de
cult în caz de mobilizare, de modelul pentru þinuta preoþeascã în campanie,
ca ºi de modalitãþile de primire a primei de echipare. Toate aceste doleanþe
erau înaintate la Marele Stat Major, în ceea ce privea problemele militare sau
la Sfântul Sinod pentru problemele bisericeºti. 

NNuu  hhaaiinnaa  ffaaccee  ppee  oomm,,  ddaarr  îîll  rreepprreezziinnttãã……

Asigurarea drepturilor materiale pentru preoþii mobilizabili a fost una
din cele mai delicate probleme cu care s-a confruntat Protoiereul Nazarie în
perioada neutralitãþii. Marele Stat Major, care elaborase mai multe
regulamente privitoare la plata primei de echipare pentru ofiþeri, a dispus,
însã, cã preoþii nu se încadreazã în aceste prevederi, decât, eventual, dupã
intrarea României în Rãzboi, deoarece listele preoþilor mobilizaþi erau
continuu modificate, fie din motive de sãnãtate, fie pentru interese personale
sau ale enoriaºilor.21 De asemenea, Protoiereul Nazarie s-a strãduit ca
autoritãþile militare ºi cele bisericeºti sã se punã de acord pentru stabilirea
unei þinute de campanie pentru clerul militar, care sã fie adaptatã
împrejurãrilor rãzboiului, mai ales cã unii comandanþi cereau ca preoþii
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20. Cicerone IordÃchescu, op. cit., pp. 14-15.
21. AMR, Adresa 5269/ 9 martie 1916, dosar 175, f. 418; Preoþii în lupta..., p.26.



mobilizabili sã se prezinte în mijlocul trupei echipaþi ca în caz de mobilizare
ºi rãzboi. Statul Major General considera, însã, cã nu este în interesul
material al preoþilor nici obligaþia de a-ºi confecþiona o uniformã de
campanie care ar cere mari sacrificii bãneºti, mantaua, pãlãria ºi crucea
pectoralã fiind elemente suficiente care sã individualizeze vestimentaþia
preoþilor de armatã. Atelierul corpului putea, în primele zile de mobilizare,
sã confecþioneze eventual banderolele ºi crucea de pe mâna stângã,
asemenea însemnelor purtate de medicii militari pe braþul stâng.

În luna iulie a anului 1916, Protoiereul Nazarie se adresa ªefului
Marelui Stat Major cu rugãmintea de a aproba dispoziþiunile sale referitoare
la îmbrãcãmintea preoþilor în vreme de mobilizare ºi rãzboi. Þinuta de varã
ºi de iarnã pe care o propunea22, deºi nu a întâmpinat rezerve din partea
Marelui Stat Major, nu a putut fi respectatã decât de o micã parte a preoþilor
mobilizabili, care s-au bucurat de sprijinul comandanþilor pentru procurarea
materialelor necesare confecþionãrii acesteia. Pe de altã parte, nu toþi preoþii
au fost interesaþi de achiziþionarea unei uniforme de campanie. Preotul
Cicerone Iordãchescu considera cã în mijlocul duritãþii pe care o presupune
viaþa militarã, ostaºul are nevoie de clipe de alinare, de momente în care sã-
ºi poatã deschide sufletul, ori acest lucru este anevoios în faþa cuiva îmbrãcat
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22. Îmbrãcãmintea preotului pe timp de varã se compunea din: bocanci ºi
jambiere negre, pantaloni de culoare verde cenuºiu, bluzã de culoare verde cenuºiu,
puþin ajustatã ºi lungã pânã la genunchi, o pãlãrie de culoare verde cenuºiu ca a
vânãtorilor, cu trese de locotenent ºi pajurã în faþã, dar fãrã turtiturã. Bluza nu avea
epoleþi, în schimb avea, pe mâneca stângã, crucea prevãzutã în Instrucþiuni. Pe
vreme de iarnã, îmbrãcãmintea consta din: cizme, pantaloni verzi cenuºii, dolman
verde-cenuºiu blãnit cu guler de blanã ºi cãciulã brumãrie. Dolmanul avea la
mâneca stângã crucea reglementarã prevãzutã în Instrucþiuni. Atât peste hainele de
varã, cât ºi peste cele de iarnã, preotul purta la piept crucea regulamentarã. Fiecare
preot avea pelerinã ofiþereascã cu crucea pe mâneca stângã. Cei din spitale ºi în
general cei care nu luau parte la marºuri (partea sedentarã), îºi pãstra costumul
obiºnuit, având dreptul sã poarte bastonul regulamentar, crucea pectoralã ºi crucea
de pe mânecã. (AMR, dosar I, f. 41-42; Preoþii în lupta...., pp. 42-43). 



în uniformã militãreascã. Despre preotul altui regiment, pe care l-a vãzut
îmbrãcat în þinutã de campanie spunea cã „acesta nu mai e un preot de
armatã, adicã pus în slujba armatei, ci un preot militar! Un preot pentru care
preoþia este numai un pretext. Bucuria lui cea mare este cã avea uniformã,
cã-l puteau privi soldaþii ºi lumea îmbrãcat în haine militãreºti…”23

Având în vedere cã nu exista un model nici pentru crucea pectoralã, s-a
stabilit cã aceasta ar trebui sã aibã urmãtoarele dimensiuni: 12 cm lungimea
lamei verticale, 5 cm lãþimea lamei, 4 mm grosimea, 2 mm grosimea zalelor.
Crucea ºi lanþul urmau sã fie lucrate din metal argintat, sau din orice metal
alb, neavând nici un fel de ornamentaþie. La partea de jos, în dosul lamei
verticale se puneau iniþialele preotului ºi unitatea trupei din care face parte.
Crucea protoiereului avea aceleaºi dimensiuni, cu singura deosebire cã era
confecþionatã din metal aurit.24 Marele Stat Major s-a îngrijit de cumpãrarea
din comerþ a crucilor prevãzute a se purta de cãtre preoþi la piept în
campanie, dupã modelul propus de Protoiereul Nazarie, costul acestora
urmând sã fie acoperit din prima de echipare. 

Cu puþin timp înaintea izbucnirii rãzboiului, Protoiereul Nazarie s-a
strãduit sã obþinã concentrarea tuturor preoþilor mobilizabili la sediile
eparhiale, în cursul lunii iunie 1916, pentru a avea un schimb de vederi cu ei
„ca nu cumva surprinºi fiind de evenimente neaºteptate, preoþimea de armatã
sã nu fie pregãtitã suficient ºi eu sã am vreo greutate pe cuget”.25 Pentru
preoþii din Mitropolia Ungro-Vlahiei întrunirea s-a þinut în ziua de 20 iunie
1916 în Palatul mitropolitan ºi au fost abordate urmãtoarele probleme: rolul
preotului înainte de rãzboi, preotul ca oficiant, preotul ca susþinãtor al
moralului trupei, preotul ca mângâietor al trupei.26 Cu acest prilej, s-au dat
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23. Cicerone Iordãchescu, op. cit, pp. 12-13.
24. AMR, Raport cãtre Marele Stat Major din 30 aprilie 1916, dosar 1, f. 20;

Preoþii în lupta..., p. 29. 
25. C. Nazarie, Activitatea…, p. 10.
26. Dare de seamã asupra adunãrii preoþilor mobilizaþi din Eparhia Ungro-

Vlahiei, AMR., dosar 1, f. 29-31; Preoþii în lupta..., pp. 33-38.



preoþilor îndrumãri detaliate asupra tuturor chestiunilor nelãmurite ºi s-a
înaintat Marelui Stat Major un raport în care erau semnalate toate problemele
care trebuiau urgent rezolvate pentru buna desfãºurare a activitãþii clerului
din armatã. Protoiereul se plângea din nou cã foarte puþini ofiþeri s-au
conformat Instrucþiunilor care recomandau ca preoþii sã fie chemaþi la
servicii religioase, serbãri, mese ofiþereºti pentru a strânge legãturile cu
trupa. Pe de altã parte, comandanþii unitãþilor pe lângã care erau repartizaþi
nu începuserã încã sã se îngrijeascã de procurarea acelor obiecte care þineau
de resortul armatei: stofele pentru þinuta de campanie, geanta indispensabilã,
lãdiþa de campanie ºi carnetul ofiþeresc. Mitropolitul Primat Konon a fost
înºtiinþat cã nici un preot nu avea Antimisul trebuitor, iar cea mai mare parte
a acestora nu au primit indicaþii de unde sã ridice cele necesare cultului.

Pentru corectarea tuturor acestor neajunsuri, Protoiereul Nazarie s-a
strãduit ca fiecare unitate militarã sã aibã un preot, fie mãcar cu titlul de
preot de rezervã, care sã ia parte la toate manevrele ºi momentele mai
însemnate ale unitãþii, ca astfel sã se obiºnuiascã cu mediul militar chiar de
pe timp de pace. În ciuda tuturor acestor eforturi organizatorice, la 14 august
1916 când România intra în rãzboi, statutul preoþilor de armatã era departe
de a fi reglementat, ceea ce fãcea ca misiunea Protoiereului Nazarie sã fie
extrem de dificilã.

CCiinnee  nnuu  aarree  ssaabbiiee,,  ddee  aaccuumm  ssãã--ººii  ccuummppeerree……

Odatã cu mobilizarea armatei, au fost chemaþi sub arme ºi un numãr de
253 de preoþi, dintre care 46 au fost demobilizaþi curând pe caz de boalã, de
vârstã avansatã sau datoritã problemelor din parohie ºi înlocuiþi cu alþi
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27. Tabloul complet al preoþilor mobilizaþi la 1916, unitãþile la care au fost
repartizaþi, precum ºi înlocuirile care s-au efectuat pe parcurs, la pr. Grigore N.
Popescu, Preoþimea ºi întregirea neamului. Chipuri, fapte, suferinþe ºi pilde pentru
viitor, Bucureºti, 1940, pp. 117-142.



preoþi.27 Pentru coordonarea activitãþii acestora, s-a înfiinþat Serviciul
Religios, condus de Protoiereul Nazarie, care fãcea parte din Eºalonul III al
Marelui Cartier General ºi era încadrat de Iconomul V. Pocitan ºi secretarul
N. Georgescu, licenþiat în Teologie ºi student la Facultatea de Drept. Având
în vedere cã aproape toate problemele preoþilor de armatã se refereau la
chestiuni duhovniceºti ºi canonice, Statul Major General ºi-a dat acordul ca
ei sã se adreseze direct ªefului Serviciului Religios pentru rezolvarea
doleanþelor lor. La rugãmintea Protoiereului Nazarie, Direcþia Generalã a
Poºtelor a permis purtarea unei corespondenþe gratuite între preoþii
mobilizabili ºi Serviciul care le coordona activitatea.28 În cazul în care
rezolvarea unei cereri nu þinea de competenþa Serviciul Religios, aceasta era
înaintatã forurilor militare sau bisericeºti în drept. Pentru cazurile grave,
când era absolut necesarã deplasarea personalã la diferitele unitãþi
combatante pentru a se convinge de vinovãþia preoþilor reclamaþi, Protoiereul
Nazarie a cerut, în repetate rânduri, sã i se punã la dispoziþie un automobil ºi
un permis de liberã circulaþie în zonele de operaþiune, însã ambele cereri au
rãmas fãrã rezultat. 

Comandanþii corespondau însã cu acest Serviciu exclusiv pe cale
ierarhicã. Din aceastã cauzã, probleme grave, ca dispariþia unui preot (mort
sau cãzut prizonier), erau aduse la cunoºtinþa Protoieriei cu mare întârziere,
uneori trecând chiar ºi o lunã. Mulþi comandanþi considerau inutilã prezenþa
preotului în armatã ºi cu atât mai mult necesitatea unui Serviciu special.
Protoiereul Nazarie nota cu amãrãciune în acest sens: „Multe din prejudecã-
þile societãþii erau comune ºi militarilor: unii vedeau în preot un fel de piazã
rea, alþii nu-i dãdeau consideraþie sau îl neglijau; un domn general, chiar
dupã prima parte a campaniei, mã întreabã despre rostul preotului în armatã,
iar alþii, la auzul cã existã Serviciul Religios al Armatei, strângeau pur ºi
simplu din umeri. Eu însumi am avut multe de îndurat, stând în picioare la
uºile celor mari, ba ºi ale celor mici, fiind tratat de sus cu indiferenþã sau
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28. AMR., dosar 1, f. 52; Preoþii în lupta..., p. 46. 
29. C. Nazarie, op. cit, p. 12.



nevoit sã aud vorbe ca acestea: Ce mai cautã ºi popa ãsta pe aici?”.29

Unii dintre preoþi semnalau Serviciului Religios greutãþile ºi uneori
chiar umilinþele pe care le suportau încã de la începutul campaniei din partea
unor comandanþi. Preotul Toma Chiricuþã, confesorul Regimentului 52
Infanterie, relata cã nu i s-a dat nici o posibilitate pentru a-ºi îndeplini
misiunea sa de preot: „Când am cerut a mãrturisi ºi spovedi oamenii mi s-a
spus cã nu se poate din lipsã de timp. Ori de câte ori am vrut sã sãvârºesc o
rugãciune, mi s-a spus cã nu e timp pentru rugãciune ºi toate acestea nu ar fi
nimic, dacã mi s-ar fi dat mãcar consideraþia gradului ºi a misiunii de care
mã ocup…”.30 Economul V. Ursãchescu, numit confesor al Spitalului de
Evacuare nr. 4, Corpul IV Armatã, a trimis numeroase adrese în care cerea sã
fie absolvit de însãrcinarea umilitoare care i-a fost datã când s-a prezentat la
acea unitate sanitarã, respectiv de a se ocupa de popota ofiþerilor. „Sunt
revoltat sufleteºte – se plângea într-un memoriu adresat Protoiereului
Nazarie31 – cã în tot timpul campaniei trebuie sã vegetez în fundul unei
bucãtãrii, cât timp alþi colegi ai mei simt mulþumire sufleteascã cã au putinþa
de a-ºi îndeplini marele lor rost ºi de aceea vã rog respectuos sã mijlociþi
pentru a fi eliberat de aceastã neplãcutã ºi nepotrivitã însãrcinare…” Dupã
câteva sãptãmâni, preotul îl informa pe Protoiereul Nazarie cã a fost absolvit
de „acea neplãcutã însãrcinare” însã ca represalii pentru rapoartele sale
repetate, corpul ofiþeresc al unitãþii îi interzicea sã mai serveascã mesele la
popotã, lãsându-l sã se descurce cum putea.32

Evenimentele rãzboiului în curs de desfãºurare nu au mai permis
reglementarea oficialã a statului preoþilor militari ºi în consecinþã, asigurarea
tuturor drepturilor care decurgeau din asimilarea la corpul ofiþeresc a rãmas
în grija Serviciului Religios. Preoþii au trimis numeroase rapoarte cãtre
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30. AMR, Raport din 22 octombrie 1916, dosar 4, f. 61; Preoþii în lupta..., pp.
60-61.

31. AMR, Raport din 18 octombrie 1916, dosar 2, f. 49; Preoþii în lupta....,
p.59.

32. AMR, Raport din 6/ nov 1916, dosar 4, f. 25.



Serviciul Religios pentru a interveni în legãturã achitarea primei de echipare,
deoarece erau în imposibilitatea de a-ºi procura îmbrãcãmintea de campanie.
Unii dintre ei cumpãrau din banii proprii hainele specificate în Instrucþiuni,
dar cei mai mulþi veneau la unitãþile unde erau repartizaþi cu þinuta
preoþeascã obiºnuitã. Preotul Ilie Roºoga, confesorul Regimentului I
Vânãtori informa cã lipsa primei de echipare pune preoþii militari într-o
poziþie dificilã. „Eu m-am prezentat cu hainele mele preoþeºti care prin
locurile muntoase, nãmoloase ºi ploioase fac imposibilã purtarea lor… Ele
servesc bine când oficiem orice serviciu religios, dar încolo, Doamne,
fereºte… Ordonanþa toatã ziua usucã ºi perie la ele”.33

Lipsa primei de echipare, precum ºi plata neregulatã a soldelor afectau
în egalã mãsurã ºi familiile preoþilor concentraþi. „În faþa neajunsurilor care
le întâmpin pe front ºi în faþa neajunsurilor pe care le întâmpinã familia mea
– scria Preotul Constantin Popescu-Vlãdeni de la Ambulanþa diviziei a IV-a
– n-aþi putea Prea Cucernicia Voastrã a interveni pentru a mi se da drepturile
mele cuvenite? Pânã acum toate nevoile mele ºi ale familiei mele le-am
împlinit cu produsul muncii mele, încã de când eram nemobilizat. Acum ce
sã fac ºi cu ce sã trãiesc, decât de aici de unde muncesc?”34 Soþia sa, refugiatã
în Bacãu împreunã cu cei doi copii, trimitea la rândul sãu, mai multe rapoarte
la Biroul de informaþii din Comandamentul oraºului pentru a afla ceva
despre soþul ei, fãrã sã primeascã însã nici un rãspuns. S-a adresat, în
disperare de cauzã ºi Ministerului de Rãzboi, expunând situaþia în care se
afla ºi cerând, fie sã i se dea jumãtate din salariul soþului sãu, fie sã i se înles-
neascã comunicarea cu el pentru a primi cele necesare. Referitor la aceastã
problemã, Serviciul Intendenþei, fãcea cunoscut cã familiile mobilizaþilor
rãmase pe teritoriul ocupat urmau sã primeascã drepturile prin Societatea
Naþionalã a Crucii Roºii ºi prin urmare sã se plãteascã mobilizatului suma ce
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33. AMR, Raport din 29 august 1916, dosar 2, f. 34
34. AMR., Raport din 4 octombrie 1916, dosar 2, f. 37; Preoþii în lupta..., 

pp. 54-55. 
35. AMR, Raport 15 913/ 6 martie 1917, dosar 3, f.15.



i se cuvenea ºi mai înainte, mai puþin partea lãsatã familiei.35

În luna martie a anului 1917, Marele Stat Major elibera Ordinul Circular
19.001, primul act oficial care reglementa asimilarea preoþilor militari,
precum ºi recompensarea celor care au dat dovadã de acte de bravurã, curaj
ºi dispreþ faþã de moarte.36 Potrivit acestei reglementãri, preoþii de regimente
erau asimilaþi gradului de locotenent, cu posibilitatea de a fi înaintaþi la
gradul de cãpitan pentru merite deosebite. ªeful Serviciului Religios era
asimilat gradului de colonel, iar ajutorul acestuia gradului de maior. Þinuta
preoþilor urma sã se adapteze acestei asimilãri, adãugând sub banda de la
mâneca stângã douã steluþe argintate pentru gradul de locotenent, trei
steluþe pentru gradul de cãpitan, o steluþã auritã pentru Protoiereul armatei.
Ofiþerilor li se cerea în mod expres respectul cuvenit acestor grade ºi tot
concursul lor pentru îndeplinirea activitãþilor lor. Acest ordin circular
împreunã cu Înaltul Decret Regal 778/ 25 iulie 191737 care relua ºi întãrea
toate aceste prevederi, au fost singurele instrucþiuni pentru preoþii de armatã
adoptate în timpul Rãzboiului. 

Cei mai mulþi dintre ofiþeri s-au împãcat greu cu noul statut al preoþilor
de armatã, cu faptul cã, în termeni bisericeºti, preotul este pãrinte,
conducãtor spiritual al regimentelor ºi de aceea se aflã în raporturi de
coordonare cu comandanþii. Preotul N. Hodoroabã, confesorul Regimentului
69 Infanterie, relateazã o discuþie edificatoare cu comandantul Diviziei din
care fãcea parte Regimentul sãu.38 Comandantul considera cã preoþii „sunt o
clasã privilegiatã, care primeºte leafã, fãrã sã facã nimic; nici mãcar la
popotã nu sunt trimiºi… Nu poþi – continua comandantul – sã îmbâcseºti
sufletul soldatului cu serviciul religios în orice timp, soldatul nu este dispus
întotdeauna sã te asculte. Sunt mulþi care merg la Bisericã doar de 2-3 ori pe
an. Ori aici avem oameni între 20-20 de ani, exact când umblã omul dupã
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36. O.C. 19 001/ 9 martie 1917, Monitorul Oastei, nr. 28/ 1917, pp. 118- 119. 
37. Înalt Decret nr. 778/ 25 iulie 1917, Monitorul Oastei, nr. 79/ 1917.
38. N.V. Hodoroabã, Din Rãzboiul de Reîntregire. Note ºi impresii de
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înavuþire… Eu nu pot pricepe ordinul de Marele Cartier General, în care se
spune cã serviciul dumneavoastrã este de coordonare, nicidecum de
subordonare. Dacã eu dau ordin ca Regimentul 20 sã plece la Adjud ºi
dumneata rãmâi, cum poate fi coordonare fãrã subordonare?…”. Pentru a
rezolva aceste probleme, Serviciul Religios a transmis o circularã cãtre
comandanþii de unitãþi, în care li se aducea la cunoºtinþã faptul cã, potrivit
dispoziþiilor canonice ºi Instrucþiunilor preoþilor de armatã, precum ºi
modificãrilor aduse prin Înaltul Decret Regal no. 778/ 25 iulie 1917, „preotul
dintr-o unitate nu poate fi privit ca un element de subordonare, ci de
coordonare în ceea ce priveºte cele bisericeºti” ºi ruga, în consecinþã, sã se
ia cuvenitele mãsuri pentru a se evita micile conflicte ce ar putea sã se nascã
dintr-o înþelegere inexactã a rostului preotului în armatã.39

Reglementarea þinutei de campanie a fost, în continuare, una din
preocupãrile constante ale Serviciului religios. „Costumul preoþilor de
armatã – recunoºtea mai târziu Protoiereul Constantin Nazarie – mi-a produs
multe momente neplãcute, mai ales cã mi s-a fãcut de cãtre Prea Sfinþiþii
Chiriarhi aluzii vãdite în privinþa lui”.40 Preoþii din armatã nu puteau lua
parte la luptele ºi marºurile pe care le fãceau împreunã cu trupele în
costumul obiºnuit, pe de o parte deoarece împiedica mersul, iar pe de alta era
impropriu condiþiilor strategice. Preoþii îi semnalau cã, de multe ori, numai
într-o singurã zi prin munþi veºmintele lor s-au prefãcut în zdrenþe ºi s-au
îmbrãcat soldãþeºte. Din aceastã cauzã, Serviciul Religios hotãra cã preoþii
sã-ºi poatã confecþiona veºminte din stofa militarã de varã ºi de iarnã. Totuºi,
au existat dificultãþi ºi în acest sens, fie pentru cã unii comandanþi nu permi-
teau acest lucru, neavând ordine clare, fie li se acorda doar 2-3 metri de stofã,
cantitate absolut insuficientã pentru confecþionarea veºmintelor. Dupã mai
multe intervenþii s-a acordat preoþilor, contra cost, 8 m de stofã ºi 25 cm
postav ºi o pereche bocanci de care sã se foloseascã pe tot timpul campaniei.
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39. O.C. 1605/ 24 decembrie 1917, dosar 15, f. 289-292; Preoþii în lupta, pp.
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40. C. Nazarie, op. cit., pp. 17-18.



Pentru procurarea veºmintelor ºi obiectelor de cult necesare, Serviciul
Religios fãcuse demersuri încã din perioada neutralitãþii. Sfântul Sinod
hotãrâse atunci ca preoþii sã poatã lua cele necesare cultului de la bisericile
respective, pe baza unei adeverinþe date Epitropiei parohiale, cu excepþia
Sfintelor Antimise care se vor confecþiona din vreme, numai la sediile
eparhiale.41 Rãmânea în sarcina unitãþilor armatei de a procura geanta
indispensabilã de piele, lada de campanie ºi carnetul ofiþeresc. Pentru
transportul tuturor obiectelor preoþeºti, comandantul trebuia sã punã la
dispoziþie preotului ºi o cãruþã pentru transportul obiectelor religioase,
precum ºi alte materiale necesare cultului: prescuri, lumânãri, vin etc. Mulþi
dintre preoþi nu au gãsit înþelegere la comandanþi pentru primirea unei trãsuri
de bagaje, aºa cum cereau Instrucþiunile iar evenimentele rãzboiului au fãcut
ca preoþii sã se descurce cum puteau.

În toamna lui 1916, armatele Puterilor Centrale au ocupat sudul
României, inclusiv Capitala, ceea ce a determinat retragerea oficialitãþilor
civile ºi militare, ca ºi a unei mari pãrþi a populaþiei în Moldova. În acest
context, Serviciul Religios al Armatei a fost nevoit sã facã faþã unor situaþii
deosebite. Marele Cartier General îndemna preoþii sã nu se limiteze doar la
efectuarea serviciilor religioase ºi la mângâierea celor întristaþi, ci sã fie
„susþinãtori ºi formatori ai moralului ostaºilor”.42 Serviciul Religios s-a
strãduit, prin diverse mijloace sã menþinã ridicat moralul trupei încât aceasta
sã aibã „credinþã neclintitã în victorie, în viitorul patriei ºi în realizarea
sfintelor aspiraþiuni ale neamului”.43 În toamna lui 1917, Protoiereul Nazarie
recomanda preoþilor sã gãseascã cele mai bune mijloace pentru ca soldaþii sã
facã faþã la viaþa în tranºee pe timpul iernii, deoarece aceasta „predispune la
monotonie, producând descurajare ºi împuþinând rãbdarea”. Preoþii sã
organizeze, pe cât posibil serviciile divine în sobor de trei, cinci sau ºapte
preoþi, urmate de scurte cuvântãri ºi sã punã bazele unor cercuri culturale sub
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43. Constantin Nazarie, op. cit.,p. 18.



forma ºezãtorilor, mai ales la formaþiunile sanitare, unde soldaþii sã fie
antrenaþi în lecturi sau cântãri care sã abatã gândurile de la ororile
rãzboiului.44 De asemenea Protoiereul Nazarie a alcãtuit o carte de rugãciuni
intitulatã Înarmarea sufleteascã a ostaºului român, care a fost tipãritã ºi
distribuitã cu ajutorul Marelui Cartier General în februarie 1917 în 15.000 de
exemplare, iar apoi în aprilie în 100.000 de exemplare ºi care cuprindea toate
rugãciunile necesare soldatului, cele 10 porunci ºi poruncile bisericeºti
privitoare la viaþa sufleteascã ºi trupeascã a aproapelui, cele 9 fericiri,
posturile ºi sãrbãtorile de peste an. 

În contextul reorganizãrii Armatei Române din prima jumãtate a anului
1917, când multe regimente s-au contopit datoritã pierderilor mari de soldaþi
ºi ofiþeri, a fost necesarã ºi demobilizarea unei mari pãrþi a preoþilor.
Protoiereul Nazarie a insistat sã fie demobilizaþi cu precãdere preoþii din
Moldova, care se puteau întoarce la parohiile lor ºi nu cei din teritoriul
ocupat care rãmâneau fãrã nici un mijloc de existenþã. Preotul P. Pãdureanu,
din Brigada II artilerie informa de exemplu cã fusese demobilizat, din cauza
reorganizãrii diviziilor din Dobrogea ºi nu se putea întoarce în satul natal
ocupat de germani. Prin urmare cerea sã fie mutat la alt regiment ºi propunea
ca problema preoþilor aflaþi într-o situaþie asemãnãtoare sã fie rezolvatã prin
trimiterea monahilor mobilizaþi la metaniile lor.45 Serviciul Religios era
asaltat, în acest timp, cu numeroase cereri ale preoþilor de parohie din
teritoriul ocupat de a fi înrolaþi în armatã, motivând de cele mai multe ori
legãtura sufleteascã cu un anumit regiment sau dorinþa de a desfãºura o
activitate similarã. Preotul Bãnicã Roºescu, refugiat din judeþul Constanþa, a
trimis referate repetate în care sã fie numit preot la Regimentul nr. 34
Constanþa, unde erau cei mai apropiaþi fii sufleteºti ai lui care îl cunoºteau ºi
doreau sã fie în mijlocul lor.46 Preotul Dolinescu C., profesor ºi confesor al
Liceului Militar Dealu cerea sã-ºi continue misiunea sa pe lângã ªcoala
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44. Ordinul Circular 1400/ 6 noiembrie 1917, Ibid., pp. 24-26. 
45. AMR, dosar 4, f. 38. 
46. AMR, dosar 4, f. 107.



militarã de la Dorohoi, ceea ce corespunde cu pregãtirea ºi ocupaþia de pânã
atunci.47 Pentru cei care se ofereau voluntari, Protoiereul Nazarie cerea
confirmarea Mitropoliei Moldovei ºi Sucevei, singura autoritate bisericeascã
rãmasã dupã ocuparea sudului României, pentru a cere binecuvântarea de
slujire în armatã. În cele mai multe din cazuri, Mitropolia se opunea numirii
suplimentare de preoþi în armatã, deoarece necunoscându-i personal nu-i
putea recomanda.48

Datoritã retragerii precipitate din faþa inamicului, multe din lãzile de
campanie au fost pierdute sau au fost capturate. Preotul Ilie Nicolau,
confesorul Regimentului 36 „Vasile Lupu” se plângea cã în retragerea de la
Turtucaia „nu am putut scãpa decât numai cu ce am avut pe noi… În prezent,
Regimentul se reorganizeazã la Cernica ºi trebuie sã mã prezint acolo, dar
neavând nimic din cele ce îmi trebuie vã rog sã interveniþi din locul de drept
pentru a mi se da prima de echipare, precum s-a dat ºi domnilor ofiþeri care
sunt în situaþia mea” (29 august 1916)49. Preotul D. Elian, Confesorul
Regimentului 5 Vânãtori semnala de asemenea cã, în timpul retragerii, una
din trãsurile de bagaje ale ofiþerilor, în care avea veºmintele ºi cãdelniþa, a
cãzut în mâna inamicului ºi cerea intervenþia lui pentru ca serviciul divin în
campanie sã nu aibã de suferit.50 Pentru a se acoperi asemenea lipsuri,
Serviciul Religios a intervenit pe lângã înaltul cler din teritoriul neocupat
pentru ca parohiile cu obiecte sfinte în dublu exemplar sã fie date, contra
chitanþã preoþilor de armatã. Mitropolia Moldovei ºi Sucevei îºi exprima
acordul ca preoþii de parohie „sã împrumute la cerere ºi din prisos” preoþilor
de armatã veºminte, cãrþi ºi alte obiecte de cult, rãmânând ca acestea sã fie
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Mitropolit, Amintiri din Marele Rãzboi, Neamþ, 1923.
49. AMR, dosar 4, f. 95.
50. AMR, Raport din 24 ianuarie 1917, dosar 2, f. 118; Preoþii în lupta…,

pp.77-78.
51. AMR, Hotãrârea 112/16 ian. 1917, dosar 2, f. 104; Preoþii în lupta…., p. 76.



înapoiate dupã rãzboi51. În acest sens a fost elaboratã o circularã care cerea
preoþilor sã întocmeascã tabele în dublu exemplar în care sã se arate
obiectele luate, locul de unde au fost luate, actele cu care au fost luate ºi
costul lor aproximativ. Aceste tabele se vor înainta Casei Bisericii ºi
problema restituirii sã se tranºeze ulterior între Ministerul de rãzboi ºi cel de
Culte ºi Instrucþiune.

CCeell  ccee  vvaa  îînnvvããþþaa  ººii  vvaa  ffaaccee,,  mmaarree  ssee  vvaa  cchheemmaa……

Activitatea preoþilor pe front s-a încadrat în dispoziþiile cuprinse în
Instrucþiuni ºi a rãspuns solicitãrilor ulterioare venite de la Serviciul Religios
sau de la Marele Stat Major52. Rolul preotului în vreme de rãzboi era sã
efectueze toate serviciile religioase cerute de împrejurãri, sã menþinã ºi sã
înalþe moralul trupei, sã mângâie pe cei suferinzi. Marele Stat Major a dat în
cursul anului 1917 mai multe ordine prin care recomanda fiecãrui regiment
sau unitate sã faciliteze desfãºurarea slujbelor religioase în fiecare duminicã
ºi sãrbãtoare, la care sã asiste dacã este posibil toþi soldaþii ºi ofiþerii53. La
rândul sãu, Serviciul religios cerea preoþilor note informative periodice
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52. Note despre activitatea preoþilor în rãzboi la C. Cazan, „Slujitori Ortodocºi
din Eparhia Romanului ºi Huºilor în lupta pentru reîntregirea pãmântului strãbun”,
în MMS, an LIV, nr. 9-12, 1978, pp. 15-721; Scarlat Porcescu, „Contribuþii aduse de
slujitorii bisericeºti din Arhiepiscopia Iaºilor în anii 1916-1918 pentru fãurirea sta-
tului naþional unitar român”, în MMS, an LIV, nr. 9-12, 1978, pp. 685-725; pr. Tudor
Popescu, „Preoþi participanþi la rãzboiul de la 1916-1918”, MO, an XXX, 1978, nr.
10-12, pp. 77-774; pr. Nicolae Buzescu, „Spicuiri din jurnalul de front al preotului
cãpitan Constantin Buzescu”, în MO, an XXX, 1978, nr. 10-12, pp. 801-822.

53. „…date fiind împrejurãrile prin care trecem, cultivarea sentimentului
religios este de cea mai mare însemnãtate… Pe cât este posibil, ar fi nimerit sã se
organizeze ºi coruri, fiindcã slujba religioasã are mai multã influenþã asupra
oricãrui suflet, când rugãciunea va fi fãcutã în cadrul armonios ce creeazã muzica”.
AMR, Ordin Circular 15 477/ 23 ianuarie 1917, dosar 3, f. 41.



despre activitatea desfãºuratã, care sã includã serviciile religioase sãvârºite,
copii al cuvântãrilor rostite în faþa trupei, situaþia cãrþilor ºi a cruciuliþelor
distribuite, precum ºi necesarul de obiecte de cult. În acelaºi timp, a
intervenit pe lângã Marele Stat Major pentru ca ofiþerii sã prezinte ºi ei câte
un raport despre activitatea preotului de pe lângã corpul pe care îl conduc54

ºi sã facã demersuri pentru decorarea preoþilor merituoºi.
În conformitate cu dispoziþiile cuprinse în Instrucþiuni, serviciile

religioase pe care le sãvârºea preotul în vreme de rãzboi erau: spoveditul ºi
împãrtãºitul trupei, binecuvântarea ei la plecarea din garnizoanã spre locul
destinat, servicii ocazionale, sãvârºirea Sfintei Liturghii în Duminici ºi
sãrbãtori, îngroparea celor morþi ºi pomenirea lor55. Spovedirea ºi
împãrtãºirea trupei se fãcea conform canoanelor când trupa era în repaus, cu
acordul comandantului. Având în vedere condiþiile excepþionale de pe front,
preotul putea spovedi trupa în masã, citind rugãciunile de dezlegare ºi
spovedea individual numai pe cei care aveau ceva deosebit de spus. În cazul
în care vreun soldat mahomedan sau evreu cerea sã fie spovedit ºi
împãrtãºit, acest lucru nu se putea face decât numai cu condiþia convertirii
lui la creºtinism. Binecuvântarea trupei la plecarea ei din garnizoanã spre
locul indicat se fãcea la ora fixatã de comandant ºi dupã ce trupa se aºeza în
careu. Preotul sãvârºea sfinþirea apei mici ºi apoi þinea trupei o cuvântare
ocazionalã, în care se arãta, de regulã, însemnãtatea momentului ºi vitejia
strãmoºilor de altãdatã. 

Sfânta Liturghie pentru partea din trupã care se afla în cantonament, se
oficia în biserica satului unde se afla trupa respectivã sau pe front, în aer
liber, într-un loc amenajat dinainte, cu un altar improvizat. Unii preoþi au
sãvârºit Sfintele slujbe chiar în condiþiile speciale de rãzboi. Este emoþio-
nantã relatarea preotului Hodoroabã, care de sãrbãtoarea Adormirii Maicii
Domnului a anului 1917, chiar în toiul luptelor, a adunat soldaþii într-un ogor
cu pãpuºoi la Pufeºti, pe malul Siretului, i-a aºezat în genunchi pentru a nu
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54. O.C. 570/ 10 iunie 1917, Constantin Nazarie, op.cit., p. 12. 
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fi descoperiþi ºi a sãvârºit Sfânta Liturghie: „În timpul slujbei încep a ºuiera
pe sus ºrapnelele care se sparg la 40-50 de metri. Soldaþii nu o rup la fugã,
ci se tupilã jos ºi nu pleacã nici unul pânã nu s-a terminat rugãciunea. Întreb
pe unul din faþã: – Da nu vã temeþi de moarte, camarade? – Nu, pãrinte; – De
ce? – Pãi cui e scris sã moarã, moare ºi în fundul pãmântului…”56. Preotul
Cicerone Iordãchescu a lãsat mãrturie despre „chipul cu totul aparte” în care
s-au serbat Sfintele Paºti din 1917 pe front: „Trupa era coborâtã din munþi
pentru un repaus. Comandantul nostru, care þinea ca sãrbãtoarea Învierii sã
fie prãznuitã cu toatã pompa, a dat ordin sã se facã, pe o pajiºte verde de pe
malul drept al pârâului Caºin un umbrar de crengi de brad. Punct la orele 12
noaptea tot umbrarul a fost înconjurat de soldaþi ºi ofiþeri, iar în mijlocul lor
masa pentru serviciul divin. Corul ofiþerilor a cântat destul de frumos, cum
fãcuse de altfel ºi în Vinerea Mare, la biserica din sat… Înãlþãtoare
sãrbãtoare, fãcutã la miez de noapte, în mijlocul naturii, când omul este mai
aproape de Dumnezeu ca oricând!”.57 În anumite momente, aveau loc
servicii ocazionale: Te-Deum de mulþumire pentru patronul trupei, de Anul
Nou, sãrbãtori naþionale ºi onomasticele familiei regale, rugãciuni în caz de
boalã. Când Regele sau un membru al familiei regale, vizita vreo unitate
militarã, preotul lua loc în capul coloanei de la flancul drept, având
epitrahilul ºi Sfânta Cruce în mânã. Preotul N.V. Hodoroabã îºi amintea
venirea regelui Ferdinand în mijlocul unor regimente adunate la Pãdureni la
începutul anului 1918. Dupã ce a trecut în revistã regimentele, a fost primit
de preoþi cu Evanghelia la tribuna regalã. Aici s-a oficiat un Te-Deum de 15
minute la care a dat rãspunsurile un cor improvizat din ofiþeri. Apoi regele a
decorat cu ordinul „Mihai Viteazul” trei regimente ºi a discutat cu fiecare din
preoþii prezenþi.58

Serviciul înmormântãrii se efectua dupã ritualul stabilit, nu înainte ca
doctorul sã constate moartea, iar ofiþerul stãrii civile sã elibereze actul de
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deces. Când timpul o permitea preoþii se îngrijeau ca la fiecare mormânt sã
punã o cruce pe care scria numele celui cãzut, data ºi regimentul din care
fãcea parte. Forþat de împrejurãri, când doctorul lipsea, iar trupa se afla în
marº grãbit, preotul putea înmormânta, trecându-ºi în carnet numele
decedatului, regimentul din care fãcea parte, locul ºi data morþii, date pe care
le comunica ulterior celui însãrcinat cu þinerea actelor civile. În învãlmãºeala
luptelor, când morþii erau cu sutele, era imposibil sã fie consemnaþi toþi cei
cãzuþi. De regulã, dupã ce luptele încetau, preoþii oficiau slujbe de pomenire
pentru toþi cei cãzuþi: „Duminicã la 16 octombrie, am fãcut serviciul divin în
câmp deschis ºi au fost pomeniþi toþi cei cãzuþi în luptele din urmã… Luptele
se înãspreau din ce în ce; rândurile regimentului se rãreau ºi moartea ne
pândea din umbrã pe fiecare… Nu era nevoie sã mai propun eu, preotul, sã
facem vreo rugãciune, cãci comandantul ºi ofiþerii o cereau…”.59

De multe ori, însã, lipsa sau pur ºi simplu dezinteresul preotului ducea
la situaþii inimaginabile. Cunoscutul intelectual ardelean Onisifor Ghibu a
adresat o scrisoare cutremurãtoare Protoiereului Nazarie despre cele vãzute
în cimitirul de la Podu Ilioarei. Trupurile soldaþilor morþi în spitalul din
apropiere erau aruncate într-o groapã comunã, unul peste altul, fãrã cel mai
mic semn de pietate: „…În momentul sosirii noastre, cadavrele erau
acoperite cu pãmânt, cãci groparii se temeau sã nu piardã ora mesei de searã.
Pãrintele, care avea un Molitfelnic din care lipsea chiar slujba
înmormântãrii, a recitat singur, fãrã nici un înþeles ºi fãrã nici o evlavie, atât
partea preotului, cât ºi partea cântãreþului… Nici o lumânare nu ardea la
capãtul acestor mucenici, nici un pic de fum de tãmâie nu s-a înãlþat spre cer,
nici un strop de vin nu s-a turnat peste trupuri, nici un sunet de goarnã nu a
rãsunat în semn de onor ostãºesc…”.60

Spre deosebire de preoþii concentraþi la regimente, programul clerului
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din spitale era fix ºi puteau sã-ºi organizeze activitãþile zilnice pe perioadã
mai lungã61. Confesorul Spitalului de Evacuare nr. 10 Nichiºeni, A. Parfenie,
cerea Serviciului Religios sã aprobe un program zilnic care întrunise ºi
acordul comandantului sãu. Serviciul religios pentru bolnavi se desfãºura
dimineaþa, înainte de a se duce la biserica satului unde þinea slujbe pentru
trupã. Conferinþele în faþa celor bolnavi le þinea de douã ori pe sãptãmânã,
joia ºi duminica câte o orã dupã amiazã, iar pentru trupã lunea ºi vinerea.
Fiind ºi învãþãtor îºi lua angajamentul de a se ocupa sã predea scrisul ºi
cititul la soldaþii neºtiutori de carte62. În înþelegere cu Preotul G. Georgescu
de Spitalului de evacuare nr. 17, aflat tot la Nichiºeni a organizat un parastas
pentru pomenire celor cãzuþi la Mãrãºeºti. Procesiunea care se deplasa spre
cimitir avea în frunte pe rãniþii celor douã spitale care puteau merge, având
în mijlocul lor o cruce mare de lemn, apoi preoþii, corul, comandanþii ºi
ofiþerii, iar la urmã trupa celor douã spitale.

O altã laturã a activitãþii preoþilor militari a fost ajutorul dat
formaþiunilor sanitare în îngrijirea rãniþilor ºi combaterea epidemiilor, nu
numai prin mijloace specifice (cuvântãri de îmbãrbãtare, predici, rãspândirea
de cãrþi cu conþinut moral etc.), dar ºi prin sprijinul efectiv acordat medicilor
ºi infirmierilor. Unul din preoþii militari remarca faptul cã „apropierea dintre
medici ºi preoþi a fost foarte strânsã. Mai în toate regimentele noastre preoþii
ºi medicii erau buni prieteni”63. Comandantul trenului sanitar nr. 1, lt.
Farmacist Ilie Dragomirescu, spunea despre Preotul N. Vasilescu cã a învãþat
cu uºurinþã sã panseze rãniþii, „ca cel mai bun om de meserie” ºi cã „obiºnuia
sã se ducã personal cu automobilul sanitar pânã în apropierea imediatã a
frontului, la primul punct de ajutor ºi acolo sub ploaia de ºrapnele pansa ºi
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61. A se vedea Înaltul Decret Regal 72/ 31 ianuarie 1917 referitor la
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îmbãrbãta pe rãniþi ºi îi aducea în spatele liniei frontului…”64. În primãvara
anului 1917, când bolile contagioase fãceau sute de victime, decimând
regimentele, Protoiereul Nazarie a adresat un apel în care îndeamnã preoþii
sã fie de folos medicilor în combaterea bolilor molipsitoare, vorbind
soldaþilor despre datoria creºtineascã de a îngriji trupul, ferindu-l de
necurãþie ºi de boli molipsitoare65. Preoþii au fost mâna dreaptã a medicilor
ºi în aceste situaþii, unii cãzând victimã datoriei, contractând tifosul
exantematic, febra recurentã, iar alþii chiar murind. Primele cuvinte ale
comandantului Regimentului 21 Infanterie cãtre preotul I. Muºeþeanu când
s-a prezentat la regiment în martie 1917 au fost: „Pãrinte, suntem într-o stare
nenorocitã, avem peste 600 de bolnavi ºi în fiecare zi ne mor câte 5-6
oameni; fii binevenit între noi ºi te rugãm sã ne dai tot concursul pentru
combaterea bolilor contagioase”66. De multe ori când medicii ºi infirmierii
unitãþii cãdeau bolnavi, doar preotul, cu cunoºtinþele care le dobândise,
rãmânea sã îngrijeascã pe cei în suferinþã. Preotul Gheorghe Leu, confesorul
Trenului sanitar nr. 6, îl informa pe Protoiereul Nazarie cã la sfârºitul lunii
februarie s-a ajuns la situaþia de a face transporturi fãrã medici, deoarece toþi
erau bolnavi de tifos. Farmaciºtii preparau medicamentele dupã ordinul
medicului bolnav în pat, iar el, cu buzunarele pline de medicamente trecea la
fiecare bolnav ºi le administra67. 

Preoþii aveau de asemenea ordin sã se interese de mâncarea soldaþilor, cu
precãdere de cea a bolnavilor, de curãþenia corporalã a soldaþilor ºi sã
inspecteze regulat trupa împreunã cu medicul sub aceastã privinþã. Preotul
George Georgescu de la Spitalul de Evacuare nr. 17, având semnale de la
soldaþi cã nu sunt bine hrãniþi a cerut permisiunea comandantului pentru
începerea unei anchete. De asemenea, a propus înfiinþarea unei spãlãtorii
unde soldaþii sã se primeneascã în fiecare sâmbãtã, iar hainele lor sã fie
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deparazitate ºi spãlate68.
Serviciul Religios a dat dispoziþii preoþilor sã se intereseze de aproape

de copiii orfani din localitãþile unde cantoneazã ºi din satele supuse evacuãrii
ºi a colabora cu comitetele locale pentru întreþinerea lor69. În cazurile în care
nu vor putea face nimic în acest sens, vor înainta un tabel cu numele ºi
prenumele copiilor rãmaºi neplasaþi. Preoþii au colaborat în aceastã problemã
cu femeile din Societatea Ortodoxã Românã sau i-au plasat la orfelinatul de
la Pãuneºti Putna care era condus de Preotul Cunescu, de la Ambulanþa
Diviziei a 10-a. Preotul Popescu Alexandru a înfiinþat în oraºul Adjud o
cantinã pentru 1500 de copii orfani, strângând cu liste de subscripþie 10.000
lei pe lunã ºi ocupându-se ºi de educaþia copiilor, iar Preotul M. Cârlãnescu
de la Brigada 15 Artilerie, atâta timp cât trupa s-a aflat în cantonament în
satul Poiana (Tecuci) a predat copiilor de ºcoalã ºi a înfiinþat pe cheltuiala
Regimentului o cantinã unde luau masa de douã ori pe zi toþi copiii orfani ºi
familiile fãrã mijloace70. Preotul V. Hodoroabã obiºnuia sã sãvârºeascã
slujbe religioase pentru populaþia refugiatã care se adãpostea prin vagoane ºi
gãri, unde fiecare familie avea cu sine cu o micã gospodãrie constând în
pãsãri, oi, viþei ºi porci71. Mulþi preoþi au servit ºi populaþia civilã din satele
unde erau cantonaþi, sfãtuind, în acelaºi timp oamenii sã-ºi cureþe casele ºi
sã menþinã o igienã personalã strictã pentru a se feri de bolile contagioase.
Preoþii au arãtat aceeaºi solicitudine ºi faþã de populaþia maghiarã la intrarea
Armatei Române în Transilvania, îngrijindu-se de cei bolnavi, efectuând
botezuri sau înmormântãri: „În spitalul din Odorhei – îºi amintea unul din
preoþi – era moartã o bãtrânã. Niºte unguri m-au rugat s-o prohodesc, ceea
ce am ºi fãcut. Când au vãzut toate astea, sãrmanele bãtrâne ºi ungurii care
mai rãmãseserã în spital, nu le venea sã-ºi creadã ochilor…”72. 
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69. OC 1061/ 17 sept 1917, C. Nazarie, op. cit.,p. 24. 
70. AMR, Raport din 4 octombrie 1917, dosar 5, f. 14; Preoþii în lupta…, 

pp. 156-157. 
71. N.V. Hodoroabã, op. cit., p. 242.
72. Pr. Cicerone Iordãchescu, op.cit., p. 36.



Serviciul Religios a recomandat preoþilor sã aplice mãsuri de rigoare
împotriva propagandei adventiste care „e contra rãzboiului ºi deci a
intereselor Þãrii”73. Însuºi Generalul Presan, ºeful Marelui Cartier General,
a intervenit în aceastã privinþã, cerând comandanþilor de regimente ºi unitãþi
militare sã supravegheze îndeaproape aceastã miºcare ºi sã colaboreze cu
preoþii pentru eradicarea ei74. Preoþilor li s-a cerut rapoarte detaliate privind
situaþia din regimentele unde se aflau. Preotul Vasile Bãjenaru, confesorul
Regimentului 1 Grãniceri, informa serviciul Religios cã a gãsit foi volante în
care soldaþii erau îndemnaþi sã nu mai tragã când se aflau în faþa inamicului,
deoarece Maica Domnului s-a pogorât din cer ºi a lãsat un cuvânt plin de
durere. Cine citea acele cuvinte era dator sã le copieze de nouã ori ºi sã
transmitã mesajul la alte 9 persoane, iar cine refuza urma sã aibã mari neno-
rociri în familie. În înþelegere cu comandantul unitãþii, trupa a fost adunatã
în careu ºi s-a interzis, sub pedeapsa lovirii, citirea, pãstrarea sau rãspândirea
acestor materiale de propagandã. De asemenea, în satele unde trupa era
cantonatã, preotul s-a îngrijit sã previnã ºi populaþia civilã de pericolul
acestor învãþãturi, lipind sute de afiºe pe uºile bisericilor sau instituþiilor
statului sau împãrþind sãtenilor broºuri75. Preotul P. Pãdureanu, de la Brigada
II Artilerie, deplângea faptul cã preoþii nu sunt suficient sprijiniþi în acþiunile
lor de autoritãþile bisericeºti pentru a primi cãrþi de rugãciune ºi cu conþinut
moral. „Hranã sufleteascã cer soldaþii ºi trebuie sã le-o dãm, astfel le-o dau
sectele strãine, iar noi numai semnalizãm ºi cãutãm sã stingem un foc care
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73. Combaterea propagandei adventiste a fost una din preocupãrile principale
ale Profesorului Constantin Nazarie înainte de Rãzboi. A se vedea Duminica,
ierarhia bisericeascã ºi botezul dupã adventiºti, Bucureºti, 1910; Cinstirea sfintelor
icoane ºi adventiºtii, Bucureºti, 1911; Combaterea principalelor învãþãturi
adventiste, Bucureºti, 1913 (ed. a II-a, revãzutã ºi adãugitã, Bucureºti, 19121),
Sâmbãta adventiºtilor ºi Sfânta Duminicã, Bucureºti, 1914; Feriþi-vã de adventiºti!,
Bucureºti, 1916. 

74. AMR, Ordin Circular 6383/ 28 mai 1917; Preoþii în lupta…., p. 111.
75. AMR, Raport 930/ 27 mai 1917; Preoþii în lupta…, p. 110. 



copleºeºte de multe ori puterile ce se pun în curmarea rãului”. 
Ori de câte ori au avut ocazia, preoþii s-au strãduit sã întreþinã vie, în ini-

mile soldaþilor, dragostea de neam ºi þarã, dându-le exemple de patriotism ºi
jertfelnicie din trecutul mai îndepãrtat sau mai apropiat al României. Preotul
Hodoroabã, pe când mergea cu icoana în ajunul Crãciunului, întâlneºte
întâmplãtor mormântul Ecaterinei Teodoroiu: „Pe cruce era o coroanã de
flori veºtede; casca ei spartã era legatã cu sârmã de cruce. Adun pe toþi solda-
þii în jurul mormântului, cântãm Troparul ºi Condacul Naºterii, apoi înge-
nunchem cu toþii ºi facem un Trisanghion. Vorbesc, apoi, arãtând celor din
jur cine a fost fecioara sublocotenent care odihneºte aici…”76. De asemenea,
în predicile sau discursurile pe care le þineau cu diverse prilejuri (praznice
împãrãteºti, sãrbãtoarea patronului regimentului, parastase, zile naþionale
etc.) obiºnuiau sã asocieze datele din istoria mântuirii cu evenimentele
recente. În acest fel rãzboiul era prezentat ca „începutul mântuirii noastre”
ca neam, un rãzboi sfânt pentru îndeplinirea idealurilor naþionale77.

VVrreeddnniicc  eessttee  lluuccrrããttoorruull  ddee  ooddiihhnnãã  ººii  ddee  ppllaattaa  lluuii……

Începând cu luna martie a anului 1918 au fost elaborate mai multe
decrete cu privire la demobilizarea parþialã a Armatei Române. Aceasta se
efectua în ordinea vechimii contingentelor ºi se termina la 31 mai 1918,
armata urmând sã treacã pe picior de pace începând cu 1 iunie 191878. „În
acest moment, – îºi amintea Preotul N.V. Hodoroabã – mie mi se pare cã
visez, cã în calea ºi faþa mea se deschide o poartã nouã, ferecatã în aur, ca în
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76. N.V. Hodoroabã, op. cit., p. 277.
77. O parte din aceste predici ºi discursuri au fost editate dupã Rãzboi: Pimen,

Mitropolitul Moldovei ºi Sucevei, Din vremea Marelui Rãzboi, Bucureºti, 1919; Ilie
Deleanu, Confesor al Regimentului 20 Infanterie, Micul Arsenal sufletesc,
Bucureºti, 1921. 

78. Înalt Decret 1010/ 1 mai 1918, MO nr. 81/ 21 mai 1918.



poveºti ºi cã din acest purgatoriu, din acest foc curãþitor – cãci în purgatoriul
catolic noi ortodocºii nu credem – pãºesc cu încredere în mijlocul unei
societãþi purificate, într-o lume ce se va arãta pãtrunsã de mai multã dreptate,
cinste ºi moralitate, într-o lume nouã, într-o lume idealã… Frumosule vis,
vedeate-voi aevea?…”79 În acel moment, numãrul preoþilor din armata de
operaþiuni erau 168, repartizaþi astfel: Marele cartier General – 3,
regimentele de infanterie – 60, regimentele de vânãtori – 10, regimentele de
grãniceri – 2, brigãzile de roºiori – 2, de cãlãraºi – 2, de artilerie – 15,
ambulanþe divizionare – 17, spitale mobile – 15, spitale de evacuare – 20,
spitale de contagioºi – 5, trenuri sanitare – 12, spitale de marinã – 3, sector
de fortificaþii – 1, regiment de vânãtori de munte – 1, cartierul armatei – 1,
centrul de instrucþie – 1, regimentul de voluntari – 180. 

La începutul anului 1918, Protoieria preoþilor militari din Basarabia care
fãcuse parte din Armata imperialã rusã, se adresa Serviciului Religios
Român cu rugãmintea de a fi ajutatã pentru numirea unor preoþi la
garnizoanele din Orhei ºi Bolgrad, precum ºi la 8 spitale militare, care sã fie
plãtiþi cu leafã de locotenent81. Dupã unirea Basarabiei cu România (28
martie 1918), Ministerul de Rãzboi a instituit o Comisie pentru rezolvarea
chestiunilor militare din provincie care sã se ocupe ºi de problema preoþilor
militari. Comisia a hotãrât întãrirea lui Constantin Partenie, fost preot militar
în garnizoana Odessa, în funcþia de Protoiereu al preoþilor militari din
Basarabia, asimilat gradului de colonel. De asemenea, s-a constatat cã între
preoþii militari din Basarabia se gãsesc doar trei români. În consecinþã, cei 32
de preoþi militari care se aflau pe lângã diviziile ºi batalioanele româneºti din
Basarabia au primit dispoziþie sã se îngrijeascã de nevoile populaþiei, având
posibilitatea de a rãmâne în Basarabia ca preoþii de garnizoanã82. 
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79. N.V. Hodoroabã, op. cit, p. 298. 
80. Listele complete cu numele preoþilor ºi unitãþile la care erau repartizaþi,

AMR, dosar 9, 10, 11. 
81. AMR, Raport 10/ 20 ianuarie 1918, dosar 27, f. 46; Preoþii în lupta,.. p. 184.
82. AMR, Adresa Ministerului de Rãzboi 1956/ 4 aprilie 1918, dosar 27, f. 18



Marele Stat Major le recomanda acestor preoþi sã se pogoare în mijlocul
soldaþilor români pentru a-i împiedica sã se dedea la prãdãciuni, sã
sãvârºeascã slujbe înãlþãtoare ºi sã þinã cuvântãri în care sã accentueze cã
participã la o campanie „de dragoste ºi înfrãþire”. Serviciul religios cerea
preoþilor dislocaþi în Basarabia sã întocmeascã rapoarte periodice despre
activitatea lor ºi sã desfãºoare o activitate pastoral-misionarã pusã în slujba
idealurilor naþionale. Dãrile de seamã ale preoþilor se refereau la o gamã
diversã de probleme, conturând un tablou al stãrii populaþiei româneºti din
Basarabia sub diverse aspecte: situaþia economicã, mentalitate, grad de
rusificare, prezenþa sectelor etc. Preoþii militari au contribuit, în mare
mãsurã, la menþinerea disciplinei armatelor române care au trecut Prutul, ca
ºi la înlãturarea atitudinii antiromâneºti a populaþiei. Preotul N. Ceapã,
confesorul Regimentului 10 Vânãtori îºi amintea: „Toate mijloacele paºnice
le-am întrebuinþat pentru a îndepãrta orice idee rea despre venirea noastrã,
insistând asupra dorinþei de frate de a ne revedea dupã 106 ani. Iatã ideile
care erau la populaþie: Noi ne-am sculat cu arme împotriva împãrãþiei lor, am
fost chemaþi de boieri, suntem niºte tâlhari care luãm tot ce ne cade în mânã
ºi altele asemenea…”83. Preoþii organizau ºcoli de adulþi, sãvârºeau slujbele
în limba românã cu acordul Episcopului Chiºinãului, urmate de cuvântãri
care fãceau trimitere la trecutul românesc. 

Serviciul Religios al Armatei ºi-a încetat existenþa în cursul lunii mai
1918, când toate serviciile din Marele Cartier General au trecut la direcþiile
similare din Ministerul de Rãzboi. Protoiereul Nazarie rãmânea în
continuare Superiorul preoþilor militari, pânã când se gãsea o formulã de
instituþionalizare a clerului militar în Armatã. Un bilanþ sumar al prezenþei
preoþilor în mijlocul regimentelor aratã cã în timpul luptelor 4 preoþi militari
ºi-au pierdut viaþa, aflându-se în prima linie alãturi de trupã: Preotul N.
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83. AMR, Raport din 2 mai 1918, dosar 23, f. 21-23; Preoþii în lupta..., pp.279-
282.

84. Despre activitatea sa ca preot militar, a se vedea pr. Grigore Popescu, op.
cit, pp. 50-52. 



Armãºescu din Tomºani-Vâlcea, confesorul Regimentului 2 Vânãtori, care a
fost înmormântat cu onoruri ofiþereºti la cimitirul Ghencea84, Preotul ªtefan
Ionescu-Cazacu, confesorul regimentului Olt nr. 3, cãzut la Mãrãºeºti cu
crucea în mânã85, Preotul I. Florescu de la Regimentul 2 Grãniceri86, ºi
Preotul Vasile Gh. Ionescu, Regimentul 18 Târgu Jiu, ambii cãzuþi prizonieri
la bulgari, respectiv la germani, au murit din cauza tratamentului de detenþie.
Alþi 20 de preoþi au cãzut prizonieri, pentru cã au întârziat cu pansarea
rãniþilor, îngrijirea muribunzilor sau îngroparea soldaþilor. Mulþi preoþi au
luat arma în mânã în momente critice pentru soarta Regimentului ca Preotul
Justin ªerbãnescu, confesorul Regimentului IV „Ilfov” nr. 21, singurul preot
citat prin ordin de zi al armatei franceze. În timpul retragerii de pe Valea
Prahovei, în urma morþii tuturor ofiþerilor regimentului, s-a pus în fruntea
ostaºilor care se dispersau ºi i-a comandat pânã ce inamicul a fost respins pe
muntele Susai ºi s-a oprit ocuparea Azugãi. În luptele care au urmat, a fost
rãnit ºi a cãzut prizonier în mijlocul trupei care nu se mai putea apãra. A
reuºit apoi sã evadeze, rãtãcind prin munþi timp de 8 luni în cãutarea liniilor
româneºti87. Pentru merite deosebite, un numãr de 61 de preoþi militari au
fost recompensaþi cu decoraþii de rãzboi româneºti sau strãine, însã
numeroºi alþi preoþi au fost trecuþi cu vederea din cauza neglijenþei
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85. În 1926, Societatea „Mormintele Eroilor”, care a strâns în cripta „Bisericii
Neamului” de la Mãrãºeºti toate osemintele eroilor cãzuþi, a gãsit mâna dreaptã a
preotului neputrezitã. A se vedea C. Bobulescu, Feþe bisericeºti în rãzboaie,
Chiºinãu, 1930, p. 117. O evocare emoþionantã la N.M. Popescu, Preoþi de mir
adormiþi în Domnul, Bucureºti, 1942, pp. 169-171; diac. prof. dr. Petru David, „75
de ani de la Marea Unire de la 1 Decembrie 1918”, în BOR nr. 10-12 pp. 16-17.

86. Pr. Grigore Popescu, op.cit., pp. 55- 61.
87. „…aveam adunaþi pe lângã mine 70 de prizonieri, toþi cu un gând ºi un

suflet de a trece frontul. În fiecare zi le fãceam sfinte rugãciuni ºi împãrtãºanii cu
Sfintele Taine ºi-i întãream în credinþã. Foamea, arºiþa soarelui ºi frigul nu-l mai
spun, ºtie bunul Dumnezeu. 3 luni de zile m-am hrãnit numai cu bureþi ºi mere
pãdureþe… Pe ziua de 9 septembrie 1019 m-am hotãrât sã trec frontul. Am coborât
muntele, am trecut Putna… ºi voind a trece linia prin tranºeele ungurilor, santinelele 



comandanþilor care nu au întocmit fiºele calitative la timp.
Analizând eficienþa Serviciului religios în timpul rãzboiului care tocmai

se încheiase, Protoiereul Constantin Nazarie s-a preocupat în primii ani de
dupã rãzboi de permanentizarea preotului în armatã. El considera cã fiecare
regiment ar trebui sã aibã preotul sãu, ales prin concurs, de o comisie
formatã din reprezentanþi ai Sfântului Sinod ºi Marelui Stat Major.
Instituþionalizarea preoþilor în armatã, credea el, va reclama cheltuieli, dar
necesitatea pregãtirii sufleteºti a soldatului, care s-a vãzut în toate actele de
eroism din timpul rãzboiului, trecea pe primul plan: „…dacã în învãlmãºagul
luptelor, în þipãtul rãniþilor, în vaietul bolnavilor, în suspinul muribunzilor, în
depresiunea moralã aproape generalã, preoþii au fãcut lucruri minunate, ce ar
putea oare face în liniºtea cazãrmii, în condiþiile prielnice dezvoltãrii unei
activitãþi pastorale, morale, intelectuale ºi educative între soldaþi, cu atât mai
mult cu cât preotul are ascendent asupra sufletului þãranului nostru?… Dacã
preotul, fãrã a fi încetãþenit în armatã a adus servicii aºa de mari ºi de reale,
uºor se poate ghici ce foloase îi va aduce în timp de pace ºi de rãzboi, când
el va face parte integrant din ea, se va forma, dezvolta ºi va lucra permanent
în vederea trebuinþelor ei”88. 

152 BISERICA ORTODOXÃ

m-au prins, m-au bãtut cumplit ºi m-au dus la comandant; declarându-mã cã sunt
spion, au vrut sã mã împuºte, eu le spuneam cã sunt de la schitul Caºin ºi am rãtãcit.
O escortã m-a dus prin munþi, pânã la Braºov. Aici Curtea Marþialã douã zile m-a
interogat cã sunt spion ºi m-a condamnat la moarte. Cu aceeaºi escortã, bãtut ºi plin
de sânge ca Hristos de jidani, nemâncat de 8 zile, m-au pornit spre Buda Pesta;
ajuns la Feldioara, am cãzut ºi m-am îmbolnãvit; jandarmii m-au bãgat într-o casã
de arest; dupã douã nopþi de închisoare, fãcând fierbinþi rugãciuni cãtre bunul
Dumnezeu ca sã mã scape din necaz ca pe Apostolul Petru din temniþã, am fost
ascultat ºi ca prin minune am putut sã scap…”, AMR, Raport din 21 februarie 1918,
dosar 15, f. 381-382; Preoþii în lupta...., pp. 209-212.

88. C. Nazarie, op. cit, p. 93. Evaluarea activitãþii preoþilor militari în Primul
Rãzboi Mondial ºi la pr. Grigore N. Popescu, op. cit., pp. 41-49 („Preoþimea românã
pe câmpul de luptã”). 



*
Serviciul religios al Armatei înfiinþat în 1916 a fost premisa

permanentizãrii clerului militar în armata românã prin înfiinþarea Episcopiei
Armatei. În 1921 a început discutarea proiectului de lege care urma sã
reglementeze asistenþa religioasã în Armata Românã ºi în acelaºi an a apãrut
Legea privitoare la organizarea clerului militar. Cu acest prilej, fost instituit
Inspectoratul Clerului Militar al cãrui ºef avea rangul de general de brigadã
ºi era arhiereu ºi membru al Sfântului Sinod, purtând titlul de Episcop de
Alba Iulia. 

În perioada interbelicã, sub cei trei episcopi ai Armatei, Justinian
Teculescu (1923-1924), Ioan Stroia (1925-1937) ºi Partenie Ciopron (1937-
1948), asistenþa religioasã în oºtire este definitiv reglementatã prin adoptarea
altor acte normative (Regulamentul pentru punerea în aplicare a legii
privitoare la organizarea clerului militar – 1924, Instrucþiuni provizorii
asupra serviciului religios în timp de pace ºi de campanie – 1931, Legea
pentru organizarea clerului militar – 1937). Acestea se refereau la admiterea
prin concurs a preoþilor militari, drepturi similare cu ale ofiþerilor,
organizarea serviciului religios în garnizoane, spitale, închisori, ºcoli
militare, precum ºi activitatea pastoralã pe timp de pace sau în caz de
mobilizare.

Sub pãstorirea episcopului general de brigadã dr. Partenie Ciopron a fost
elaborat un program coerent de recrutare ºi instruire a preoþilor militari, care
s-a vãzut în activitatea pastoral-misionarã deosebitã din timpul celui de al
doilea rãzboi mondial. Dupã rãzboi, în contextul mãsurilor de sovietizare a
României, activitatea preoþilor militari a fost coordonatã de Biroul legãturi-
cler (devenit în 1947 Serviciul de educaþie Religioasã), care era o secþie a
Inspectoratului General al Armatei pentru Educaþie, Culturã ºi Propagandã.
La 22 august 1948, Episcopia Armatei a fost desfiinþatã iar preoþii militari
trecuþi în rezervã, punându-se capãt astfel, în mod brutal, unui secol de
prezenþã religioasã în armatã.

Dupã mai bine de patru decenii, în 1994 Armata ºi Biserica s-au regãsit
în Compartimentul de Asistenþã Religioasã al Armatei, înfiinþat ca o etapã
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necesarã în continuarea tradiþiei preotului militar89.

SSuummmmaarryy

The present research approaches the pastoral and missionary duties of
the Romanian army priests during WWI, as well as the setting up and the
development of the Religious Service of the Army, which coordinated their
activity. It shows the major difficulties that the priests army faced, trying to
adjust their specific duties to the war conditions and offers examples of self-
sacrifice, pastoral vocation and high responsibility in the country service. 

The beginnings of the religious assistance in the Romanian Army can be
traced back, in the second part of the XIXth century, when each regiment
enjoyed the services of an army priest in its spiritual needs. However, it was
in 1915 when a Superior of the priests army was appointed, Rev Prof.
Constantin Nazarie, and in 1916 when the Religious Service of the Army,
subordinated to the General Headquarters, was set up. In March 1917, the
General Major Staff assimilated the priests army to the rank of lieutenant
and their chief to the rank of colonel, a measure that generated
dissatisfaction among the officers and commanders. Constantin Nazarie
strove to obtain the material rights for the priests: the monthly pay, a field
uniform, and the necessary sacred objects. He also faced the complicated
issues, which followed the tragic withdraw of the Romanian Army in the
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autumn of 1916: low morale the soldiers, the disappearance of many
regiments, and loss of a great part of their sacred objects. 

The activity of the priests army responded to orders of the religious or
military authorities. It mainly consisted of occasionally religious services
(blessing, confession and holy communion of the troop before the battle,
celebration of the St. Eucharist, burial services). The priests also helped the
sanitary units, taking care of the wounded soldiers, of their daily hygiene and
nutrition, assisted the civil population, especially the war orphanages, fought
against the religious sects and carried out an impressive pastoral and
missionary activity in the ancient Romanian land of Bassarebia. A general
survey of their presence in the middle of the troops shows that 4 priests were
dead in the fights, 29 priests were captured as war prisoners, and other 61 of
priests were rewarded for their heroic deeds with high Romanian or foreign
decorations and medals. 

The present topic, less approached in the military or theological
research, reveals the tradition of the religious assistance in the Romanian
Army. The priests contributed to the maintenance of a high morale among
the Romanian soldiers and their confidence in the final victory, which
decisively supplied the lack of training and adequate war equipment. The
recognition of their importance in the middle of the Army made the military
authorities to collaborate with the ecclesiastical ones in setting up a
Bishopric of the Romanian Army in 1921, which would carry out an
impressive and successfully activity till 1948. In the context of the present
discussions over the revival of the former Army Bishopric, such an approach
may serve as a starting point in evaluating the long tradition of the religious
assistance in the Romanian Army.
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TRADIÞII ªI VECHI OBICEIURI
CULTURALE ROMÂNEªTI

Viorica Sârbu

„Timpul înseamnã pentru Dumnezeu durata aºteptãrii între bãtaia Sa la
poartã ºi fapta noastrã de a deschide” (pãrintele Dumitru Stãniloae „Teologia
Dogmaticã Ortodoxã”). Existenþa lui Dumnezeu este o trãire continuã a
smereniei ºi a iubirii comuniunii izvorâtoare de viaþã a Ipostasurilor Sfintei
Treimi. Dumnezeu are trecutul ºi viitorul în prezent, cãci atotputernicia Lui
creeazã ºi înveºniceºte istoria mântuirii omului prin iubire ºi jertfã. Creaþia
se facã dar al Preasfintei Treimi: Tatãl voieºte ºi dãruieºte lumea Fiului,
Acesta îºi reflectã Chipul în raþiunile existenþiale ale întregii fãpturi ºi
îmbrãþiºeazã lumea pentru totdeauna pe muntele Golgotei pentru a o ridica
ºi aºeza la picioarele Tatãlui, iar Duhul Sfânt împodobeºte zidirea fãcându-o
Mireasa-Bisericã sfântã a unirii omului cu Dumnezeu. Dumnezeu ne iubeºte
cu o dragoste care prin harul Duhului Sfânt ne face participanþi la existenþa
dumnezeiascã.

„Mielul” lui Dumnezeu Se jertfeºte de la întemeierea lumii: „Atât de
mult a iubit Dumnezeu lumea, încât L-a dat pe Fiul Sau Cel Unul-Nãscut, ca
oricine crede în El, sã nu moarã ci sã aibã viaþã veºnicã” (In.3, 16).
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„Mântuitorul, dupã jertfa Sa de pe Cruce, Se gãseºte continuu sub stare de
jertfã fie în cer fie pe altarul Bisericii creºtine. El este cu adevãrat, cum
spune Sfântul Apostol Pavel, Arhiereul, care intrând odatã în Sfânta
Sfintelor, aduce acolo jertfã pentru noi. El este Acela care prin jertfa Sa
mijloceºte la Dumnezeu, la infinit pentru noi”.1 Hristos se jertfeºte în locul
nostru pentru a înþelege ºi a primi iubirea cu care ne-a creat Dumnezeu ºi
pentru a reduce lumea în starea raicã, dãruitã primordial lui Adam, dar
pierdutã prin neascultare ºi lipsã de iubire. „Dragostea aceasta
atotprisositoare ºi atotdãruitoare a constituit esenþa revelaþiei Fiului lui
Dumnezeu întrupat ºi temelia pe care s-a ridicat Crucea rãstignirii ºi
rãscumpãrãrii. Acesta este sensul adevãrat al rãscumpãrãrii ca jertfã:
dãruirea totalã, necondiþionatã, din dragoste pentru reintegrarea lumii în
dragoste.”2 În jertfa de pe Golgota, taina se descoperã având douã sensuri
dimensiuni: lumea se jertfeºte în Hristos, care asumã firea omeneasca prin
naºtere, Tatãlui ºi Dumnezeu-Fiul Se jertfeºte în lume ca acesta sã devinã
altar euharistic, Bisericã ºi Mireasã a lui Lui: Astãzi Dumnezeirea S-a
întipãrit pe Sine Însãºi în umanitate, ca ºi umanitatea sã se întipãreascã ºi sã
se facã podoabã în pecetea Dumnezeirii!”3 Iubirea lui Dumnezeu
îndumnezeieºte iconic fãptura, covârºeºte prin bunãtate ruºinea pãcatului
nostru. Omul s-a condamnat la moarte prin pãcatul strãmoºesc, iar Hristos
ne-a eliberat prin cruce ºi botez din iad. Gândise lumea pãrtaºã a iubirii
dumnezeieºti ºi a pãzit întoarcerea noastrã în grãdina Raiului spre a ne
împãrtãºi de El în Sfânta Sfintelor. Lumea fusese creatã pentru Bisericã ºi nu
Biserica pentru lume. Omul, chip al lui Dumnezeu, trebuia sã devinã preot,
luminator ºi împãrat al întregii creaþii. Constituþia omului este hristocentricã,
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unitatea suflet-trup tinde spre unirea ipostaticã divino-umanã a lui Hristos.
Fiul Se întrupeazã ca omul sã trãiascã arhetipal în iubirea dumnezeiascã.
Primind jertfa hristicã, omul devine el însuºi jertfã. Viaþa în Hristos
experiazã jertfirea de sine prin ridicarea omului în comuniunea Persoanelor
Sfintei Treimi ºi perihoreza intraumanã.

„Drept aceea, privegheaþi, cã nu ºtiþi ziua, nici ceasul când vine Fiul
Omului.” (Mt.25,13). Pentru om timpul este darul primit de la Dumnezeu
pentru a-L cãuta, întâlni ºi iubi. Aceastã cãutare se face interior prin raportare
verticalã la Împãrãþia cerurilor ºi orizontalã gãsindu-l pe Dumnezeu în orice
om pe care îl întâlnim: „Atunci va zice Împãratul celor de-a dreapta Lui:
Veniþi binecuvântaþii Tatãlui Meu, moºteniþi Împãrãþia cea pregãtitã vouã de
la întemeierea lumii. Cãci flãmând am fost ºi Mi-aþi dat sã mãnânc; însetat
am fost ºi Mi-aþi dat sã beau; strãin am fost ºi M-aþi primit; gol am fost ºi M-
aþi îmbrãcat; bolnav am fost ºi M-aþi cercetat; în temniþã am fost ºi aþi venit
la Mine” (Mt.25, 34-36).

Dumnezeu þine în palmã timpul mântuirii fiecãrui om. În rugãciune,
omul primeºte mângâiere pentru toate greutãþile cu care trebuie sã se
confrunte. Psihologic, se vorbeºte despre subiectivitatea accepþiei fiecãrui
individ asupra timpului: într-un fel percepem valoarea clipelor în care îl
simþim pe Dumnezeu, altfel pe cea a momentelor în care iubim, suntem
împãcaþi cu noi înºine ºi cu ceilalþi sau, din nefericire, la o cu totul altã
dimensiune singurãtatea, durerea, indiferenþa, rãutatea ºi toate celelalte
patimi cu care se luptã sufletele noastre. 

„Cine se încrede în timp va fi trãdat”, spune un proverb arab. Viaþa
aceasta este pregãtire ºi gãtire a sufletului pentru Biserica celei de-a opta zi,
„a cerului nou ºi a pãmântului nou”. Despãtimirea prin împlinirea poruncilor
evanghelice ºi luminarea prin dobândirea virtuþilor cu ajutorul harului
dumnezeiesc pentru unirea sufletelor ºi a trupurilor cu Dumnezeu în
comuniune de rugãciune ºi împãrtãºire cu Trupul ºi Sângele Domnului ne
face împreunã locuitori ai Raiului. Aºadar timpul este o scarã pe care omul
urcã la Dumnezeu.

Timpul ecleziologic este consacrat „întâlnirii de dragoste dintre om ºi
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Dumnezeu”. Spaþiul Bisericii este altarul Golgotei, locul în care îngerii ºi
oamenii co-liturgisesc împreunã cu Hristos, aducând adevãrata „închinare în
duh ºi adevãr” lui Dumnezeu. Aici Dumnezeu ºi omul stau de vorbã, aºa cum
odinioarã Adam ºi Eva stãteau faþã cãtre faþã cu Dumnezeu „în rãcoarea
serii”. Cele ºapte Laude au fost rânduite de tradiþia bisericeascã pentru a da
hranã minþii ºi sufletului nostru ºi vindecare trupurilor. Sãrbãtorile religioase
sunt prilej de bucurie duhovniceascã, de prãznuire a Sfintei Treimi, a Maicii
Domnului ºi a Sfinþilor. Oamenii învaþã participând la viaþa Bisericii din
împrejurãrile concrete cu care se confruntã modelul jertfirii, al dãruirii ºi
comuniunii acestora cu Dumnezeu.

Viaþa satului pãstreazã, poate, cel mai bine aceastã raportare continuã la
Dumnezeu. Biserica este ºi va rãmâne esenþa spiritului tradiþional, al
valorilor profund religioase care se concentreazã asupra timpului ca scarã ºi
arcã a salvãrii umanitãþii.

Tradiþiile au luat naºtere ca manifestare a acestei familiaritãþi a omului
cu tot ceea ce þine de revelarea sacrului, a înþelegerii ºi trãirii împreunã cu
Dumnezeu. Omul simplu a simþit din totdeauna nevoia de a-L chema pe
Dumnezeu în colinde ºi pricesne, de a-L face martor tuturor momentelor
importante din viaþa sa zugrãvindu-L în icoane pe sticlã sau înãlþându-I troiþe
ºi biserici de lemn care sã îi aminteascã neîncetat „cã din pãmânt este ºi în
pãmânt va merge”. Bogãþia tradiþiilor ºi obiceiurilor legate de sãrbãtorile
religioase certificã acest dor infinit al þãranului român dupã Dumnezeu. 

Calendarul (lat. calendarium) este o convenþie asupra timpului,
împãrþindu-l în ani, luni ºi zile, în timp de lucru ºi altul de sãrbãtoare.
Accepþiunile calendarului sunt diverse. Una este astronomicã, explicând
evoluþia cosmicã, ce determinã inexorabil viaþa indivizilor în raport cu
natura. O alta este religioasã ºi decurge din credinþele oamenilor, iar cea de-
a treia este popularã ºi are ca izvor tradiþiile.

IIaannuuaarriiee  ––  GGeerraarr  
Ianuarie pãstreazã amintirea lui Ianus, zeu cu doua feþe: una orientatã

spre anul care se încheie ºi alta spre anul care vine. Denumirile populare ale
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lunii se referã fie la practica magicã de întocmire a calendarelor meteorologi-
ce din foi de ceapã sau din coji de nucã în noaptea Anului Nou (Carindar sau
Calindar), fie la gerurile nãprasnice de la miezul iernii (Gerar). În luna
ianuarie se reiau activitãþile legate de industria casnicã ºi ºezãtorile între-
rupte în perioada sãrbãtorilor de Crãciun ºi se deschide, în special în mediile
pastorale, un important sezon de nunþi. Sãrbãtorile din luna ianuarie cuprind
obiceiuri ºi practici specifice începutului de an prin care oamenii sperã sã
obþinã, prin diferite practici magice, prosperitate, sãnãtate, liniºte ºi pace.

Exista sãrbãtori diurne ºi sãrbãtori nocturne. Dintre nopþi, cea care are
cele mai multe conotaþii temporale este Revelionul. În aceastã noapte, omul
este, poate, cel mai vulnerabil expus trecerii timpului. În accepþiunea
oraºului, Revelionul reprezintã o noapte în care, petrecând la limita fiinþei,
omul uitã de trecerea timpului ºi se aruncã într-o nepãsare totalã prin care
încearcã sã reziste faptului cã încã un an îl apropie de moarte. La sat, aceastã
noapte devine o axis mundis, mijlocul unui lanþ temporal care separã un
drum al întâlnirii lumilor: trecutul cu viitorul, lumea umbrelor ºi cea a celor
ramaºi în viaþã ca o promisiune ºi împlinire a darului dumnezeiesc - viaþa,
lumea tradiþiilor ºi obiceiurilor ºi cea a spaþiului eclezial în care timpul se
face scarã a rãspunsului omenesc la chemarea lui Dumnezeu. Pentru toþi,
însã, este momentul bilanþului, restaurãrii ºi regenerãrii fiinþiale. Dacã n-ar
face-o, timpul ºi lumea s-ar sfârºi. Astfel, omul se face nãscãtorul propriului
timp ºi înainteazã concentric cãtre un alt An Nou ºi cãtre o nouã viaþã.
Tradiþia vorbeºte cã acum oamenii ung pragul casei, al grajdului ºi al ºurii cu
usturoi, tinerii umblã din casã în casã cu urãri, þiganii colindã cu Vasilca,
fetele ºi feciorii încearcã sã-ºi cunoascã ursitul, bãtrânii iscodesc cum vor fi
lunile anului, gospodinele pregãtesc plãcinta cu noroace (în brânza
proaspãtã, bãtrâna casei amesteca amulete, monede etc.). Tot acum pomii
care nu au rodit sunt ameninþaþi cu tãiatul, cerul se deschide, vitele vorbesc
între ele, comorile ard. Se spune ca în noaptea Sfântului Vasile cerurile se
deschid de trei ori. Cei cu inima curatã Îl vãd pe Dumnezeu ospãtând cu Sân’
Nicoarã la o masã luminatã.

Pluguºorul este o practicã auguralã a ogoarelor. Pentru a fi eficace în
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ajunul Crãciunului ºi al Anului Nou cete de tineri mergeau pe la case cu un
plug în miniaturã, iar a doua zi cei care-i primiserã cu pluguºorul trebuiau sã
iasã ºi sã semene mãcar câteva seminþe pentru rodnicia holdelor. Pentru a
avea mai multã putere pluguºorul trebuia împodobit cu un brad – plug
îmbrãdat. Colindãtorii erau rãsplãtiþi cu colaci pe care îi þinea un
reprezentant care purta un bãþ numit tuchi sau bota cu colaci în care erau
bãgaþi colacii. Când terminau mergeau la o casã ºi petreceau pânã târziu.

Colacul din fruntea grâului era o copturã ritualã fãcutã de Crãciun, de
Anul Nou ºi dupã seceriº de fete pentru tinerii îndrãgiþi.

De Anul Nou era coaptã plãcinta cu noroace pentru a afla cum va merge
fiecãruia în noul an.

1 ianuarie: Anul Nou, Crãciunul Mic, Sfântul Vasile
Astãzi Biserica prãznuieºte pe sfântul Vasilie, Arhiepiscopul Cezareei

Capadociei, trãitor în secolul al IV-lea ºi care a rãmas în istoria eclezialã
pentru lupta contra arianismului – erezie ce nega dumnezeirea Fiului lui
Dumnezeu. Este primul care întemeiazã pe lângã bisericã aziluri ºi spitale
pentru sãraci. Tradiþia popularã îl vede pe Sfântul Vasile tânãr ºi pus pe
distracþie, cãci e primul din an. De acum, sfinþii sunt zugrãviþi din ce în ce
mai vârstnici – timpul îmbãtrâneºte odatã cu ei.

De Anul Nou e musai sã ai bani în buzunar ºi prima persoanã care intrã
în casã trebuie sã fie un bãrbat. Nu trebuie sã dai de împrumut ºi nu trebuie
sã arunci nimic afarã, nici mãcar gunoiul. Femeile gãtesc piftie, sã le fie
trupul gras ºi fraged ca ea. Toate bucatele sunt din carne de porc, cãci porcul
râmã înainte, mesenilor le vor merge toate bine ºi cu spor. Urãtorii cu
Sorcova, Pluguºorul, Semãnãtorii sunt primiþi ºi ospãtaþi ca voia bunã ºi
bogãþia sã ºadã ca ºi ei la masã. Vânãtorii trebuie sã împuºte o coþofanã ºi cu
sângele ei sã-ºi ungã puºca.

De la Anul Nou pânã la Boboteazã uliþele se umpleau de teatrul
carnavalesc al Uraþilor, Moºnegilor, artiºtilor, arnãuþilor, matahalelor,
cavalerilor, uriaºilor, balaurilor, caprei, cerbului, urºilor, cãluþilor, etc.
Alaiurile comedianþilor organizau petrecerile, cunoscute sub denumiri ca:

BISERICA ªI SOCIETATEA 161



„Hora flãcãilor”, „Hora caprei”, „Jocul cel mare”, „Valaritul” „Roata”,
„Malanca”, „Trupa”, „Caii mari”, „Capra”, „Cârdul”, „Badanarii”, etc. În
ajunul Bobotezei preotul trecea pe la fiecare casã ºi sfinþea oamenii ºi
acareturile. Agheasma în vechime se fãcea fie prin sfinþirea apei a 2-3 fântâni
din care luau apã toþi sãtenii, fie fiecare scotea o gãleatã cu apã care era
sfinþitã de preot ºi cu care erau stropite mai apoi livezile, ogoarele, vitele, etc.

Preotul trecea însoþit de dascãl pe la fiecare casã, dãruia fetelor
nemãritate busuioc pentru a-ºi visa ursitul ºi conform obiceiului trebuia sã se
aºeze pe scaun „ca sã steie peþitorii”. Femeile aºezau sub scaun seminþe pe
care le dãruiau gãinilor ca sã ouã, iar bãrbaþii semãnau din ele pentru sporul
holdelor. Timp de ºase sãptãmâni apele sunt sfinþite ºi de oriunde ai lua o poþi
pãstra tot anul ca agheasmã. Pluguºorul este rãspândit în aproape toate
þinuturile româneºti. Nu este atestat în Oaº, Maramureº ºi Lãpuº decât ca
fenomen foarte târziu, ulterior în general primului rãzboi mondial. De multe
ori, urãtorii sunt însoþiþi de un plug adevãrat, tras de una sau mai multe
perechi de boi, unealta agricolã fiind împodobitã, pe alocuri, cu un brãduþ
sau cu tot felul de ornamente fãcute din hârtie creponatã. Alteori, plugul este
tras de ceata de flãcãi sau pus pe o sanie. În cadrul ritualului s-a mai constatat
ºi prezenta unui plug miniatural, uºor de purtat de la o casã la alta, pe care
urãtorii îl duc pe braþe ºi îl aratã gazdelor la fereastrã. Ultima situaþie
întâlnitã, având cea mai mare frecvenþã de altfel, este aceea în care existenta
atelajului se sugereazã doar prin elemente disparate ºi accesorii specifice:
fierul plugului, buhaiul, harapnicele, clopotele, tãlãngi etc.

În localitãþile moldovenilor sunt cunoscute aproape toate modalitãþile
etnografice de performare a Pluguºorului. Forma arhaicã ºi, totodatã, cea
mai apropiatã de gestul real al pornirii muncilor agricole, este aceea a
Plugului mare tras de boi. În Bacãu, urãtorii umblau pe la case cu un plug
tras de doua perechi de boi. Era plugul celor cãsãtoriþi, ceata fiind alcãtuitã
numai din gospodarii fruntaºi ai satului. Când intrau la o gazdã, trãgeau mai
întâi o brazda prin ograda ºi apoi semãnau.

La începutul obiceiului, aratul ºi semãnatul se fãceau împreunã,
alcãtuind un tot; la români, unde aceasta practicã s-a pãstrat perfect, ea s-a
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scindat în douã pãrþi. O parte are loc în ajunul Anului Nou, când se umblã cu
Pluguºorul, o simulare a aratului, iar cealaltã, Semãnatul, are loc chiar în ziua
Anului Nou.

Alãturi de arat ºi semãnat, ca momente succesive ale aceluiaºi act ritual,
în câteva localitãþi din Iaºi, din judeþul Bacãu este semnalat ºi grãpatul.

Un alt element arhaic pe care îl conservã Pluguºorul la care ne referim
îl constituie îmbrãdarea. Aºa dupã cum am arãtat, pe plug se punea un brad,
împodobit cu panglici, flori de hârtie ºi de lânã coloratã. Astfel împodobit,
plugul îmbrãdat este atestat în mai multe localitãþi din Moldova ºi Muntenia.

Asocierea bradului cu obiceiul Pluguºorului fãcea ca fertilitatea
ogorului sã fie întãritã de fertilitatea dendrolatricã.

Plugul mare avea aceeaºi modalitate de desfãºurare la Rotunda - Neamþ
ºi Prãjeºti - Bacãu. În ceata celor ce umblau cu plugul, un rol important îi
revenea purtãtorului colacilor, care trebuia sã fie cãsãtorit. Acesta purta pe
umãr un bãþ lung, numit tuchi, pe care înºira colacii primiþi de la gospodarii
uraþi. 

Un interes aparte suscitã plugul mic sau pluguleþul, cu care se umblã în
satele Cleja ºi Somusca din judeþul Bacãu. Miniaturizarea uneltei agricole cu
care se colinda duce adesea la crearea unei adevãrate opere de arta. Fãcut din
lemn, plugul mic mãsura cam treizeci de centimetri, cu tot cu rotila sau
cotiga. Bãieþii îl confecþionau iar fetele îl împodobeau cu panglici de diferite
culori, cu mãrgele, hurmuz, zurgãlãi ºi clopoþei mãrunþi. Urãtorii din Cleja
fãceau din lemn un plug mai mic, cu trei-patru ramuri. Era împodobit cu
hârtie coloratã ºi cu mãrgele, iar în faþã avea o oglindã. Se mai legau ºi
clopoþei. Când se ura cu el la geam, bãieþii îl scuturau ca sã se audã clopoþeii.
Îl scuturau ºi îl arãtau la fereastra celor din casã.

Odinioarã, pe lângã ornamente amintite mai sus, plugul mic se
împodobea ºi cu motocei de lânã, cu gherdane ºi betealã, încât în final
ajungea sã semene cu o machetã barocã de cãluþ, de tipul acelora ce se poartã
într-o singurã mânã ºi se agitã la fereastrã. Acest obiect ritual apare în alaiul
urãtorilor din satele cu populaþie ortodoxã.

La sfârºitul veacului al XIX-lea, obiceiul de a se umbla pe la case cu un
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plug în miniaturã era rãspândit ºi în satele din Muntenia. Copiii care
mergeau cu uratul foloseau un plug mic de lemn, de coarnele cãruia legau un
clopoþel, dupã care îl acopereau cu o basma. Cel ce þine în mânã pluguleþul
alerga de la o casã la alta, împreunã cu ceilalþi urãtori. Acolo erau primiþi, el
intra în casã ºi suna clopoþelul, care era atârnat între coarnele plugului, iar
copiii rãmaºi afarã spuneau urãtura ºi pocneau din bice. 

Tot în zona Prahovei, pentru confecþionarea pluguleþului se folosea o
ramurã cu douã crãcuþe, în chipul coarnelor de la plug, între care se atârna
un clopoþel, iar deasupra se punea o batistã. Purtãtorul pluguleþului intra în
casã ºi zicea: «ziua de azi cu bine/ ºi a de mâine cu sãnãtate/ ºi la varã bucate/
la mulþi ani! » Dupã ce termina începeau sã ureze ºi sã pocneascã din bice.
Variante asemãnãtoare ale obiceiului circulã ºi în satele dobrogene. Cu
plugul mic se umblã ºi în unele localitãþi din nordul Transilvaniei. Copiii din
satul Salva, judeþul Bistriþa-Nãsãud, practicã acest obicei ºi în zilele noastre.
Datina în discuþie s-a bucurat de mult interes ºi în pãrþile Ialomiþei. Aici,
bãieþii fãceau un pluguleþ de lemn ce semãna foarte mult cu cel mare.
Coarnele i se împodobeau cu ciucuri ºi cu canuri de diferite culori, printre
care agãþau ºi un clopoþel.

Ca pretutindeni în Moldova, forma cea mai simplã a alaiului urãtorilor
din satele Diecezei de Iaºi era alcãtuitã tot din trei persoane : unul þinea
buhaiul, suna din clopot ºi, în acelaºi timp, spunea Pluguºorul, cu Uratul, cu
Haitul sau cu Buhaiul au crescut de la un an la altul ºi, în consecinþã,
atribuþiile actanþilor s-au diversificat în funcþie de numãrul participanþilor.
Alaiurile tinerilor care umblau cu Plugul mare se constituiau frecvent din
zece-cincisprezce persoane, pe alocuri fiind ºi mai multe, ajungându-se pânã
la impresionanta cifrã de 65 de participanþi, câþi numãra ceata plugarilor-
flãcãi din Luizi-Cãlugara în anul 1940.

Urãtorii erau aºteptaþi întotdeauna cu nerãbdare, crezându-se cã la casa
necolindatã nu va fi, în noul an, nici belºug, nici sãnãtate, nici bucurie. De
asemenea, ceata celor mari se ferea sã-ºi încheie colindatul la o casã de
gospodari, deoarece, potrivit tradiþiei, ultimii oameni uraþi riscau sã fie
expuºi la tot felul de primejdii. De aceea când cârdul de la Gherãieºti-Neamþ
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termina de umblat prin sat, toþi membrii alaiului ieºeau în afara localitãþii ºi
se opreau la un pod. Acolo, puneau mai întâi pe capul podului un colac,
asigurându-i astfel protecþia pe plan magic, dupã care se spunea Pluguºorul
ca la oricare casã auguratã. Când terminau, cineva punea alãturi de colac ºi
o sumã de bani, semn cã urarea a fost plãtitã, apoi se întorceau cu toþii în sat.

Teama ca ultima casã colindatã la Anul Nou ar putea fi pânditã de
primejdii apare ºi în unele sate din judeþul Bacãu. De aceea, Pluguºorul se
spunea ultima datã lângã o rãchitã, ca relele sã se abatã asupra ei.

În toate exemplele prezentate, se împletesc mai multe credinþe legate de
valoarea magicã a Pluguºorului. Cei ce aduc noroc pe la case, în noaptea
dintre ani, trebuie sã-i binecuvânteze ºi pe strãmoºi. Colacul pus la capãtul
podului, pe stâlpul de la hotarul satului ori pe capul copilului, cãruia i se dã
pomanã, trebuie interpretat ºi ca o ofrandã adusã sufletelor celor decedaþi.
Pâinea reprezintã un aliment al reconcilierii între cele douã jumãtãþi ale
neamului. La fel procedau ºi urãtorii din satele ortodoxe, situate în jumãtatea
nordicã a Moldovei, atunci când încheiau colindatul la fântâna din marginea
aºezãrii, aproape de þintirim sau pe haturile dintre ogoare. Sunt tot atâtea
locuri în care comuniunea dintre vii ºi morþi se face mai uºor.

La încheierea colindatului cu Pluguºorul avea loc o petrecere comunã,
care se prelungea în hora organizatã pentru toþi tinerii satului.

Datina ospeþelor finale este întâlnitã la români dupã toate genurile de
manifestãri ritual-ceremoniale : la Crãciun, la Anul Nou, la Boboteazã, la
Lãsatul Secului, la Sãrbãtorile de Paºti, la Rusalii la hramul satului etc.

În vremurile vechi, aceste ospeþe semnificau ceremonii de trecere, de
purificare ºi de agregare a generaþiilor tinere. Scopul din urmã s-a pãstrat
pânã în zilele noastre.

Pluguºorul unificã douã cicluri vegetale la cumpãna anilor.
Semnificaþiile de rodnicie în muncã, de pregãtire a noilor munci agrare sunt
potentate de valoarea auguralã a oricãrei datini de an nou. Pluguºorul consti-
tuie o strãveche invocare a fertilitãþii, în primul rând a grâului, care asigurã
pâinea cea de toate zilele, ca ºi cea mai importantã rugãciune creºtinã.

Dar poezia Pluguºorului cuprinde ºi multe secvenþe cu implicaþii
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magice, unele dintre ele trimiþând spre practicile de iniþiere. Plugarul mitic
nu porneºte la câmp pânã nu primeºte darul ºi binecuvântarea stãpânului
cerului ºi al pãmântului.

Un alt motiv arhaic, specific Pluguºorului, pe care îl gãsim ºi în basme,
este cel al germinaþiei miraculoase a ogorului. Grâul se seamãnã, rãsare,
creºte, se maturizeazã, este cules ºi mãcinat în intervalul unei singure zile.

Dupã ce a fãcut corp comun cu Pluguºorul, aºa cum s-a arãtat mai sus,
Semãnatul avea sã se detaºeze de acesta, devenind un obicei de sine stãtãtor,
fiind performat, cu precãdere oaspetelui benefic. Din aceastã perspectivã,
copiii care umblau cu Semãnatul, îndeosebi bãieþii, erau cei mai aºteptaþi ºi
mai îndrãgiþi vestitori ai noului an, ai bucuriei ºi speranþei. În satele din zona
Romanului, gazdele semãnate erau salutate cu formula „Sãnãtatea Anului
Nou!”. Apoi copiii începeau sa arunce seminþe de grâu, de orz, de floarea
soarelui sau de cânepã, astfel încât sã cadã asupra tuturor celor pe care îi
semãnau. Gazdele rãspundeau la sfârºit „ªi la anu’ cu sãnãtate!”, iar micii
semãnãtori încheiau cu urarea „La anu’ ºi la mulþi ani!”.

Într-o vreme semãnãtorii din localitãþile Fântânele Focuri, Iazu Vechi ºi
Saveni, Judeþul Iaºi, porneau pe la case dupã ce se termina Liturghia de
dimineaþã. Ei aruncau asupra tuturor oamenilor, dar ºi asupra animalelor,
pãsãrilor, a acareturilor ºi uneltelor, toate soiurile de seminþe pe care plugarii
obiºnuiau sã le arunce sub brazdã la începutul primãverii. Gesturile rituale
erau însoþite de urãri precum „Anul Nou cu bine / ºi cu sãnãtate / Tot de bine
s-aveþi parte!”. La Buhonca ºi Doljeºti - Neamþ, Cãlugãreni, Gioseni ºi
Somusca - Bacãu, copiii care semãnau spuneau versurile de la Sorcovã. Este
vorba de mai multe urãri directe, grupate în douã - trei catrene, ºi care sunt
identice cu cele ce însoþesc datina Semãnatului în majoritatea localitãþilor
din Moldova : „Sã trãiþi / Sã înfloriþi / Ca merii / Ca perii / În mijlocul verii”.

Boabele semãnate pãstrau o valoare germinativã deosebitã ºi nu se
adunau de pe jos pânã la sfârºitul zilei, întrucât erau socotite „norocul casei”,
„sporul gospodãriei” sau „mana câmpului. De obicei, în cea dea a doua zi din
an se aruncau la pãsãri, ca „sã aibã ouã multe peste an” ori „sã nu vinã uliul
la gãini”, boabele semãnate de copii se îngropau a doua zi la rãdãcina
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pomilor nerodiþi sau a celor care rodeau foarte puþin.
Împletirea dintre poezia Pluguºorului ºi cea a Semãnatului, mai ales a

segmentelor în care se binecuvânteazã munca plugarilor ori i se meneºte
acestuia ºi familiei sale sãnãtate ºi belºug, constituie încã o dovadã cã, într-
un trecut nu prea îndepãrtat, cele douã ipostaze ale datinii în discuþie se
sãvârºeau împreunã.

La sãrbãtorile Crãciunului ºi ale Anului Nou – pe lângã colãceii destinaþi
colindãtorilor ºi în afarã de crãciuneii din care aveau sã se înfrupte, în
primãvarã, oamenii ºi trãgãtorii înaintea celui dintâi arat – se împletea ºi
colacul din fruntea grâului. Valoarea ritual-ceremonialã a colacului din
fruntea grâului este subliniatã ºi de poezia Pluguºorul.

6 ianuarie
Religios este prãznuit botezul Mântuitorului de cãtre Ioan Botezãtorul în

Iordan. El S-a lãsat botezat, deºi era fãrã pãcat, pentru ca noi toþi sã-I urmam
exemplul. „De nu se va naºte cineva din apã ºi din Duh nu va intra în
împãrãþia cerurilor”.

Boboteaza începe din ajun, când oamenii postesc. Preotul trece din casã
în casã cu agheasma. În dimineaþa de Boboteazã, oamenii se pregãtesc în
mod special pentru slujbã. Gãtiþi de sãrbãtoare ei poartã în mâini cãni ºi vase
pentru a aduce acasã agheasma. La Bisericã, preotul sãvârºeºte Liturghia
Sfântului Vasile ºi apoi Rânduiala Sfinþirii Agheasmei Mari. Este zi mare
cãci se sfinþeºte întreaga fire a apelor. În zonele unde existã râuri se
organizeazã salvarea Sfintei Cruci aruncatã de episcop în apã. La începutul
secolului, deþinuþii care aduceau Crucea erau graþiaþi. Popular, tinerele fete
îºi pun busuioc sub cap, iar preotul când vine cu botezul trebuie sã se aºeze
pentru a sta ºi belºugul ºi peþitorii în casa respectivã. Se sfinþesc animalele ºi
toate acareturile, iar agheasma rãmasã se pãstreazã pânã la viitoarea sfinþire.
Ea se foloseºte la sfinþirea icoanelor, a bisericilor, a caselor ºi în cazul celor
care nu se pot împãrtãºi fiind opriþi de preot.
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16 ianuarie: Sânpetrul lupilor sau Atanasiile
Cine îl þine are noroc la vite ºi albine, e ferit de boli ºi de închisoare.

Sânpetru este patronul ºi prietenul lupilor. Ei nu omoarã vitele de capul lor
ci numai puºi de Sfânt. În noaptea Sfântului, acesta îi adunã ºi dã fiecãruia
voie sã omoare vitele. Se zice cã un om s-a dus în pãdure sa-l vadã pe Sfânt
cum „dã de mâncare la lupi”. A urcat într-un pom chiar deasupra locului unde
s-a întâlnit Sfântul cu lupii. L-a auzit pe Sfânt cum spunea: tu sã mãnânci
acolo, tu dincolo… La sfârºit, a venit un lup ºchiop ºi a întrebat: eu unde
mãnânc? Mâncarea se terminase. Tu, zice Sfântul, sã-l mãnânci pe omul din
copac. Încearcã sã urce lupul dar nu poate. Aºteaptã lângã copac. Omul
nostru, la ananghie, strigã dupã ajutor. Vin chiar feciorii lui cu o cãruþã. Îl
aruncã în cãruþã ºi îl ascund într-un butoi. Pe drum se întâlnesc cu o babã
ºchioapã care le spune ca e obositã de nu mai poate ºi cã ar vrea ºi ea în car.
O pun ºi pe ea în butoi cãci era mare. Baba era chiar lupul – când s-a vãzut
lângã om l-a mâncat…

Se þin pentru sãnãtate, mai ales pentru binele copiilor. Denumirea lor
vine de la combinarea numelor Cuviosului Antonie cel Mare ºi al Sfântului
Atanasie.

16-18 ianuarie: Cirlovii de iarnã
Despre ei nu se ºtiu prea multe. Existã Circovi de iarnã ºi Circovi de

varã. Cei de iarnã sunt la mijlocul perioadei ce începe de la Sfântul Dumitru
ºi se sfârºeºte la de Sfântul Dumitru. Aceste divinitãþi sunt periculoase: aduc
boala, grindina, lupi ºi foc.

29-31 ianuarie: Filipii de iarnã
Asemenea Cirlovilor sunt sãrbãtori pereche: de toamna ºi de iarnã.

Filipii se þin de femei. În tradiþie tânãra nevastã „primeºte Filipii”. Dacã
mama ei nu are norã moºteneºte ºi Filipii acesteia. Filipii sunt þinuþi de cei
care au oi ºi vite, în mod special pentru a fi apãraþi de lupi. 

168 BISERICA ORTODOXÃ



30 ianuarie: Sfinþii Trei Ierarhi
Soborul Sfinþilor Trei Ierarhi, dascãli ai lumii, Vasile cel Mare, Grigorie

Teologul ºi Ioan Gurã de Aur (Trisfetitele), sãrbãtoare instituitã în secolul al
XI-lea, în timpul domniei împãratului bizantin Alexie Comnenul, la stãruinþa
mitropolitului Ioan al Evhaitelor. Ei sunt sãrbãtoriþi ca învãþãtori ºi pãstori ai
bisericii (sec al IV-lea). Au tãlmãcit Scripturile ºi au avut înalta treaptã
arhiereascã. Sfântul Vasile ºi Sfântul Ioan Hrisostom au desãvârºit liturghiile
care le poartã numele. 

Trisfetitele este denumirea popularã pentru cei trei mari ierarhi, Vasile,
Grigore ºi Ioan, celebraþi în calendarul ortodox în ziua de 30 ianuarie. Lor le
este dedicat grupul de stele din mijlocul constelaþiei Orion numit ºi Cei Trei
Crai, Craii de la Rãsãrit, Cingãtoarea Regelui. În asociere cu alte stele din
apropiere, Trisfetitele formeazã Rariþa (Plugul sau Grebla), Sfredelul Mare
sau Spitelnicul (Moldova, Munþii Apuseni). Cele trei stele din constelaþia
Orion sunt numite, în Mehedinþi, Toiegele.

FFeebbrruuaarriiee  ––  FFããuurraarr  
Denumirea popularã a lunii februarie, Faur, este legatã de meºterii fauri,

lucrãtori ai fierului, care pregãtesc uneltele de muncã, ascut sau confecþi-
oneazã fiarele sau cuþitele de plug înainte de deschiderea sezonului agrar.
Pentru ca are numai 28 de zile, 29 în anii bisecþi, Faur este considerat fratele
cel mic al lunilor anului. Timpul reflectã capriciile copilului Faur: când râde
ºi zâmbeºte e frumos, când plânge bate viscolul, când e supãrat dã ger de
crapã pietrele. În februarie se încheie ºezãtorile ºi, împreunã cu acestea,
distracþiile tinerilor din serile ºi nopþile lungi de iarnã. Apropierea sezonului
agrar aduce în plin plan preocupãrile economice: îngrijirea atentã a vitelor de
muncã, repararea uneltelor, pregãtirea seminþelor pentru semãnat etc.

1 februarie: Trif Nebunul
Se spune ca la 40 de zile dupã naºterea Mântuitorului, Maica Domnului

L-a dus la Bisericã. Fiind departe, a plecat cu o zi înainte ºi pe drum s-a
întâlnit cu Trifon. Mergând ei împreunã, la un moment dat, el a vrut sã o ia
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înainte ºi I-a sfâºiat veºmântul ºi I l-a rupt. Maica Domnului l-a mustrat:
„Du-te înainte, nebunule, du-te!”. De aici i-a rãmas numele de Trif Nebunul.
El este patronul omizilor, insectelor ºi în aceasta zi sãtenii îºi stropesc pomii
cu agheasmã pentru a-i proteja de nesãbuinþa lui. 

2 februarie: Martinii de Iarnã, Stretenia
Întâmpinarea Domnului, numitã popular Stretenia, este praznic împãrã-

tesc. Dupã legea iudaicã, la 40 de zile de la naºtere, mama unui bãiat trebuia
sã aducã jertfã la templu pentru curãþirea ei, douã turturele. Totodatã, trebuia
sã-ºi ducã la templu copilul, pentru rãscumpãrare, dat fiind cã întâiul nãscut
bãrbat era socotit partea lui Dumnezeu. La catolici, sãrbãtoarea este plasatã
între sãrbãtorile Mariei ºi este numita Curãþirea Sfintei Marii. Sãrbãtoarea
este consemnata în jurnalul de cãlãtorie la Ierusalim al pelerinei Egeria (382-
384), în sec. al IV-lea, generalizarea în rãsãrit fiind fãcutã în sec. al VI-lea.
La Roma este introdusã la sfârºitul sec al V-lea (494). Bãtrânul Simeon ºi
proorociþa Ana recunosc în pruncul Iisus, adus la templu, pe Mesia.

Astãzi, la 2 fãurar, românii serbeazã Stretenia sau Ziua Ursului. Unii
spun cã în aceastã zi se întâmpinã iarna cu vara. Alþii spun cã, de trece
Stretenia peste apã ºi apa este dezgheþatã, atunci se mânie ºi-ºi face pod peste
ea, ca sã treacã, adicã dã un viscol ºi un ger aºa de cumplit încât îngheaþã
toate apele. Iar dacã trece Stretenia ºi apa este îngheþatã, atunci e semn cã va
fi cald. În unele zone se spune cã dacã þine îngheþat pânã la Stretenie, apoi
Stretenia ia gheaþa; iar dacã se topeºte pânã atunci, Stretenia o pune. Dacã
timpul e frumos, va fi bine tot anul. Nu este permis sa arunci jeratecul în
curte, cãci lupoaicele cautã sã-l mãnânce – cãrbunii le asigurã fertilitatea.

10 februarie: Sfântul Haralambie 
Iconografic, Sfântul Haralambie apare þinând ciuma în lanþ. Este cel care

protejeazã vitele, întrucât în viaþã a fost pãstor. Se spune cã într-o zi,
Dumnezeu S-a hotãrât sã împartã pravila fiecãrui sfânt. Haralambie a
întârziat. Ca sã nu se întristeze, Dumnezeu nu-l lasã sã plece cu mâna goalã,
ci îi dã o catea legatã la gât cu un lanþ de aur. Pentru el, în unele locuri,
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femeile fac un colãcel; îl coc ºi îl rup în patru bucãþi pentru cele patru
vânturi. Altele, complet goale, fug în jurul casei dimineaþa, la prânz ºi seara
ca sã nu se apropie de casã necuratul. Singura muncã pe care o pot face astãzi
este sã scarmene lâna.

11 februarie: Sfântul Vlasie
Este ziua galinaceelor. Cel ce munceºte astãzi îºi va împãrþi recolta cu

pãsãrile. Femeile însãrcinate trebuie sã respecte cu stricteþe aceasta zi, cãci,
dacã nu, vor naºte copii schimonosiþi. Sfântul Vlasie se þine pentru bogãþie.

24 februarie: DRAGOBETELE
24 februarie este, pentru români, sãrbãtoarea „DRAGOBETELUI”, o

sãrbãtoare tradiþionalã ºi veche româneascã, înlocuitã tot mai des în ultimul
timp cu sãrbãtoarea americanã „Ziua Îndrãgostiþilor”.

Numele „Dragobete” vine de la „beat de dragoste” ºi se mai numeºte
„Sfântul Ion de primãvarã”, cel care este fiul Babei Dochia. I se mai spune
ºi Dragomiru-Florea sau „Granguru” pentru cã acum are loc nunta
pãsãrelelor din pãdure. Pentru a-ºi atrage perechea, Graurul auriu pune
câteodatã în cuib un bãnuþ strãlucitor. Dragobetele se serbeazã pe 24
Februarie. Dacã în aceastã zi ai norocul sã auzi pupãza, vei fi harnic tot anul.

Acesta este momentul în care cete de fete ºi flãcãi „fac Dragobetele”,
pornind în lume chiuind ºi hãulind pentru a culege ghiocei ºi viorele. Tinerii
schimbã vorbe de dragoste între ei, sperând sa fie iubiþi de toþi pe tot
parcursul anului.

În plus, ei practicau un obicei de iniþiere premaritalã cu scopul de a se
feri de farmece ºi fãcãturi de urât.

Adolescenþa nu e individualã, ci se bazeazã pe grupuri. De aici vine
obiceiul recent al cavalerilor ºi domniºoarelor de onoare de la nunþi.
Dragobetele este, pentru români, o fãpturã miticã (asimilatã cu Eros), care
personificã logodna animalelor ºi, prin extensie, a fetelor ºi bãieþilor. Aceastã
sãrbãtoare patronatã de Dragobete este asociatã cu momentul în care
animalele devin fertile. Gospodinele dau pãsãrilor domestice, în ziua de 24
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februarie, hrana consideratã afrodisiacã.
Dragobetele, personificare magicã a iubirii, era însoþit de zâne numite

„Dragostele”. Soli ai destinului ºi ai evenimentelor implacabile, acestea îl
pândeau pe om pe cele mai neaºteptate cãrãri ale vieþii. Ele cunoºteau anume
cuvinte de dragoste pe care le ºopteau tinerilor îndrãgostiþi pentru a-ºi atrage
iubirea doritã. Pentru a avea efect, nimeni în afarã de urechea fiinþei iubite
nu trebuia sã audã aceste ºoapte de dragoste. În aceste ºoapte se regãseau
cuvinte ca: dragoste, dor, drag, inimã ºi numele persoanei iubite. Toate aceste
gesturi ºi vorbe de dragoste constituiau, în acelaºi timp, practici benefice
pentru sãnãtatea ºi echilibrul energetic al organismului.

Altã cerinþã a Dragobetelui era jurãmântul de a nu se minþi unul pe altul,
jurãmânt pe care ºi-l fãceau pentru tot anul îndrãgostiþii sau prietenii deveniþi
fraþi de cruce cu ocazia ritualurilor de înfrãþire practicate în aceastã zi.

MMaarrttiiee  ––  MMããrrþþiiººoorruull
De regulã, în Postul Paºtilor cade „Mãrþiºorul” sau „Baba Dochia”

(Sfânta Evdochia) pe 1 Martie. Mãrþiºorul este simbolul primãverii. Femeile
fac un ºnur învârtind 2 fire, unul alb, altul roºu ºi-l prind la mânã sau la gâtul
copiilor sau tinerilor. În unele zone de ºnur e atarnata o monedã de argint sau
de aur pentru spor ºi bogãþii. Astãzi fetele primesc de la flãcãii dragi
mãrþiºoare. Pe alocuri, mai ales în Maramureº, fetele sunt cele care dãruiesc
mãrþiºoare, iar bãieþii le stropesc cu parfum sã fie tot anul frumoase ºi
sãnãtoase. Albul ºnurului simbolizeazã puritatea, castitatea, iar roºul sângele,
viaþa ºi pasiunea. În primele nouã zile ale lui martie cad „Babele”, o tradiþie
conform cãreia fiecare om trebuie sã-ºi aleagã o Babã ºi în funcþie de cum e
în aceea zi vremea îi merge tot anul. Mãrþiºorul e funia zilelor, sãptãmânilor
ºi lunilor anului adunate într-un ºnur bicolor, simbolizând iarna ºi vara,
fãcutã cadou la 1 martie, Ziua Dochiei ºi strãvechi început de An Agrar. La
sfârºitul secolului al XIX-lea, Mãrþiºorul era primit de copii, fete ºi bãieþi,
fãrã deosebire, de la pãrinþi în dimineaþa zilei de 1 martie, înainte de rãsãritul
soarelui. Mãrþiºorul, de care se agãþa o monedã metalicã de argint ºi, uneori,
de aur, se purta legat la mânã, uneori prins în piept sau la gât. El era scos, în
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raport de zona etnograficã, la o anumitã sãrbãtoare a primãverii (Mãcinici,
Florii, Paºte, Arminden) sau la înflorirea unor arbuºti ºi pomi fructiferi
(mãceº, porumbar, trandafir, pãducel, viºin, zarzãr, cireº etc.) ºi agãþat pe
ramurile înflorite. Se credea cã purtãtorii Mãrþiºorului nu vor fi pârliþi de
Soare pe timpul verii, cã vor fi sãnãtoºi ºi frumoºi ca florile, plãcuþi ºi
drãgãstoºi, bogaþi ºi norocoºi, feriþi de boli ºi de deochi. Dupã unele
informaþii Mãrþiºorul era fãcut cadou în ziua din luna martie, perioadã a
echinocþiului de primãvarã, când apãrea pe cer Luna Nouã. Aromânii puneau
Mãrþiºorul în ajunul zilei de 1 martie, adicã în seara zilei de 28 sau 29
februarie. Dupã unele tradiþii, firul Mãrþiºorului, funie de 365 sau 366 de
zile, ar fi tors de Baba Dochia în timp ce urca cu oile la munte. Asemãnãtor
Ursitoarelor care torc firul vieþii copilului la naºtere, Dochia toarce firul
Mãrþiºorului primãvara, la naºterea timpului calendaristic. De la români ºi
aromâni obiceiul Mãrþiºorului a fost preluat ºi de alte popoare din centrul ºi
sud-estul Europei. Obiceiul a fost atestat în toate teritoriile locuite de români
ºi aromâni. În unele zone etnofolclorice (Transilvania, Banat, Maramureº,
centrul Munteniei, vestul Olteniei, sudul Dobrogei) luna echinocþiului de
primãvarã ºi a Anului Nou Agrar se numeºte Mãrþiºor. 

Existã multe povestiri, poveºti ºi legende legate de mãrþiºor. În una
dintre acestea se spune cã de mult tare, soarele a fost furat de un zmeu ºi dus
la castelul lui. Oamenii s-au întristat ºi s-au îngrijorat, cãci fãrã cãldura ºi
lumina soarelui n-ar mai fi putut trãi. Un voinic si-a fãcut atunci curaj ºi a
pornit cãtre castelul zmeului, ca sã elibereze soarele. Dupã o cãlãtorie
presãratã cu tot felul de primejdii ºi care a durat din varã panã cãtre sfârºitul
iernii urmãtoare, tânãrul a ajuns la castel ºi s-a luptat vitejeºte cu zmeul, pe
care a reuºit sã-l înfrângã, în cele din urmã. ªi astfel, soarele a fost readus pe
cer, dar voinicul a fost rãnit grav, ºi din rãnile lui sângele se scurgea pe albul
zãpezii, împletind, parcã, un fir alb-roºu. Soarele a început sã topeascã
zãpada ºi primele flori gingaºe, ghioceii, au vestit venirea primãverii. De
atunci, fetele ºi bãieþii împletesc fire alb-roºii de mãtase, ca simbol al iernii
ºi primãverii, de care se prinde un bãnuþ de argint, simbol al soarelui fãrã de
care n-ar exista viata pe pãmânt.
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Mãrþiºorul este un obicei specific românesc, pe care nu îl regãsim la alte
popoare. În timp, tradiþia mãrþiºorului a fost preluatã ºi de alte populaþii de
la sud de Dunãre. Obiceiul dãruirii mãrþiºorului este moºtenit de la daci ºi îºi
are originea în credinþele ºi practicile agrare. Oamenii sãrbãtoreau venirea
primãverii cu ritualuri de mult uitate. Ei fãceau coliere din mici pietricele
vopsite în alb ºi roºu aranjate alternativ. Poate fi curios de ce au ales tocmai
aceste doua culori : roºu ºi alb. În acele timpuri, se fãceau multe ritualuri
magice care presupuneau sacrificii umane sau animale, cu scopul de a
îmbuna zeii pãgâni sã le asculte rugile. Astfel sângele era asociat cu viaþa,
fertilitatea ºi adoraþia. Pe de altã parte, zãpada, gheaþa ºi norii erau albi. Într-
o singurã frazã, asocierea celor douã culori ar putea însemna : „sã uitam
iarna ºi sã ne rugãm zeilor sã aducã fertilitatea”. Cu mai mult de 2.000 de ani
în urma, dacii aveau ºi ei o tradiþie pe 1 martie. Acum era sãrbãtorit zeul dac
numit „Marsyas Silen”. El era inventatorul fluierului ºi avea cea mai mare
influenþã asupra întregii naturi. Mãrþiºorul avea o semnificaþie mult
îmbogãþitã. Era considerat o amuletã care proteja copiii ºi animalele pe tot
parcursul anului care tocmai începea. Acele pietricele se schimbaserã într-un
ansamblu de douã fire, unul colorat în roºu, celalalt în alb. Roºul însemna
soarele, puterea focului, pasiunea ºi femeia, iar albul simboliza avantajele
apei, norilor, iernii, dar ºi inteligenþa bãrbatului. Combinaþia acestor douã
culori poate fi interpretatã ca unirea dintre bãrbat ºi femeie, aceste forþe
opuse care vor determina un nou ciclu al vieþii. La începutul secolului al
XIX-lea frumosul Mãrþiºor era întâlnit în toate zonele româneºti. În special
copiii ºi femeile purtau în jurul gâtului sau la încheietura mâinii stângi douã
fire groase de lânã (unul roºu, unul alb) împletite împreunã ºi un bãnuþ de
argint sau de aur agãþat de ele. Exista credinþa cã aceia care purtau mãrþiºorul
erau protejaþi ºi vor avea noroc în anul viitor. S-a scris în cãrþi despre tinerele
din Moldova care purtau mãrþiºorul de pe 1 martie pana pe 12 martie. Dupã
douã sãptãmâni, ele îºi legau parul cu acel fir alb-roºu aºteptând sã vadã
primele pãsãri de primãvarã (berzele) sosind în satul lor. Numai dupã acest
eveniment tinerele îºi scoteau mãrþiºorul ºi îl agãþau de primul copac înflorit
pe care îl vedeau. Trebuie sã ºtim cã în tradiþia româneascã fiecare anotimp
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are o culoare diferitã: primãvara este roºie, vara este verde, toamna este
neagrã, iar iarna este simbolizatã prin culoarea albã. Toate aceste culori pot
fi întâlnite cu aceeaºi semnificaþie în motivele decorative utilizate în
ceramica româneascã, în covoarele ºi în costumele populare.

9 Martie: Cei 40 de Mãcinici
Pe nouã martie este sãrbãtoarea închinatã celor „40 de Mucenici”. Ei au

fost chinuiþi de cãtre romani pentru credinþa în Hristos ºi au fost aruncaþi în
rãul îngheþat al Sevastiei. Tradiþia cinsteºte aceastã sãrbãtoare în diferite
feluri: se beau 40 sau 44 de pahare de vin, se fac din coca fiartã sau coaptã
40 mãcinici în formã de opturi (cununi întretãite) care se mãnâncã ºi se dau
de pomanã, azi se coc 40 de plãcinte, 40 de colaci, 40 de gãluºte. Aceastã
sãrbãtoare se suprapune peste echinocþiul de primãvarã. Se iese cu plugul
împodobit la arat pentru spor ºi belºug. Oamenii sunt sfinþiti cu agheasmã, la
fel acareturile ºi dobitoacele. Se spune cã e cea mai mare sãrbãtoare din post
cãci sunt 40 de sfinþi.

10 Martie: Moºii
Pe 10 martie este o altã sãrbãtoare denumitã „Moºii”. Ca ºi babele,

moºii sunt 9 la numãr, ei sunt buni, aduc cãldurã ºi omoarã frigul; bat cu
botele, cu maiul sau cu ciocanele pe pãmânt ca sã topeascã gheaþa ºi oamenii
sã poatã porni la pescuit.

17 Martie: Ziua lui Alexie
Pe 17 martie se þine „Ziua lui Alexie” omul lui Dumnezeu sau „Ziua

ªarpelui”: azi se deschide pãmântul ºi încep sã iasã gângãniile. El e deshis
pânã în „Ziua Cruci”. De Alexii oamenii curãþã pomii din livadã ºi pescarii
mãnâncã un peºte crud de dimineaþã ca sã aibã noroc la pescuit tot anul. Faþã
de ºarpe existã o teamã profunda: periculos, dar nu în totdeauna, animal dar
totuºi nãscut din ou, face rãu vitelor ºi moare greu. Se spune cã sarpele nu
moare decât la asfinþit. De ziua lui nu trebuie sã-i spui numele. Cel ce spune
ºarpe sã zicã descantecul: „Idiþã, idiþã,/ Þi-ne-te de pieliþã./ Pieliþa de carne,/
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Carnea de os,/ Osul dã veninul jos./ Descântecul sã fie de folos.”
Povestea lui Alexie: Dumnezeu tocmai curãþise pãmântul de gângãnii ºi

lighioane ºi le închisese într-un cufãr. Alexie trecea pe drum. Dumnezeu îl
întreabã unde merge ºi îi dã cufãrul sã îl arunce în mare. Merge, Alexie
merge dar curiozitatea îl tot ispiteºte: ce-o fi oare în cufãr ? E greu sã mergi
ºi sã nu ºtii! Ajuns la mare nu mai rabdã ºi deschide cufãrul. Lighioanele
þâºnesc ºi umplu iar pãmântul. Dã Alexie sã le-adune, dar pe ce prindea mai
rãu cã fugeau. Se supãrã Dumnezeu ºi-l pedepseºte: cocostârc sã fie toatã
viaþa ºi sã adune la gângãnii. 

25 Martie: Buna-Vestire
Pe 25 martie e „Buna-Vestire” (Blagoveºtenia) ºi „Ziua Cucului”. În

aceasta zi se sãrbãtoreºte vestea cea bunã adusã Fecioarei Maria ºi anume cã
va naºte fiul lui Dumnezeu. Astãzi e dezlegare la peºte. Se duc vitele la
pãscut. Se fac focuri în livezi ºi se afumã pomii. Hainele ºi zestrea sunt
scoase în curte pentru a se aerisi. Oamenii se spalã pe corp cu apã de nea, sã
fie curaþi ºi sãnãtoºi. Se zice cã într-un an Bunavestirea a cãzut în aceeaºi zi
cu Paºtele. Preotul s-a dus de cu dimineaþã ºi a citit Canonul Paºtilor, dar de
Bunavestire n-a zis nimic. ªi dã-i slujba lungã ºi dimineaþã nu se mai facea.
Unui creºtin îi trecu prin cap sa pomeneascã de Maica Domnului ºi pe datã
se fãcu ziuã. Dar n-a fost lumina de dimineaþã, pentru cã soarele era deja la
amiazã. În aceasta zi nu se munceºte. Dacã cineva ar mãcina mãlai ºi ar face
o mãmãligã, peºtii care ar mânca din ea ar muri pe loc, dacã s-ar pune pe
pomi aceºtia n-ar mai rodi. Ouãle ouate în aceastã zi nu pot fi clocite ºi nici
o imperechere fãcutã între animale nu este bunã în aceastã zi. În aceastã zi
se dezleagã limba pãsãrilor. Azi este ºi Ziua Cucului. Cum este în acea zi aºa
va fi tot anul. Se zice cã pe timpuri Cucu avea pene de aur ºi pe nevasta lui
o chema Sava. Aceasta i-a fost necredincioasã ºi s-a iubit cu privighetoarea.
Cucu s-a suparat ºi a pãrãsit-o, spunându-i cã de vrea sã-l caute îl va afla pe
undeva (nu i-a spus unde), de la Blagoveºtenie la Sânziene. ºi de atunci Sava
îl tot strigã: „cu-cu”, „cu-cu”. Se crede ca dupã ºapte ani cucul se preface în
uliu.
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AApprriilliiee  ––  PPrriieerr
Aprilie, cu numele popular Prier, înseamnã timp favorabil, prielnic

holdelor ºi turmelor de vite. Când vremea e înºelãtoare, cu timp friguros ºi
secetos pentru semãnãturi, aprilie anunþã sãrãcia ºi i se spune Traista-n Bãþ.
În aprilie continuau semãnãturile de primãvarã, se închid þarinele pentru
pãºunatul devãlmaº, se formeazã turmele, se tund oile înainte de a fi urcate
la munte, se construieºte sau se reparã þarcurile ºi oboarele pentru vite etc.
Sãrbãtorile din aprilie cu datã fixã (Ziua Pãcãlitului, Antipa, Sângiorzul
Vacilor, Sângiorz, Marcul Boilor) ºi cu data mobilã (pentru un an, cu data
mobilã a Paºtelui la 18 aprilie; Lazarelul, Moºii de Florii, Floriile, Joimari,
Paºtele, Paºtele Blajinilor, Matcalaul, Ropotinul Testelor ºi altele) cuprind
numeroase obiceiuri ºi practici tradiþionale grupate în douã scenarii rituale
de înnoire a timpului: Paºtele ºi Sângiorzul.

1 Aprilie: Ziua Nebunilor
În aceastã zi explodeazã forþa dezordinii, a haosului ºi lumea se întoarce

pe dos. Oamenii îºi joacã feste. Aceastã sãrbãtoare aminteºte de ziua romana
în care ordinea patricianã era desfiinþatã. Sclavii luau locul stãpânilor ºi
aceºtia din urma trebuiau sã-ºi slujeascã robii. 

Lãsatul secului, lãsatul lumii
În mod obiºnuit, cuvântul sec, din sintagme precum „lãsatul secului” sau

„mâncare de sec”, este înþeles ca fiind sinonim cu uscat, fãrã grãsime, de
post. „Lãsatul secului” ar însemna, deci, începutul vremii de sec, lãsatul
postului. ªi totuºi, nimic mai fals ca aceastã etimologie popularã, în care
accentul cade, în primul rând pe calitatea mâncãrii, aºa cum nu se întâmplã,
de fapt, în învãþãtura sfinþilor pãrinþi!

Secul, pe care îl lasã postul ortodox, este seclum (saeculum), adicã
lumea, în sensul de mondenitate, modã, obiceiuri lumeºti. E vorba aici nu de
comunitate, ci de lumea care nu-l cunoaºte pe Dumnezeu, de lumea în toatã
strãlucirea ei deºartã, despre care Hristos ne-a avertizat: „Eu mãrturisesc
despre ea cã lucrurile ei sunt rele”. În ce constã aceastã lume, o va spune ºi
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ucenicul cel iubit, Apostolul Ioan, prin simplitate ºi concizie: „Tot ce este de
la lume, aceasta este: pofta trupului ºi pofta ochilor ºi trufia vieþii” (1 Ioan 2,
16). El nu se referã aici numai la pãcate, ci la toate lucrurile zadarnice care
ne ocupã viaþa ºi ne consumã timpul. Nu omul este condamnat în cuvintele
sfântului, ci nimicurile în care se risipeºte; ele alcãtuiesc acum, mai presus
de orice, lumea. Poate ca acesta este ºi cel mai mare pãcat al lumii: pierderea
de timp, risipirea ei atât de pãtimaºã în deºertãciuni. Unul dintre cele mai
tulburãtoare versuri din Psalmi este ºi acesta: „Dumnezei sunteþi, ºi toþi fii ai
Celui Preaînalt, dar voi ca niºte oameni muriþi...”

De aceea, lãsatul secului este mai întâi de toate un îndemn la reculegere,
la reînnoirea vieþii prin lãsarea pãcatelor ºi a preocupãrilor deºarte ºi prin
întoarcerea spre Dumnezeu. Aºa se spune în frumoasele cântãri bisericeºti de
post: „Ziua postului pãrãsire de pãcate sã-þi fie, suflete, ºi cãtre Dumnezeu
plecare ºi apropiere”. Postul este prin excelenþã timp de rugãciune, de cãinþã
ºi mãrturisire a pãcatelor, de înfrânare, de rãbdare ºi mai ales de iertare.
Înfrânarea de la mâncarea „de frupt” este numai un aspect al postirii
ortodoxe, cel vãzut. Dar în Sinaxarul Sâmbetei Albe, vorbindu-se despre
„marea luptã a postului”, se aratã treptele sale, ca într-o scarã: „Mai întâi
dragostea ºi depãrtarea minþii de la lucrãrile ºi faptele necuviincioase; apoi
însuºi postul, dar sã nu postim numai de mâncãri, ci sã postim ºi cu limba ºi
cu ochii ºi, ca sã spunem pe scurt, sã ne oprim ºi sã ne îndepãrtam de la orice
faptã rea”.

Pãrinþii nu au încetat sã atragã atenþia, chiar în cele mai aspre cuvinte,
cã, înþeles doar ca efort alimentar, postul nu are nici o trecere religioasã: „De
mâncare postind, suflete al meu, dar de pofte necurãþindu-te, în deºert te
lauzi cu nemâncarea... Ca un mincinos vei fi urât de Dumnezeu ºi demonilor
celor rãi te vei asemãna, cãci nici ei nu mãnâncã pururea...”; sau: „Eu, cel ce
rãmân neîndreptat în toate, în zadar mã bucur de oprirea mâncãrii, cã n-a zis
Domnul sa fie postul de acest fel”. Nici atunci când este revendicat de la
etimologia lui „siccus”, referirea nu se face la calitatea mâncãrii (uscatã,
seacã), ci la sensul figurat al cuvântului, acela de cumpãtare. În fond, nu
mâncarea este condamnatã prin post, ci neînfrânarea, necumpãtarea, proasta
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ei folosinþã.
Postul ortodox nu este, aºadar, un exerciþiu alimentar, o dietã

„purificatoare”, aºa cum se concepe în multe confesiuni ezoterice (dupã cum
nu exista în creºtinism alimente necurate sau interzise). El reprezintã, însã,
un act spiritual superior, acela de a corecta vieþuirea imediatã ºi instinctualã
ºi de a orienta lumea dupã sensul ei înalt ºi singurul adevãrat: acela de creaþie
a lui Dumnezeu.

Postul nostru trebuie sã aibã ca model înfrânarea Mântuitorului, care s-
a deºertat chenotic îmbrãcând scutec de om ºi renunþând la slava divinã
pentru a ne vãdi adevãratul sens al postirii: smerenia. Acesta e veºmântul
tainic al postirii.

Istoria Sãrbãtorii Paºtelui 
Pentru prima datã Paºtele a fost sãrbãtorit în jurul anului 1400 înainte de

Hristos. În aceastã datã evreii au pãrãsit Egiptul cu ajutorul lui Dumnezeu.
Scriptura în cartea Exodului din Vechiul Testament ne oferã instrucþiunile
date de Dumnezeu pentru sãrbãtorirea Paºtelor în timpul lui Moise. Evreii
din antichitate îºi aminteau de faptul ca Dumnezeu i-a salvat din robia în care
se aflau în Egipt.

În ceea ce priveºte creºtinii, Dumnezeu a reînnoit legãmântul fãcut cu
israeliþii, de data aceasta nu printr-un om, (Moise) ci prin Fiul Sãu, Iisus
Mesia. Legãmântul cel nou nu mai este un legãmânt fãcut doar cu evreii, ci
cu toate popoarele, care vor sã primeascã iertarea pãcatelor prin jertfa lui
Iisus Hristos. Legãmântul cel vechi purta sigiliul sângelui unui miel care
trebuia sacrificat de Paºti dupã instrucþiunile date de Dumnezeu. Cu ocazia
ieºirii din Egipt, când au sãrbãtorit pentru prima data Paºtele, toþi evreii
trebuiau sã ia un miel ºi sã îl sacrifice. Apoi, cu sângele mielului erau unse
ramele de lemn ale uºilor de la casele în care locuiau aceºtia. În noaptea
aceea, îngerul morþii trimis de Dumnezeu a trecut prin Egipt ºi a omorât toþi
fiii întâi nãscuþi ai egiptenilor în casele care nu aveau pe uºã sângele
mielului. În casele israeliþilor, nu a murit nimeni, pentru cã aceºtia
ascultaserã porunca lui Dumnezeu ºi au pus sângele mielului pe uºile lor.
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Sângele mielului oferea o garanþie, un semn vizibil prin care credincioºii
dãdeau de înþeles ca au luat în serios avertismentul lui Dumnezeu.

În Noul Testament mielul a fost junghiat de Mântuitorul Iisus, iar
sângele lui care a curs pe cruce este sângele rãscumpãrãtor. La Cina cea de
tainã, în noaptea când a fost trãdat, înainte de a fi prins ºi arestat, Domnul
Iisus a instituit sãrbãtoarea Paºtelui nou testamental, dupã porunca ce I-a fost
data de Dumnezeu. Dumnezeu vrea ca toþi creºtinii sã îºi aminteascã de
preþul care a fost plãtit pentru rãscumpãrarea noastrã din sclavia pãcatului.

Simboluri pascale
Crucea. Crucea este simbolul crucificãrii, temelia renaºterii ºi învierii.

La consiliul de la Niceea, în anul 325 i.H., împãratul Constantin a decretat
ca crucea sã fie simbolul oficial al creºtinismului. Crucea nu este numai
simbolul pascal, dar este utilizatã foarte mult de bisericã ca simbol al
credinþei.

Iepuraºul. Iepuraºul nu este o inovaþie modernã. Simbolul provine încã
din vremea festivalurilor pãgâne de Eastre. Simbolul pãmântesc al zeiþei
Eastre era iepurele. Germanii au adus cu ei simbolul iepuraºului pascal în
America. Numai dupã rãzboiul civil devine rãspândit ca fiind simbol creºtin.
De fapt sãrbãtoarea Paºtelui nu era celebratã în America pânã la acea datã.
Iepuraºul aducãtor de ouã roºii provine de pe meleaguri germane ºi
simbolizeazã fertilitatea.

Oul. Oul simbolizeazã renaºterea. Ouãle roºii aveau menirea de a þine
rãul departe ºi simboliza sângele lui Hristos.

Mielul. Dupã tradiþie, în familiile creºtine se mãnâncã în zilele de Paºti
carne de miel. Mielul îl simbolizeazã pe Mântuitorul nostru Iisus Hristos,
care S-a jertfit pentru pãcatele lumii ºi a murit pe cruce ca un miel nevinovat.
„Reprezintã triumful înnoirii, victoria ciclicã a vieþii asupra morþii. Îl
simbolizeazã pe Cel care trebuie sacrificat pentru propria mântuire. Mielul
sau oiþa îl desemneazã pe membrul turmei lui Dumnezeu.” 

Pasca. Se coace de cãtre gospodinele creºtine numai o datã pe an, de
Sfintele Paºti. Ea are o formã rotundã pentru cã se crede cã scutecele lui
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Hristos au fost rotunde. Având la mijloc o cruce, pasca este împodobitã pe
margini cu aluat împletit. În momentul în care se pune în cuptor, femeile de
la þarã fac semnul crucii cu lopatã pe pereþii cuptorului, spunând: „Cruce-n
casã,/ Cruce-n piatrã,/ Dumnezeu cu noi la masã,/ Maica Precista pe
fereastrã”. Despre originea pascãi existã o legendã care spune cã, în timp ce
predica împreunã cu apostolii, Iisus a gãzduit la un om foarte primitor care
le-a pus în traistã, la plecare, pâine pentru drum fãrã ºtirea lor. Întrebându-l
pe Hristos când va fi paºtele, Mântuitorul le-a spus cã atunci când vor gãsi
pâine în traistã. Cãutând apostolii au gãsit în traistã ce le pusese acel om. De
atunci pregãtesc femeile pasca.

În zona bucovineanã este obiceiul ca în noaptea de Înviere, dupã slujba
religioasã, spre dimineaþã, gospodinele sã meargã cu pasca la sfinþit. Este un
moment de o solemnitate aparte. Într-o frumoasã coºarcã, destinatã special
dusului pascãi la sfinþit ºi care la Frasin se împodobeºte cu florile timpului:
floarea Paºtelui, zlac, pipigioi, se aºeazã un ºtergar þesut în casã, iar peste el
se pun pascã, pâine, ouã roºii, un baton de salam, slãninã, cuburi de zahãr,
prãjituri, câþiva cãþei de usturoi, hrean fãcut cu sfecla roºie. Dupã sfinþirea
lor, din aceste bucate se va mânca acasã cu toatã familia, dar nu înainte ca
fiecare membru al acesteia sã se fi spãlat pe faþã cu apã neînceputã pusã într-
un vas unde s-au pus un ou roºu sfinþit ºi un bãnuþ, care, dacã se poate, este
bine sã fie de argint. Oul roºu se pune ca cei ce se spalã sã fie sãnãtoºi, sã
aibã obrajii frumoºi ca oul, iar bãnuþul, ca sã le aducã prosperitate. Dupã ce
s-au aºezat la masã, ciocnesc câte un ou roºu, mai întâi capii familiei, apoi
tatãl cu copiii ºi în cele din urmã mama cu copiii. Ouãle se ciocnesc cu
pãrþile ascuþite. Cel care loveºte cu oul lui spune: „Hristos a înviat!”, iar cel
care þine oul rãspunde: „Adevãrat cã a înviat!” Persoana al cãrui ou s-a spart
se zice cã va muri înaintea celeilalte, motiv de glume ºi voie bunã. De pe
masa de Paºti nu pot lipsi friptura de miel, cighirul (drobul), hreanul preparat
cu sfeclã roºie ºi, evident, un pahar de bãuturã. 

Lumânarea de Înviere. În noaptea de Înviere mulþime mare de popor
vine la bisericã. Fiecare credincios poartã în mânã o lumânare, pe care o va
aprinde din lumina adusã de preot de pe masa Sfântului Altar. Aceastã
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lumânare este simbolul Învierii, al biruinþei vieþii asupra morþii ºi a luminii
lui Hristos asupra întunericului pãcatului. Mulþi pãstreazã restul de lumânare
rãmasã nearsã dupã slujbã ºi o aprind în cursul anului în cazul în care au un
mare necaz în casã. La sfârºitul slujbei, preotul împarte tuturor sfintele paºti,
adicã pâine sfinþitã, stropitã cu vin ºi cu aghiazmã.

Sãrbãtori calculate în funcþie de Paºti:
Sâmbãta Pãrinþilor (Moºii de iarnã). Cu aceastã ocazie sunt pomeniþi

toþi morþii chiar ºi cei morþi de moarte naprasnicã. De sufletul morþilor, se
trimit la casele sãrace farfurii cu orez cu lapte, plãcinte cu brânza, colaci. 

Sãrbãtorile din prima sãptamânã a Postului Mare
Postul mare începe la o sãptãmânã dupã Lãsatul de Sec de carne, între

Lãsatul de Sec de carne ºi Lãsatul de Sec de brânzã existã o sãptãmânã care-
i pregãteºte pe oameni pentru Postul Paºtilor. Acum e timpul împãcãrilor.
Neamurile ºi vecinii îºi fac vizite ºi îºi cer iertare unul de la celãlalt.

De la Lãsatul Secului tinerii danseazã ºi se ospãteazã cu bucate alese. În
zona Casinului se joacã îngroparea taurului. Unul dintre sãteni e mascat în
taur ºi purtat în procesiuni pe strãzi. Masca de taur e îngropatã ºi odatã cu ea
ºi bucatele cele de dulce.

Prima sãptãmânã din post se bucurã de mare stricteþe în ceea ce priveºte
alimentele consumate. Lunea mai poartã denumirea de „Lunea Curatã”.
Acum începe þesutul pânzei pentru hainele de Paºti. Se spune „Paºtile Fudul”
pentru cã nimeni, oricât de sarac ar fi, nu poate merge la Bisericã de Paºti
fãrã cãmaºã nouã. „Spolocania” este o spãlare ritualã a gurii, pe care o fac
femeile satului, cu rachiu sau cu borº sã-ºi ºteargã gustul bucatelor „de
frupt” (de dulce). Acrirea borºului are o importanþã foarte mare la români,
cãci cu el se fac ciorbele de post. A doua zi de post marþi se spalã vasele în
care s-a gãtit mâncare de dulce, din aces motiv ziua aceea se numeºte
„Martea Vaselor”. Femeile pãstreazã cârpa cu care au spãlat vasele pentru
descântece de deochi. În aceasta zi se spune cã e bine sã pui ouã la clocit.
Puii care ies din ouãle puse acum la clocit sunt folosiþi la vrãji – reminiscenþã
a unei lumi pãgâne ºi fãrã Dumnezeu.
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22 aprilie: LÃZÃRELUL
Lãzãrelul este un ceremonial al cetei de fecioare, structurat dupã

modelul colindelor, dedicat zeului vegetaþiei cu acelaºi nume în Sâmbãta
Floriilor. Personajul central, Lãzãriþa, îmbrãcatã mireasã (rochie albã ºi
coroniþã de flori pe cap), se plimbã cu paºi dansanþi, înainte ºi înapoi, în
interiorul cercului format din surate, pe o melodie simplã, duioasã, care
povesteºte drama eroului vegetaþiei: plecarea de acasã a tânãrului cu oile sau
cu caprele, cãþãrarea în copac pentru a doborî frunzã animalelor, moartea lui
nãprasnicã prin cãderea din arbore, cãutarea îndelungatã ºi gãsirea trupului
neînsufleþit de surioare, aducerea acasã, scalda mortului în lapte dulce,
îmbrãcarea în frunze de nuc, aruncarea scaldei pe sub nuci, învierea ºi
metamorfozarea lui Lãzãrel în flori ºi vegetaþie luxuriantã, moment culmi-
nant marcat de hora veselã a colindãtoarelor. Moartea ºi renaºterea anualã a
eroului reconstituite de textul folcloric, pãstreazã amintirea ceremoniilor
antice dedicate zeilor vegetaþiei (Dionysos, Adonis, Afrodita, Attis, Osiris).
Dupã unele tradiþii, corpul neînsufleþit al lui Lazãr a fost gãsit ºi bocit, de
sora lui mai mare, care era nevasta lui Dragobete ºi nora Babei Dochia. De
atunci ar fi rãmas ºi obiceiul jelitului la mort (Dobrogea, sudul Munteniei.

23 Aprilie: Sfântul Gheorghe 
„Sângeorzul” este sãrbãtoarea Sf. Gheorghe prãznuit de Bisericã pe 23

aprilie. El s-a nãscut în Capadochia în timpul împãratului Diocleþian care
porunceºte sã i se taie capul pe 23 aprilie pentru cã recunoaºte cã este creºtin.

Despre Sfântul Gheorghe circulã multe legende. Se spune cã era
ginerele împãratului Vicleþian. Acesta era pãgân ºi îi osândea pe creºtini.
Într-o zi Sfântul Gheorghe se întorcea de la ºcoalã ºi desena chipul lui Iisus,
rugându-se. Vãzându-l, împãratul s-a suparat ºi a început sa-l persecute. El
pleacã ºi ajunge la un cimitir. Împãratul îl urmãreºte, iar Sfântul Gheorghe,
ca sã-i arate puterea lui Dumnezeu, îngenuncheazã pe un mormant ºi cere lui
Dumnezeu sa faca o minune. Din mormant iese un moº care ofteazã :
„Doamne, ca somn lung am mai dormit! Cât ai dormit ? întreabã împãratul.
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ªase sute de ani !” Vicleþian se lasã creºtinat, dar îndoiala încã îl mai roade.
Vrea dovezi ale existenþei lui Dumnezeu. Îi cere Sfântului Gheorghe sa scape
cu ajutorul lui Dumnezeu de chinurile la care îl va supune. Îl încalþã cu
opinci de fier încins ºi îi dã sã bea venin. Pe unde pãºea Sfântul Gheorghe
crãpau pietrele de cãldura opincilor ºi se transformau în cãrbuni. A bãut ºi
cupa de venin ºi când s-a întors cu faþa spre împãrat miasmele veninului care
ieºeau din gura lui l-au omorat pe împãrat. Cei care pregãtiserã veninul au
fost Cosma ºi Damian, care dupã ce au vazut minunea s-au creºtinat ºi au
devenit sfinþi. 

De acum începe „vara” pãstorilor ce dureazã pana la Sf. Dumitru. În
ajun se serbeazã Sângiorzul vacilor. E o noapte periculoasã. De iese omul cu
capul descoperit, o strigoaicã îi poate arunca frâul dupã gât. Cel prins e
fugãrit de un cal ºi pãrãsit pe un câmp, mort de obosealã. Stigoaicele sunt
femei rele, vrãjitoare. Mitul strigoaicelor a apãrut însã ca o urmare a vrãjilor
pe care le fac femeile în aceea noapte pentru a lua sporul laptelui pentru
vacile lor. Sunt multe procedee: se dezbracã ºi, în pielea goalã, cu o oalã ºi
o pânzã în mânã aduna rouã de pe iarbã. Pânza trebuie þesutã numai noapteaº
iar oala sã fie nouã. Cu roua aceasta stropesc vitele, sarea ºi tãrâþele acestora.
Vacile care vor paºte în locul de unde a fost luatã roua nu vor mai da lapte în
timp ce ale celor ce fac vraji vor da mai mult. 

Este o noapte periculoasã ce în popor se numeºte Sângeorzul Vacilor.
Dacã omul iese din casã cu capul descoperit o strigoaicã îl poate prinde dupã
gât cu frâul ºi îl aleargã pânã cade leºinat în camp. Strigoaicele sunt femei
rele, vrajitoare cãrora în timpul nopþii duhul lor pleacã sã facã rãutãþi. Se
strâng toate într-un loc pãrãsit ºi se bat cu limbile melitoaielor. Apoi pornesc
sã fure laptele vacilor. Cicã odatã un þãran care venea de la moarã s-a întâlnit
cu ele ºi le-a urat sã se înmulþeascã foarte. Ele s-au bucurat ºi i-au daruit
belºug ºi ca sacul de fãinã sã fie totdeauna plin numai sã nu spunã cã le-a
vazut. Trecurã zile ºi sãptãmâni, iar sacul nu se mai golea. Femeia îºi
întreabã barbatul ºi el, slab, spune taina. Din acel moment fãina din sac
începe sã scadã. 

Ca sã scape de blestemãþia strigoaicelor ºi a vrajilor creºtinii îºi
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delimiteazã spaþiul ºi îl protejeazã cu pelin, leuºtean, usturoi, rostopascã,
ramuri verzi, focuri rituale purificatoare. 

De Sfântul Gheorghe ard iarãºi comorile. Existã comori curate ºi altele
închinate celui rãu. Cele curate ard de la cântatul cocoºilor de miezul nopþii
pânã la amiazã, cele necurate de la amiazã pânã la miezul nopþii. Comoara
curatã arde cu flãcãri albãstrui, cealaltã cu flãcãri alburii. Spre banii care ard
nu trebuie sa mergi imediat, ci arunci un semn (o batistã, o pãlãrie sau o
opincã) ºi te întorci abia a doua zi, cã de nu þi se schimonoseºte chipul. Se
povesteºte cã trei fraþi au gasit împreunã o comoarã ºi au dezgropat-o
împreunã. S-au legat s-o împartã egal. Dupã ce au scos banii, unul a zis cã
dã o fugã pânã acasã sã aducã de mâncare. Ajuns acasã, i-a cerut nevestei sã
punã în mancare otravã. Între timp cei doi fraþi ramaºi lângã comoarã
plãnuiesc sã-l împuºte pe cel plecat pentru a împãrþi comoara doar între ei.
Zis ºi facut. Îl omoarã ºi se nãpustesc amandoi asupra mâncãrii… 

„Moºii de Florii”, Lazãrul cade în sâmbãta dinainte de Florii ºi e
consacratã celor morþi. Azi se fac plãcinte ºi se dau de pomanã. Nu torc ca
nu cumva sufletele celor adormiþi sã se încurce în urzealã ºi sã se întoarcã pe
pãmânt. Lazãr este unul dintre cei înviaþi de Hristos pentru a vãdi puterea Lui
dumnezeiascã. Învierea lui e cu totul miraculoasã cãci a avut loc a 4 zi dupã
moarte când trupul deja îºi începuse procesul de descompunere. Hristos
desãvârºeºte legile fizice în Lazar cãci trupul lui se face ascultator ºi primitor
al harului dumnezeiesc vindecãtor.

Duminica Floriilor aminteºte de intrarea Domnului în Ierusalim, când a
fost întâmpinat cu ramuri de palmier ºi de mãslin. Azi se duc la bisericã
ramuri de salcie ºi rãchitã. Aceasta sãrbãtoare creºtinã s-a suprapus peste una
pãgânã, numitã Floralia – festivitate romanã închinatã zeiþei Flora,
consideratã mama primãverii ºi a germinaþiei naturii, ce avea loc la sfârºitul
lunii aprilie în fiecare an. În satele catolice, ajunul Floriilor e consacrat
adunãrii mlãdiþelor de salcie ºi rãchitã. A 2-a zi, de Florii, ele erau duse la
Bisericã pentru a fi sfinþite. La slujbã se înconjoarã de 3 ori biserica ºi apoi
preotul rosteºte rugãciunea de sfinþire a mlãdiþelor. Salcia capãtã puteri
vindecãtoare. Salcia se pãstreazã la icoane. Se spune cã aºa cum e vremea de
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Florii va fi ºi de Paºti. Oamenii nu se spalã pe cap astãzi de teamã sã nu
albeascã la fel ca pomii aflaþi în floare. În alte zone tocmai astãzi fetele se
spalã ca pãrul sã strãluceascã de sãnãtate, apa e aruncatã apoi la rãdãcina
unui pãr.

De luni începe „Sãptãmâna Sfântã”, dupã cum e numitã Sãptãmâna
Patimilor. În aceastã sãptãmânã se face curãþenie în grãdini ºi livezi; seara se
fac focuri purificatoare, existã credinþa cã în aceastã zi sufletele celor ador-
miþi se reîntorc printre cei vi ºi se bucurã dacã gãsesc unde sã se încãlzeascã.

Sãptãmâna Patimilor este cea mai frumoasã perioadã liturgicã; acum se
þin deniile (slujbe la bisericã seara) iar dimineaþa se face liturghia specificã
ortodoxiei cea a Darurilor mai înainte sfinþite.

În aceastã sãptãmânã, tot creºtinul se îngrijeºte de nu a fost împãrtãºit sã
primeascã trupul ºi sufletul domnului.

„Joia Mare”, „Joimariþa” sau „Joia Neagrã” începe cu Liturghia Sf.
Vasile cel Mare, slujbã care în Biserica Ortodoxã se savârºeste doar de zece
ori pe an. În cadrul ei se pregãteºte împãrtãºania credincioºilor ce nu pot
participa la liturghie, ci cheamã preotul sã-i împartãºeascã acasã. Joi seara,
la denie, se citesc cele 12 Sfinte Evanghelii ale Patimilor Domnului. Azi i-a
spãlat Hristos pe ucenici pe picioare ca sã le arate cã cel ce vrea sã fie mai
mare trebuie sã slujeascã ºi sã se smereascã celorlalþi. Dupã asta îi
împãrtãºeºte cu Trupul ºi Sângele Lui ºi lasã poruncã ca noi sã ne
împãrtãºim, ca El sã fie cu noi. Hristos merge în Grãdina Ghetsimani ºi se
roagã cu lacrimi de sânge pentru unitatea creºtinilor. Iuda îl vinde pe 30 de
arginþi cu o sãrutare ºi dupã aceea merge ºi se spânzurã. Tradiþia spune cã
cine n-a terminat de tors, nici cã mai toarce. Nu se lucreazã în aceastã zi. Se
face, în schimb, borº. Borºul din „Joia Mare” þine tot anul. Cine doarme azi
va fi leneº nici o treaba n-o va face bine în anul ce va sã fie. Se fac farmece
pentru drãguþi. Pentru morþi se fac focuri din vreascuri rupte în mâini,
netãiate. În jurul Focului se aºeazã scaune cu pâine ºi vin deasupra. Se
tãmâiazã. În aceasta zi morþii se pregãtesc sã revinã pe pãmânt aºa cã trebuie
întâmpinaþi cum se cuvine. Pe morminte se toarnã apã ºi se aprind lumânãri.

În „Joia Mare” femeile vopsesc ouãle. Cele roºii se numesc
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„Meriºoare”, cele cu „modele”, de la o zonã la alta, oua împestriþate,
încondeiate, scrise, picate cu cearã. Când se ciocnesc se zice „Hristos a
Înviat!” ºi se rãspunde „Adevãrat a Înviat!”.

„Vinerea Mare” sau „Vinerea Seacã” e zi de abstinenþã totalã. Azi a fost
rãstignit Hristos. La Bisericã se face prohodirea Domnului cu înconjurarea
Bisericii. Cel care þine post negru azi nu are dureri de cap. 

Duminica Învierii este centrul spiritualitãþii creºtine. Astãzi Hristos
învie aducând lumii nãdejdea propriei mântuiri. Este începutul unei noi ere
care sã poarte omul spre Dumnezeu. Creºtinii se salutã cu „Hristos a înviat!”
ºi „Adevarat a Înviat!” pânã la Înãlþarea Mântuitorului. Lumina o duc acasã
ºi cu lumanarea fac semnul Sfintei Cruci la grindã. Slujba din noaptea
Învierii numitã „Canonul Învierii” este cea mai frumoasã slujbã a
creºtinãtãþii. Dimineaþa credincioºii primesc „Paºte” – anafora de Paºti. Tot
în aceastã noapte, femeile duc „Lumina” la mormintele celor adomiþi.

În ziua de Paºte nimeni nu merge în vizitã, ci fiecare stã la casa lui, cãci
fiecare are ce mânca ºi ce bea. Bãtranii trag clopotele de sãrbãtoare toata
ziua, ca sã creascã cânepa.

Urmeazã Sãptãmâna Luminatã. Luni ºi marþi se þine Sf. Liturghie de
Sfintele Paºti. E sãrbãtoare, se merge cu pasca, cu ouã, cu miel la naºi,
pãrinþi, rude, preot. Bãtrânii se odihnesc, bãieþii stropesc fetele cu apã. 

„Joia Verde”, „Joia Luminatã”. În aceasta zi se sãrbãtoreºte „Paparuda”
ca sã se deschidã cerurile pentru ploaie. Vineri e „Izvorul Tãmãduirii” – se
sfinþeste apa ºi sãtenii stropesc cu ea acareturile ºi animalele. Se zice cã de
va muri cineva în aceastã sãptãmânã va intra direct în rai cãci cerurile sunt
deschise.

La o sãptãmânã, este cinstitã „Duminica Tomei”. Atunci, încondeierea
ouãlelor se realizeazã în mod deosebit: Culoarea predominantã a lor e albul
sau galbenul pradate de linii colorate. La ortodocºi se þine acum „Paºtile
Blajinilor” sau al „Rohmanilor” când se fac celor adormiþi slujbe ºi pomeni.
Un alt obicei este udatul în noaptea de Paºti. Cea care se scaldã în râu sau în
rouã era sãnãtoasã tot anul; apoi s-a ajuns ca toþi membrii familiei sã se ude
între ei pentru a fi sãnãtoºi.
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Legãnatul de primãvarã sau datul în scrânciob erau un ritual care arãta
cã perioada postului ºi abstinenþei a luat sfârºit iar tinerii puteau, întâlnindu-
se la „datul în scrânciob”, sã-ºi caute perechea. Sub privirile bãtrânilor,
tinerii îºi alegeau alesul sau aleasa ºi stabileau data nunþii.

MMaaii  ––  FFlloorraarr  
Luna indicã, prin denumirile populare, timpul florilor (Florar, Florariu)

ºi bogãþia-vegetaþiei. Zicala popularã „Mai e Rai” caracterizeazã cel mai
propice timp pentru agriculturã: suficient de cãlduros, precipitaþii abundente,
lipsite de grindinã ºi piatrã. Pe ogoare, în livezi, grãdini ºi podgorii
activitatea este în toi, iar turmele de oi, cirezile de vite ºi prisãcile dau
randament maxim. Sãrbãtorile populare din luna mai, puþine cu datã fixã
(Arminden, Constandinu Puilor ºi Ioan Fierbe-Piatra) ºi mai numeroase cu
datã mobilã: (Paºtele Blajinilor, Ropotitul Testelor, Matcalaul, Joile Verzi,
Todorusale) cuprind obiceiuri ºi practici sezoniere specifice primãverii.

1 mai: Armindenul
La ortodocºi ziua proorocului Ieremia este cunoscutã popular sub

denumirea de Armindeni.
Sfântul Prooroc Ieremia (sec. VI î.Hr.), a fost de neam preoþesc, a trãit

în teritoriul lui Iuda într-o perioadã de mari tulburãri care au culminat cu
robia babilonianã (587 î.Hr.) ºi cucerirea þãrii de cãtre Nabucodonosor. A fost
învinuit de pactizare cu babilonienii, a fost întemniþat, umilit ºi persecutat. A
rãmas alãturi de poporul sãrac din Iudeea ºi s-a refugiat alãturi de el în Egipt.
A contribuit la înnoirea vieþii religioase a evreilor. Este unul dintre cei patru
mari prooroci ai Vechiului Testament, a anunþat dãrâmarea Templului,
cucerirea Ierusalimului, robia în Babilon ºi venirea lui Mesia. Tradiþia spune
cã a fost lapidat de cei fugiþi în Egipt. În tradiþia româneascã se fãcea
împodobirea porþilor gospodãriilor cu ramuri verzi, avea loc o agapã
comunã, când se consuma carne de miel ºi se bea vin roºu, prelungiri ale
simbolurilor din serbãrile pascale care au fost anunþate de proorocul Ieremia.
Sfintele Paºti cad uneori la începutul lunii mai. I se mai spune Bauiu sau
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Pauiu. Oamenii împodobesc porþile cu ramuri verzi de salcie, stejar sau fag.
Când se va coace prima pâine din grâul cel nou, femeia casei trebuie sã
arunce în cuptor ramurile de la armindeni. De dimineaþa, pentru sãnãtate ºi
frumuseþe, te speli pe faþã cu rouã. Pelinul are rol profilactic împotriva
bolilor ºi duhurilor rele. 

„Ispasul”. La 40 de zile dupã Înviere are loc Înãlþarea Domnului cu
Trupul la cer. „Moºii de Ispas” – pomenirea morþilor se face cu azimã caldã,
ceapã verde ºi rachiu. Fetele ºi bãieþii culeg în noaptea dintre Ispas flori de
alun care înfloresc ºi se scuturã într-o singurã noapte, aceasta. Ele sunt bune
pentru boli ºi descântece de dragoste. Casele ºi mormintele sunt împodobite
cu crengi de pelin, ferestrele cu leuºtean. În unele zone, astãzi se sacrificã
miei ºi se însemneazã vitele cu vopsea pe blanã ºi li se încresteazã urechile.
Este ultima zi când creºtinii se mai salutã cu „Hristos a Înviat!” ºi „Adevarat
a Înviat!”. Azi se roºesc pentru ultima data ouã.

Joi înainte de Rusalii sunt Joile Verzi. Vrãjitoarele nu au voie azi sã
descânte sau sã culeagã plante pentru vrãji. Nu se lucreazã cãci aduce
pagubã: holdele vor fi bãtute de piatrã (grindinã). 

Sâmbãta „Moºilor de Rusalii” se þine înainte de Duminica Rusaliilor. Se
face risipã de pomeni: strãchini, cãni, ulcele, linguri, flori. Pânã nu
împãrþeºti nu pui nimic în gurã. Cine nu dã de pomana îºi lasã morþii
flãmânzi ºi e mare pãcat.

„Cincizecimea” este dupã Înviere cea mai mare sãrbãtoare a
creºtinãtãþii. Azi Duhul Sfânt trimis în lume de Fiul se pogoarã în lume sub
formã de limbi de foc ºi dã naºtere Bisericii Creºtine în mod vãzut. Aceastã
Sãrbãtoare cade la 50 de zile de la Înviere ºi 10 de la Înãlþare ºi se mai
numeºte Duminica Mare cãci de la ea sunt numãrate toate celalalte duminici
de peste an. Azi la Bisericã, dupã Sfânta Liturghie, se sfinþesc frunzele de
nuc aduse de credincioºi la Bisericã sau luate de preot din nucul aflat în
curtea Bisericii. Ele sunt simbolul limbilor de foc ale Duhului Sfânt. De
Duminica Mare se face horã în sat. Legãnatul e ritual sacru, vesteºte nunþile
tinerilor: cu cine te legani cu acela te mãriþi. Doar azi femeile pot face pascã,
e ultima datã în an. Pregãtirea cetei de cãluºari începe înca de Ispas, cu 10
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zile înainte de Rusalii. Se întâlnesc într-un loc ferit, dupã ce întâi au trecut
de la 9 hotare ºi 9 izvoare. Se opresc la o rãspântie a 3 drumuri. Vãtaful le
leagã panglici de braþe ºi curele cu clopoþei la picioare. Vãtaful îi stropeºte
cu apã ºi le cere sã ridice braþele ºi sã le ciocneascã de 3 ori. Pornesc spre
casã fãrã a privi înapoi. Se duc la vrãjitoare ca sã le descânte steagul: aceasta
agaþã în vârful unei prãjini înalte o basma albã ce a aparþinut unei femei rele
ºi care a murit cu ea pe cap. Descântecul se face cu usturoi; vrãjitoarea atinge
cu steagul nasurile cãluºarilor sã prindã putere. Peste noapte steagul este
înfipt în pãmânt ºi pãzit cu strãºnicie. A doua a zi cãluºarii pornesc la joc prin
sat. Ei joacã doar la cei mai înstãriþi. Ceilalþi privesc de pe margine. Ei au
puteri magice, pot vindeca bolile provocate de Iele (zâne). 

A doua zi de Rusalii, Biserica cinsteºte Sfânta Traime. 
O sãptãmânã dupã Rusalii, deci într-o marþi, se face îngroparea ciocului

sau spargerea cãluºului. Ciocul are forma ce cioc (de pasãre), de cap de lup
sau de cal ºi este acoperit cu o blanã de iepure. Acesta este þinut ascuns în
desagã; când e scos oamenii se sperie. Acum e îngropat la loc ferit. Feciorii
se despart fãrã sa se uite în urmã: este prima oarã dupã atâtea zile când se
despart, cãci în tot acest rãstimp, de la Ispas pânã azi stau împreunã, dorm
împreunã, mãnâncã împreunã, etc.

La 7 sau 9 zile dupã Rusalii se þin Rusitorii când are loc despãrþirea de
morþi. Se zice cã între Joia Mare ºi Rustitorii, morþii pãrãsesc mormintele ºi
vin sã petreacã cu viii. Acum, întâinte de plecare, li se dã ultima pomanã, ca
sã plece îmbunaþi. Primesc colaci, cireºe, flori, orez cu lapte, colivã, etc. Cei
ce nu primesc de pomanã îºi umplu gura cu nisip ºi cenuºã ºi pleacã suparaþi.
Înainte sã plece, sufletele vin sã mai stea o datã în casã. Se aºeazã dupã uºã
ºi de aceea femeile, indiferent cât de grãbite ar fi, trebuie sã-ºi facã timp sã
mãture dupã uºã ºi sã aºeze un ºtergar curat jos sã aibã unde „sã stea morþii”.
Tot astãzi se face în unele locuri „slobozirea apei”. O fatã din neam carã
pentru ultimul mort vase pline cu apã la vecini „sa aibã apã”. Dupã ce se
încheie sãrbãtoare Rusitorilor, morþii pornesc fiecare pe drumurile lor: unii
în Rai, alþi în iad… pânã la anul, când se vor bucura iar de Înviere.
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21 mai: Sfinþii Împãraþi Constantin ºi Elena sau Ziua lui Constantin Graur
Popular, la 21 mai nu se sãrbãtoresc doar Sfinþii Împãraþi, ci ºi momentul

în care pãsãrile din pãdure încep sã-ºi înveþe puii sã zboare – ziua lui
Constantin Graur sau Constantinu Puilor. Pe când se lupta Împãratul
Constantin cu Maxenþiu, acesta s-a rugat lui Dumnezeu sã-i trimitã ajutor. Pe
cer a apãrut o cruce luminoasã pe care sta scris cu litere de stele „Prin acest
semn vei învinge”. Peste noapte împãratul l-a visat pe Iisus care îl îndemna
sã facã un steag de luptã pe care sã scrie semnul Sfintei Cruci. A ascultat ºi
a învins. În 313 Constantin dã un decret de încetare a prigonirii creºtinilor.
Mutã capitala Imperiului Roman în Bizanþ ºi construieºte aici
Constantinopolul. Sub domnia lui s-a þinut Sinodul I de la Niceea în cadrul
cãruia a fost condamnat Arie ºi erezia împotriva dumnezeirii lui Iisus
Hristos. Sfânta Elena a rãmas în istoria Bisericii pentru descoperirea Crucii
pe care a fost rãstignit Hristos.

IIuunniiee  ––  CCiirreeººaarr
Luna a ºasea e dedicatã zeiþei Iuno, soþia lui Jupiter ºi protectoarea

femeilor mãritate. Numele lunii iunie vine pe filiera slavonã, ijuni, unde a
fost preluat din greacã. Întrucât în iunie se coc cireºele, primele fructe ale
anului, luna se numeºte, local, Cireºar sau Cireºel, cuvânt creat pe terenul
limbii române din substantivul cireaºã + suf. -ar; cireaºa este derivat din
latinescul vulgar ceresia = cerasea. Acum, în perioada solstiþiului de varã,
când ziua devine cea mai lungã ºi insolaþia cea mai puternicã din întreg anul,
timpul calendaristic ºi vegetaþia ajung la maturitate. Totuºi, recoltele, oricât
de promiþãtoare ar pãrea în luna iunie, sunt numai o fãgãduinþã, nu o
certitudine; orice furtunã, vijelie, ploaie torenþialã însoþitã de grindinã poate
devasta lanurile de grâu, rodul livezilor ºi viþei de vie. În rãzboiul dintre
forþele naturii, benefice sau malefice, omul, neºtiind de partea cui va fi în
final victoria, a preamãrit, dedicându-le sãrbãtori ºi obiceiuri, atât sfinþilor
creºtini îmbrãcaþi în haine pãgâne (Timoftei, Vartolomeu, Onofrei, Elisei,
Sânpetru), cât ºi divinitãþilor pãgâne îmbrãcate în haine creºtine (Drãgaica,
Sânzienele). La acestea se adaugã într-un an cu data mobilã a Paºtelui la 30
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aprilie, Joile Verzi, Moºii de Ispas, Moºii de Varã, Duminica Mare, Cãluºul,
Rusaliile, Marþea Ciocului, Lãsatul Secului de Sânpetru ºi altele. Târgurile
Drãgaicei ºi Sânzienelor, organizate în a doua jumãtate a lunii iunie
pãstreazã amintirea unei divinitãþi preistorice a agriculturii, celebratã la
solstiþiul de varã.

18 iunie
Duminica Cincizecimii, Pogorârea Sf. Duh numitã popular Rusalii,

celebreazã întemeierea bisericii creºtine, prima comunitate fiind la Ierusalim
ºi, dupã cum aflãm din faptele Apostolilor, se încheie descoperirea lui
Dumnezeu, cel în Treime. Alãturi de Paºti este cea mai veche sãrbãtoare
creºtinã. Este o încreºtinare a sãrbãtorii iudaice a Cincizecimii, „sãrbãtoarea
seceriºului” ºi are loc la cincizeci de zile dupã Paºti.

Termenul popular derivã din numele latin al unei sãrbãtori legate de
vegetal, sãrbãtoarea trandafirilor, Rosalia. Este menþionatã în Constituþiile
Apostolice. În cartea pelerinei Egeria este descrisã celebrarea Cincizecimii
la Ierusalim (sec.IV). Casele se împodobesc cu frunze de nuc sau tei în
amintirea primitiilor din flori ºi fructe. Frunzele de nuc amintesc limbile de
foc ale Sfântului Duh care s-au pogorât peste apostoli. Sãrbãtoarea dureazã
trei zile, cea de a doua zi fiind închinatã Sfântului Duh.

23 iunie: Moºii de Sânziene
Este o sãrbãtoare la care participã atât vii cât ºi cei adormiþi. Biserica

luptãtoare – vãzutã –se întâlneºte cu cea biruitoare – nevãzutã. La Bisericã
se sãvârºeºte o liturghie la care participã toþi sãtenii pentru a se ruga pentru
sufletele celor adormiþi. Bãtrânele fac coliva (grâul colivei simbolizeazã
trupurile rãposaþilor care vor învia la Parusie asemenea Trupului lui Hristos,
iar zaharul ºi bomboanele reprezintã virtuþile pe care le dobândim în viaþã)
ºi colaci pe care îi duc la bisericã împreunã cu pomelnicul familiei.

24 iunie: Sântion de Varã ºi Sânzienele (Drãgaica)
Naºterea Sf. Ioan Botezãtorul, sãrbãtoare care are la bazã textul
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Evangheliei lui Luca (I,36) a fost fixatã cu 6 luni înaintea Crãciunului când
se celebreazã naºterea lui Iisus. Este atestatã în sec. al IV-lea, al V-lea.
Naºterea Înaintemergãtorului a fost anunþatã de Arhanghelul Gavril care i-a
transmis totodatã preotului Zaharia, tatãl proorocului, când acesta se afla în
templu, numele pe care Dumnezeu l-a hãrãzit copilului, Ioan. Cunoscut
pentru viaþa sa asceticã ºi, cu deosebire, prin regimul alimentar bazat pe
consumul vegetal, Sf. Ioan Botezãtorul a devenit patronul zilei în care se
desfãºoarã complexele rituale populare în centrul cãrora se aflã simbolul
vegetal, asociat în mentalitatea tradiþionalã cu grãdina Edenului ºi viaþa
veºnicã; de un respect deosebit s-a bucurat ritualul care se desfãºura la holda
de grâu (Drãgaica); bobul de grâu, este dupã tradiþie, purtãtorul chipului lui
Iisus, euharistia, se preparã din fãina de grâu curat.

Drãgaica – Sânzienele
Sãrbãtoarea Sânzienelor, Drãgaica împarte anul în doua jumãtãþi,

reperele strãvechi fiind legate de personalitatea Sfântului Ioan (6 ianuarie,
botezarea lui Iisus de cãtre Ioan, 24 iunie, naºterea lui Ioan). Sf. Niceta din
Remesiana, a fost episcop, a pãstorit în sudul Dunãrii ºi s-a impus prin
acþiunea de evanghelizare ºi viziunea sa teologicã la sfârºitul secolului al IV-
lea. Oraºul Remesiana se afla, aproximativ, în apropierea localitãþii Bela
Palanka, lângã Nis. Sunt cunoscute lucrãrile sale: Catehismul, De diversis
appellationibus, De ratione fidei, De Symbolo, De vigiliis servorum Dei, etc.
Martirologiile române îl prãznuiesc la 7 ianuarie. A fost prieten cu Paulin de
Nola, care a scris douã poeme cu prilejul vizitelor pe care Niceta le-a fãcut
la Nola, în ani 398 ºi 402.

Zeiþa agrarã, protectoare a lanurilor înspicate de grâu ºi a femeilor
mãritate, sinonimã cu Sânziana este, în Muntenia, sudul Moldovei ºi
Dobrogea, Drãgaica. Aceasta se naºte la 9 martie, echinocþiul de primãvarã
în Calendarul iulian, la moartea Babei Dochia, creºte ºi se maturizeazã
miraculos pânã la 24 iunie, ziua solstiþiului de varã în Calendarul gregorian,
când înfloreºte planta ce-i poartã numele, sânziana sau drãgaica, ºi este
invocatã de fecioare la vârsta cãsãtoriei ºi de neveste cu copii în braþe în
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timpul dansului ei nupþial, Jocul Drãgaicei. În obiceiurile, credinþele ºi
folclorul românesc Drãgaica pãstreazã amintirea Marii Zeiþe neolitice,
divinitate lunarã, echinocþialã ºi agrarã, identificatã cu Diana ºi Iuno în
Panteonul roman ºi cu Hera ºi Artemis în Panteonul grec. Drãgaica sau
Sânziana, numitã în diferite zone etnografice Dãrdaica, Împãrãteasa,
Stãpâna Surorilor, Regina Holdelor, Mireasa, ar umbla pe Pãmânt sau ar pluti
prin aer în ziua solstiþiului de varã ºi s-ar desfãta, cântând ºi dansând,
împreunã cu alaiul sãu nupþial format din zâne fecioare ºi fete frumoase,
peste câmpuri ºi pãduri. În cetele de Drãgaicã din sudul Munteniei, fata care
joacã rolul zeiþei este îmbrãcatã ca o mireasã, cu rochie albã ºi cu cununa
împletitã din flori de sânziene (drãgaica) pe cap, însemn al cununiei. În
timpul ceremoniei nupþiale zeiþa bagã bob spicului de grâu ºi miros plantelor
de leac, vindecã bolile ºi suferinþele oamenilor, în special bolile copiilor,
apãrã holdele de grindinã, furtuni ºi vijelie, urseºte fetele de mãritat etc. Dar,
când i se nesocoteºte ziua, ea stârneºte vârtejuri ºi vijelii, aduce grindina, ia
oamenii pe sus ºi îi îmbolnãveºte, lasã florile fãrã leac ºi miros. Dupã Dansul
Drãgaicei din ziua când ºi Soarele joacã pe cer la amiazã, apar primele
semne cã vara se întoarce spre iarnã: începe sa scadã lungimea zilelor ºi sã
sporeascã nopþile, se usucã rãdãcina grâului paralel cu coacerea bobului în
spic, rãsare pe cer constelaþia Gãinuºei (Cloºca cu Pui), florile îºi pierd din
miros ºi din puterea tãmãduitoare de boalã, cucul înceteazã sã mai cânte,
apar licuricii în pãduri, se întoarce frunza pe ulm, plop ºi tei etc.
Manifestãrile cultice de altãdatã, de cinstire a zeiþei agrare, au devenit ocazii
de întâlnire ºi cunoaºtere a tinerilor în vederea cãsãtoriei ºi, apoi, vestite
târguri, bâlciuri ºi iarmaroace de Drãgaica, Sânziene ºi de Fete. Zeiþa agrarã
la vârsta fecunditãþii ºi maternitãþii a fost atestatã cu numele de Drãgaica în
Muntenia, Dobrogea, sudul ºi centrul Moldovei ºi cu numele de Sânziana în
Oltenia, Banat, Transilvania, Maramureº, Bucovina. 

Cununa de Sânziene. Coroana împletitã din floarea de Sânzianã
(Drãgaica) ºi din spice de grâu, reprezentare fitomorfã a zeiþei agrare, în
dimineaþa zilei de Sânziene sau de Drãgaicã (24 iunie) se numeºte Cununa
de Sânziene. Aceasta este o efigie divinã cu puteri miraculoase: purtatã pe
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cap de o fecioarã în ceremonialul numit Dansul Drãgaicei simbolizeazã zeiþa
agrarã; agãþatã la fereastrã, în stâlpii porþilor, în crucile din hotar ºi din cimi-
tir are funcþia apotropaicã, de apãrare a oamenilor, animalelor ºi holdelor de
stihiile naturii (grindinã, furtunã, vijelie, inundaþie); aruncatã pe acoperiºul
casei sau al ºurii indicã, prin anume semne (dacã va cãdea sau se va fixa pe
acoperiº), dacã cel cãruia i-a fost menitã, sau cel care a confecþionat-o sau a
azvârlit-o va trãi sau va muri, dacã fata se va cãsãtori în cursul anului ºi cum
îi va fi ursitul (tânãr sau bãtrân, frumos sau urât), dacã va fi sãnãtos sau
bolnav, dacã va avea noroc sau pagubã în casã. Cununa de Sânziene care
împodobeºte capul Drãgaicei în timpul dansului sau nupþial are aceeaºi
semnificaþie cu colacul din fãinã de grâu pus de naºã pe creºtetul miresei în
timpul colãcãriei (înainte de pornirea alaiului nunþii la bisericã) ºi cu
cununile împãrãteºti puse de preot pe capul mirilor în timpul cununiei creºti-
ne ºi anume transferul fertilitãþii, considerat un dar divin, de la un substitut
al sacrului (colacul, cununa) la omul profan. Împletirea Cununii de Sânziene
ºi obiceiurile legate de acestea au fost atestate la românii de pretutindeni.

Târgurile Drãgaicei Târgurile, bâlciurile ºi iarmaroacele de Drãgaica
erau prilejuri nimerite pentru negoþ, petreceri ºi distracþii organizate în a
doua jumãtate a lunii iunie, în perioada solstiþiului de varã, când se celebra
Drãgaica, zeiþa agrarã, protectoare a holdelor semãnate ºi a femeilor
mãritate. Din manifestãrile cultice câmpeneºti la care participau locuitorii
din aceeaºi zonã geograficã, zilele Drãgaicei sau Sânzienele au devenit, de-
a lungul timpului, renumite târguri, bâlciuri ºi iarmaroace. Numele lor
amintesc evoluþia istoricã a scopului întrunirilor: prãznuirea divinitãþii
agrare (Drãgaica, Sânziana), ocazii de întâlnire ºi cunoaºtere a tinerilor în
vederea cãsãtoriei (Târgul de Fete de pe Gãina) ºi de vânzare a unor produse
(Târgul Cireºelor din Blaj, Târgul Cepselor din Lãpuº). Spre deosebire de
nedeile sau sântiliile carpatice care erau dedicate în luna iulie unui zeu solar
ºi pastoral târgurile Drãgaicei erau dedicate în luna iunie Marii Zeiþe
neolitice, lunarã ºi agrarã. Cele mai vestite târguri de Drãgaicã sau de
Sânziene se þineau la Buzãu, Focºani, Buda (jud. Vrancea), Ipãteºti (jud.
Olt), Piteºti, Câmpulung Muscel, Cãrbuneºti (jud. Gorj), Broºteni (jud.
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Mehedinþi), Giurgeni (jud. Ialomiþa), Colentina (jud. Ilfov), Blaj, Asuajul de
sus (Maramureº), Muntele Gãina (Apuseni) ºi altele.

29 Iunie: Sfinþii Apostoli Petru ºi Pavel sau Sânpetru de Varã
Lãsatul secului pentru postul Sfinþilor Apostoli Petru ºi Pavel. Aminteºte

de practicile apostolilor care înainte de îndeplinirea unor acþiuni importante,
posteau. Este amintit în sec. IV, în Constituþiile Apostolice. Durata este
variabilã, raportându-se la data Paºtilor.

Sfinþii Apostoli Petru ºi Pavel, personalitãþi care se bucurã de o cinstire
deosebitã printre creºtinii romani. Petru originar din Betsaida Galileii, se
numea Simon ºi era pescar. Frate cu apostolul Andrei, „cel dintâi chemat” a
fost numit de Iisus Petru, sau „Chifa care însemna Piatrã”. A fost ucenic al
lui Ioan Botezãtorul ºi a fãcut parte dintre cei 12 apostoli aleºi de Iisus, foarte
apropiaþi de Hristos, a participat la Schimbarea la faþã ºi la Pogorârea Sf.
Duh. Petru a rostit opt cuvântãri, a botezat pe cel dintâi neiudeu, Sutaºul
Corneliu, cu casa lui, a participat la Sinodul Apostolic (anii 49-50), a fãcut
minuni, a propovãduit în Ierusalim, Iudeea, Samaria, în Asia Mica, Babilon,
Pont, Galatia, Capadochia, Bitinia, ºi în cele din urma la Roma, unde a fost
martirizat prin rãstignire pe cruce în ziua de 29 iunie, anul 67, când apostolul
Pavel a fost decapitat. De la el au rãmas ºi douã epistole. Pavel, originar din
Tarsul Ciliciei, se numea Saul, era fariseu, ucenic al învãþatului Gamaliel. A
fost de faþã la uciderea arhidiaconului ªtefan ºi s-a manifestat ca un
prigonitor al creºtinilor. Pe drumul Damascului arãtându-i-se într-o luminã
orbitoare, Hristos l-a mustrat pentru faptele sale. S-a convertit la creºtinism
ºi a fost botezat în anul 34-35. Dupã trei ani de retragere în Arabia s-a întors
la Ierusalim ºi a luat legãtura cu Petru ºi Iacob. Împreunã cu apostolul
Barnaba a propovãduit în Antiohia Siriei, a fãcut trei mari cãlãtorii misiona-
re: Seleucia, Salamina, Pafos ºi Listra, Sira, Cilicia, Ionia, Laodiceea, Milet,
Colose, Frigia, Macedonia, Tesalonic, Atena, Corint, Efes, Tars, Galatia,
Efes (ºi alte localitãþi). A scris 14 epistole. A fost de douã ori captiv la Roma;
dupã prima captivitate a cãlãtorit în Spania. A participat la Sinodul Apostolic
(49-50). În ziua de 29 iunie anul 67 a fost decapitat pe via Ostia, la ieºirea
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din Roma. Pavel a fost numit „apostolul neamurilor”. Sãrbãtoarea Sfinþilor
Apostoli oferã cadrul pentru desfãºurarea unor ample hramuri. 

Divinitatea care marcheazã în Calendarul popular miezul verii agrare ºi
perioada seceriºului, Sânpetrul de Varã, a preluat data (29 iunie) ºi numele
Sfântului Apostol Petru din Calendarul creºtin. În Panteonul românesc
Sânpetru de Varã este despãrþit de fratele sãu, Sânpetru de Iarnã, patron al
lupilor, de aproximativ o jumãtate de an. În tradiþia popularã Sânpetru apare
fie ca personaj pãmântean, fie ca divinitate celestã. În vremurile imemoriale,
când oamenii erau foarte credincioºi, Sânpetru de Varã umbla pe Pãmânt,
singur sau însoþit de Dumnezeu. Adesea, Dumnezeu îl consulta la luarea
unor decizii. În povestirile ºi snoavele populare Sânpetru este un om
obiºnuit: se îmbracã în straie þãrãneºti; se ocupã cu agricultura, creºterea
animalelor ºi, mai ales, cu pescuitul; i se întâmplã lucruri hazlii pentru
calitatea lui de „sfânt” (i se furã caii sau boii chiar în vremea aratului, petrece
ºi joacã la cârciumã, are o drãguþã pescãriþã, se îmbatã ºi este bãtut de
oameni); intrã sluga la Diavol; este iscoada lui Dumnezeu pe Pãmânt ºi
altele. Fiind credincios, foarte harnic ºi bun sfetnic, Sânpetru este luat de
Dumnezeu în cer unde îi încredinþeazã porþile ºi cheile Raiului. Acolo, fiind
mai mare peste cãmãrile cereºti, împarte hranã animalelor sãlbatice, în
special lupilor, fierbe grindina pentru a o mãrunþi prin topire ºi a deveni mai
puþin periculoasã etc. La marile sãrbãtori calendaristice (Crãciun, Anul Nou,
Boboteazã, Mãcinici, Sângiorz, Sânziene) Sânpetru poate fi vãzut de
pãmânteni la miezul nopþii, când se deschide pentru o singurã clipa cerul,
stând la masa împãrãteascã în dreapta lui Dumnezeu. Sânpetru este cel mai
cunoscut „sfânt” al Calendarului popular. Importanþa sãrbãtorii este
subliniatã de postul care o precede, Postul lui Sânpetru, care, spre deosebire
de Postul Paºtelui, Postul Crãciunului ºi Postul Sântãmãriei, are numãr
variabil de zile. Local, sãrbãtoarea era anunþatã de anumite repere cosmice ºi
terestre: apariþia licuricilor, amuþitul cucului, rãsãritul constelaþiei Gãinuºei
ºi altele.
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IIuulliiee  ––  CCuuppttoorr
Luna a ºaptea este dedicata împãratului roman Caius Iulius Caesar, cel

care a introdus calendarul iulian. Aceastã lunã, dupã cum o spune ºi numele
„Cuptor”, este cea mai cãlduroasã lunã a anului. Cele patru sãptãmâni din
componenþa lunii se numesc: „Sãptãmâna seceriºului”, „Sãptãmâna
Panteliilor”, „Sãptãmâna lui Sântilie” ºi „Sãptãmâna Verii”. Prima
sãptãmânã, cea a seceriºului, este dedicatã muncilor agricole – seceratul
grâului – ºi este prin tradiþie o sãptãmânã în care se munceºte de la rãsãritul
pânã la asfinþitul soarelui. Cea de-a doua sãptãmânã este dedicatã Panteliilor,
aprigele surori ale Sfântului Ilie. Sãptãmâna a treia îl are în centru pe Sfântul
Ilie, zeul focului ºi al Soarelui, cel care leagã ºi dezleagã ploile, tunã, fulgerã
ºi trãsneºte dracii ascunºi pe pãmânt, plesnindu-i cu biciul lui de foc oriunde
s-ar ascunde: în vârful arborilor, sub streaºina casei, în turla bisericii. Cea de-
a patra sãptãmânã este sãptãmâna dedicatã anotimpului cel mai cãlduros al
anului.

1 Iulie : Sfinþii Cosma ºi Damian (Cosmadinul)
Sunt numiþi popular Sfinþii,,Doctori fãrã de arginþi”. Au fost pomeniþi

mai devreme legat de Sfântul Gheorghe ºi s-au convertit vãzând credinþa ºi
tãria acestuia. Sunt þinuþi pentru boli ºi foc ºi este mare pãcat sã munceºti azi.

15 iulie: Ciurica
Ciurica este denumirea popularã a sfinþilor Mucenici Chiriac ºi Iulita.

Cine nu þine aceastã sãrbãtoare va fi ciuruit.

17-18 iulie: Sfânta Marina sau Cirlovii de Varã
Sfintele Marina sunt trei : existã o Sfânta Marina din Antiohia Psidiei,

fiicã a unui preot mozaic, ce a murit ucisã de sabie în 270 d.Hr., o alta a trãit
în Siria fiind ucisã în 450 d. Hr., iar cea de-a treia a trãit ºi a pãtimit în secolul
al VI-lea d. Hr.

Cirlovii de Varã se mai numesc Cirlovii Marinei. ªi Cirlovii ºi Marina
sunt periculoºi pentru cã ei aduc grindinã ºi boli, iar ea pedepseºte prin ploi
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ºi sãrãcie. Când o femeie a fãcut mãmãligã ºi a vrut sã o taie cu cuþitul i-a
curs sânge. Astãzi se fac mãturi de pelin bune la descântece.

20 Iulie: Sfântul Ilie (Sântilie) ºi Târgul de fete de pe muntele Gãina
Sfântul Ilie a fost fiul lui Sovac, preot al Legii Vechi în Galaad. Pe

vremea regelui Ahab, cãsãtorit cu o prinþesã fenicianã, Isabela, începe o
prigoanã a evreilor ºi o apropiere de credinþa în Baal. Pentru aceastã faptã
Proorocul Ilie îl mustrã pe rege ºi prevesteºte cã trei ani de zile va fi secetã
ºi foamete pentru întreg poporul. Regele încearcã sã-l omoare dar nu
reuºeºte. Dupã cei trei ani, Ilie revine ºi dovedeºte poporului existenþa lui
Dumnezeu. Slujitorii lui Baal sunt uciºi ºi foametea înceteazã. În timpul
vieþii Sf. Ilie face minuni ºi este ridicat la cer într-un car de foc ºi va veni din
nou pe pãmânt la parusia Domnului. Legenda româneascã spune cã Ilie era
om ºi lucra la fel ca toþi oamenii. Fiind voinic, necuratul a pus ochii pe el.
Într-o zi, o voce îi porunceºte: mergi acasã ºi vezi cu cine doarme nevasta ta
în pat. Ilie ia toporul, intrã în casã, vede un bãrbat ºi o femeie care dorm într-
un pat ºi le taie capul pe loc. Erau pãrinþii lui… Se urcã Ilie într-o cãruþã de
foc cu cai ºi merge la Dumnezeu sã-I spunã ce i-a fãcut diavolul. Dumnezeu
îi dã un bici sã-I altoiascã pe draci, în vremea aceea aceºtia încã mai stãteau
în cer. Sf. Ilie ºi-a pus mintea cu ei ºi a început sã-I loveascã. Îi sãgeta cu
biciul ºi ei cãdeau unul câte unul în iad. Dracii se suparã ºi merg la
Dumnezeu sã se plângã. Dumnezeu îl sfãtuieºte pe Sf. Ilie s-o ia mai încet.
Dracii au rãmas care cum au nimerit: tartorul a ajuns în fundul iadului, iar
alþii se pierdurã prin pomi. Ei sunt cei care dau brânci oamenilor care se urcã
în copaci. Alþii atârnã în vãzduh, cu capul în jos ºi împiedicã sufletele sã
ajungã în cer. Unii mai amãrâþi, tot cu capul în jos atârnaþi, umplu lumea de
bale. În alte legende Sf. Ilie este prea puternic. Când îi sãgeteazã pe draci, se
cutremurã pãmântul din þâþâni. Se zice cã atunci când Maica Domnului
nãºtea pe Iisus, Ilie a trãsnit un drac ºi Fiul s-a speriat. Dumnezeu l-a
pedepsit pe sfânt ºi i-a uscat mâna dreaptã. De atunci Ilie este stângaci. Tot
popular se crede cã sfântul nu ºtie când îi este sãrbãtoarea ºi dornic sã facã
chef îl tot întreabã când îi vine ziua. Mai este pânã la ziua ta îi zice
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Dumnezeu. ªi tot aºa ºi tot aºa pânã când ziua trece. De furie Sf. Ilie începe
sã plouã. Dacã plouã ºi tunã de sfântul Ilie merele ºi alunele vor fi viermã-
noase. Alunul este copacul ºarpelui, dupã cum nucul adãposteºte zânele. De
sfântul Ilie femeile dau de pomanã mere. Pânã atunci ele nu gustã nici mãcar
un mãr. Pentru apicultori este o zi importantã, încep sã reteze stupii.

Basmele, poveºtile explicã de fiecare datã numele locurilor. De demult,
de când cãutãtorii metalului galben foloseau apa Arieºului pentru spãlarea
pulberii (minereului) ce dã putere ºi falã, dãinuie o frumoasã legendã despre
muntele Gãina. Se povesteºte cã, odatã în vârful muntelui, trãia o zânã
frumoasã fãrã seamãn ºi tare bogatã. Ea avea o gãinã care fãcea zilnic
miraculoase ouã de aur. ªi o datã pe an, zâna dãruia câte un ou de aur, ca
zestre, unei fete sãrace ºi cuminþi. Rând pe rând treceau anotimpurile ºi
nimeni nu cutezase sã curme liniºtea din viaþa zânei, iar oamenii când aveau
nevoie de un sfat ori de un mic ajutor, apelau totdeauna la dânsa.

Într-o buna zi, însã, cinci tineri din Vidra, îmbrãcaþi în straie femeieºti,
s-au furiºat la zâna muntelui ºi, iscodind unde se aflã gãinuºa, au ºterpelit-o
împreunã cu un coº plin cu ouã de aur. Fugind de le scãpãrau picioarele, unul
dintre ºtrengari scapã coºuleþul pe jos, ouãle rostogolindu-se pânã-n apele
învolburate ale Arieºului. Au ascuns apoi gãina în munþii Abrudului care,
cum se ºtie, adãpostesc multã bogãþie înlãuntrul lor. Supãratã, „crãiasa bãilor
de aur” a pãrãsit pentru veºnicie acele tãrâmuri, plecând spre alte zãri mai
îndepãrtate. De atunci, tinerii s-au învãþat sã urce, în a treia duminicã a lui
iulie, pe culmea platoului Gãina (1486 m), nãdãjduind cã poate într-o zi vor
mai avea prilejul sã o întâlneascã pe aceastã crãiasã.

21 iulie: Ilie Palie
Ilie Palie ar fi fost vizitiul lui Sântilie. Este vorba de fapt de ucenicul

Sfântului Ilie, Elisei, cel care a apucat haina Sfântului Ilie când acesta a fost
înãlþat la cer. Se þine tot pentru foc ca ciorile sã nu abatã asupra gospodãriilor
cãrbuni aprinºi.
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22 Iulie: Foca
Îl þin pânã ºi turcii, dupã ce au vãzut cã au arse din temelii ºapte sate. În

Maramureº, þãranii se opresc din lucru timp de trei zile, cãci sfinþii Ilie, Ilie
Palie ºi Foca i-ar pedepsi aspru.

AAuugguusstt  ––  GGuussttaarr
Aceastã denumire – Gustar – vine de la verbul „a gusta” („gustare”,

„gustos” etc.) cu sensul de „luna în care fructele se gustã”. Este luna în care
are loc Schimbarea la Faþã, strãveche sãrbãtoare româneascã, pãtrunsã ºi în
Biserica Ortodoxã prin apartenenþa membrilor timpurii la aceeaºi culturã
Ariana. Una din manifestãrile „Schimbãrii la Faþã” este ºi prima dulceaþã a
fructelor pânã atunci „veninoase”. Acest nume îl identificãm drept un
element sezonier. O alta sãrbãtoare creºtinã de o importanþã deosebitã este
Adormirea Maicii Domnului. Primii creºtini au nutrit credinþa cã trupul
Maicii Domnului, care a slujit ca locuinþã timp de noua luni Fiului lui
Dumnezeu, nu a fost lãsat pradã viermilor, putrezirii, descompunerii, ci
Dumnezeu l-a înviat îndatã dupã moarte.

1 august: Intrarea în postul Sfintei Maria sau Macaveii
Popular se vorbeºte de cinci sau ºapte Macabei, cãci în aceasta zi sunt

prãznuiþi Sfinþii ºapte Mucenici Macabei. Sunt þinuþi de cãtre femei pentru
sãnãtate ºi spor în casã. În aceastã zi e interzis sã culegi cânepa ºi este ultima
zi când se mai poate aduna mierea din stup.

6 august: Schimbarea la Faþã sau Probejenia
Schimbarea la Faþã prãznuieºte momentul când Iisus S-a dus în Muntele

Taborului ºi în faþa Apostolilor Petru, Ioan ºi Iacob, ªi-a arãtat slava
dumnezeiascã. El stã de vorba cu Moise ºi Ilie, iar Apostolii se înspãimântã
vãzând lumina ºi puterea Fiului lui Dumnezeu.

Începe sa îngãlbeneascã frunza în pãdure. Cerbii spurcã apele, care
încep sã se rãceascã. Târâtoarele cautã ascunziºuri. Berzele se pregãtesc de
plecare. Cerul se deschide. Se face pomanã de struguri. Când guºti prima
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boabã, spui: boabã nouã în gura veche. Fetele se spalã pe cap în aceastã zi.

15 august: Sfânta Marie Mare
Viaþa Maicii Domnului este model de iubire ºi sfinþenie. Aleasã a fost

Naºterea ei, aleasã a fost viaþa, dar mai aleasã a fost Adormirea ei. Sfânta
Tradiþie pãstreazã memoria sfârºitului ei: cu trei zile înainte de a o lua la El,
Hristos l-a trimis pe îngerul Gavriil sã-i spunã cã peste trei zile se va muta
în împãrãþia cereascã. Maica Sfântã I-a adunat pe toþi cei dragi pentru a-ºi
lua rãmas bun de la cei dragi. Si-a împãrþit hainele celor sãraci ºi a fãgãduit
cã va rãmâne veºnic mijlocitoare ºi rugãtoare pentru toþi oamenii. Înºiºi
sfinþii apostoli au fost aduºi de puterea Sfântului Duh pe nori pentru a-ºi lua
rãmas bun de la ea. Numai Toma, sãracul, lipsea. Maica Domnului S-a întins
în pat ºi ºi-a dat sufletul. Când era dusã spre mormânt, doi pãgâni au vrut sã
rãstoarne sicriul Maicii Domnului. Îngerul Gavriil le retezã pe loc braþele.
Înspãimântaþi, aceºtia cer îndurare ºi Maica se milostiveºte, redându-le
braþele. Apostolul Petru I-a cântat slujba de îngropãciune iar ceilalþi I-au dus
patul în satul Ghetsimani ºi l-au pus în mormânt. Din rânduialã
dumnezeiascã, Toma lipseºte ºi vine abia dupã trei zile. Se crede pedepsit
pentru îndoiala lui (este singurul care nu crede cã Hristos a înviat decât când
atinge rãnile Mântuitorului) ºi tânguindu-se, vrea mãcar sã vadã mormântul.
Ajuns acolo dau la o parte piatra dar trupul Maicii nu mai era acolo, cãci
Hristos îl luase în împãrãþia sa. 

Se povesteºte ca la Adormirea Maicii Domnului a fost jale mare. Pomii
cu roadele cele mai frumoase s-au întâlnit ºi, dând fiecare ce avea mai bun,
au închipuit un pom care a fost purtat în fruntea procesiunii. Bostanul ºi
porumbul au fãcut un buchet din floarea soarelui pe care l-au pus pe coºciug.
De atunci, bostanul ºi porumbul îngãlbenesc la Sãrbãtoarea Adormirea
Maicii Domnului. La românii din Balcani este sãrbãtoarea cea mai mare,
când toþi se întorc din cãlãtorii ºi fac nunþi.

SSeepptteemmbbrriiee  ––  RRããppcciiuunnee
Luna Septembrie este luna cea mai importantã pentru cei care au trudit
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pãmântul. Este luna în care se culege rodul muncii de peste an. Tradiþional,
luna este împãrþitã în patru sãptãmâni: Sãptãmâna Sântãmãriei Mici,
Sãptãmâna Strugurilor, Sãptãmâna Averii ºi Sãptãmâna lui Mioi. Prima
sãptãmânã este dedicatã sãrbãtorii Sfintei Maria Micã. Cea de a doua
sãptãmânã este cea în care se culeg viile, se face mustul ºi mai apoi vinul. În
aceastã sãptãmânã creºtinii ortodocºi sãrbãtoresc Ziua Crucii. Sãptãmâna a
treia, cea a averii este sãptãmâna în care gospodinele trebuie sã pregãteascã
proviziile de peste an (murãturile, bulionul), iar bãrbaþii pregãtesc þuica.
Sãptãmâna a patra este Sãptãmâna lui Mioi, cel care aduce vreme bunã.

1 septembrie: Sfântul Simeon Stâlpnicul; Ciiricul pãsãrilor
Pânã în secolul al XVIII-lea, aceastã datã însemnã începutul anului

pentru bisericã ºi pentru cancelarie în Þãrile româneºti. Se crede cã Sfântul
susþine stâlpii ce sprijinã pãmântul. Oamenii încearcã sã afle cum va fi
vremea, ghicind dupã viermii din mere. Cum e vremea azi, aºa e tot anul.

8 septembrie: Sfânta Maria Micã
Astãzi Biserica prãznuieºte Naºterea Maicii Domnului. Ea este

Împãrãteasa cerurilor ºi Maica Maicilor. A fost nãscutã ca dar întregii
umanitãþi pentru rugãciunea Sfinþilor Pãrinþi Ioachim ºi Ana ºi rodul
pântecelui ei S-a fãcut rodire de viaþã ºi înviere pentru toþi oamenii.
Calendaristic, Sfânta Maria Micã înseamnã sfârºitul verii. Astãzi se petrece
cãci sunt sãrbãtoriþi toþi cei care poartã numele de Marin ºi Maria. Se spune
cã Maica Domnului torcea ºi þesea singurã o pânzã pentru cãmaºa
Mântuitorului. Într-o zi, un pãianjen I s-a lãudat cã el poate sã facã o pânzã
mai subþire. S-au luat la întrecere ºi el a câºtigat. Maica Sfânta l-a blestemat
sã-ºi afle hrana numai din tors ºi þesut. Lucratul pânzei este dar ºi
acoperãmânt pentru tinerele fete. Se spune cã atunci când cineva þese Maica
Domnului vegheazã ºi stã în genunchi.

9 septembrie: Sfinþii Ioachim ºi Ana
Ana este un nume des întâlnit la sate ºi este þinutã cu stricteþe de cãtre
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cele care vor sã aibã copii. Din tradiþia sfântã se ºtie ca pãrinþii Maicii
Domnului, Ioachim ºi Ana, erau bogaþi ºi cã de fiecare sãrbãtoare dãruiau
câte o treime din averea lor sãracilor ºi templului. Au aºteptat cincizeci de
ani ºi copii tot nu aveau. Într-o zi ducând daruri la templu, Arhiereul n-a vrut
sa I le primeascã pentru cã nu fuseserã învredniciþi de Dumnezeu cu naºterea
de prunci. Supãrat, Sfântul Ioachim nu s-a întors acasã; a plecat în pustiu ºi
timp de patruzeci de zile s-a rugat lui Dumnezeu sa le dea un copil. Acasã,
Ana se ruga ºi ea. ªi Dumnezeu s-a milostivit ºi l-a trimis pe îngerul Gavril
sã le vesteascã naºterea Maicii Domnului.

14 septembrie: Ziua Crucii
Din punct de vedere religios astãzi este sãrbãtoritã Înãlþarea Sfintei

Cruci în anul 335 la Constantinopol, când Patriarhul Macarie a adus Sfânta
Cruce ºi a aºezat-o cu mare evlavie în Biserica Sfânta Sofia.

Este sãrbãtoare mare ºi se posteºte. Oamenii merg la bisericã pentru
Sfânta Liturghie. Astãzi se dã de pomanã o ulcicã cu mied, împodobitã cu fir
roºu la toartã ºi având deasupra un covrig ºi o lumânare. De ziua Crucii se
închide pãmântul iar gângãniile ºi târâtoarele vor rãmâne în pãmânt pânã de
Alexii. Înainte de a intra în pãmânt ºerpii se adunã pe un vârf de munte într-
un aluniº. Acolo, tot scuipã pe copada unuia dintre ei. Din scuipatul lor fac
o mãrgicã bunã de leac. ªarpele care a muºcat peste an un om nu mai poate
sã intre în pãmânt. Pãmântul nu-l mai vrea. Va rãmâne afarã ºi va muri. De
aceea, aceasta zi se mai numeºte ºi Ziua ªarpelui.

Oamenii evitã ºerpii cu o singurã excepþie: ºarpele alb-gãlbui care
trãieºte sub casele sãtenilor care poartã numele de ceasornicul casei, stima
casei sau patronul casei. Acesta nu trebuie omorât, iar dacã fuge casa devine
pustie cât de curând. De omori un ºarpe de casã e sigur ca vei muri.

24 Septembrie: Teclele
Teclele sunt pãzite pentru a proteja gospodãriile de lupi, cumpãnã,

nãpastã ºi foc. În unele locuri sãrbãtoarea þine 3 zile ºi se numeºte Berbecari
pentru cã se crede ca lupii mãnâncã mai ales berbeci. Nu e bine sa umbli cu
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obiecte ascuþite. 

OOccttoommbbrriiee  ––  BBrruummããrreell
Luna Octombrie este luna în care þãranii se preocupã în special de

treburile gospodãriei. Este de asemenea luna în care se fac însãmânþãrile de
toamnã, se curãþã pomii ºi grãdina. Prima sãptãmânã din aceastã lunã este
Sãptãmâna lui Procoava, cel în grija cãruia stã acoperirea ogoarelor cu o
plapumã groasã de zãpadã pe timpul iernii, pãmântul sã aibã apã destulã la
desprimãvãrare, holda sã creascã cu spic bogat, pãpuºoiul mai înalt ca statul
de om, grãdinile sã se umple de roade. A doua sãptãmânã este Sãptãmâna
Satului, sãptãmâna în care preocupãrile sunt cele ale gospodãriei. Cea de-a
treia sãptãmânã este Sãptãmâna Lucinului, zeul protector al lupilor. Tot în
aceastã sãptãmânã se sãrbãtoreºte Cuvioasa Parascheva. A patra sãptãmânã
este Sãptãmâna Sâmedrului, sãptãmâna în care se sãrbãtoreºte Sfântul
Mucenic Dimitrie Sâmedru.

„Sâmedru” se numeºte popular ziua sãrbãtorii creºtine a Sfântului
Dimitrie, Izvorâtorul de Mir. Împreuna cu Sângiorzul (Sfântul Gheorghe),
Sâmedru împarte anul pastoral în douã anotimpuri egale: vara, de la 23
aprilie pânã la 26 octombrie, având ca mijloc al timpului data de 20 iulie
(Sântilie); iarna, între 26 octombrie ºi 23 aprilie, cu mijloc la 16 ianuarie
(Sânpetru de iarnã).

În opoziþie cu Sângiorzul, care „încuie” iarna ºi înfrunzeºte codrul,
Sâmedru „încuie” vara ºi desfrunzeºte codrul. În tradiþia popularã, existã
credinþa cã Sâmedru umblã pe pãmânt însoþit de Sângiorz, cu care fãcuse un
legãmânt: unul sã înfrunzeascã codrul, iar celalalt sã-l desfrunzeascã.
Sãrbãtoare cunoscutã mai ales în mediile pastorale, Sâmedru este prefaþatã
de ajun, când se aprind focurile rituale, ºi de Moºii de Sâmedru, pomeniþi în
sâmbãta de dinaintea sãrbãtorii, la care se aduc ofrande pentru cei morþi.

De aceastã zi se leagã o serie de acte rituale (de purificare, de fertilitate),
de practici de pomenire ºi de îmbunare a sufletelor celor morþi care pãrãseau,
la aceastã datã mormintele, de pronosticuri pentru iarna ce urmeazã, de acti-
vitãþi social-economice (ziua când se încheiau vechile înþelegeri cu ciobanii).
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Sâmedru zi se mai numeºte ºi Ziua Soroacelor, pentru cã în aceasta zi se
rezolvau ºi se lichidau toate socotelile, chiriile, împrumuturile, slujbele
sezoniere ºi alte înþelegeri încheiate cu ºase luni în urmã, la Sângiorz (23
apr.) ºi se încheiau noi învoieli.

În ajun de Sfântul Dumitru, are loc, în fiecare an, o sãrbãtoare numitã
„Focul lui Sâmedru”. Sãtenii aprind focuri mari ºi se adunã în jurul lor,
sãrbãtorind sfârºitul anului agricol. Iatã care este obiceiul strãmoºesc al
acestei sãptãmâni, aºa cum a fost el pãstrat: „Femeia sã fiarbã de joi porumb
râºnit în lapte ºi unt ºi sã împartã pãsatul împreunã cu colacii de grâu,
pregãtiþi pentru Moºii de Toamnã. Totodatã, vineri, împreunã cu feciorul,
pregãteºte Focul lui Sâmedru; taie un brad verde din pãdure ºi clãdeºte în
jurul lui un rug de cetini uscate; adu paie ºi lemne destule, sã se facã flacãra
înaltã ºi mult jar cu scântei. Petrece noaptea în jurul Focului lui Sâmedru, în
joacã ºi chiuituri, sãriþi cu toþii peste vâlvãtaie, apoi zdrobiþi tãciunii prin
grãdinã ºi prin livadã, pentru rod bogat în anul ce vine.

Sãrbãtoreºte-l bine, nu lucra deloc; încheie socotelile cu ciobanii care þi-
au þinut oile peste varã, cinstindu-i dupã obiceiul Rascolului. Sâmbãta, fiind
Ziua Soroacelor, lichideazã toate celelalte învoieli ºi încheie altele, cu
adãlmaºuri ºi veselie – arvuna te leagã, plata te scapã. Dar nu uita: cine-a luat
pe datorie, plãteºte de douã ori.

Acum fierb vinurile, deci sã umbli cu grijã în pivniþã; aºeazã pomele ºi
legumele pe grãtare ºi în nisip pentru erna. Terminã strânsul sâmburilor de
pome; semenã sâmburi pietroºi; strãmutã pomii tineri în livadã. Grãbeºte-te
cu ce mai ai de gând anul ãsta pentru casa cea nouã, a lui Constantin, când
se va însura, dupã oaste. Mergi ºi la primãrie, vezi în registre sã înscrie
pogoanele ce-ai cumpãrat peste deal, pentru zestrea Aniºoarei.”

14 octombrie: Cuvioasa Parascheva sau Vinerelele
Aceasta cu adevãrat mare ºi vestitã între femei, Cuvioasa Parascheva s-

a nãscut în Tracia- Epivata. S-a nãscut într-un neam bogat ºi ales, bucurându-
se de o frumoasã educaþie. Într-o zi, Sfânta a intrat în bisericã ºi a auzit aceste
cuvinte dumnezeieºti: „Cel ce voieºte sã vinã dupã mine, sã se lepede de sine
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ºi sã ridice crucea sa ºi sã urmeze Mie”. Ieºi, ºi de acum va trãi toatã viaþa
pentru Dumnezeu ºi semenii ei. Îºi împãrþea hainele sãracilor, deºi era bãtutã
de pãrinþii ei pentru milostenia sa. A vieþuit în mânãstire pânã la vârsta de 25
de ani, când Dumnezeu ia hotãrât sfârºitul obºtesc. 

În timpul domnitorului Vasile Lupu au fost primite ca dar din partea
Patriarhiei Ecumenice moaºtele Sfintei Parascheva în anul 1641. Cea mai
mare minune a Sfintei Parascheva, poate, este izbãvirea fãrã nici o vãtãmare
a sfintelor moaºte din incendiul devastator din anul 1888, când paraclisul
Mãnãstirii Sfinþii Trei Ierarhi din Iaºi unde erau cinstite moaºtele a ars din
temelie.

Sfânta Parascheva de la Iaºi se bucura în þarã de un cult deosebit, mai
mult decât toþi ceilalþi sfinþi care au moaºte în România. În fiecare zi la
Catedrala Mitropolitanã din Iaºi, de dimineaþa pânã seara târziu se
organizeazã un pelerinaj continuu de rugãciune la racla sfintei. În mod
deosebit în sãrbãtori, în posturi, dar mai ales în fiecare vineri (gr. Paraschevi
- vineri). În popor aceastã zi se þine cu mare sfinþenie. Nu se mãnâncã nuci,
castraveþi, poame care au cruce. În aceastã zi se amestecã oile cu berbecii.
Ciobanii nu cioplesc nimic ca sã nu le iasã mieii tãrcaþi. Se þin iarmaroace ºi
oamenii încep sã se pregãteascã de iarnã.

25 octombrie: Moºii de Toamnã sau Ajunul lui Sânmedru
Religios astãzi sunt prãznuiþi Sfinþii Mucenici Marcian, Martirie,

Valerian ºi Sfânta Tavita.
Se face pomanã cu grâu fiert împreunã cu lapte, unt sau brânzã, precum

ºi colaci. În unele zone astãzi se fac focuri, se aprinde un brad mare, iar
femeile îºi împart la foc nuci, pâine, mere, covrigi. Sãtenii sar peste foc, iar
copiii strigã: „Hai la focul lui Sânmedruuuuu!” Fiecare duce acasã un
tãciune pe care îl aruncã în foc. 

27 octombrie: Sfântul Dimitrie cel Nou Basarabov
Acest cuvios pãrinte, Dimitrie cel Nou, a trãit în vremea drept-

credincioºilor împãraþi româno-bulgari ºi era dintr-un sat care se numeºte
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Basarabov pe marginea apei Lomului. A fost pãstor de vite ºi toatã viaþa lui
ºi-a închinat-o lui Dumnezeu, trãind ca monah într-o peºterã. Despre viaþa
sfântului nu se ºtie decât cã într-o zi, din greºealã, a cãlcat un cuib de
pãsãrele ºi a hotãrât sã-ºi pedepseascã piciorul, mergând timp de trei ani
desculþ. În anul 1774 moaºtele sfântului au fost aduse în Þara Româneascã
ºi depuse în Catedrala Patriarhala din Bucureºti. 

Popular Sânmedru este stãpân peste iarna care vine. Jumãtate de an este
stãpânitã de Sfântul Gheorghe, iar cealaltã de Sfântul Dimitrie. Este ziua
soroacelor pentru tot felul de înþelegeri între slugi ºi stãpâni, chiriaºi ºi
proprietari ºi cei care se ocupã de camãtã. O legendã a românilor din Balcani
îi prezintã pe Sfinþii Gheorghe ºi Dimitrie veghind la momentul când
ursitoarele hotãrãsc soarta unui bãiat. Cea mai micã spune cã bãiatul va muri
înecat de ziua nunþii lui. Sfinþii le zic pãrinþilor bãiatului sã-i cheme ºi pe ei
la nuntã. Aceºtia nu uitã sã-i cheme. Sfântul Dimitrie schimbã calul cu
mirele sã fie sigur ca are un cal bun, dar calul stropeºte cu coada când trec
râul. Mirelui, atât îi trebuie câþiva stropi de apã ºi moare… Sfinþii se duc la
Dumnezeu ºi cer îndurare. Dumnezeu le spune cã firul vieþii lui s-a sfârºit ºi
cã nu mai poate sã facã nimic pentru el decât dacã familia va dori sã-i dea
din zilele vieþii ei. Familia refuzã ºi singura care vrea sã-I dãruiascã viaþa
este mireasa. Ea îºi împarte zilele cu bãrbatul ei ºi din acea clipã nu mai
poate vorbi. De Sfântul Dumitru nu se lucreazã, oile coboarã din munte.
Ciobanii, pentru a afla cum va fi timpul întind un cojoc ºi de se aºeazã pe el
o oaie neagrã iarna va fi blândã, de-i albã, iarna va fi bogatã în zãpadã.

NNooiieemmbbrriiee  ––  BBrruummaarr

8 noiembrie: Sfinþii Arhangheli Mihail ºi Gavriil, Hranghelul sau nãpustitul
areþilor

Îngerii sunt duhuri slujitoare ale lui Dumnezeu. La început toþi îngerii au
fost buni ºi înþelepþi. Dupã încercarea la care I-a supus Dumnezeu, înainte de
Facerea Lumii, o parte dintre ei, conduºi de Lucifer, s-au rãzvrãtit. Atunci,
spune Scriptura, a fost mare rãzboi în cer. Mihail ºi îngerii cei buni au învins,
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iar cei rãi au fost aruncaþi din cer ºi au devenit demoni. De atunci
Arhanghelul Mihail, rânduit de Dumnezeu conduce pe veci soborul îngerilor
buni. În aceastã zi este sãrbãtorit ºi Îngerul Gavriil, cel care a slujit-o pe
Maica Domnului de la naºtere. Popular se crede cã Mihail ar fi fost primul
sfânt fãcut de Dumnezeu. Cicã ar fi fost mai întâi slugã la diavol. Sfântul
Petru l-a chemat sã devinã slujitor al lui Dumnezeu, dar el refuzã, socotindu-
se prea pãcãtos. Într-o zi se afla cu diavolul la scaldã ºi Dumnezeu a îngheþat
apa ca diavolul sã rãmânã închis sub apã ºi Mihail sã poatã veni la El. Capãtã
aripi ºi dã sã zboare, dar cel rãu sparge gheaþa ºi dã sã-l prindã. Dumnezeu
porunceºte Sfântului Ilie sã-l trãsneascã ºi aºa Mihail ajunge de-a dreapta lui
Dumnezeu. 

Sâmbãta, înainte de Hranghel se fac moºii. Fiecare creºtin trebuie sã
aprindã o lumânare, cãci îi va fi lumina de veci în lumea de dincolo. Finii
merg cu colãcei la naºi. Se amestecã berbecii cu oile. În acest scop se face
turta areþilor (berbecilor) care se aruncã între oi. Dacã ea cade cu faþa în sus,
anul va fi bun pentru oi.

Arhanghelul Mihail ia sufletul omului în ceasul cel de pe urmã ºi este
stãpânul vieþilor omeneºti, al Lunii ºi al Soarelui, ba încã chiar ºi peste
Mamarca, nevasta lui Scaraotschi. Se spune despre Sfinþii Mihail ºi Ilie ca s-
au suit cu trupul la cer ºi cã la Judecata de Apoi vor arde Pãmântul de ºapte
stânjeni, curãþindu-l prin sângele lor. Gavriil stãpâneºte ciuma ºi el este cel
care vesteºte ursitul fetelor de mãritat. 

11 noiembrie: Sfântul Mina sau Sãrbãtoarea Tâlharilor
Sfântul Mina este protectorul pãgubaºilor. Femeile merg la Bisericã ºi

lipesc de sfeºnice lumânãri întoarse cu feºtilele în jos: adicã aºa sã li se aducã
ºi lor acasã lucrurile furate.

30 Noiembrie: Noaptea Sfântului Andrei 
Noaptea din ajunul Sf. Andrei este destinatã unor obiceiuri, poate

antecreºtine, care sã asigure protecþie oamenilor, animalelor ºi gospodãriilor.
Þãranii români le-au pus sub oblãduirea acestui sfânt, tocmai pentru cã ele
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trebuie garantate de autoritatea ºi puterea sa. Ajunul Sf. Andrei este
considerat unul dintre acele momente în care bariera dintre vãzut ºi nevãzut
se ridicã. Clipa cea mai prielnicã pentru a obþine informaþii cu caracter de
prospectare pentru anul care vine. De asemenea, „Andreiu’ cap de iarna”
cum îi spun bucovinenii, permite interferenþa planurilor malefice cu cele
benefice, lucrurile importante din existenta oamenilor putând fi întoarse de
la matca lor fireascã. Se crede cã în aceastã noapte „umblã strigoii” sã fure
„mana vacilor”, „minþile oamenilor” ºi „rodul livezilor”.

Împotriva acestor primejdii, þãranul român foloseºte ca principal
element apotropaic (de apãrare), usturoiul. În egalã mãsurã, casa, grajdul,
coteþele, uºile ºi ferestrele acestora sunt unse cu usturoi pisat, menit sã
alunge pãtrunderea duhurilor rele la oameni ºi animale.

În general, acest usturoi cu rol de apãrare, provine din cel menit cu un
an înainte, în acelaºi moment al anului. Pentru cea mai importantã acþiune ce
se desfãºoarã în aceastã noapte este „pãzitul usturoiului”. Împreunã, fete ºi
flãcãi, vegheazã ºi petrec, tocmai pentru a înzestra usturoiul cu calitãþile
necesare. Forþa magicã cu care el va fi investit în ajunul de Sf. Andrei îi va
ajuta pe toþi sã depãºeascã momentele de cumpãnã de peste an: va servi drept
remediu terapeutic, va aduce peþitori – purtat la brâu, va pãzi sãlaºurile de
duhurile rele.

Deºi învãluite de muzicã ºi dans, fetele vor veghea cu strãºnicie
usturoiul, ce nu trebuie furat pe ascuns de flãcãi. Pãzit astfel, usturoiul va
putea mai apoi sã asigure protecþia fiinþei umane, reuºind uneori sã-i schimbe
chiar soarta. Tot în aceastã noapte, pentru a testa rodnicia livezilor ºi
câmpurilor se aduc crenguþe de viºin în casã (care vor înflori pânã la
Crãciun) sau se seamãnã boabe de grâu în diverse recipiente.

Fetele încearcã semnele propriului destin: cautã chipul viitorului soþ în
forma pe care o ia plumbul sau cositorul topit ºi apoi brusc solidificat prin
turnarea în apa; stau peste noapte în faþa unei oglinzi, mãrginite de douã
lumânãri, pânã ce zãresc chipul viitorului bãrbat; pun busuioc sub pernã ºi
apoi se culcã, sperând sã-ºi viseze soþul.

În unele zone (Moldova) se stabilesc raporturile dintre cetele de flãcãi ºi
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gazda casei unde urmeazã sã se adune componenþii grupului pentru a repeta
textele de colinde. Obligaþiile grupului sunt diverse: carã apã, sparg ºi carã
lemne, curãþã prin gospodãrie ºi în grajdul animalelor. În aceastã zi, toþi
românii pun la încolþit grâu în câteva farfurioare câþi membri sunt în familie,
iar la Anul Nou se interpreteazã norocul ce-l va avea fiecare în funcþie de
înãlþimea firelor de grâu. Prima mare sãrbãtoare este Sfântul Andrei
(Sântantreiul) care se bucura de o cinstire deosebitã în România deoarece în
jurul anilor 50 d.Hr. a propovãduit evanghelia Învierii Domnului la românii
din Dobrogea. Tot aici (în Dobrogea) a propovãduit ºi Sf. Ap. Filip, care a
prãznuit pe 14 noiembrie de sãrbãtoarea numitã popular Filipi, în ajunul
Lãsatului Sec de carne.

Sf. Andrei se suprapune pe o sãrbãtoare mult mai veche decât
creºtinismul, numitã Cap de iarnã, care celebra un zeu pãgân ce-i apãra pe
oameni de lupi. Se pare cã atunci era ºi noaptea ce separa vechiul an de cel
nou. Pentru a fi protejaþi de lupi, strigoi, duhuri rele care apãreau la
despãrþirea dintre ani, oamenii ungeau porþile, acareturile, hornul, fântâna, ºi
toate cele din casã cu usturoi, înconjurând casa de trei ori ºi de fiecare datã
când ajungeau în faþa porþii legau un cãþel de usturoi cu un fir de lânã roºie
ºi apoi, fãcând semnul Sfintei Cruci intrau în casã. Cei care respectau tradiþia
erau apãraþi ei ºi animalele lor de dinþii lupilor ºi de acatarile strigoilor, ale
vârcolacilor (omul-lup). Tot în noaptea aceasta aveau loc practici divinatorii
prin care tinerele fete îºi identificau ursitul ºi îºi „vrãjeau” aleºii. O practicã
rãspânditã mai ales în Moldova era pãzitul usturoiului – în aceastã noapte
tinerii se adunau sã petreacã iar o femeie în vârstã pãzea usturoiul adus de
tineri. La sfârºitul petrecerii cu usturoi pãzit care avea puteri miraculoase,
vindecând de boli ºi izbãvind de rãu. Ca un argument al faptului ca Sf.
Andrei s-a suprapus peste ani strãvechii este mascarea tinerilor în strigoi ºi
colindatul caselor unde erau fete tinere cãrora le furau porþile, banca, cãruþa,
plugul, etc., iar apoi se adunau la marginea satului unde fãceau o hãrmãlaie
ºi o gãlãgie groaznicã pentru ca duhurile rele sa se îndepãrteze de sat.
Aceasta era practica descolindatului; tot atunci se pune la încolþit grâu ºi
ramuri de mãr la înflorit.
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DDeecceemmbbrriiee  ––  UUnnddrreeaa
Decembrie este luna a zecea în Calendarul roman – cu început de an la

1 martie – ºi luna a douãsprezecea în Calendarul iulian ºi gregorian – cu
început de an la 1 ianuarie. Denumirea populara a lunii, Neios, se referã la
cãderea abundentã a zãpezilor, în timp ce alte denumiri zonale – Andrea,
Indrea ºi Undrea – pãstreazã amintirea lui Sântandrei, prãznuit în ultima zi a
lunii noiembrie. În cursul acestei luni se afla începutul iernii atât în
Calendarul oficial (1 decembrie), cât ºi în Calendarul popular (6 decembrie,
Moº Nicolae) ºi în Calendarul astronomic (ziua solstiþiului de iarnã). 

În aceastã perioadã a anului, la sate viaþa productivã intrã într-un proces
de relaxare, în paralel cu intensificarea manifestãrilor spirituale.

Sãrbãtorile lunii decembrie pregãtesc, prin obiceiurile, ritualurile ºi
practicile magice pe care le adãpostesc, sfârºitul ºi începutul anului
calendaristic: Bubatul, Sava, Moº Nicolae, Ana Zacetenia, Modest, Ignatul
Porcilor, Moº Ajun, Moº Crãciun, îngropatul Crãciunului.

4 Decembrie: Sfânta Varvara (Barbara)
Este cunoscutã pentru viaþa ei deosebitã în care L-a mãrturisit pe

Dumnezeu chiar cu preþul vieþii, fiind omorâtã de propriul ei tatã pentru
credinþa ei.

În principal se þine pentru bube, ca ºi zilele bubatului. De zis se mai zice
ca Sfânta Varvara pãzeºte lumea de Anticrist. 

4-5 decembrie: Zilele Bubatului
Acest zile se þin pentru a feri copiii de vãrsat. Nu ai voie sã opãreºti rufe,

sã teºi ºi sã coºi. Copiii nu pot mânca porumb, fasole, seminþe de dovleac;
mamele ung feþele pruncilor cu miere ºi îi spalã cu apã în care a fost spãlatã
icoana. În alte locuri, se fac turtele Barburii, o turtã unsã cu miere ºi
dulceaþã. O parte se dã de pomanã, iar cealaltã se pune la straºinã.
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6 decembrie: Sfântul Nicolae
La ºase decembrie este sãrbãtorit Sf. Nicolae, ocrotitorul copiilor.
Sfântul Nicolae a trãit în secolul al III-lea ºi a rãmas în istoria bisericii

ca apãrãtor al dreptei credinþe într-un singur Dumnezeu Întreit în Persoane.
La Sinodul I ecumenic el a susþinut dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu
împotriva lui Arie, care învãþa greºit cã Iisus Hristos a fost un simplu om care
pentru faptul cã s-a rãstignit pentru noi a fost înãlþat cu trupul la cer. De aici,
apare popular, credinþa cã Sfântul Nicolae aduce copiilor rãi nuieluºe, iar
celor cuminþi le pune bani în ghetuþe. Despre Sfântul Nicolae se ºtie cã a
ajutat 3 tinere fete sã se mãrite, dându-le 3 pungi de galbeni pentru a se
cãsãtorii De aici obiceiul darurilor de Sfântul Nicolae.

Ignatul porcilor: 20 decembrie
Divinitatea solarã care a preluat numele ºi data de celebrare a Sfântului

Ignatie Teofanul (20 decembrie) din Calendarul ortodox, este numitã în
Calendarul popular Ignat sau Ignatul Porcilor. Sacrificiul sângeros al
porcului, substitut neolitic al spiritului grâului, în ziua de Ignat, este o
practicã preistoricã, care supravieþuieºte în þinuturi româneºti extracarpatice.
Credinþele, obiceiurile ºi practicile magice referitoare la prevestirea morþii
violente, prinderea ºi înjunghierea victimei, semnele fãcute pe corp (pe
frunte, pe ceafã, pe spate), jumulirea pãrului pentru bidinele ºi jupuirea
ºoriciului pentru opinci, pârlirea (incinerarea simbolicã a cadavrului),
ciopârþirea corpului, grãsimea folositã la farmece, cântece ºi prepararea
leacurilor, alimente rituale preparate din diferite organe vitale ale animalului,
formule magice sunt relicve ale sacrificiului, prin substituþie, ale unui mare
zeu preistoric.

Deschiderea mormintelor: 22 decembrie 
Credinþa întoarcerii spiritelor morþilor în ajunul marilor sãrbãtori de

peste an (Crãciun, Mãcinici, Sângiorz, Sânziene, Sâmedru), pentru a se
întâlni ºi a petrece cu cei vii, este atestatã ºi astãzi prin diferite acte rituale ºi
practici magice în unele aºezãri româneºti, în aceste zile, adesea numite
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Moºi sau Sâmbete ale morþilor, sufletele inofensive sunt întâmpinate cu mese
întinse în casã (Masa de Ajun, în Moldova ºi Bucovina) sau în bãtãtura
(Focurile de Joimari, în Muntenia), li se confecþioneazã toiege care sunt
înfipte în morminte (Oltenia de Vest), sã se sprijine cât cãlãtoresc pe Pãmânt,
li se purificã sãlaºul prin tãmâierea mormintelor ºi li se împart ofrande
bogate. Cu acest prilej, li se solicitã ajutorul pentru rezolvarea unor probleme
presante: cãsãtoria fetelor, sporirea roadelor, prosperitatea turmelor,
sãnãtatea oamenilor, pedepsirea duºmanilor etc. Dar, la date ºi momente bine
precizate (la miezul nopþii de Revelion, la Sângiorz, Rusalii, Sântandrei)
spiritele morþilor erau obligate prin diferite mijloace (încurcatul cailor, Jocul
Cãluºarilor, zgomote produse de bice, tãlãngi, fiare vechi, strigãte, pomeni
etc.) sã se întoarcã la locuinþele lor subpãmântene. 

Colacii de Crãciun: 23 decembrie
Colacii preparaþi la Crãciun din aluat dospit de femeile „curate”,

mâncaþi la mesele ºi ospeþele rituale, dãruiþi colindãtorilor si, prin pomanã,
spiritelor morþilor sunt alimente sacre fãrã de care nu se poate concepe
petrecerea sãrbãtorilor Crãciunului. Ei pot avea forme de cerc, potcoavã ºi
stea, închipuind Soarele, Luna ºi stelele de pe Cer, de pãpuºã ºi cifra opt (8),
care reprezintã trupul antropomorf al divinitãþii indo-europene ºi creºtine, de
cerc umplut, fãrã gaurã la mijloc, reprezentând divinitatea neoliticã
geomorfã, ºi de diferite animale ºi pãsãri sacre (taurul, pupãza etc.). În
funcþie de formã, denumire ºi ornamente, de momentul oferirii, de perioada
pãstrãrii ºi contextul rito-magic al folosirii, colacii de Crãciun reprezintã
sacrificiul spiritului grâului la Anul Nou ºi ocupaþia, vârsta, sexul, statutul
social al celui care oferã sau primeºte colaci. Adesea, colacul de Crãciun se
pãstra pânã la Mãcinici, la pornirea plugului, când se punea în barsa plugului
sau în coarnele boilor pentru a fi mâncat de gospodari ºi de vitele de muncã
sau era „înmormântat” sub brazda plugului (Transilvania, Bucovina,
Basarabia, Moldova). Prepararea, urarea ºi primirea colacului, ruperea ºi
utilizarea acestuia sunt momente ceremoniale de adâncã trãire spiritualã,
încãrcate de numeroase practici ºi credinþe preistorice. 
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Moº Ajun ºi Moº Crãciun: 24 decembrie 
În ajunul Crãciunului se pregãtesc bucatele, se împodobeºte bradul ºi

este aºteptat Moº Crãciun. Sãtenii obiºnuiesc sã facã un calendar de ceapã,
tãind 12 cepe ºi alegând gãoci egale în care pun aproape o linguriþã de sare
urmând ca a doua zi în funcþie de apa care s-a adunat din ele sã ghiceascã
vremea ºi bogãþia vremurilor. Alt calendar este cel al cãrbunilor aprinºi în
numãr de 12 care, în funcþie de cât de mult ardeau arãtau lunile ploioase ºi
secetoase. Începând din aceastã searã pânã dupã Boboteazã, femeile nu
împrumutau nimic iar pe alocuri nici mãcar gunoiul nu-l aruncau din casã
pentru a nu arunca norocul ºi sporul casei. Pentru ca arborii sã rodeascã, ei
trebuie ameninþaþi de bãrbatul casei, care înconjoarã de 3 ori copacul pe care
îl ameninþã cã-l va tãia daca nu dã rod; în ajutorul lui sare femeia care promi-
te în locul copacului ca va rodi numai sã nu-l taie. În alte zone acest ritual se
face ºi de Anul Nou, Boboteazã, Vinerea seacã sau Vinerea Mare ºi Paºti.

Zeul Panteonului românesc, celebrat pe 24 decembrie ºi ajuns dupã 365
de zile la vârsta senectuþii ºi a morþii, este, conform tradiþiilor româneºti,
Moº Ajun, fratele lui Crãciun. Conform tradiþiei, Maica Domnului, fiind
cuprinsã de durerile Facerii, cere adãpost lui Moº Ajun. Motivând cã este om
sãrac, o refuzã, dar o îndrumã spre fratele sau, mai mare ºi mai bogat, Moº
Crãciun. 

Tot în ajunul Crãciunului, în satul Lespezi - Bacãu pe la miezul nopþii,
dupã ce se terminã slujba la bisericã, se adunau mai mulþi gospodari ºi
porneau pe la case, la cei cãsãtoriþi, ca sã cânte Naºterea lui Hristos. Pe
mãsurã ce treceau de la o casã la alta numãrul celor din ceatã creºtea, întrucât
li se alãturau cei colindaþi. Dimineaþa, grupul gospodarilor-colindãtori,
adesea într-un numãr foarte mare mergea sã cânte la Parohie. De aici pleca
fiecare acasã ºi se pregãtea pentru slujba din prima zi de Crãciun.

Butucul de Crãciun: 24/25 decembrie
Butucul de Crãciun, un trunchi de brad tãiat (jertfit) ºi ars pe vatrã

(incinerat) în noaptea de 24/25 decembrie, simbolizând moartea ºi renaºterea
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anualã a divinitãþii, este substitutul fitomorfi al zeului autohton Crãciun, însã
împodobirea bradului de Crãciun la sfârºit de an ºi aºteptarea de cãtre copii
a „moºului”, numit Crãciun numai în sud-estul Europei, care vine încãrcat cu
daruri multe, este un obicei occidental care a pãtruns de sus în jos ºi de la
oraº, începând cu a doua jumãtate a secolului al XlX-lea. Împodobirea
pomului de Crãciun s-a suprapus deci, peste obiceiul autohton al incinerãrii
arborelui mort, butucului de Crãciun. Obiceiul, astãzi dispãrut, a fost atestat
la români, aromâni, letoni ºi sârbo-croaþi.

Crãciunul: 25 decembrie 
Crãciun este un zeu solar specific teritoriilor locuite de strãmoºii

autohtoni ai românilor, geto-dacii, identificat cu zeul roman Saturn ºi cu zeul
iranian Mithra. Mai mult de un mileniu, creºtinii au sãrbãtorit Anul Nou în
ziua de Crãciun (25 decembrie) în imediata apropiere a solstiþiului de iarnã:
la Roma pânã în secolul al XIII-lea, în Franþa pânã în anul 1564, în Rusia
pânã în vremea þarului Petru cel Mare, în Þãrile Române pânã la sfârºitul
secolului al XIX-lea. La români, amintirea acelor vremuri este încã proaspãtã
de vreme ce în unele sate bãnãþene ºi transilvãnene ziua de 1 ianuarie se
numeºte Crãciunul Mic, nu Anul Nou. În spaþiul sud-est european, Crãciunul
a fost o sãrbãtoare solstiþiala, când oamenii celebrau divinitatea solarã cu
acelaºi nume. Determinativul de „moº” (Crãciun) indicã vârsta zeului
adorat, care trebuie sã moarã ºi sã renascã împreunã cu timpul calendaristic
la Anul Nou. În Calendarul popular, vârsta „sfinþilor” creºtini îmbrãcaþi în
haine pãgâne ºi a zeitãþilor pãgâne îmbrãcate în haine creºtine este apreciatã
prin numãrãtoarea zilelor începând cu Anul Nou. Obiceiurile de Crãciun,
Anul Nou ºi Boboteazã formeazã laolaltã scenariul morþii ºi renaºterii
divinitãþii: sacrificiul ritual al porcului la Ignat (20 decembrie); prepararea
alimentelor rituale, în special colacii de Crãciun; abundenþa obiceiurilor ºi
credinþelor care ilustrau degradarea timpului, dezordinea ºi haosul dinaintea
Creaþiei; „sfârºitul” Anului Vechi, prin stingerea ritualã a luminilor la
cumpãna dintre ani, la miezul nopþii de Crãciun sau de Anul Nou; naºterea
Anului Nou prin aprinderea luminilor; explozia de bucurie, însoþitã de
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îmbrãþiºãri ºi felicitãri, cã lumea a fost salvatã de la pieire; alungarea
spiritelor malefice prin strigãte, pocnituri ºi zgomote produse de bice,
tulnice, buhaiuri, iluminaþii nocturne, purificarea oamenilor prin stropitul cu
apã ºi prin scãldatul feciorilor în apa rece a râurilor, curãþirea vãzduhului prin
încuratul sau alergatul cailor; Colindatul, Pluguºorul, Sorcova, Semãnatul,
Vasilca etc.

În ajunul Crãciunului se pregãtesc bucatele, se împodobeºte bradul ºi
este aºteptat Moº Crãciun. Sãtenii obiºnuiesc sã facã un calendar de ceapã,
tãind 12 cepe ºi alegând gãoci egale în care pun aproape o linguriþã de sare
urmând ca a doua zi în funcþie de apa care s-a adunat din ele sã ghiceascã
vremea ºi bogãþia vremurilor. Alt calendar este cel al cãrbunilor aprinºi în
numãr de 12 care, în funcþie de cât de mult ardeau arãtau lunile ploioase ºi
secetoase. Începând din aceastã searã pânã dupã Boboteazã, femeile nu
împrumutau nimic iar pe alocuri nici mãcar gunoiul nu-l aruncau din casã
pentru a nu arunca norocul ºi sporul casei. Pentru ca arborii sã rodeascã ei
trebuie ameninþaþi de bãrbatul casei, care înconjoarã de 3 ori copacul pe care
îl ameninþã cã-l va tãia dacã nu dã rod; în ajutorul lui sare femeia care promi-
te în locul copacului cã va rodi numai sã nu-l taie. În alte zone acest ritual se
face ºi de Anul Nou, Boboteazã, Vinerea seacã sau Vinerea Mare ºi Paºti. 

Simboluri de Crãciun
Colindele. Începând cu noaptea de 23 spre 24 Decembrie, de la miezul

nopþii ºi pânã la revãrsatul zorilor uliþele satelor rãsunau de glasul micilor
colindãtori. În oraºe întâlnim colindãtori odatã cu lãsarea serii ºi pânã în
miez de noapte. Cu traista dupã gât, cu bâta în mânã ºi cãciula pe urechi,
colindãtorii merg din casã-n casã ºi strigã la ferestrele luminate:

„Bunã dimineaþa la Moº Ajun, Ne daþi ori nu ne daþi”, ºi dacã cei din
casã întârzie a le deschide uºa spre a le împãrþi colindeþi, încep sã cânte mai
departe: „Am venit ºi noi odatã, La un an cu sãnãtate, ªi la anul sã venim
Sãnãtoºi sã vã gãsim. Ne daþi, ne daþi, Ori nu ne daþi”. Cu acest prilej gazda
le împarte colindeþe: covrigi, nuci, mere, colãcei de fãinã frãmântaþi ºi copþi
chiar în acea noapte a Moº Ajunului. 
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În ajunul Crãciunului, ca ºi în ajunul Anului Nou în toate provinciile
româneºti copiii formeazã grupuri ºi pornesc pe la casele gospodarilor
cântând cântece ce au refrenuri ca: „Florile dalbe”, „Lerui ler”, „Ziurel de
ziua”, ori „Valerim” ºi „Veler Doamne”. 

În afarã de seara mare a colindelor se mai colindã ºi în seara Sfântului
Vasile, paralel cu Pluguºorul sau Uratul, precum ºi de Florii ºi Paºte. 

Sub numele de colind ºi colindat trebuie sã înþelegem vechiul obicei pe
care-l întâlnim în sãrbãtorile susmenþionate când copiii, ca ºi flãcãii satelor,
merg din casã în casã, cântând cântece pentru a ura sãnãtate ºi fericire
gazdelor ce-i ascultã, de la care primesc daruri (colindeþe) în bani sau în
naturã: nuci, covrigi, mere, colaci, etc. Colindele sunt de douã feluri:
religioase ºi laice. Cele religioase au origine literarã, iar subiectele lor se
referã de cele mai multe ori la Iisus. Colindele profane (sau lumeºti) au un
caracter liric, ºi de multe ori sunt adaptate de colindãtori la situaþia celor în
faþa cãrora le cântã. 

Colindatul cu motive religioase, deºi de origine bisericeascã, e totuºi
format tot dupã modelul colindatului de tip pãgân: având de fapt origine
comunã cu acesta. 

Astfel întâlnim: Colindele Domnului (În drum spre Vitleim, Naºterea
Domnului, Vestirea Pãstorilor, Închinarea Pãstorilor, Pornirea Magilor dupã
stea, Închinarea Magilor, Tãierea Pruncilor, Numele Domnului, Patimile
Domnului, Vânzarea ºi Rãstignirea, Coborârea de pe Cruce); Colindele
Sfinþilor (Colindul Crãciunului, Sf. Vasile, Sf. Nicolae, Sf. Ion, etc.);
Colindele Omului (Colind de copil mic, de fatã mare, de flãcãu, colindul
omului bogat ºi milostiv, colind de preot, de cioban, de vânãtor, de pescari,
de marinari, colind de viteaz, de familie, de însurãþel, etc.) 

Creatorii acestor producþii populare sunt diferiþi, dupã cum diferit este ºi
felul colindului: pentru cele religioase de nuanþã creºtinã putem socoti cã
fãuritorii sunt preoþii, cãlugãrii ºi cântãreþii bisericeºti, dascãlii ºi diecii,
fiindcã ei erau cunoscãtori ai Evangheliilor ºi ai Vieþilor Sfinþilor. Cât
priveºte pe cele profane, ca autori definim pe anonimii creatori talentaþi care
au fãurit poezia popularã. Peste aceastã creaþie iniþialã s-a suprapus
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prelucrarea veac de veac ºi an de an în obiceiurile ºi datinile strãmoºeºti, la
marile sãrbãtori de iarnã. 

În satele Diecezei de Iaºi, repertoriul de colinde este, aproape în
exclusivitate religios, cântat de copiii. Se umblã, mai ales, în ajunul
Crãciunului ºi al Anului Nou, începând cu orele înserãrii ºi pânã la miezul
nopþii. Ei colindã la toate casele unde sunt primiþi. Gazdele îi rãsplãtesc cu
bani, fructe, dulciuri, sau colaci. Copiii erau rãsplãtiþi cu fructe ºi colãcei, de
obicei anume confecþionaþi, ce reprezentau ofranda din întâiele fructe ºi
grâne, încãrcatã cu anumite virtuþi speciale între care primau cele ce asigurau
fertilitatea ºi sãnãtatea.

În câteva aºezãri din zona Bacãului (Faraoani, Luizi-Cãlugara,
Mãrgineni), precum ºi la Butea - Iaºi se mai pãstreazã vag amintirea
obiceiului de a se umbla cu Pluguºorul în ajunul Crãciunului. Era o practicã
sãvârºitã de flãcãii eliberaþi de armatã cãrora li se alãturau mai mulþi
gospodari cãsãtoriþi de curând. Alaiul era însoþit de un plug adevãrat, adesea
tras de douã perechi de boi, ºi nu umblau decât la personalitãþile satului,
începând cu preotul ºi la câþiva dintre gospodarii fruntaºi. Într-o astfel de
ipostazã datina nu mai pãstra caracteristicile ritualului de odinioarã, ci avea
mai curând un pronunþat caracter spectacular.

În satul Valea Seacã din judeþul Bacãu, la Crãciun se umbla cu plugul,
alaiul era alcãtuit din oameni mai în vârstã ºi nu colinda decât la un numãr
restrâns de case. Acolo unde curþile erau mari, se deschideau larg porþile,
pentru ca gospodarii sã poatã pãtrunde în interior cu plugul tras de boi ºi sã
are o brazdã în bãtãtura gazdei. Plugarii strigau în cor : „Ho, ho, ho copii ºi
fraþi!”, dupã care mânau plãvarii cu îndemnuri specifice. Pânã sã ocoleascã
întreaga curte ei se opreau de trei ori cu chiote ºi urãri gazdelor. La sfârºit
dupã ce erau rãsplãtiþi cu bani ºi bãutura strigau „Mânaþi mãi!” ºi porneau
spre o altã casã. Colindatul cu plugul se practicã ºi în satele de pe valea
Tazlãului în ajunul Anului Nou: „Câþiva bãrbaþi în vârstã înjugau boii la un
plug adevãrat împodobit cu un brãduþ ºi batiste înflorate, porneau pe la
casele gospodarilor unde trãgeau câte-o brazdã ºi urau belºug ºi sãnãtate”.

Obiceiul de a se umbla la sãrbãtorile de iarnã cu un plug tras de boi era,
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pânã de mult, foarte rãspândit în Moldova, unele atestãri localizându-l ºi în
câteva zone ale Munteniei. Prin satele din apropierea Paºcanilor în stânga
Siretului, „Ceata flãcãilor care umbla cu plugul mare era însoþitã de un plug
tras de doi sau patru boi. Dupã ce se încheia urarea aceºtia trãgeau o brazdã
prin ograda gospodarului pentru ca toate sã meargã cu spor în noul an”. În
Bucovina de nord, flãcãii umblau în trecut cu un plug adevãrat, tras de doi
sau patru boi. Pe plug puneau un brãduþ împodobit. În ogradã trãgeau prin
zãpadã câteva brazde. În satul Tãtarul - Brãila, în ajunul Sfântului Vasile,
flãcãii ºi oamenii (însuraþi) umblau cu nu plug tras de patru vite, aruncând
sãmânþã de grâu peste brazdã. Le cânta un fluier, o triºcã, o vioarã sau o
cobzã. Le cânta tot timpul, ºi pe uliþã ºi pe când erau la casa omului. Acum
nu se mai umblã aºa.

În Bacãu, cetele feciorilor erau ºi mai numeroase, frumos îmbrãcaþi, ºi
mergeau tot numai la casele cu fete, dar dacã îi invitau ºi alþi oameni, nu
refuzau sã-i colinde. Darurile primite erau cele îndatinate la Crãciun sau la
Anul Nou, singura deosebire înregistrându-se doar la fetele de mãritat, unde,
printre altele, tinerii primeau nuci ºi alune. În satele Galbeni ºi Nicolae
Bãlcescu, tot din judeþul Bacãu, beþele colindãtorilor erau de alun ºi
depãºeau lungimea de un metru ºi se împodobeau pe toatã suprafaþa,
rãmânând libere doar pãrþile ce urmau sa fie apucate cu mâna.

În satul Sãrata - Bacãu, tinerii umblau în costume populare, ºi tot în
astfel de straie îi aºteptau fetele. În timp ce colindau, îi loveau pe cei din casã
cu beþele lor de mãr dulce, acoperiþi cu flori de sus pânã jos. Uneori, se
întâmpla ca flãcãii sã loveascã ceva mai tare, însa nimeni nu se supãra,
întrucât „era motiv de bucurie”. La Valea Seacã, se construia ºi o ceatã a
flãcãilor cu armata fãcutã, care pornea pe la casele fetelor o datã cu lãsatul
serii. Cârdul lor umbla întotdeauna cu muzicã ºi era cel mai aºteptat. Dacã
se întâmpla sã nu intre la o casa cu fete ieºea mare supãrare.

În Vrancea, la fiecare casã, înainte de a începe sã colinde, flãcãii se
apropiau de primul membru al familiei ºi îi spuneau: „Þi-am adus
sãnãtatea!”, „Dã-mi sãnãtatea”, „S-o porþi cu bucurie / Cu pace / Cu mult
noroc / Anu acesta ºi / La mulþi ani!”. Gazda oferea „colaci, palincã, o oalã
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cu vin, prãjituri ºi douã-trei castroane cu nuci sau alune”.
Pe Valea Tazlãului, în satul Pustina, obiceiul se desfãºoarã la fel ca în

toate localitãþile menþionate pânã acum. ªi flãcãii le colindau pe fete mai
întâi în curtea bisericii, imediat dupã ce se termina Liturghia cea mare.
Mergea fiecare la fata cu care se avea bine ºi o lovea uºor „cu o vargã de mãr
dulce sau de alun”, spunându-i, totodatã, urãrile îndatinate. Fetele
mulþumeau pentru ritualul sãvârºit în vãzul lumii ºi îi pofteau pe tineri sã le
viziteze acasã în cursul dupã-amiezii. Cetele flãcãilor de la Pustina nu
depãºeau patru-cinci persoane. Cu toate acestea, este una din puþinele aºezãri
din Dieceza unde s-au practicat descolindãrile de tip tradiþional. Acolo unde
pãrinþii fetei refuzau sã-i primeascã, flãcãii ofensaþi aºteptau sã se înnopteze
ºi le fãceau de râs la casa. Luau cãruþa sau poarta sau un alt lucru din
gospodãrie ºi le duceau cine ºtie unde.

Beþele sau vergile folosite de colindãtori pentru lovirea celor auguraþi,
se utilizeazau o singurã datã, fiecare debut al sãrbãtorii impunând
confecþionarea unor obiecte rituale noi. Vergele sau beþele colidatorilor, care
umblau prin sat în cea de a patra zi de Crãciun, sunt foarte cãutate, fiind
râvnite de toatã lumea, pentru calitãþile magice cu care sunt investite. De
aceea, nimeni nu le abandoneazã la întâmplare, ci le pune într-un singur loc,
fiind pãstrate cu toatã grija, pânã la sãrbãtoarea Pruncilor nevinovaþi din anul
urmãtor.

În majoritatea localitãþilor cercetate, beþele ºi, mai ales, vãrguþele
colindãtorilor erau puse sub streºinile gardurilor sau la grajdurile sau staulele
oilor. 

Într-un alt sat bãcãuan, gospodarii pãstrau aceste nuiele în casã, dupã
icoanã, ºi le foloseau în cazul îmbolnãvirii copiilor. Atunci când boala era
mai grea ºi simpla atingere cu varga sau rostirea versurilor nu-ºi dovedeau
eficacitatea, se rupea o bucãþicã din bãþul respectiv, se aprindea ºi se afuma
copilul suferind, asigurându-se astfel depãºirea necazului. Prin alte sate,
beþele colindatorilor se pãstrau, la loc sigur, pentru cã «erau norocul casei»,
pãzeau de primejdii, erau bune pentru sãnãtate, pentru a fi mânate vitele
primãvara, când ieºeau întâi la arat. Toate acestea dezvãluie conotaþiile
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magico-rituale ale acestui strãvechi obicei. Un rit menit sã alunge forþele
nocive, sã apere sãnãtatea, norocul ºi prosperitatea, un rit de iniþiere,
purificator ºi, în acest timp, cu largi implicaþii fertilizatoare. Variante
aproape identice ale datinii se regãsesc în nord-estul Frantei, sud-estul
Belgiei ºi în Luxemburg.

Steaua. De la Crãciun ºi pânã la Boboteazã copiii umblã cu steaua, un
obicei vechi ce se întâlneºte la toate popoarele creºtine. Acest obicei vrea sã
aminteascã steaua care a vestit naºterea lui Isus ºi i-a cãlãuzit pe cei trei
magi. 

Cântecele despre stea provin din surse diferite: unele din literatura
bizantinã ortodoxã, altele din literatura latinã medievalã a Bisericii Catolice,
câteva din literatura de nuanþã Calvinã ºi multe din ele, chiar din tradiþiile
locale. Micul cor al stelarilor, care intrã în casã în zilele Crãciunului, cântã
versuri religioase despre naºterea lui Isus: „Steaua sus rãsare”; „În oraºul
Vitleem”; „La nunta ce s-a întâmplat”; „Trei crai de la rãsãrit”. 

Vicleimul. În unele locuri în noaptea Crãciunului putem întâlni ºi
cântarea religioasã cunoscutã sub numele de Vicleimul sau Irozii, la care
participa copiii. Aceastã dramã religioasã ne înfãþiºeazã misterul Naºterii
Domnului în toate fazele sale. Personajele dramei sunt Irod ºi ceata sa de
Vicleim, un ofiþer ºi soldaþi îmbrãcaþi în portul ostaºilor romani, trei crai sau
magi: Melchior, Baltazar ºi Gaspar, un cioban, un prunc ºi în unele pãrþi o
paiaþã.

Vicleimul apare la noi pe la sfârºitul secolului al XVIII-lea. Originea lui
este apuseanã ºi se leagã de misterul celor trei magi ai evului mediu. Introdus
de timpuriu în Germania ºi Ungaria, a pãtruns la noi prin saºii din
Transilvania. Din prima formã a Vicleimului, prezentarea magilor ºi dialogul
lor, s-au dezvoltat pe rând, prin activitatea micilor cãrturari, trei tipuri
principale, în cele trei mari þinuturi: Muntenia, Moldova ºi Ardeal.

Alãturi de partea religioasã a Irozilor, s-a dezvoltat mult timp, poate
chiar ºi astãzi, partea profanã, jocul pãpuºilor. Într-o cutie purtatã de doi
bãieþi este înfãþiºatã gradina lui Irod ºi o parte din piaþa oraºului. Moº Ionicã,
îngrijitorul curþii ºi o paiaþã dau naºtere la o serie de scene care satirizeazã
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întâmplãri ºi obiceiuri prin care sunt ridiculizaþi hoþii, fricoºii ori femeile ce
se sulemenesc. Vechi de tot, teatrul pãpuºilor a fost o petrecere plãcutã chiar
în palatele Domnitorilor þãrii. 

Capra. Începând cu Ignatul ºi sfârºind cu zilele Crãciunului, prin alte
pãrþi începând cu zilele Crãciunului, iar prin altele obiºnuindu-se numai în
ziua de Sfântul Vasile, existã obiceiul ca flãcãii sã umble cu turca, capra sau
brezaia. Ca ºi în celelalte jocuri cu mãºti practicate în timpul sãrbãtorilor de
iarnã, ºi în jocul caprei ºi-au fãcut loc, pe lângã mãºtile clasice (capra,
ciobanul, þiganul, butucarul), mãºtile de draci ºi moºi care, prin strigãte,
chiote, miºcãri caraghioase, mãresc nota de umor ºi veselie, dând uneori o
nuanþã de grotesc. 

Jocul „caprei” (omorârea, bocirea, înmormântarea, învierea) la origine a
fost, desigur, un ceremonial grav, un element de cult. În cadrul sãrbãtorilor
agrare jocul a devenit un ritual menit sã aducã rodnicie anului care urmeazã,
spor de animale în turmele pãstorilor, succesul recoltelor - invocat ºi evocat
de boabele care se aruncau de gazdã peste cortegiul „caprei”.

Aceasta se pare cã îºi are originea în obiceiurile romanilor ºi elinilor: fie
în jocurile ºi cântecele desfãºurate în jurul altarelor pãgâne de preoþii sau
cântãreþii travestiþi în dobitoace cu ocazia sãrbãtorilor date pentru cinstea
zeilor, ori în versurile satirice contra generalilor ce repurtau vreun triumf, fie
în amintirile vagi despre dansurile cunoscute la greci sub numele unor pãsãri
rãpitoare.

Capra joacã dupã fluier, iar la terminare, unul din flãcãi; apropiindu-se
de masa unde sunt membrii familiei, începe sã vorniceascã. Flãcãii joacã pe
stãpâna casei, pe fete ºi chiar servitoare, dacã sunt în casã, ºi apoi mulþumind
se îndepãrteazã. 

Prima zi de construcþie a troiþelor, a stâlpilor monumentali ºi a altarelor.

Turca ºi cerbul, substitute ale zeului Dionisos: 26 decembrie
Zeiþa în ipostazã zoomorfã, substituitã de feciorul cetei masculine care

îmbracã masca bovinã la colindatul de Crãciun, se numeºte Turca, femininul
de la taur. Turca se naºte la confecþionarea mãºtii cu acelaºi nume, petrece ºi
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se desfatã împreunã cu ceata de feciori, anturajul sãu divin, ºi moare violent,
prin lovire cu ciomagul, împuºcare sau înecare, pentru a renaºte la Anul Nou.
Turca acþiona independent de membrii cetei de feciori, nu se supunea
ordinelor Vãtafului, se amuza speriind femeile ºi copiii, muºca cu ciocul
asistenþii curioºi care se apropiau de ea, fãcea loc ºi apãra membrii cetei în
timpul colindatului, solicita plata (darul) atât cât considera cã i se cuvine.
Turcaºul, feciorul care îmbrãca masca, nu avea voie sã vorbeascã ºi nu
însoþea membrii cetei când mergeau la bisericã sau cu colindatul la preot.
Înainte de a muri, Turca joaca solitar, în centrul satului, dansul sãu fãrã egal
fiind numit Jocul cel Mare (Transilvania de Sud). 

Legatul fiarelor din pãdure: 27 decembrie
Practica magicã începuta la Crãciun (decembrie) ºi încheiatã la Sânvãsâi

(1 ianuarie) pentru apãrarea vitelor de lupi este numitã Legatul Fiarelor, în
seara de Crãciun masa pe care este aºezatã o pâine ritualã numita Stolnic, se
înconjoarã cu un lanþ de fier. Dupã opt zile, în ziua Anului Nou, pâinea este
tãiatã în felii ºi mâncatã de copii ºi animale, iar lanþul cu care a fost legatã
masa se aºeazã în faþa grajdului pentru a trece vitele peste el (Maramureº). 

Îngroparea crãciunului: 28 decembrie
Parodia înmormântãrii Crãciunului Vechi ºi a renaºterii Crãciunului

Nou organizatã de cetele de feciori pe data de 28 decembrie se desfãºoarã
dupã scenariul înmormântãrii omului. Feciorii, adunaþi la „casa jocului”,
aleg pe cel care va interpreta rolul lui Crãciun. Acesta este aºezat pe o scarã
de lemn (targa funerarã) ºi acoperit pentru a nu fi recunoscut, în timp ce
„mortul” este condus la râu, „pe ultimul drum”, cortegiul funerar „cântã
morþeºte” (jeleºte), popa slujeºte, cantorul dã rãspuns „la ectenii”, iar lãutarii
cântã „ca la înmormântãrile adevãrate cu ceteraºi” fãcute la înmormântãrile
tinerilor necãsãtoriþi. Textul ritual, cântat pe melodia prohodului, descifreazã
semnificaþia obiceiului: „Mãi, Crãciune, mãi, Bãtrâne / Astãzi te-ngropãm pe
tine. / Haideþi toþi, cu mic cu mare, / Sã ducem Crãciunu-n vale, / ªi sã-l
bãgãm în produc, / Pe el suntem butuc. / O, Crãciune, o, Bãtrâne / Du-te de
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la noi cu bine; / Meri pe apa Sâmbetei, / ªi-napoi nu mai veni, C-a venit altu
Crãciun / S-a fi ca tine mai bun”. La produc, dupã ce i se luau „iertãrile” ºi
„i se dezlegau pãcatele”, mortul era aruncat de pe scarã pe gheaþã, în acel
moment, Crãciunul renãscut se ridica în picioare pentru a fi vãzut de întreaga
asistenþã. Crãciunul (Anul Nou), însoþit de feciori ºi melodii vesele de joc,
se întorcea la „casa de joc”, unde se desfãºura pomana (comandarea)
Crãciunului (Someº).

30 decembrie: Sfântul Vasile
„Sfântul Vasile e mare beþiv; de altfel, e tare bun. El s-a rugat lui

Dumnezeu sã-i dea o zi. Acesta i-a dat cea-dintâi zi, Anul Nou. Bucuros,
Sfântul Vasile a luat un clopoþel ºi a legat la toartã o crenguþã de busuioc ºi
s-a suit la Dumnezeu sã ureze. De aceea, la Sfântul Vasile se ureazã”;
„Sfântul Vasile sta cãlare pe boloboc. De ziua lui se fac veselii ºi chefuri”;
„Sfântul Vasile e holtei, atunci se fac petreceri mari. El face pozne mari; e
împãratul iubirilor. El petrece ºi iubeºte, joacã ºi cântã – le cântã muzici,
stricã fete, beau...”. (Moldova, Bucovina).

Sfântul Vasile cel Mare (330-379), nãscut în Cezareea Capadociei, a
trãit în vremea împãraþilor Constantin cel Mare ºi Valens. Arhiepiscop al
Cezareei în anul 370, este apãrãtor al dogmei Sfintei Treimi. Cel dintâi ierarh
creºtin care întemeiazã pe lângã bisericã azile ºi spitale pentru cei în
suferinþã.
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CÃMÃTÃRIA – FENOMEN SOCIAL BÃNESC

Auricã Smaranda

Dupã apariþia monedei, care a uºurat operaþiunile de schimb, se introduc
instrumentele financiare ºi de bancã: poliþele, cambiile, biletele la ordin ºi
altele asemenea. Creditul îmbracã diferite forme: unele de încurajare, de
susþinere, altele de spoliere, de acaparare, de înºelare. Printre acestea apare
cãmãtarul.

Cãmãtarul, cãruia i s-a mai spus ºi negustorul de bani, a fost mai la
început zaraf, adicã schimbãtor de bani, un fel de agent de schimb valutar,
provenit din bancheri. Cãmãtarii sau lombarzii ori cahorsinii, dupã numele
lor medieval, acordau împrumuturi de bani pe amanet cu termen scurt.
Camãta a început, ca urmare a lipsei banilor în pungile oamenilor, din cauze
economice, politice, umanitare, etc. A apãrut ca o ocupaþie a unor persoane
deþinãtoare de fonduri/active: bãneºti, imobiliare, mobiliare sau a altor
bunuri exigibile. Camãta a luat forma unei bãnci furnizoare de credite, cele
mai multe fiind creditate de urgenþã, de acutã trebuinþã pentru persoanele sau
grupuri de persoane lovite de nevoi urgente de rezolvat.

Dupã preceptele Bisericii, camãta constã în obþinerea, de cãtre bancher,
de venituri cu ajutorul timpului, formã fundamentalã de existenþã a materiei
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în continuã dezvoltare, exprimând succesiunea ºi simultaneitatea proceselor
realitãþii obiective; timpul este duratã, perioadã mãsuratã în ore, zile,
sãptãmâni, luni, ani, etc., care corespunde desfãºurãrii unei acþiuni, unui
fenomen, unui eveniment; scurgere succesivã de momente, interval, rãstimp,
rãgaz, care nu poate fi adjudecat de cãtre omul muritor ca proprietate a sa
spre a-i fi izvor de câºtiguri în dauna aproapelui sãu! În concluzie, perioada
de timp care se scurge de la data împrumutului, în bani, pânã la restituirea lui
de cãtre debitor, nu poate fi izolat de venituri, întrucât timpul este al tuturor,
nu este proprietatea bancherului, ci este exclusiv al lui Dumnezeu. Într-un
cuvânt, cãmãtarul vinde ce nu este al sãu, timpul! Fapta cãmãtarului este
potrivnicã legii naturale universale, cãci el vinde timpul care aparþine
tuturor. Timpul este un dar de la Dumnezeu, el nu poate fi vândut1.

Camãta, ca fenomen în mare rãspândire, a fost osânditã aspru încã din
secolul al XII-lea prin Decretul cãlugãrului italian Graþian.

În occidentul medieval, meseriile erau clasificate: nobile ºi de rând,
licite ºi ilicite. La ilicite erau pedepsite: camãta ºi prostituþia. Pe parcurs
multe meserii au fost tolerate, lista celor ilicite reducându-se. ªi totuºi în
Statutele sinodale din Liége din a doua jumãtate a secolului al XIII-lea sunt
menþionate ocupaþiile neoneste sau ruºinoase: cãmãtarii, proxeneþii,
prostituþia, alãturi de jongleri, cãlãi, histrioni, etc.2

Pentru antichitate dãm un exemplu celebru. Dione Cassius (istoric grec-
romanizat, cca. 163-235) îl acuzã pe filosoful ºi retorul Seneca (Lucius
Annaeus Seneca 4 î.Hr. - 65 d.Hr.) de cãmãtãrie ºi înºelãciune. A împrumutat
cu 40 de milioane de sesterþi (monedã romanã de aramã), tribul britanilor cu
o dobândã cãmãtãreascã pe care debitorii n-au putu a o plãti, iscându-se
astfel un rãzboi. Acelaºi Cassius, îl mai acuzã pe Seneca de înºelarea
bãtrânilor proprietari de imobile, dar care nu aveau moºtenitori, cu
împrumuturi în bani cu dobânzi mari ºi cãrora le lua, în ultimã instanþã
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bunurile3.
În Europa, zãrãfia ºi cãmãtãria aveau o dezvoltare deosebitã datoritã ºi

multiplelor emisiuni monetare ale tuturor þãrilor care îºi exercitau dreptul de
a bate monedã, cu toate consecinþele ce decurg. În noianul de semne bãneºti
cu multipli ºi submultipli ale sistemelor ºi etaloanelor monetare, diferite de
la o þarã la alta, greu de descurcat, trebuia ca cineva sã cunoascã fiecare
monedã ºi mai ales raportul sau paritatea acestora comparativ una cu alta,
pentru uºurarea schimburilor comerciale cu precãdere în operaþiunile de
credit (împrumuturi, dobânzi, garanþii, et.). Astfel, s-a inventat zaraful sau
bancherul-neguþãtor de bani, care de multe ori a luat chipul cãmãtarului sub
forma cea mai abjectã.

În secolul al XI-lea, Italia era renumitã cu manufacturile bãneºti, mai
ales în Lombardia ºi Toscana, unde zarafii ºi cãmãtarii aveau o intensã
activitate internã ºi externã, ajungând pânã în Þãrile Române4. aici în spaþiul
românesc s-au întâlnit, ca într-un spaþiu de interferenþã, modelele bizantine
ºi tãtãrãºti, poloneze, maghiare ºi altele ca: dinari, groºi, mãrci, pfenigi,
ducaþi, florini, etc., care trebuiau convertite între ele, mai ales pentru
negustori.

Este adevãrat cã pe la jumãtatea secolului al XVI-lea, apare prima
menþiune a cametei în Þara Româneascã5, dar tot atâta de adevãrat este cã
aceastã nemiloasã îndeletnicire (spoliatoare) a existat mult mai devreme pe
teritoriul þãrii noastre. Lipsa, pânã în prezent a unor documente privind
împrumuturi cãmãtãreºti, nu ne scuteºte de a accepta prezenþa bolii
cãmãtãriei, în timp ce societatea omeneascã de pe pãmânturile strãmoºilor
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3. Tacitus Corelius, Analele, II/XIII/XLII, Traducere de E. Lovinescu, 1916,
Ediþia Jockey Club Bucureºti.

4. Viorel Butnariu, Circulaþie monetarã ºi zãrãfie în Moldova secolului al
XVII-lea, Anuarul Institutului de Istorie ºi Arheologie A.D. Xenopol, XXVI/I, 1989,
Iaºi, p. 250.

5. Lia Lehr, Camãta în Þara Româneascã pânã în secolul al XVIII-lea, în
Studii, 23/4, 1970.



noºtri era împãrþitã inegal din punct de vedere al avuþiei, fie ea din moºii,
vite sau bani, mai ales cã aici negustorii de toate felurile se întâlneau –
apusul cu rãsãritul, nordul cu sudul, plus bogãþiile pãmântului autohton. Cu
documente sau fãrã, camãta îi îmbogãþea pe unii ºi îi ruina pe alþii.

Mulþimea monedelor strãine ce se derulau în afaceri economice,
comerciale, financiare, în spaþiul nord pontic-danubian-carpatin, crea
condiþii optime zarafilor-cãmãtarilor. Formarea pieþelor, a centrelor
comerciale, târgurilor, iarmaroacelor, bâlciurilor, toate acestea aveau nevoie
de capitaluri ºi formau capitaluri. Capitalul este producãtor de dobânzi ºi
astfel se transformã în capital cãmãtãresc, frate bun cu capitalul comercial6.
Încã din secolul al XIV-lea, cãmãtãria era camuflatã prin termenul de zãlog7,
care mai târziu (sec. al XIX-lea) a luat forma numitã antihreza, adicã un
contract sinalagmatic prin care zãlogul nemiºcãtor, dat cu antihreza, poate fi
folosit de creditor pentru trebuinþele sale, chiar sã-l închirieze altui terþ,
perioadã în care debitorul, doborât de datorii, îºi pierdea încet, încet,
proprietatea prin mijlocirea cametei. Aceastã formã cãmãtãreascã apare în
Legea Caragea, care a fost în vigoare pânã în anul 1931, când s-a desfiinþat8.

În evul mediu românesc, în popor, dobânda, dar mai ales cãmãtãria, erau
etichetate ca osteneala banilor, dobândã cu asuprealã sau dobândã uzurarã!

Diaconul Coresi (?- 1590 cca.) foloseºte pentru camãtã, în lucrãrile sale,
expresia de aslam (pl. aslamuri). În zonele rurale, pentru camãtã se mai uza
expresia baºi (baºca), adicã ceva peste, în plus, pe deasupra!9
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6. G. Zane, Economia de schimb în Principatele Române, Editura Casei
ªcoalelor, 1930.

7. Dicþionar – Instituþii feudale în þãrile româneºti, Editura Academiei R.S.R.,
Bucureºti 1988.

8. Dr. Dumitru Firoiu, Dr. Liviu Marcu (coautori), Istoria Dreptului românesc,
vol. II, p. 353.

9. Dicþionar – Instituþii feudale în þãrile româneºti, Editura Academiei R.S.R.,
Bucureºti, 1988; Gh. Bulgãre ºi Gh. Constantinescu, Dicþionar de arhaisme ºi
regionalisme, Editura Saeculum, 2000.



În Þãrile române, în afara românilor, cãmãtãria era o ocupaþie, nu de rare
ori, ºi altor neamuri sãlãºluite aici, astfel: pe la mijlocul secolului al XVII-
lea, evreii alungaþi de cazaci, instalaþi la Iaºi ºi împrejur, fac neguþãtorie cu
holercã (rachiu de proastã calitate) ºi dau bani cu camãtã, precum Moscu
jidovu la Popricani pe Jijia, în timpul domnului moldovean Gheorghe
ªtefan (1653-1658)10. Iliaº Alexandru, domn de câteva ori în Moldova ºi
Þara Româneascã, pentru a-ºi plãti cea de a treia domnie (1666-1668) se
împrumutã la bancheri greci, evrei, turci, cu 200.000 reali (monedã spaniolã)
plãtind o dobândã de 50% pe an (!)11. ªtefan Bãlþãrescu, negustor ºi bancher
în Bucureºti, pe la sfârºitul secolului al XVIII-lea ºi începutul secolului al
XIX-lea12. Nica grecul, cupeþul, de profesie zaraf, negustor, lasã prin
testament fiului sãu Panaioti, o imensã avere, dositã la un prieten, Caraiani
ºi la Zecca (monetãria veneþianã), compusã din: case, hanuri ºi mii de
galbeni. Nica împrumuta bani. Manu Apostolu, alt bogãtaº grec, avea
mulþime de zapise de datorie de la un numãr mare de bucureºteni de toate
treptele, de la Safta Stolniceasa, de la boieri de familii vestite: Dudescu,
Fãlcoianu, Pârºcoveanu, Topliceanu, Urdãreanu, Filipescu, etc., Cãpitani,
Copii de Casã, cãlugãri, zugravi, de la negustori ca: Stoica abagiul, de la
oameni sãraci ca Tiþa cusutãreasca sechestratã, precum ºi de la Maria
vãduva Brâncoveanului13.

La începutul secolului al XVIII-lea (1724) se remarcau turcii negustori
ºi cãmãtari, prin bâlciul de Sfântul Ilie din Câmpulung-Muscel, ce se
îmbulzeau, fãcând gâlcevi ºi nebunii, fiind nevoie, la un moment dat, sã se
angajeze un beºleagã (cãpitan de beºlii), adicã dorobanþi sau cãlãreþi, pentru
a-i potoli ºi certa din cauza neajunsurilor ce le provocau negustorilor ºi chiar
populaþiei. În anul 1736 se semnaleazã cã la Craiova, Buzã, Ploieºti,
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10. N. Iorga, Istoria Comerþului românesc, vol. I, Editura Tiparul Românesc,
1925, p. 276.

11. C.C. Giurescu, Istoria românilor, 1944, vol. III/I, p.140.
12. Lucian Predescu, Enciclopedia României, Editura Cugetarea, 1940.
13. N. Iorga, op. cit., pp. 301-303.



negustori localnici împrumutau bani cu 10% dobândã pe lunã, adicã cu
120% pe an14.

E UN PÃCAT ?!?…
Rãdoi Paraschiva

E un pãcat cã-mi este dor de cer
ªi cã în vis chiar am zburat cândva ?!?

Cã printre oameni, vai, mã simt stingher
Ca ºi cum lumea lor n-ar fi ºi-a mea ?!?

E un pãcat cã-nstrãinat eu sunt 
Pierdut… ºi alungat… ºi ostenit ?!..
Un… condamnat la viaþã pe pãmânt

Fiindcã de cer nu m-am învrednicit ?!?

Mi-e dor de cer ºi vreau la cer ºi-aºtept
Sã vinã ceasul când mã vei chema,
Când inima-mi se va opri în piept

Cu sufletul s-alerg de-a dreapta Ta !

La margine de nori eu sã mã rog
Sã-ntind spre Tine mâinile-amândouã 
Iar tu sã mã ridici ca pe-un… milog

ªi sã mã primeºti cu-o viaþã nouã !
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DESPRE GÂNDIREA TEOLOGICÃ ªI ACÞIUNEA
SOCIALÃ A BISERICII ÎN LUMEA CONTEMPORANÃ

Drd. Stelian Gomboº

AAbboorrddaarreeaa  tteeoollooggiiccãã  aa  ppeerrssooaanneeii  uummaannee

Aceastã problemã pe care o vom aborda în paginile care urmeazã este
foarte bine venitã, fiind de o mare actualitate cãci abordarea ei se referã la
omul de astãzi  membru al corpului eclezial, cu toate implicaþiile sale fiindcã
taina persoanei este o realitate centralã a creºtinismului. ªi, deci, acþiunea
socialã a Bisericii are ca temei de referinþã valoarea persoanei, întrucât prin
persoanã se depãºeºte o înþelegere exclusivistã ºi ideologicã a relaþiei dintre
Bisericã ºi societate. Nici sistemul ideologic centrat pe individualism, nici
cel bazat pe colectivism nu pot epuiza realitatea persoanei. Persoana ca fiinþã
orientatã spre transcendenþã ºi deschisã totodatã comuniunii cu semenii
integreazã atât verticala, cât ºi orizontala existenþei. Persoana ca entitate
relaþionalã se împlineºte în viaþa eclesialã care are ca model comuniunea
trinitarã. Astfel se depãºeºte orice fel de logicã a izolãrii ºi a egoismului.

Cooperarea dintre Bisericã ºi Stat în planul acþiunii sociale trebuie sã
plece de la asumarea demnitãþii persoanei umane. În aceastã perspectivã,
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doctrina socialã nu poate fi expresia unei logici bazatã exclusiv pe cifre ºi
statistici. Inclusiv atunci când sunt dezvoltate programe de asistenþã socialã
care vizeazã angrenarea unor structuri sociale, acestea nu ar trebui sã facã
abstracþie de valoarea unicã ºi irepetabilã a persoanei. O acþiune socialã
fidelã cu exigenþele Evangheliei se va revendica mereu din Adevãrul
Persoanei dumnezeieºti ºi a celei umane. 

Obiectivizarea valorilor morale în plan social nu înseamnã autonomizarea
ºi impersonalizarea lor. Riscul existent în misiunea socialã a Bisericii ºi a
Statului constã în abdicarea de la principiul persoanei asumat în actele de
asistenþã socialã. „Biserica nu este indiferentã faþã de valorile ºi instituþiile
vieþii sociale. Dimpotrivã, ea recunoaºte importanþa acestora ºi are o atitudine
pozitivã faþã de ele… În felul acesta toate sunt privite din perspectiva
principiului ipostatic, adicã din perspectiva principiului persoanei, care
constituie ºi unicul fundament pentru unitatea lumii. Trãirea credinþei creºtine
are ecou direct în realitatea socialã. Împlinirea poruncilor lui Hristos de cãtre
credincioºi dã o culoare specificã principiilor ºi criteriilor vieþii sociale…
Marele pericol care trebuie semnalat din punct de vedere teologic în domeniul
moralei creºtine îl constituie respectarea autonomã a principiilor ºi a valorilor
morale la nivel social. În acest caz, morala creºtinã se înstrãineazã de baza sa
harismaticã ºi, în paralel, se mutã de la nivel religios la nivel metafizic sau
ideologic… În aceastã situaþie, valorile sociale sunt prezentate ca având
autoritate egalã cu adevãrurile religioase sau cu poruncile dumnezeieºti, cu
toate cã se deosebesc esenþial de acestea, deoarece poruncile lui Dumnezeu
constituie expresia voinþei ºi a lucrãrii lui Dumnezeu. Dar ºi dumnezeieºtile
porunci pot uºor sã fie socializate ºi încadrate sub altã formã în viaþa socialã,
moment în care ele sunt autonomizate ºi îºi pierd caracterul personal.
Înceteazã sã mai fie socotite expresie a voinþei ºi a lucrãrii lui Dumnezeu Cel
ce fiinþeazã în trei Persoane ºi sunt abordate ca valori religioase obiective.
Înceteazã sã aibã caracter personal absolut ºi devin deontologii absolute”.1
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1. Georgios Mantzaridis, Globalizare ºi universalitate, traducere Pr. Prof.
Vasile Rãducã, Ed. Bizantinã, Bucureºti, 2002, pp. 139-140.



Doctrina socialã creºtinã revendicatã din taina divino-umanitãþii lui
Hristos nu poate fi redusã la o ideologie sau la diferite sisteme utopice.
Ideologia este expresia unui umanism parþial, autonom faþã de implicaþiile
concrete în istorie ale Întrupãrii. Doctrina socialã creºtinã se întemeiazã pe
Întrupare ºi pe Înviere. Pe de o parte, prin Întrupare istoria este asumatã ºi
valorificatã pozitiv, din moment ce Însuºi Fiul lui Dumnezeu intrã în istorie.
Pe de altã parte, prin Înviere, fiecare act realizat în plan social nu are o
valoare exclusiv istoricã, ci se deschide eshatologiei. Adevãrata semnificaþie
a acþiunii sociale se descoperã în perspectiva împãrãþiei lui Dumnezeu. Dar
este vorba de o împãrãþie care este pregustatã încã de aici în viaþa Bisericii.

Parteneriatul dintre Bisericã ºi Stat în planul asistenþei sociale trebuie sã
þinã cont cã doctrina socialã creºtinã este orientatã de conºtiinþa eshatologicã
ºi de teandria Bisericii. Exigenþele eshatologice ale doctrinei sociale creºtine
nu o reduc pe aceasta la o utopie nearticulatã la nevoile lumii. „Doctrina
socialã creºtinã nu e deloc o utopie, fiindcã ea emite judecãþi morale care
urmãresc sã orienteze comportamentul, practica umanã îndreptatã spre o
incidenþã istoricã, adicã spre realizarea idealului: conºtiinþa eshatologicã.
Faptul cã, bunãoarã, idealul nu va fi niciodatã realizat deplin în aceastã lume
(dar va fi în cerul ºi pãmântul nou: deci va fi împlinit prin lucrarea lui
Dumnezeu în timpurile de pe urmã) nu duce la imobilism, ci la tentativa de
a construi expresii tot depline în vederea unei colaborãri a omului, pe cât îi
stã în putinþã, la planul lui Dumnezeu…Doctrina socialã creºtinã indicã o
miºcare spre realizarea deplinã a realitãþii omului, miºcare în care umanitatea
ºi Dumnezeu conlucreazã, ºi care se va împlini deplin la sfârºitul veacurilor,
dar care începe sã se realizeze încã de pe acum, în istorie”.2
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2. Antonio Maria Baggio, Doctrina socialã creºtinã: identitate ºi metodã, în
volumul Gândirea socialã a Bisericii, coordonat de Ioan Icã jr. ºi Germano Marani,
Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 286. Eshatologia creºtinã nu poate fi convertitã în
eshatologii politizate ºi ideologizate. Relaþia dialogicã poate fi trãitã în mod plenar
doar în mãsura deschiderii societãþii cãtre o eshatologie veritabilã. „Singura
modalitate a deschiderii este relaþia cu Celãlalt care este în tot ºi în toate, deci apãrã 



Taina lui Hristos trãitã în interiorul umanitãþii constituie nucleul
identitãþii gândirii ºi acþiunii sociale creºtine. Aceastã realitate oferã o
perspectivã hermeneuticã asupra doctrinii sociale creºtine. „Dacã izvorul
doctrinei sociale creºtine este Revelaþia, atunci urzeala ei adâncã se leagã
direct de taina lui Hristos, înþeleasã ca figura care adunã ºi interpreteazã
realizãrile umane în istorie, ºi pe care doctrina socialã creºtinã o asumã ca
perspectivã hermeneuticã profundã pentru propriul discurs asupra lumii:
criticile ºi atacurile nu trebuie sã uimeascã, dacã e adevãrat cã azi ca ºi în
vremea Sfântului Pavel, Crucea continuã sã fie nebunie în ochii lumii”.3

Ca o concluzie, aºadar, a celor mai sus menþionate remarcãm faptul cã
Biserica Ortodoxã nu a formulat pânã în momentul de faþã nici o doctrinã
social  diaconalã referitor la relaþia ei cu lumea, cu statul, sau privind
atitudinea ei faþã de fenomenul globalizãrii, secularizãrii, bioeticii... Lipsa
unei astfel de doctrine, minuþios elaboratã ºi autentic articulatã, se explicã,
conform spuselor Mitropolitului Antonie Plãmãdealã, „prin faptul cã nu este
în spiritul ortodoxiei sã-ºi formuleze dogmatic experienþa ei de trãire ºi de
slujire, care este anterioarã ºi izvor al oricãrei definiþii teologice”.4

Elaborarea unor doctrine, devine necesarã când comuniunea este pusã sub
semnul întrebãrii. Grigorios Lasentzokis afirmã cã „unde se trãieºte

BISERICA ªI SOCIETATEA 235

lumea de închiderea aceasta solipsistã, o pãstreazã deschisã, în dialog. Cadrul în
care se manifestã plenar aceastã relaþie dintre noimea purã a neamului omenesc ºi
Celãlalt, care e în toate, adicã Dumnezeu, este comunitatea eshatologicã. O lume
golitã de Dumnezeire este o lume înstrãinatã, care nu-ºi poate recompune
dimensiunea eshatologicã decât tot în forme alienate ºi alienante, ca eshatologie
mistificatã, cum ar fi cea proiectatã de comuniºti în ºi prin revoluþia proletarã
mondialã menitã a mântui, a elibera lumea aici, pe pãmânt, în ºi prin orânduirea
comunistã (societatea utopianã din visul alienat, golit de Dumnezeire al
bolºevicilor)”. Ilie Bãdescu, Noologia, Ed. Valahia, 2002, p. 455

3. Antonio Maria Baggio, op. cit., p. 291.
4. Mitropolit Antonie Plãmãdealã, Biserica Slujitoare, în Sfânta Scripturã, în

Sfânta Tradiþie ºi în teologia contemporanã în „Studii Teologice”, lucrare de
doctorat, XXIV Nr. 5-8/1972, p. 583.



dumnezeiescul ºi omenescul într-o armonie comunitarã, acolo nu este
nevoie sã se stabileascã definiþii negative sau pozitive”.5 Vremea noastrã
este, însã, o vreme a lipsei comuniunii, fie cã este vorba de neînþelegeri ºi
conflicte religioase, politice sau sociale, fie cã este vorba de sincretisme
religioase dintre cele mai sinistre!...

AAbboorrddaarreeaa  lleeggiissllaattiivvãã  aa  aaccþþiiuunniiii  ssoocciiaallee

Activitatea de asistenþã socialã se înscrie în cadrul legislativ determinat
prin Legea nr. 705 din 3 decembrie 2001 privind sistemul naþional de
asistenþã socialã, lege care abiliteazã Ministerul Muncii ºi Solidaritãþii
Sociale, în calitate de coordonator al activitãþii din domeniu, sã colaboreze
cu instituþiile guvernamentale, consiliile judeþene ºi locale, precum ºi cu
reprezentanþii societãþii civile.

În conformitate cu articolul nr. 2 al Legii, „Asistenþa socialã,
componentã a sistemului de protecþie socialã, reprezintã ansamblul de
instituþii ºi mãsuri prin care Statul, autoritãþile publice ale administraþiei
locale ºi societatea civilã asigurã prevenirea, limitarea sau înlãturarea
efectelor temporare sau permanente ale unor situaþii care pot genera
marginalizarea sau excluderea socialã a unor persoane”. 

Scopul principal al sistemului de asistenþã socialã este „protejarea
persoanelor care, datoritã unor motive de naturã economicã, fizicã, psihicã
sau socialã, nu au posibilitatea sã îºi asigure nevoile sociale, sã îºi dezvolte
propriile capacitãþi ºi competenþe pentru integrare socialã”.

De aici rezultã cã activitatea de asistenþã socialã se poate desfãºura în
mai multe direcþii:

- în ajutorul material acordat persoanelor sãrace sau aflate în dificultate
la un moment dat (ºomeri, bolnavi, tinere mame, pensionari etc.);

- în susþinerea nevoilor speciale de adaptare în cazul persoanelor care au
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un handicap fizic;
- în compensarea dificultãþilor de adaptare în cazul bolnavilor psihic.

În societatea contemporanã, direcþia principalã de acþiune a strategiilor
de asistenþã socialã este prevenirea dificultãþilor de integrare socialã
asigurându-le persoanelor aflate în dificultate condiþii pentru învãþarea unor
tehnici suplimentare de adaptare la societate, astfel încât acestea sã poatã trãi
la un statut cât mai apropiat de statutul cetãþeanului mediu.

Legea stabileºte cã sistemul românesc de asigurãri sociale se bazeazã pe
urmãtoarele principii generale:

- respectarea demnitãþii umane, principiu potrivit cãruia fiecãrei
persoane îi este garantatã dezvoltarea liberã ºi deplinã a personalitãþii; 

- universalitatea, potrivit cãruia fiecare persoanã are dreptul la asistenþã
socialã, în condiþiile prevãzute de lege; 

- solidaritatea socialã, potrivit cãruia comunitatea participã la
sprijinirea persoanelor care nu îºi pot asigura nevoile sociale, pentru
menþinerea ºi întãrirea coeziunii sociale; 

- parteneriatul, potrivit cãruia instituþiile publice ºi organizaþiile socie-
tãþii civile coopereazã în vederea organizãrii ºi dezvoltãrii serviciilor sociale; 

- subsidiaritatea, potrivit cãruia Statul intervine atunci când iniþiativa
localã nu a satisfãcut sau a satisfãcut insuficient nevoile persoanelor.

Serviciile sociale pot fi de douã feluri:
- Serviciile de îngrijire social-medicalã sunt acordate persoanelor care,

fãrã acestea, temporar sau permanent, datoritã unor afecþiuni fizice, psihice,
mentale sau senzoriale, se aflã în imposibilitatea desfãºurãrii unei vieþi
demne, precum ºi persoanelor care suferã de boli incurabile în ultima fazã.

- Serviciile de asistenþã socialã au drept obiectiv refacerea ºi
dezvoltarea capacitãþilor individuale ºi ale celor familiale necesare pentru a
depãºi cu forþe proprii situaþiile de dificultate.

- „Statul organizeazã ºi susþine financiar ºi tehnic sistemul serviciilor
sociale, promovând un parteneriat cu comunitatea localã ºi cu reprezentanþi
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ai societãþii civile (art. 19)”.

DDeesspprree  ssiinneerrggiiaa  SSttaatt    BBiisseerriiccãã,,  îînn  ddoommeenniiuull  aassiisstteennþþeeii  ssoocciiaallee

Aplicarea principiului subsidiaritãþii nu creeazã doar drepturi, ci ºi
rãspunderi. În planul moralei sociale, ceea ce este propriu subsidiaritãþii este
delegarea rãspunderilor. Onorarea acestor rãspunderi creeazã drepturile
aferente. În paralel, sistemul creeazã modalitãþile de control prin care fiecare
subsistem poate verifica modul în care celelalte subsisteme, pe verticalã, îºi
îndeplinesc obligaþiile. Acest lucru este foarte important, cãci pot fi evitate
douã pericole: centralismul, pe de o parte, ºi excesul de responsabilitate, pe
de altã parte. Cu alte cuvinte, Statul trebuie sã cedeze o seamã de atribuþii,
atunci când cetãþeanul (sau o comunitate) este îndreptãþit sau capabil sã le
preia. Anume, sã încurajeze asumarea subsidiarã. În acelaºi timp, în situaþia
în care cetãþeanul, respectiv comunitatea, din cauza apariþiei riscurilor, nu
pot sã-ºi onoreze obligaþiile, nivelele superioare trebuie sã fie pregãtite
pentru a le prelua.

În ceea ce priveºte Secretariatul de Stat pentru Culte, trebuie spus cã
atribuþiile sale în domeniul care ne preocupã aici sunt limitate ºi oarecum
indirecte. Conform, statutului sãu, Ministerul Culturii ºi Cultelor „asigurã
relaþiile Statului cu toate cultele religioase legal recunoscute din România”
ºi „sprijinã toate cultele religioase legal recunoscute, potrivit statutelor de
organizare ºi funcþionare a acestora, în vederea participãrii lor la viaþa
socialã ºi spiritualã a þãrii, ºi mediazã situaþiile litigioase”. Cu alte cuvinte,
creeazã cadrul optim pentru acþiunea socialã a Bisericii.

Limitele competenþelor noastre provin din aceea cã Biserica Ortodoxã ºi
celelalte culte recunoscute din þara noastrã pot interacþiona direct cu
instituþiile Statului, fãrã a fi obligate sã recurgã la medierea Secretariatului
de Stat pentru Culte. Aceasta este o dovadã a autonomiei ºi libertãþii de
manifestare de care se bucurã cultele în România. În aceste condiþii,
Ministerul Culturii ºi Cultelor poate numai sã sprijine proiectele de asistenþã
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socialã ale cultelor religioase, la solicitarea expresã a acestora.
În conformitate cu Legea nr. 125 din 18 martie 2002 pentru

aprobarea Ordonanþei Guvernului nr. 82/2001 privind stabilirea unor
forme de sprijin financiar pentru unitãþile de cult aparþinând cultelor
religioase recunoscute din România, din bugetul Ministerului Culturii ºi
Cultelor se acordã fonduri numai „pentru... sprijinirea activitãþilor de
asistenþã socialã organizate de cultele religioase în spitale, centre de
plasament, cãmine pentru bãtrâni ºi alte forme de asistenþã, pentru susþinerea
unor acþiuni cu caracter intern si internaþional realizate de cultele religioase
din România”.

Prin aplicarea principiului acþiunii sociale, Biserica devine parte a
societãþii civile nu numai în plan spiritual, dar ºi în plan funcþional. Prin
natura sa, Biserica poate contribui cu marele sãu potenþial de dãruire umanã,
astfel încât serviciile sociale oferite de aceastã instituþie sã fie mai puþin
costisitoare decât cele finanþate în mod tradiþional prin buget. 

Mai întâi, din perspectiva Statului, implicarea socialã a cultelor
religioase nu poate fi decât beneficã pentru societatea româneascã în
ansamblul sãu, dacã ar fi sã avem în vedere numai cota de credibilitate de
care se bucurã în prezent Biserica. Mai mult decât atât, sprijinul acordat
cultelor de Stat în vederea participãrii lor la viaþa socialã a þãrii nu constituie
un privilegiu, ci un act reparator faþã de perioada comunistã în care au fost
îngrãdite manifestãrile de ordin social ale cultelor religioase. Este un act de
reintrare în normalitatea unei tradiþii îndelungate a asistenþei sociale
patronate de culte, abuziv întreruptã de regimul comunist. În al doilea rând,
Biserica nu face decât sã îºi îndeplineascã vocaþia de slujire a aproapelui,
mai ales a celor aflaþi în suferinþã ºi în nevoi. Încã de la începuturile
existenþei sale, Biserica a fost apãrãtoarea prin excelenþã a drepturilor celor
defavorizaþi, începând cu dreptul sacru al copilului la viaþã ºi continuând cu
toate celelalte drepturi care asigurau o dezvoltare spiritualã dar ºi materialã
normalã a copiilor. În acest sens, Biserica deþine o experienþã îndelungatã, pe
care Statul o poate valorifica în eforturile sale de rezolvare a problemei
persoanelor defavorizate.
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Dialogul din Stat ºi Bisericã poate duce la conjugarea eforturilor pentru
realizarea deplinã a reformei, mai ales în acele zone dificile în care o
singurã instituþie a Statului nu poate avea rãspuns absolut, cum ar fi:

- Sãrãcia, ca ºi cauzã a abandonului copiilor ºi a izolãrii bãtrânilor;
- Cauzele socio-economice, care duc la destrãmarea familiei ºi a

valorilor familiale, care au consecinþe negative mai ales asupra copiilor;
- Cauzele delincvenþei juvenile;
- Includerea socialã a unor categorii grav afectate, ºi anume tinerii cu

vârsta peste 18 ani care pãrãsesc centrele de plasament, copiii strãzii, copiii
infectaþi HIV/SIDA.

Aº dori sã amintesc, pe scurt, o parte din direcþiile de acþiune din
prezent:

1. Descentralizarea activitãþii de protecþie a copilului, inclusiv prin
delegarea la nivel local a responsabilitãþilor privind bugetul alocat acestei
activitãþi completat de cofinanþãri substanþiale din partea bugetului de Stat,
prin intermediul Autoritãþii Naþionale pentru Protecþia Copilului ºi Adopþie;

2. Dezinstituþionalizarea copiilor, care în prezent este centrul activitãþii
de protecþie a copilului, iar Biserica este unul din promotorii acestei tendinþe;

3. Dezvoltarea variantelor de tip familial, care se aflã într-un stadiu
avansat de desfãºurare ºi diversificare;

4. Dezvoltarea serviciilor alternative de asistenþã socialã, proces aflat
încã într-un stadiu de început, încercându-se integrarea comunitarã a acestor
servicii;

5. Schimbarea mentalitãþii celor care lucreazã în sistem, proces extrem
de complex ºi de lent.

6. Participarea Bisericii înseamnã o acþiune de conºtientizare a preoþilor
în primul rând, ca ºi grup þintã, ca ºi grup profesional extrem de dezvoltat,
care sunt cheia în aceastã reformã, ºi  prin preoþi, mai departe  a oamenilor
din aceastã þarã. 
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TTeennddiinnþþee  ººii  ppeerrssppeeccttiivvee  vviiiittooaarree

În România, ca ºi în Statele Uniunii Europene, este deja instituitã o
formã de protecþie socialã. Numai cã s-a ajuns la concluzia cã
instituþionalizarea aduce prejudicii, afecteazã personalitatea beneficiarului
extrem de tare. De exemplu, efectele negative ale instituþionalizãrii copiilor
abandonaþi sau asupra celor handicapaþi nu mai pot fi recuperate ulterior ºi
copilul nu mai are ºanse la o evoluþie normalã, fiind extrem de dificil de
integrat dupã aceea în societate. De aceea este important ºi pentru preot sã
fie conºtient ºi sã fie implicat tot timpul în reforma sistemului de asistenþã
socialã la modul cel mai practic. 

- Uniunea Europeanã a avut anul trecut un program PHARE de finanþare
de 25 de milioane de euro numai în domeniul protecþiei copilului.

- Sper ca în 2005, când vom avea un alt program PHARE pentru
direcþiile judeþene de protecþie a copilului, sã fie mai multe parteneriate cu
Bisericile, la nivel de judeþ. Motivul pentru care Ministerul Muncii,
Solidaritãþii Sociale ºi Familiei a dorit ca beneficiarul principal al acestor
fonduri sã fie direcþiile judeþene a fost acela cã i s-a pãrut firesc ca
administraþia localã, cea care are responsabilitatea pentru aceste servicii, sã
deruleze proiectele respective ºi, în acelaºi timp, sã nu aparã un sistem
paralel care sã se dezvolte în afara administraþiei locale. 

- Aº dori sã mã refer, foarte succint, la un aspect pe care îl considerãm
de maximã importanþã ºi care se constituie într-unul dintre principalele
obiective ale procesului de reformã în domeniu: descentralizarea sistemului
la nivelul autoritãþilor locale, având ca finalitate sprijinirea creãrii ºi
dezvoltãrii treptate a serviciilor sociale la nivelul fiecãrei comunitãþi locale.
Scopul acestor deplasãri de responsabilitate este acela de a crea condiþiile
necesare în esenþã, responsabilizarea comunitãþii locale, apropierea
serviciilor de beneficiari ºi unificarea deciziei la nivel local  care sã permitã
restructurarea vechilor instituþii de protecþie ºi crearea de servicii alternative
la protecþia de tip rezidenþial în instituþie. Aceastã restructurare implicã
conjugarea unor acþiuni foarte complexe: reorganizarea instituþiilor existente
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prin înlocuirea practicilor de globalizare a asistenþei sociale ºi a funcþionãrii
inerþiale, centrate practic pe interesul instituþiei, cu îngrijirea personalizatã a
persoanelor defavorizate, posibil prin introducerea modelului familial de
organizare ºi funcþionare; 

- organizarea ºi dezvoltarea serviciilor de prevenire a separãrii copiilor
de pãrinþi;

- dezvoltarea serviciilor de consiliere a persoanelor cu dizabilitãþi,
precum ºi a persoanelor defavorizate economic (ºomeri, sãraci), prin
organizarea la nivelul comunitãþii a unui sistem multilateral de consiliere:
consiliere juridicã, psihologicã, psihopedagogicã, consiliere socio-medicalã,
consiliere profesionalã.

- Activitãþi specializate destinate dezinstituþionalizãrii copiilor, prin
integrarea lor asistatã în familiile biologice ºi prin adopþie.

- Dezvoltarea unor programe de instruire a personalului implicat în
centrele de asistenþã socialã susþinute de Biserici;

- Popularizarea programelor de asistenþã socialã susþinute cu fondurile
puse la dispoziþie de Uniunea Europeanã ºi instruirea personalului clerical
astfel încât cei care desfãºoarã activitãþi de asistenþã socialã sã deprindã
procedurile de accesare a fondurilor europene.

- La nivel naþional, soluþia de parteneriat (doritã atât de Biserici, cât ºi
de Secretariatul de Stat pentru Culte), este colaborarea susþinutã ºi
sistematicã între Biserici, Ministerul Muncii, Solidaritãþii Sociale ºi Familiei
ºi Secretariatul de Stat pentru Culte prin instituirea unui Forum consultativ,
care sã reuneascã instituþiile Statului ºi cultele religioase recunoscute. Scopul
acestui Forum este valorificarea experienþei istorice a cultelor religioase în
domeniul filantropic, în vederea îmbunãtãþirii calitãþii vieþii în România
post-comunistã. 

Nu cred cã mai este necesar sã subliniez importanþa coordonãrii acþiu-
nilor, astfel încât resursele umane ºi materiale sã-ºi gãseascã cea mai bunã
utilizare, sã se evite redundanþele ºi dublarea acþiunilor pe de o parte, precum
ºi absenþa totalã a intervenþiei pentru un anumit grup þintã, pe de altã parte.

Consider cã este important ca în acest moment:
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- Noua Lege a Cultelor sã creeze cadrul legal pentru recunoaºterea
statutului de partener social al cultelor religioase, pentru ameliorarea
sistemului de asistenþã socialã ºi medicalã; 

- Sã se formalizeze prin convenþii/protocoale cadru colaborarea la nivel
central;

- Sã se realizeze legãtura la nivel local între Direcþiile judeþene de
Protecþie a Drepturilor Copilului ºi Birourile de Asistenþã Socialã ale
Bisericii Ortodoxe Române, respectiv fundaþiile/asociaþiile înfiinþate pe
lângã bisericile/lãcaºele celorlalte culte;

- Sã fie popularizate ºi cunoscute la nivelul serviciilor de asistenþã
socialã ale cultelor: standardele tipurilor de servicii ce pot fi dezvoltate de
cãtre organizaþii neguvernamentale ºi demersurile necesare pentru obþinerea
autorizaþiei de funcþionare în domeniul serviciilor sociale.

Ca o concluzie finalã a celor enumerate mai sus, trebuie conºtientizat
faptul cã taina „ajutorãrii aproapelui” este în acelaºi timp taina libertãþii ºi
mântuirii noastre. Fiecare persoanã aflatã în suferinþã ºi în nevoi, perceput ºi
abordat cu ochii cei mult milostivi ai lui Hristos ºi în iubirea Sa, descoperã
faptul cã aproapele nostru rãmâne pentru fiecare dintre noi cel mai mare
obstacol în calea mântuirii noastre, a realizãrii deplinei comuniuni. În acest
context, putem sugera, fãrã nici un fel de rezervã cã acþiunea filantropicã,
social-misionarã a Bisericii este o lucrare duhovniceascã, iar viaþa
duhovniceascã este un izvor de iubire sfântã pentru aceastã lucrare
evangelicã a Bisericii! 
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DDIINN  VVIIAAÞÞAA  EEPPAARRHHIIEEII

CUNUNÃ SPIRITUALÃ, DIMENSIUNE, SENS
ªI CÂªTIG DUHOVNICESC

Pr. Adrian Drãghici

Întreita semnificaþie a zilei de 1 septembrie pentru anul 2006, ne
prilejuieºte bucuria sãrbãtorii în comuniune lângã Dumnezeu; 1 septembrie,
începutul anului bisericesc, 10 ani de la înfiinþarea Sfintei Episcopii a
Alexandriei ºi Teleormanului ºi 10 ani de arhipãstorire a Prea Sfinþitului
Pãrinte Episcop Galaction, un triptic al iconomiei, al dragostei ºi al darurilor
lui Dumnezeu. Acest adevãr ne ridicã deasupra semnificaþiei percepute în
mod obiºnuit creându-se în afara vieþii în Hristos, istorie bisericeascã.

Dimineaþa liniºtitã a începutului calendaristic a anului bisericesc, a
rãsãrit ca o rouã a aºteptãrii ceasului de începere a slujbei Arhiereºti în
Catedrala Episcopalã, Sfântul Alexandru din Alexandria.

Porþile sufletului ºi ale sfântului locaº deschise bucuriei ºi sfintei slujbe
a adunat credincioºi, preoþi consilieri, protoierei preoþi din parohiile Sfintei
Episcopii, reprezentanþi ai autoritãþilor locale ºi centrale.

Duhul de pace, liniºte ºi tihnã, profundã dimensiune încununatã de
slujire arhiereascã, a adus mulþumire lui Dumnezeu ca prinos al recunoºtinþei
pentru „toatã darea cea bunã ºi tot darul desãvârºit” pentru începutul anului
bisericesc prãznuind modelul sfinþilor ca temelie a Bisericii alãturi de
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Sfântul Simeon Stâlpnicul ºi Cuvioasa Marta, mama sa, ca o mãsurã a sfinþe-
niei exemplului prin care, familia ºi familia sfinþilor este început al urcuºului
duhovnicesc al edificiului comuniunii comunitãþilor în general. Începutul în
Hristos, contureazã viaþa în Hristos ca mãsurã a duhului dragostei –
permanenþã aºezatã în sãrbãtoarea recunoºtinþei fiecãruia dintre noi.

Zece ani de la înfiinþarea Sfintei Episcopii a Alexandriei ºi
Teleormanului se constituie ca o subliniere a necesitãþii vieþii în sfinþenie
asemenea sfinþilor, din dorinþa de a atinge sfinþenia nu numai pentru bunele
dorinþi ci ºi a stãrii celei bune, pentru cã orice etapã presupune nu numai
conºtientizare ºi sens dar mai cu seamã voinþa de a aºeza întreaga activitate
într-o construcþie a urcuºului necesar.

În acest context, împlinirea a 10 ani de arhipãstorire pune în faþa
sufletului ºi conºtiinþei personalitatea arhipãstorului. Episcopul, omul trimis
de Dumnezeu – sfinþitor al lucrurilor ºi lucrãrilor noastre – glasul
binecuvântãrii lui Dumnezeu – pentru Episcopia „grâului ºi pâinii” dacã ar
fi sã parafrazãm adevãrul spuselor Prea Fericitului Pãrinte Patriarh Teoctist
la momentul hirotoniei în arhiereu a Prea Sfinþitului Pãrinte Episcop
Galaction.

Aºadar, Episcopul, este prezenþã a lui Hristos în mijlocul nostru, alãturi
nouã în tot timpul, sfetnic al bucuriilor ºi încercãrilor noastre, al doririlor
constructive ºi al nãdejdilor alese – candelã ºi ceasornic aºezate înþelegerii,
pãrinte al cetãþii ca sã sfinþeascã, sã conducã, sã îndemne. Aceastã putere a
duhului, pildã neobositã a dragostei, Întâiul Episcop al Alexandriei ºi
Teleormanului – Prea Sfinþitul Pãrinte Galaction, care amintea vorbind
despre acest moment de sãrbãtoare în catedrala Sfântul Alexandru cã… „este
un moment deosebit astãzi, aici, acum, la gândul cã în urmã cu zece ani se
concretiza gândul Prea Fericitului Pãrinte Patriarh Teoctist cã Teleormanul
sã aibã Episcop ºi Episcopie pentru coordonarea vieþii spirituale. Prea
Fericitul Pãrinte, cu înþelepciunea sa, a cântãrit importanþa înfiinþãrii
Episcopiei Alexandriei ºi Teleormanului în cadrul Mitropoliei Bucureºtilor.
Se împlinesc 10 ani de la hirotonie ºi de la instalare dar nu dorim sã facem
o inventariere a realizãrilor, luãm cunoºtinþã de împliniri ºi neîmpliniri. Se
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cuvine sã aducem mulþumire lui Dumnezeu pentru ajutor ºi binecuvântare ce
au fost lãsate asupra noastrã pentru cã 10 ani înseamnã prima filã. Momentul
înfiinþãrii Sfintei Episcopii a Alexandriei ºi Teleormanului se constituie în
viaþa noastrã ca o primã filã acum – împlinirea a 10 ani de activitate este a
doua filã de istorie ºi adevãr. Cele pe care le vedem ºi care se vãd ca realizãri
nu sunt meritul nostru ci meritul lui Dumnezeu. Noi suntem slugile
nevrednice care am fãcut ceea ce era de fãcut.

Este nevoie însã sã cerem ajutorul lui Dumnezeu tot timpul pentru cã
jugul slujirii Episcopului înseamnã nu numai responsabilitate ci ºi greutate.
Slujirea ca episcop, înseamnã nu numai grija duhovniceascã ci ºi
administrativã, de aceea este nevoie de ajutorul tuturor; împreunã cu
autoritãþile, cu preoþii ºi credincioºii. Lipsurile, pot fi transformate în reuºite
în colaborare cu autoritãþile locale ºi centrale, pentru lucruri strict necesare.
Un exemplu strict: În Episcopia Alexandriei ºi Teleormanului a existat un
provizorat, noi nu am avut o reºedinþã, ar fi nevoie de sprijin pentru spaþiu
de funcþionare. Dorim însã sã spunem cã dupã pricepere, ne-am strãduit sã
oferim, cu prilejul împlinirii a 10 ani, bucurii de suflet ºi ce ar putea fi mai
de folos decât „Cartea de rugãciuni” – o carte cu semnificaþii bogate, tipãritã
cu sprijinul Consiliului Judeþean, o altã carte este „Pagini de istorie
bisericeascã teleormãneanã” care are douã pãrþi: prima unde prezintã
începuturile Sfintei Episcopii ºi a doua parte cu lucrãri de teologie ºi istorie.
Am mai fãcut medalie aniversarã pentru cei ce au fost alãturi de noi.

ªi a patra realizare ar fi C.D. cu Sfânta Liturghie Arhiereascã în
întregime, datoratã Coralei Catedralei Sfântul Alexandru. C.D.-ul cuprinde
Sfânta Liturghie integral ca recunoºtinþã adusã lui Dumnezeu ºi mulþumire
pentru realizãri, ºi bucurie a efortului nostru.

Mulþumim Pãrintelui Ceresc pentru darul bun, celor prezenþi,
credincioºilor, autoritãþilor ºi-L rugãm pe Dumnezeu sã binecuvânteze
Episcopia Alexandriei ºi Teleormanului pentru toate împlinirile, dupã gândul
Prea Fericitului Pãrinte Patriarh Teoctist. „La mulþi ani tuturor!” 
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1 septembrie, ziua în care Iisus ªi-a început activitatea publicã, însem-
natã în calendar ca început al anului bisericesc, când cuvintele proorocului
Isaia „duhul Domnului este peste mine, cã Domnul m-a uns sã binevestesc
sãracilor… ca sã dau de ºtire de un om de milostivire al Domnului (Luca 4,
18-19), se fac urãri ale bunelor dorinþe ºi ale întregitelor gânduri.

ªi totuºi nimic nu este întâmplãtor! Într-o similitudine a armoniei ºi a
rânduielilor raþiunilor Sale, de aceea ochiul „de-a o vedea” se adreseazã mai
ales sufletului ºi minþii „de-a înþelege”. De cele mai multe ori ne înconjoarã
mãreþii pe care le transformãm din slãbiciune în lucruri comune; ne trebuie,
fiindcã este nevoie, sã avem ochi fãrã bârnã ºi suflet fãrã vicleºug pentru o
„inimã smeritã” ridicatã deasupra timpului vremilor psalmilor, nimic din
ceea ce este omeneºte ne fiindu-ne strãin.

Esenþial pentru noi este sã rãmânem fii ai lui Dumnezeu ºi lucrul acesta
îl putem repeta cu emoþie copleºitoare în mãreþia sãrbãtorilor în smerenie, în
duhul pãcii ºi al înþelegerii care nu trebuie sã ne lipseascã.

Sunt sigur cã în mãsura în care îi suntem mulþumitori lui Dumnezeu
pentru „tot binele” cu aceeaºi rugã putem aºeza ºi recunoºtinþa faþã de daruri
ºi sãrbãtoare, ca prilej al bucuriei ºi conºtientizãrii cã blândeþea este
îndreptãtoare, izvorâtã din modelul personal pe care dacã nu le-am înþeles în
totalitate, din slãbiciune, l-am îndrãgit îndeajuns de firesc, ca sã nu ne putem
reproºa neputinþa cuvintelor sãrãcite de adevãrul neoboselii ºi dragostei Prea
Sfinþiei Sale.
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DESCHIDEREA FESTIVÃ
A ANULUI ªCOLAR 2006-2007

la Seminarul Teologic „Sfântul Calinic Cernicanul”
din Turnu Mãgurele

Pr. Prof. Marinescu M. Gheorghe

Pentru orice elev, ca ºi pentru orice profesor, începutul unui nou an
ºcolar reprezintã o stare de aºteptare ºi de adânci emoþii, dar în acelaºi timp
înseamnã ne bãnuite satisfacþii ºi bucurii, fiecare aºteptând sã guste din nou
din dulceaþa cãrþii. Ori, aceastã profundã satisfacþie, i-o oferã numai ºcoala,
unde orice tânãr primeºte rãspunsul potrivit învãþãturii lui Hristos. ªi pentru
elevii Seminarului Teologic „Sfântul Calinic Cernicanul” din Turnu
Mãgurele, deschiderea anului ºcolar 2006-2007 a constituit un moment
deosebit de bucurie, prilejuit de participarea Prea Sfinþitului Pãrinte
Galaction, Episcopul Alexandriei ºi Teleormanului.

Ziua de vineri, 15 septembrie, o frumoasã zi de toamnã, a rãmas adânc
înscrisã în inima fiecãrui elev, profesor ºi pãrinte, prin ceremonialul ce a avut
loc cu acest prilej la Catedrala „Sfântul Haralambie” din Turnu Mãgurele ºi
la Colegiul „Unirea”.

Deschiderea festivã a avut loc în Catedrala „Sfântul Haralambie” din
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Turnu Mãgurele ºi a început cu slujba Te-Deum-ului, oficiat de preoþii
profesori Pr. Guinea Dumitru, Pr. Þugurel Nicu ºi Pr. Laudã Marian, iar
rãspunsurile la stranã au fost date de corul elevilor seminariºti, conduºi de
D-l Prof. Paþachia Aurel.

Apoi, P.C. Pãrinte Prof. Dr. Marian D. Ciulei, directorul Seminarului
Teologic, a arãtat cã e o deosebitã bucurie sã avem în mijlocul nostru,
binecuvântata prezenþã a Prea Sfinþitului Episcop Galaction, la deschiderea
noului an ºcolar, fiind îndrumãtorul, supraveghetorul ºi purtãtorul de grijã al
acestei scoli, dupã care a adresat un cuvânt de bun venit elevilor, profesorilor
ºi pãrinþilor de elevi.

P.C. Pãrinte Director a prezentat un bilanþ al activitãþii elevilor
seminariºti în anul ºcolar care a trecut ºi a scos în evidenþã bunele rezultate
obþinute la examenele de bacalaureat, atestat profesional, capacitatea
preoþeascã ºi la concursul de admitere la facultãþile teologice. Referindu-se
la noul an ºcolar, 2006-2007, P.C. Pr. Prof. Dr. Marian D. Ciulei, directorul
Seminarului Teologic a spus printre altele – începutul este decisiv, începi
bine, sfârºeºti bine ºi orice început are semnificaþia lui, importanþa lui:
început în casa lui dumnezeu – Biserica, cu rugãciune pentru dobândirea
înþelepciunii, prezentând ºi explicând Parabola Semãnãtorului care s-a citit
în Evanghelia Te-Deum-ului.

- a prezentat ideea de jertfã, cãci nu existã progres fãrã jertfã, necesarã
de la cel mai mic lucru, pânã la cel mai mare, gratitudine pãrinþilor de elevi
care ºtiu ca trebuie jertfã ºi din partea lor.

- educaþia este împletitã cu instrucþia didacticã, educaþia însemnând
formarea caracterului, a deprinderilor, încât Biserica sã fie mândrã de slujitorii
ei. Pentru aceasta, elevii de seminar au viaþa consacratã, sâmbãta ºi duminica
fãcând practica liturgicã la bisericã. Biserica ºi ºcoala fiind douã instituþii atât
de apropiate ca funcþie, încât este imposibil sã faci parte din instituþia ºcolii
teologice ºi sã faci abstracþie de Bisericã. Fiindcã nu existã educaþie fãrã
cunoaºtere ºi cunoaºtere fãrã instruire, dupã modelul Pãrinþilor Capadocieni.

- ºcoala teologicã în zilele noastre, prin natura planului de învãþãmânt a
suferit multe modificãri, însã are un plan de învãþãmânt frumos ºi benefic, ofe-
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rind elevilor posibilitãþi sã-ºi contureze armonios personalitatea prin principii,
criterii de viaþã prin care se pun bazele unui om format spiritual ºi cultural.

Dupã alocuþiunea Pãrintelui Director, a fost invitat sã ia cuvântul Prea
Sfinþitul Episcop Galaction: În desfãºurarea vieþii noastre bisericeºti, Semi-
narul nostru din Turnu Mãgurele îºi deschide porþile ºi anul acesta, adresând
un cuvânt de bun venit mai întâi „bobocilor” adicã elevilor din anul I, soco-
tind cã seria de elevi care au intrat acum la Seminar, vor pãstra în inima lor,
emoþia deschiderii festive ºi o deosebitã luminã în ceea ce priveºte vocaþia
pentru preoþie. Biserica noastrã având nevoie de slujitori cu vocaþie ºi cu
pregãtire teologicã temeinicã potrivit cerinþelor Bisericii ºi credincioºilor”.

Apoi Prea Sfinþia Sa, a arãtat ºi argumentat cã trei sunt îndeletnicirile
unde nu putem spune „nu se poate”: medic, profesor ºi preot.

În continuare a întãrit spusele P.C. Pãrinte Director, cã orice lucru pe
care vrem sã-l realizãm are nevoie de jertfã ºi, ca orice domeniu, este nevoie
de trudã, dãruire pentru a fi încununaþi de rezultate bune spre bucuria
pãrinþilor ºi profesorilor.

Prea Sfinþitul Episcop a binecuvântat asistând la deschiderea noului am
ºcolar pentru continuarea activitãþii Seminarului ºi pe tinerii care pornesc
acum spre un alt an de studiu ºi pentru cei care au ajuns în ultimul an de
studiu, urãri de reuºitã la examenele ce-i aºteaptã, amintind ºi de emoþiile
revederii primei promoþii a Seminarului Teologic, în vara aceasta.

În încheiere, P.C. Pãrintele Director a precizat cum se vor desfãºura
cursurile, orarul în noul an ºcolar, diriginþii pe clase, urmând ca pãrinþii sã se
întâlneascã cu diriginþii la clasa respectivã pentru alte detalii privind buna
desfãºurare a procesului de învãþãmânt.

Dupã încheierea deschiderii noului an ºcolar 2006-2007, a urmat o
agapã frãþeascã unde au continuat discuþiile privind deschiderea noului an
ºcolar ºi obiectivele ce trebuie îndeplinite, în perspectivã.
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5 NOIEMBRIE – POMENIREA SFINÞILOR
MUCENICI GALACTION ªI EPISTIMI († 250)

ZIUA NUMELUI
PREA SFINÞITULUI PÃRINTE GALACTION,

EPISCOPUL ALEXANDRIEI ªI TELEORMANULUI

„„MMiinnuunnaatt  eessttee  DDuummnneezzeeuu  îînnttrree  ssffiinnþþiiii  SSããii””

Cine a citit în Proloage viaþa Sfinþilor Galaction ºi Epistimi îºi poate
aduce aminte cã ei au trãit în vremea împãratului Decius (250-253) în cetatea
Emesa din Fenicia ºi ºi-au dedicat viaþa slujirii lui Dumnezeu în mãnãstire,
dupã propria mãrturisire: … „slujind lui Hristos, Dumnezeul cel adevãrat”…
cu toate prigoanele la care au fost supuºi ºi ei ca ºi ceilalþi sfinþi din istoria
mântuirii. Faptele ºi atitudinile martirice ale sfinþilor sunt pilde permanente
ale vieþii în datoria slujirii lui Dumnezeu, pentru pãstrarea dreptei credinþe.
În acelaºi timp pilda lor – icoana vieþii de urmat – a vieþii sfinþilor, este
permanent reper duhovnicesc al ascensiunii „celui ce doreºte”.

Asemenea lor, PREA SFINÞITUL PÃRINTE EPISCOP GALACTION
primeºte numele Sfântului Galaction la tunderea în monahism la 6 noiembrie
1977 ca o pecete vãzutã a Duhului Sfânt pentru lucrul cuvântului lui
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Dumnezeu ºi dovada slujirii oamenilor, „cu mânã tare ºi cu braþ înalt”.
Fãcând actualã viaþa Sfântului Galaction în pãstrarea dreptei credinþe în
Episcopia Alexandriei ºi Teleormanului ca întâiul Episcop al acestei Eparhii,
„stâlpul ºi temelia adevãrului” (I Timotei 3,15) prezenþa ºi slujirea neobositã
a Prea Sfinþiei Sale în mijlocul credincioºilor este constant prilej misionar ºi
rugãciune de laudã adusã lui Dumnezeu pentru sfinþii Sãi.

Faþã de aceastã atitudine neobositã care poartã cununa împlinirii celor
zece ani de arhipãstorire, faþã de efortul ºi grija pe care Prea Sfinþitul Pãrinte
Galaction o poartã pãstoriþilor sãi, cu înaltã þinutã apostolicã ºi misionarã,
fãcând dragostea pentru om, atitudine vie, faþã de rãbdarea ºi tactul
Episcopului „bun ºi blând” devenim onoraþi sã-i putem ura cu toatã
dragostea, la ceas aniversar, multã sãnãtate ºi alese înfãptuiri duhovniceºti ºi
de aici înainte, din acelaºi dar al lui Dumnezeu pe care l-am vãzut „stând
lângã altar” (Amos 9,1). 

Întru mulþi ani Prea Sfinþite Pãrinte!

Cancelaria Centrului Eparhial
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