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PASTORALA

+GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, CINULUI
MONAHAL, PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR PARINTI
DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR, PACE, SANATATE SI ALESE BUCURII DUHOVNICESTI
DE LA DUMNEZEU, IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

wlar cei ce se vor invrednici sd dobdndeascd

veacul acela si Invierea cea din morti...

nici sd moard nu mai pot, cdci sunt la fel cu ingeriisi sunt
fii ai lui Dumnezeu fiind fii ai Invierii” (Luca XX, 35-36).

lubitii Nostri fii duhovnicesti,
Hristos a Inviat!

Sfintii Parinti ai Bisericii noastre au invatat ca stramosii neamului
omenesc, inainte de caderea in pacat, erau invesmantati in hainele de lumina
ale harului divin. Pentru noi, timpul postului strabatut pana acum, a fost un
urcus duhovnicesc spre lumina, in dorinta ca fiecarui suflet sa-i fie luminata
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haina de catre Datdtorul de lumina — Biruitorul mortii.

Prin post ne-am dezbracat de imbrdcamintea din piele (Facere, 111, 21)
si printr-o transformare duhovniceasca am incercat sd ne invesmantam cu
haina luminoasa daruita la botez de Cel ce se imbraca cu lumina ca si cu o
haina. Aceasti lucrare se realizeazi culminant prin Invierea Mantuitorului.
Hristos, in lumina Invierii, se apleaca peste mormantul fieciruia si ne scoate
din ticerea Insingurdrii la lumina iubirii fara de sfarsit intru care ne putem
vedea unii pe altii in Adevar, caci adevdrata viatd era lumina oamenilor
(Ioan, 1, 4). lar Calea, Adevdrul si Viata este iubirea dumnezeiasca, singura
care poate intinde punti intre fiinte si intre Fiintd si fiinte, pentru cd in El
trdim si ne miscam si suntem (Faptele Apostolilor XVII, 28) caci lumina lui
Hristos lumineazd tuturor.

Iubirea lui Dumnezeu este reald nu numai pentru ca insoteste si ajuta
suferinta umana prin impreund patimire, ci, mai ales pentru ca o ridica din
moarte la viatd, prin Inviere. Invierea lui Hristos este iubirea lui Dumnezeu
care face sigurd biruinta fiintei umane, caci Hristos, Omul-Dumnezeu, a
Inviat curmand striciciunea si deschizandu-ne calea spre inviere.

Moartea lui Hristos, Care a purtat pdcatele noastre in trupul Sdau (1
Petru, 11, 24) pe Cruce, pentru a ne scoate din robia pacatului, aratd mai
presus de toate iubirea lui Dumnezeu fati de fiptura Sa cizuti. Intocmai
recunoastem prin rugaciune la Sfanta Liturghie: ca un purtdtor de viatd si
mai infrumusetat decdt Raiul cu adevdrat si decdt toatd cdmara
impdrdteascd mai luminat s-a ardtat, Hristoase, mormdntul Tdu, izvorul
invierii noastre.

Vedem de aici voia Lui de a izbavi trupul nostru de stricaciune, risipire
si moarte. Odatd mai mult se vadeste rostul Invierii lui Hristos in lucrarea
mantuirii noastre si Tn deschiderea cdii spre indumnezeire pentru toti oamenii
caci, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel: suntem sfintiti prin jertfa
trupului lui lisus Hristos odatd pentru totdeauna (Evrei X, 10).

Prin urmare, Invierea este marturia stralucitoare a izbavirii noastre si a
biruintei pe care Hristos a castigat-o pentru noi toti, prin care viata vesnica
se daruieste nu doar sufletului ci si trupului. Trupul lui Hristos cel inviat
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aratd cum vor fi trupurile noastre la invierea cea de obste si cum fagaduiau
a fi Inca din rai: inaltat la o vietuire mai presus de fire; cu alta infatisare (cf.
Marcu XVI, 12), care-L face de nerecunoscut pentru ucenici (cf. loan XXI,
7); nesupus legilor firii, patrunzand prin usile incuiate (cf. loan, XX, 19 si
26), aratandu-se deodatd in locuri diferite (cf. Marcu, XVI, 9-14) sau
facandu-se nevazut (cf. Luca, XXIV, 31). Nu silit de nevoie mananca
impreund cu ucenicii, ci pentru ca, lor, sa nu li se para cd vad un duh (cf.
Marcu VI, 49). Trupul lui Hristos inviat este insa acelasi trup omenesc al Sau
(cf. Toan XX, 27).

Prin urmare, Hristos n-a venit in lume ca sa ne izbaveasca de trupurile
noastre, ca si ne elibereze de materie. latd de ce, invierea este cea mai mare
sarbatoare a Ortodoxiei, ea fiind desavarsirea misiunii Mantuitorului pe
pamant. In aceastd zi diavolul s-a tanguit vizand nimiciti stipanirea sa
asupra oamenilor, in aceasta zi iadul a vazut Lumina si sufletele dreptilor au
fost readuse la viata si mutate in rai, in care asteapta invierea ce va avea loc
la a doua venire a Domnului.

ITubiti frati intru Hristos Cel Inviat,

Hristos, Biruitorul mortii, Cel ce ne-a chemat din intuneric la lumina Sa
cea minunatd (1 Petru, II, 9) ne incredinteazi de adevarul Sfintei Sale Invieri
si acest adevar ni se lamureste in chip desavarsit prin scrierile Sfintilor
Parinti.

[atd cum ne invatd Sfantul Efrem Sirul in cuvantul sau la Duminica
Invierii: Noi, strdnepotii lui Adam, eram toti ca niste pdsdri prinsi in cursa
nenorocirii, pe care o tinea intinsd moartea de toate pdrtile. In aceastd
cursd, vrdnd, a cdzut si Dumnezeu-Omul, lisus, murind de voie, dar Acesta
a cdzut cu dumnezeiasca Lui putere, a sfardmat cursa, a zburat El intdi cu
Invierea cea preaslavitd si ne-a mdntuit si pe noi din stricdciunea mortii.
,,Cursa s-a zdrobit si noi ne-am mdntuit, ajutorul nostru intru numele
Domnului”. Ne-am mdntuit, nu mai suntem de acum robi mortii. Noi o

vedem si nu ne mai temem de vederea ei cea sdlbaticd. Inainte de Invierea



8 BISERICA ORTODOXA

lui Hristos moartea era groaza omului, iar dupd Invierea lui Hristos, omul
s-a fdcut groaza mortii. Dupd ce a biruit moartea si a Inviat Tisus, nu o iau
in seamd nici ucenicii Domnului Hristos. Sfinti mucenici micuti, micuti
prunci si tinere fecioare o batjocoresc. Acesta este darul Celui ce a Inviat, al
Stdpdnului nostru, aceasta este puterea preasldvitei Invieri. A Inviat Hristos
si s-a omordt moartea. A Inviat Hristos si s-a dezlegat stricdciunea. A Inviat
Hristos si a incetat blestemul. A Inviat Hristos si a rdsdrit nemurirea. A
Inviat Hristos si iardsi s-a deschis raiul. Unde-ti este moarte acum boldul?
Unde iti este iadule biruinta? Noi cddem ca niste muritori, dar apoi ne
sculdm ca niste nemuritori. Noi ne inchidem la inchisoarea unui intunecos
mormdnt, dar si acolo ajunge sd ne invieze lumina cea fericitd a stapdnestii
Invieri. Noi asteptam moartea, dar noi asteptam si viata nemuritoare, a cdrei
arvund ne-a dat-o Invierea Mantuitorului. Hristos a Inviat! (,,Cuvinte
folositoare”, Ed. Bizantina, Bucuresti, pp. 104-105).

Intocmai si Sfantul Teofan Zavoratul ne invati cum si intelegem viata
cea noud, adusi de Invierea lui Hristos, spunand: ratiunea poate dovedi
adevdrul invierii umane prin cugetdrile sale, pe temeiul Scripturii, iar
puterea dovezilor sale nu poate sd nu o recunoascd necredinciosul, dacd
simtul adevdrului nu este cu totul indbusit in el; iar credinciosul nu are
nevoie de dovezi, fiindcd Biserica lui Dumnezeu este plind de lumina
Invierii. Vrednici de crezare si cu multd putere de incredintare sunt amdndoi
acesti martori. Dar impotriva cugetdrilor mintii se pot naste si pot iesi in
intimpinare alte cugetdri, iar credinta poate fi luptatd si cldtinatd de
nedumeriri si indoieli care vin dinafard ori care rdsar dinduntru. Nu este,
oare, nici o ingrddire de netrecut pentru adevarul Invierii? Este. Aceasta se
va intdmpla atunci cdnd puterea Invierii, primitd incd de la botez, va incepe
sd se arate in chip lucrdtor nimicind stricdciunea sufletului si trupului, ince-
tdtenind in ele temeiurile vietii noi. Un astfel de om va umbla intru lumina
Invierii si nebun ii va pdrea oricine isi ridicd glasul impotriva adevdrului
Invierii, asa cum celui care umbld ziua i se pare nebun cel ce grdieste cd e
noapte. Binefdcdtoare este osteneala celor care zdrobesc, prin cugetdri

sdndtoase, minciuna ce se ingrdmddeste impotriva adevdrului Invierii.
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Citeste aceste cugetdri si intrarmeazd-te cu ele; dar totodatd sd nu te
lenevesti a face din ce in ce mai mult loc ca sd intre intru tine puterea Invierii
lui Hristos. Cu cat vei face asta mai mult, cu atdt vei fi mai la addpost de
toate sdgetile vrdsmasului indreptate impotriva acestui adevdr. Intrebi de ce
este nevoie pentru aceasta? De nimic deosebit, fii ceea ce trebuie sd fii
potrivit legamdntului in care ai intrat la Sfantul Botez, care este invierea
noastrd. Ai scuipat pe satana si pe toate faptele lui? Continud sd te porti la
fel fatd de el. Te-ai unit cu Hristos? Ramdi cu El. Faptele intunericului si
cele ale luminii sunt vddite. Fugi de cele dintdi si tine-te de cele din urmad:
insd, fd aceasta fdard compromisuri, oricdt de mdrunte, asa incdt norma vietii
tale sd fie urmdtoarea: nu este pdrtdsie intre lumind si intuneric, intre
Hristos si Veliar (Sfantul Teofan Zavoratul, ,, Talcuiri din Sfanta Scriptura
pentru fiecare zi din an”, Ed. Sofia, Bucuresti, 1999, pp.62-64).

In privinta pacatelor mici, Mitropolitul Antonie al Surojului ne prezinti
o povestire foarte folositoare, cu un nebun pentru Hristos, Alexie din
regiunea Voronejului (Rusia): au venit la el doud femei. Prima se frangea
sub constiinta unui pdcat cumplit, savdrsit de ea; a doua se vdita: sunt
pdcdtoasd ca si toti; stiti, pdrinte, este imposibil sd trdiesti si sd nu
pdcatuiesti. Atunci, Alexie le-a ardtat, printr-un exemplu viu, ce inseamnd
pocdinta lor. Le-a trimis pe amdndoud in camp; celei care a fdcut un pdcat
cumplit i-a poruncit sd gdseascd cel mai mare bolovan pe care il poate
ridica si sd-l aducd la el; celeilalte i-a spus sd adune in sort cat mai multe
pietricele. Cdnd femeile s-au intors, le-a spus amdandurora sd meargd si sd
pund pietrele exact acolo de unde le-au luat. Prima a mers direct cdtre locul
de unde luase bolovanul — urma lui era intipdritd in pdmdant, iar cea de a
doua a cutreierat ore in sir cdmpul, nefiind in stare sd-si aminteascd de unde
a luat o pietricicd sau alta. Astfel a ardtat acest nebun pentru Hristos cd nu
trebuie sd fii nepdsdtor fatd de lucrurile aparent mdrunte, dar de care nu te
mai poti dezbdra. Trebuie sd cugetam la aceasta, pe de o parte pentru cd,
intr-adevdr, dacd nu tinem seama de lucrurile mdrunte, nu ne mai putem
apoi descotorosi de ele. lar pe de altd parte, pentru cd, obisnuindu-ne sd fim

nepdsdtori fatd de cele mdrunte, ne obisnuim sd fim nepdsdtori in general si
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incepem sd pdcdtuim tot mai mult, adicd sd ne schilodim tot mai mult, sd
distrugem si sd necinstim chipul lui Dumnezeu din noi (,,Bucuria pocaintei”
Ed. Marineasa, 2005, pp.33-34).

Sfintii Parinti lauda pe unii oameni slaviti prin viata lor crestineasca,
spunand ca unii ca acestia au inviat mai inainte de invierea cea de obste. In
ce std, dar, taina unei astfel de vieti? In aceea cd ei si-au insusit trdsdturile
proprii vietii de dupd inviere, asa cum sunt ele ardtate in cuvdntul lui
Dumnezeu si le-au fdcut lucrdtoare in sine. Viata viitoare este infdtisatd ca
fiind desprinsd de tot ce este trupesc; acolo nu se vor insura, nici se vor
mdrita, nu se vor hrdni cu mdncare moartd si insusi trupul pe care il vor
primi va fi duhovnicesc. Si astfel, cel ce trdieste desprins de toate cele
trupesti, va primi in sine sau va readuce in sine, elementele vietii de dupd
inviere. De vei ajunge pdnd acolo ca in tine sd moard tot ce este trupesc, vei
deveni inviat mai inainte de invierea cea de obste. Drumul cdtre aceastd
stare il aratd Apostolul atunci cdnd spune: in duh sd umblati si sd nu
impliniti poftele trupului (Galateni V, 16). Si ne incredinteazd cd umbldand pe
aceastd cale avem bund nddejde de a ajunge la telul dorit: cel ce seamdnd
in duh, din duh va culege viata vesnicd (Galateni VI, 8), (,,Talcuiri din Sfanta
Scripturd”, Ed. Sofia, Bucuresti, 1999, pp.62-64).

lubiti credinciosi,

Invierea Domnului este, asadar, trecerea de la intunericul mortii la
lumina vietii. Deoarece Invierea nu inseamnd doar innoirea si
preschimbarea trupului; ea il mutd pe om in viata cea noud si neasemdnatd,
in care, eliberat din strdnsoarea materiei, nu mai are nevoie de aer, de hrand
sau de impreunare trupeascd, ca sd nu se stingd. De aceea, pe drept cuvdnt,
Sfintii Parinti s-au intrebat dacd trupul va invia cu toate ale sale — din care
multe nu-i vor mai fi de nici un folos — dacd, asadar, va fi cu adevdrat
restaurat in intregimea sa, in deplindtatea firii sale. Pdrintii spun cd trupul
isi va pdstra toate organele sale. Insd, adaugd Tertulian, lucrarea lor va

inceta; dealtfel, aratd el, si in viata aceasta este cu putintd sd nu te folosesti
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de stomac sau de pdrtile trupului ce slujesc impreundrii intre bdrbat si
femeie, in vreme de post si infrdnare, fdard ca deplindtatea omului sd fie in
vre-un fel vdtamatd. Folosindu-se de un vocabular mai precis, Pdrintii
capadocieni, Sfintii Maxim Mdrturisitorul si loan Damaschin si cei care le-
au urmat, afirmd cd trupul isi va pdstra puterile (sau facultdtile) dar cd ele
nu vor fi active. Cu judecatd ar fi sda spunem cd organele trupului, devenit
duhovnicesc si ceresc, sunt si ele transfigurate, si tot asa vor fi si lucrdrile
lor (cf- Filipeni IIl, 21), dupd cum ne lasd sd intrezarim Sfanta Scripturd si
experienta misticd atunci cdnd vorbesc de simtiri duhovnicesti sau de
folosirea in chip duhovnicesc a mddularelor trupului.

Viata cea noud inseamnd si schimbare a legdturilor dintre oameni: cele
trupesti, dintre bdrbat si femeie, si cele de rudenie vor pieri, fard sd piard
insd unirea, apropierea si iubirea, cu totul spiritualizate: ,,cdnd vor invia din
morti, nici nu se mai insoard, nici nu se mai madritd, ci sunt ca ingerii din
ceruri”’, spune Mdntuitorul Hristos (Marcu XII, 25; cf. Matei XXII, 30; Luca
XX, 35-36), (J.C. Larchet, ,, Traditia Ortodoxa despre viata de dupa moarte”,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, pp.297-298).

Aceastd schimbare a felului nostru de vietuire am dorit sa o facem si noi
prin nevointele Postului celui Mare. Si, indiferent cat de mult sau de putin
am reusit suntem datori s continuam acest efort de induhovnicire si dincolo
de hotarele Postului, in toatd viata noastri. Prin lumina Sfintei Invieri a
Domnului nostru lisus Hristos primim si noi acea indrazneala si acel curaj
pe care le-au dobandit Sfintii Apostoli ca sd devenim propovaduitori si
marturisitori ai lui Hristos Cel Inviat, prin fapte, iubire, suferinte si jertfa,
vestind tuturor celor de langa noi bucuria cea mare a biruintei vietii asupra
mortii. Aceastd biruintd o poate obtine, de la Hristos incoace, oricine crede
si savarseste calatoria acestei vieti avand pururi ochii atintiti la Hristos,
incepatorul si plinitorul credintei (Evrei 12,2). Avem marturia nenumaratelor
multimi de sfinti care, prin multe feluri de cdi de mantuire, s-au sfintit pe
sine incd dintru aceasta viata si s-au facut partasi vietii celei vesnice intru
Imparitia Cerurilor.

Aceste Invataturi sfinte vi le impartdsim cu parinteasca dragoste in
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strilucita zi a Invierii, rugand cu staruintd pe Mantuitorul Hristos Cel Inviat
sd ne ajute tuturor ca, luminati de lumina sfantd pe care am primit-o in
aceastd noapte, sda ducem viata cea placutd Lui, sd pastram credinta
neimputinatd, ramanand neclintiti pe calea cea adevarata care duce la viata,
ca sa ne putem bucura din plin.

Va dorim tuturor sa traiti, in aceste zile pline de lumina, bucuria cea
adevarata a Sfintei Invieri, potrivit randuielilor noastre sfinte si va vestim cu
bucurie, ingereasca vestire: Hristos a Tnviat!

Al vostru doritor de tot binele si rugator stiruitor catre Mantuitorul
Hristos Cel inviat,

+tGALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului



ARTICOLE $I STUDII

VOINTA NATURALA SI VOINTA GNOMICA IN
TEOLOGIA SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL

Magister: Maraloiu Ana-Maria

1. Introducere

Tematica acestei lucrari este foarte generoasa, cu atat mai mult cu cat
este aplicata teologiei inconfundabile a Sfantului Maxim Marturisitorul.

Alegerea temei reflectd o preocupare in domeniu, mai exact o cdutare
sau o revelare a propriei identitati. Asadar, motivul pentru care m-am aplecat
asupra tratdrii acestui subiect corespunde unei etape existentiale.

Libertatea reprezinta o provocare, in special pentru tineri, insa, din
pacate, intelegerea ei este, aproape invariabil, eronatd. Din aceasta cauza,
promovarea unei dispozitii si atitudini, in general, irationale sau justificate
printr-o ideologie aparent perfecta, reclama, in fond, o lipsa majora de
maturitate in gandire si de trdire responsabild. Se simte, tot mai acut, o
neputintd de afirmare a adevaratei persoane, provenitd din necunoasterea
adevdratei cii a ,.filosofiei practice”. Iar tinerii din ziua de azi (ma refer la
segmentul major al celor ce gustd din plin spiritul occidental al
postmodernismului, deci a unei relative libertati) sunt prea putin deschisi
provocarii crestinismului care s-a dovedit, din plin, a nu fi una dintre
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,retetele” de a trdi. Fara a face o apologie a libertatii Ortodoxiei, cu toate ca
am fost cuceritd definitiv de spiritul ei liber, imi recunosc si asum carentele
majore 1n trairea cea adevarata si tendinta teoretizarii neroditoare.

Cucerirea libertatii poate fi gandita in fel si chip si ea se deosebeste cu
adevarat prin modul unic si masura asumarii ei, insd in toate cazurile s-a
dovedit a fi, fara exceptie, o initiere permanenta in tainele ei sau o investitie
a maturitatii.

Revenind la titlul lucrarii: ,,vointa naturald si vointa gnomica” si
cugetand asupra semnificatiilor pe care le imbraca aceastd tema in gandirea
atat de nuantatd a Sfantului Maxim Marturisitorul, am incercat sd pun in
lumind acea problematica care evidentiaza distinctia fundamentala ce tine de
vointa in contextul speculativ, generos al libertatii.

Solutiile apartin, In exclusivitate, teologiei Sfintilor Parinti, mai cu
seamd ,roadelor” teologiei Sfantului Maxim. Caracterul paradoxal al
analizei conceptului din perspectiva realitatii omului ca persoana si chip al
lui Dumnezeu si implicatiile in planul hristologiei, aduce o noua lumina in
constituirea modelului libertdtii adevarate.

Cele doua concepte cheie: vointa naturala si vointa gnomica ale
antropologiei Sfantului Maxim, nu pot fi definite si patrunse in intelesul lor
deplin fara sinteza hristologica elaboratd in contextul istorico-teologic al
veacului al VII-lea.

Imi vine in minte judecata critica facuti de teologul Paul Evdochimov
asupra confuziei de a identifica vointa ca facultate sufleteasca ce tine de
naturd si determindrile ei, cu libertatea ca expresie a spiritului persoanei
umane. Distinctia este pertinenta, insa libertatea adevaratd se naste din
impletirea atat de organica dintre vointa si ratiunea ei practica, ca si dintre
naturd si persoand, chip si asemanare. O altd confuzie facutd de obicei, este
intre libertate si alegere si se bazeaza pe suprapunerea conceptelor de natura
si persoana, nesesizand faptul ca, in asemenea caz, nu se mai poate vorbi de
libertate ci de promovarea arbitrarittii vointei gnomice.

Sunt constientd ca acest subiect nu este o noutate pentru gandirea
teologica contemporana, insa, nu-si pierde, cred eu, niciodatd actualitatea si
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farmecul, caci 1si afla justificare in expresia personald a receptarii.

2. Precizarea termenilor in baza definifiei hristologice de Ila
sinodul VI ecumenic

Dogma hristologica initiata intr-o formuld explicita la Sinodul IV
ecumenic de la Chalcedon aratd ca Hristos este cu adevarat Dumnezeu si om
in taina unirii ipostatice, fara amestecare, fara schimbare, neimpartit si
nedespartit.

Intrepatrunderea celor doud naturi sau perihoreza si comunicarea
insusirilor presupun ,pdtrunderea dumnezeirii in trup si posibilitatea
dobandirii de catre trup, de acum inainte, de a patrunde in dumnezeire.”

Fiul Iui Dumnezeu poate sa intre in lume prin Persoana Sa, a Carei
natura este divind, El ,enipostaziazi” natura umand, dupd cum spune
Leontiu de Bizant in secolul al VI-lea.

Kenoza sau Intruparea este un act voluntar sub aspectul smereniei si al
mortii reale, prin care, desi rimane Dumnezeu, accepta sd devind muritor
deoarece singura cale de a invinge moartea ,,era de a face posibila patrun-
derea acesteia in Dumnezeu, unde nu putea sa-si gaseasca nici un loc.”™

Definitiile de la Chalcedon vizeaza si erezia apolinarista (Apolinarie din
Laodiceea, a trdit in secolul al I'V-lea, reprezentant al Scolii din Alexandria).

Dogma de la Chalcedon restabileste libertatea omului pe temeiul
distinctiei dintre persoana si natura.

Formele noi de monofizism aparute dupa Chalcedon: monoergismul
care s-a dezvoltat la sfarsitul secolului al V-lea si inceputul secolului al VI-
lea recunostea doud naturi dar lucrarea sau energia care le manifesta era una,

ceea ce ducea la o separatie ireconciliabila a celor doud naturi.

1. Vladimir Lossky, [Introducere in Teologia Ortodoxd, Editura
,.Enciclopedica”, Bucuresti 1993, p.139.
2. Ibidem, p. 142.
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Monotelismul, o alta forma a monofizismului presupune afirmarea unei
singure vointe pe seama unicului ipostas, cel divin. Combatand aceasta
erezie Sfantul Maxim pune vointa pe temeiul naturii, pornind de la analogia
cu cele trei Persoane divine si a unicei naturi in Dumnezeu, unde vointa e
una, singura si comund. Vointa iconomiei sau mantuirii noastre este, de
asemenea, unica in Sfanta Treime; ea apartine vointei divine in virtutea
naturii comune insa, spune Lossky ,,doar Hristos devine om fara ca celelalte
Persoane ale Treimii sd sufere sau sa fie rastignite. De aceea trebuie s se
vorbeasca despre o iconomie proprie Fiului [...]. Aceastd vointd comuna este
implinitad in mod diferit de fiecare Persoana: Tatal trimite, Fiul Se supune,
Duhul insoteste si ajutd, si prin El (prin Duhul Sfant), Fiul intrd in lume.™

Receptarea autentica a definitiei hristologice, a Sinodului VI ecumenic
in spiritul Parintilor, presupune atat recunoasterea Indumnezeirii umanitatii
in Hristos, cat si complementaritatea afirmarii teologiei energiilor divine
necreate, prin care se unifica intreaga gandire teologica, hristologica,
antropologica si pe care se Intemeiaza spiritualitatea eclesiologico-ascetica.

Simbolul niceean a oferit temeiul constituirii Tnvataturii hristologice.
Marturia sa vizeaza Persoana lui Hristos in identitatea Sa eternd si indica
iconomia Sa, oferind distinctia intre Dumnezeu si Sine si opera Sa
mantuitoare. ,,Precizarea definitivi a structurii finale a hristologiei va
surveni insd abia in 681 la Sinodul VI ecumenic, odatd cu asigurarea
existentei concrete si efective a dublei «homoousii» divind si umana in
Hristos sub forma concretd a doud «homotelesii» si «homoenergii» ontice
corespunzatoare, ireductibile dar in acelasi timp indisolubil unite in unitatea
Unicului si Aceluiasi Ipostas al Fiului lui Dumnezeu, Unul din Sfanta
Treime, intrupat”; asadar regasim ,tema Iconomiei — opera a vointei si
libertatii divine si umane, nu a necesitdtii, proclamand unitatea lor

ontologica, originara si fundamentala”.*

3. Ibidem, p.127.
4. Diacon loan 1. Ica, Definitia hristologicd a Sinodului VI ecumenic si
semnificatia ei dogmatico-simbolicd, in Mitropolia Ardealului, Nr.1/1987, p.32.
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Definitia dogmatica a Sinodului VI ecumenic de la Constantinopol in
formula ei textuala este redata astfel de Sfintii Parinti: ,,Propovaduim, de
asemenea, si doua vointe naturale si doua lucrari naturale in mod
nedespartit, neschimbat, neimpartit si neamestecat.

1. Doua vointe naturale

a) nu opuse cum ziceau ereticii, ci vointa lui umana urmand si nu
impotrivindu-se vointei Lui divine si atotputernice, «caci se cddea ca vointa
Trupului Lui sa fie miscatd si supusd vointei dumnezeiesti», potrivit
preainteleptului Atanasie,

b) caci precum Trupul Lui este si se zice Trup al lui Dumnezeu-
Cuvantul, tot asa si vointa naturald a Trupului Lui este si se zice vointa
proprie a lui Dumnezeu-Cuvéntul, dupa cum Insusi zice ¢ «M-am pogorat
din cer nu ca sd fac voia Mea, ci voia Tatdlui Celui ce M-a trimis pe Mine»
(Ioan 6,38; Mt. 26,39;Mc.14,36;L¢c.22,42), numind aici vointa proprie a Lui
si pe cea a Trupului, pentru cd Trupul a devenit al Lui propriu,

c) caci in acelasi mod in care preasfantul si neprihdnitul Lui Trup
insufletit in mod rational n-a fost suprimat fiind indumnezeit, ci a ramas in
definitia si ratiunea lui (naturald) proprie, tot asa si vointa Lui omeneasca n-
a fost suprimata fiind indumnezeita, ci mai degraba a fost mantuita, potrivit
lui Grigorie Teologul care zice: «caci faptul de a voi a Aceluia (al omului),
cugetat potrivit Mantuitorului nu este opus lui Dumnezeu, ci integral
indumnezeity.

2. Doua lucrari naturale, adicd o lucrare dumnezeiasca si o lucrare
omeneascd in Acelasi Domn al nostru lisus Hristos, adevaratul Dumnezeul
nostru, in mod nedespartit, neschimbat, neimpartit si neamestecat.

a) slavim potrivit de — Dumnezeul — graitorul Leon, care zice foarte
limpede ca «fiecare forma (naturald) lucreaza ceea ce ii este propriu in
comunicare cu cealalta: Cuvantul lucrand ceea ce este al Cuvantului, iar
trupul ceea ce este al trupuluiy.

b) cdci nu vom admite o unica lucrare a lui Dumnezeu si a creaturii
pentru ca nici nu ridicam creatura in fiinta dumnezeiasca, nici nu coboram
excelenta naturii divine in locul cuvenit creaturilor;
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c) ,caci cunoastem cd «si minunile si patimile sunt ale Unuia si
Aceluiasi potrivit uneia sau alteia din naturile din care si Intru care isi are
existenta» precum a zis dumnezeiescul Chiril.”™

3. Introducere asupra conceptului de libertate - ca expresie a
voingei - in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul

Analizand conceptul de vointd in planul uman, Sfantul Maxim distinge
in primul rand o vointa naturala ,.thelesis physike” sau ratiunea fiintiala ca o
putere naturala ce cuprinde toate proprietatile esentiale ale firii si tinde sa se
conformeze cu natura. Caracterul natural indicd starea initiala a firii,
nealteratd de pdacat sau firea rationala prin dorirea binelui si ndzuinta spre
Dumnezeu. Aceastd vointd cunostea binele ca pe forma ei specifica de
manifestare, cdderea in pacat genereaza intunecarea capacitatii constiintei de
a mai cunoaste adevarul si binele. Aici intervine o formd individualizata,
autonomad, subiectiva a vointei: ,,thelesis gnomike” care apartine persoanei.
Este vointa de a alege sau ,libertatea vointei’, in urma unei judecati
personale, subiective, prin care vointa naturald este precizatd in concret,
substanta si produsul ei nemaifiind in mod pregnant ratiunea firii, si
subiectivismul persoanei in starea de pacat. Vointa de a alege a fost introdusa
ca o consecintd, ca o forma de supravietuire in noua conditie a pacatului,
fiind reversul libertatii noastre reale.

in Hristos, cu toate ca existd doud vointe naturale, nu exista aceasta
forma cazuta a liberului nostru arbitru. Natura umana a lui Hristos este desa-
varsita; Intr-o anumita masura este asemanatoare naturii lui Adam inainte de
cadere 1nsa, ca distinctie esentiald, ea nu se manifesta de sine intr-un ipostas
uman autonom, ci este asumatd de ipostasul divin. Drept urmare, vointa
umana a lui Hristos, aflatd in conditiile obiective ale pacatului, nu

5. Definitia credintei Sinodului VI ecumenic din Constantinopol 681 apud.
Diacon loan L. Ica, art. cit., pp.28-29.
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reactioneaza prin liberul arbitru, ci se supune liber vointei divine, ascultand
neconditionat de Tatal prin dragoste si acceptarea suferintei.

in consens, parintele Staniloae afirma: ,,Sfantul Maxim Marturisitorul
lamureste ideea ca relieful pacdtos si-l primeste natura omeneasca prin
realizarea ei ca ipostas propriu, in legaturd cu gradele vointei, prin care se
dirijeaza toate tendintele naturii. Vointa, in fundamentul ei ultim, apartine
naturii. In aceasta prima treapta a ei vointa este nizuinta generala a firii de a se
mentine 1n existentd, de-a fi, de-a trai si de-a se misca. Ea tine in mana ei toate
insusirile fiintei. Ca atare, vointa naturald omeneasca nu este numai o ndzuinta
biologica, ci si spirituala, intrucat natura omeneasca este si spirituala.”

Prin realitatea supunerii vointei Sale omenesti, proprie Cuvantului, fata
de vointa lui Dumnezeu, rezida intreaga taind a mantuirii noastre.

Astfel, doctrina hristologica a Sinodului VI ecumenic in care s-a afirmat
unitatea ipostasului si dualitatea naturii constituie temeiul pentru
antropologia Sfantului Maxim, in care se face distinctia intre vointa naturala
si vointa gnomica (deliberativa), care nu e o tendintd sau afirmare naturald a
ratiunii firii, ci o posibilitate de alegere libera si arbitrara a persoanei.

In Hristos nu e vorba de o alegere, pentru ci vointa Sa este supunerea
absoluta fata de vointa Tatdlui, fard contopire, chiar In momentul decisiv al
confruntdrii cu frica de moarte. In rugiciunea din griadina Ghetsimani,
atitudinea lui Hristos — spune Lossky — implica libertate, dar aceasta ,,nu este
insa o alegere vesnicd, care ar instrdina pe Mantuitor, nici o necesitate
constanta care sa-L determine pe Hristos sa facd, de fiecare data, o alegere
deliberata supunandu-Si trupul Sdu Indumnezeit limitelor conditiei noastre
decdzute, cum ar fi somnul si foamea; caci aceasta ar face din lisus un actor.
In cazul de fat, libertatea este reglati de constiinta personald unici a lui
Hristos; ea este o alegere decisiva si constantd de asumare a precaritatii
conditiei noastre, chiar in perspectiva fatalitatii mortii. Este alegerea,
consimtitd din vesnicie, de a Ingadui ca tot ceea ce constituie, conditia

6. Preot profesor Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea omului,
editia a II-a, Editura ,,Omniscop”, Craiova, 1993, pp. 172-173.
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noastra, adica starea noastra de cadere, sa patrunda in profunzime Eul Sau;
iar aceastd profunzime este neliniste, moarte si coborare in iad.””

Prin asumarea mortii, prin vointa liberd si biruinta asupra ei prin
contactul cu dumnezeirea lui Hristos, se realizeaza restaurarea firii noastre
cazute: ,,lar cand vointa proprie Cuvantului, cu alte cuvinte, umanitatea Sa,
se supune, El cunoaste zbuciumul inspdimantator premergator mortii, caci
moartea Ii este straina. Hristos singur a cunoscut ce este moartea cu adevarat
deoarece umanitatea Lui Tndumnezeita nu trebuia sa moara. Numai El putea
Sa-si asume intreaga dimensiune a agoniei, deoarece moartea a cuprins fiinta
Sa din afard, in loc sd izvorasca dinlauntru ca destin, in loc sa fie, asa cum
se intampld in cazul omului decazut, samburele ireductibil al fiintei
amestecat cu nefiinta, in clipa in care boala si timpul au micinat carnea sa.”™

In teologia sa Sfantul Maxim nu vorbeste implicit despre libertate,
teoretizand in modul speculativ-secularizant al cugetatorilor veacului nostru,
cu aplicabilitate unilateral-umanista in sfera preocuparilor politice, culturale
ale societatii, ci intemeiaza, sistematizeaza si Induhovniceste invatatura
despre libertate intr-o antropologie constituita dupa modelul istorico-
eshatologic al hristologiei.

Sfantul Maxim Marturisitorul preia un model al Sfantului Grigorie de
Nazianz, care pune in lumina Intruparea ,.ca un joc al lui Dumnezeu™, iar
jocul se caracterizeazd prin libertate — dupd cum comenteazd parintele
Staniloae. ,In Intrupare — spune parintele Stiniloae — se aratia adancul
dumnezeiesc. Ea ne apare ca o sldbiciune a lui Dumnezeu, din cauza puterii
supraabundente aratate in ea.”'* Astfel ,atotputernicia si libertatea lui
Dumnezeu nu sunt salvate decat prin paradoxul salasluirii Lui sub fire,

7. Vladimir Lossky, op. cit., pp. 152-153.

8. Ibidem, pp. 154-155.

9. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, Tdlcuiri ale unor locuri cu multe si
addnci intelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, Editura
,L.LB.M.B.O.R.”, Bucuresti, 1983, p. 347.

10. Ibidem, nota 441, p. 347.



ARTICOLE ST STUDII 21

ramanand totusi mai presus de fire. Numai un Dumnezeu atotputernic si
liber, deci personal, poate savarsi, referitor la lume, fapte care pot parea lumii
semne de nebunie.”!" Parintele Stdniloae adanceste sensul acestui paradox,
in termeni antinomici, care exprima neputinta mintii in fata tainei Intruparii.
Omul, care opereaza cu o intelegere limitata, nu-i raimane decat sa apeleze la
analogii: conceptul de ,joacd” a lui Dumnezeu reflectd personificat acest
mental ,,0 nebunie mai inteleapta ca orice intelepciune. Dar in acest paradox
care se refuza intelegerii, simtind totusi zvonul unei avalanse de iubire, de
intelepciune si de putere, care intrece toate iubirile, toate intelepciunile si
toate puterile.”"?

Mergand pe aceeasi linie a analogiei si paradoxului relatiei intime de
iubire dintre Dumnezeu-Tatdl si oameni-fiii Sai in temeiul infierii noastre
prin Fiul-Unul Nascut in taina Intruparii, noi insine suntem ,,0 jucirie” in
raport cu realitatea si adevarul vietii viitoare statornice si consistente in
Dumnezeu. ,,Viata de acum e o jucarie” datoritd caracterului contingent al
lumii si inconsistentei lucrurilor (Sfantul Grigorie de Nazianz): ,,Suntem un
vis inconsistent, o fantoma ce nu tine, un zbor de pasare trecatoare, o corabie
ce nu lasd urma pe mare, pulbere, suflare, roud de dimineata, floare ce rasare
intr-o clipa si piere intr-o clipd.”"* Sau cum remarca psalmistul David ,,omul
ca iarba, zilele lui ca floarea cAmpului, asa se va usca” (Ps. 102,15).

Motivatia ,jocului” este iubirea vesnicd, absolutd, coplesitoare si
irezistibila a lui Dumnezeu fata de om. Périntele Staniloae creeaza o imagine
sensibild a Intruparii — ca joacd a lui Dumnezeu cu omul: ,,Cici numai atunci
se joaca cineva cu altul, cand 1l iubeste pe acela si vine aproape de el. Pentru
ca in joc dispar cel mai mult distantele. Dumnezeu se joaca cu omul ca un
parinte cu copilul lui, facandu-Se si El copil sau dand copilului ceva din

»14

puterea Lui. * ,,Lumea e un camp al «jocului» liber intre cei doi parteneri,

11. Ibidem, nota 442, p. 348.
12. Ibidem, nota 441, p. 348.
13. Ibidem, p. 353.

14. Ibidem, nota 444, p. 352.
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15 Oamenii pot face

Dumnezeu si umanitatea, dar si intre parteneri umani.”
la fel, pastrand proportiile, in «jocul» lor cu lucrurile in care au ca partener
pe Dumnezeu, adica in raspunsurile ce le dau la provocarile lui Dumnezeu.
Dumnezeu Se cobora mai putin la acest «joc» Inainte de intruparea
Cuvantului. Cele doud parti stiteau despartite printr-o pripastie. In acest
«joc» cu omul S-a angajat serios Cuvantul prin intruparea Sa. Acum El face
uz accentuat de puterea ce o are de a se folosi de lume pentru apropierea tot
mai mare, tot mai intimd a omului de Sine, dand si omului Tn grad maxim
aceastd capacitate.”'*

Fiecare fsi alege liber rolul in acest ,,joc”, sau miscarea aleasa conform
regulilor ,jocului”, adicd posibilititilor naturale; acest lucru implica
constiinta responsabilitatii. Libertatea afectatd in miscarea spre Dumnezeu e
mijlocul 1inteleptirii si al devenirii. Dumnezeu chiar dacd se supune
,wregulilor jocului” sau firii in mod liber, El ramane in libertate fatd de ea si
nici nu o desfiinteaza. ,,Cuvantul inalt Se joacd in tot felul judecand lumea
ici si colo, precum voieste” (Sfantul Grigorie de Nazianz). Adica se foloseste
de ele in moduri variate potrivit cu scopuri intelepte si asa il invatd si pe
omul creat dupa chipul Sau, ca poate invinge slabiciunile firii.

4. Raportul vointa-fire
4.1. Modelul treimic al unicei vointe divine

Parintii Capadocieni au cunoscut si au marturisit dogma treimica in
formularea ei clasica: ,,0 fiintd in trei Ipostasuri”. Sfantul Vasile cel Mare
distingea fara separatie si fard confuzie intre doud tipuri de doxologii
treimice: cea iconomica ,,Slava Tatdlui prin Fiul in Sfantul Duh” si cea
imanenta ,,Slava Tatdlui cu Fiul, impreuna cu Sfantul Duh”, care s-a impus
in cultul Bisericii in forma Doxologiei mici. Aceste distinctii erau necesare

15. Ibidem, nota 444, p. 351.
16. Ibidem, nota 444, p. 352.
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pentru a mentine echilibrul intre deofiintimea si treimea de Persoane in
misterul Sfintei Treimi. Astfel, Sfintii Parinti au introdus principiul
,Monarhiei” Tatdlui prin care intelegeau ,,principiul unic” sau ,,obarsia
unica” a Tatalui, deci un principiu personal care determina simultan atét
diversitatea ipostaticd cat si unitatea fiintiald in Treime: , Tatdl este
Dumnezeu ca Persoand divind numai in masura in care naste pe Fiul si
purcede pe Duhul Sfant ca Persoane perfect egale cu Sine in identitatea
aceleiasi fiinte.”"’

Treimea pentru Sfintii Parinti, nu este o necesitate interna sau ,,act de
vointd”, ci o ,realitate primordiala” anterioard tuturor calificarilor, este
,modul etern al existentei treimice in Sine Insasi”.

Astfel, se disting cele doua planuri ale realitatii divine: pe de-o parte
planul imanentei sau modul existentei eterne in Sine a Treimii, suprafiintiala,
absolut incomunicabild ,,numai din Tatdl (ca Ipostas): Fiul prin nastere, iar
Duhul prin purcedere ca acte simultane, impreund cu modul manifestari
eterne ca energie necreatd a slavei fiintiale din Tatal prin Fiul in Duhul Sfant
si planul iconomic sau modul manifestarii iconomice temporale absolut
libere si gratuite a Treimii de la Tatal prin Fiul in Sfantul Duh, in iconomia
creatiei, mantuirii si transfigurarii lumii.”'® Aceste distinctii sunt prezente in
toata gandirea patristica de la Parintii Capadocieni (secolul al IV-lea) pana la
Stantul Grigorie Palama (secolul al XIV-lea).

Cuvantul fiind chipul Tatalui, iar Duhul constiinta care intregeste si
sporeste iubirea dintre Tatdl si Fiul, spune pdrintele Staniloae: ,,Duhul
reprezintd intoarcerea dumnezeirii in Sine pe planul modului de existenta in
comuniune personald”.'” Dumnezeu a creat pe oameni ca chipuri ale

17. Diacon loan 1. Ica, Sfdnta Treime in Teologia apuseand contemporand din
punct de vedere ortodox, in Mitropolia Ardealului, nr. 5/1986, octombrie, anul
XXXI, Sibiu, p.32.

18. Ibidem, p. 33.

19. Preot profesor Dumitru Staniloae, Sfanta Treime sau La inceput a fost
iubirea, editura ,,. B.M.B.O.R”, Bucuresti, 1993, pp. 67-68.
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Cuvantului Sau ,,pentru a-Si extinde iubirea parinteasca si la alti fii.”*

[ar unirea noastrd libera cu Dumnezeu se realizeaza prin Duhul
libertatii, nefiind exclus efortul ascetic si de comuniune al fiecarei persoane.
Viata lui Hristos orienteaza devenirea noastra in El, in trupul Lui inviat si
inaltat spre desdvarsirea noastra: ,,Duhul se numeste asa ca suflare
dumnezeiasca sau ca o adiere spirituald care ajunge din Tatdl prin Fiul
intrupat pana la noi, adiere pe care o simtim dintr-un lant superior lumii, ca
o adiere de bunatate, de iubire, de curatie. Prin aceasta adiere vine in noi
Treimea iubitoare si atotsfanta”.*!

Sfanta Treime este modelul ecleziologiei sau comuniunii realizatd prin
unirea omului cu energiile necreate sau participarea reala a omului in
Biserica si Sfintele Taine la viata Sfintei Treimi prin extinderea istorica a
umanitdtii indumnezeite a lui Isus Hristos, trupul tainic al Bisericii.

Sfantul Maxim, evidentiind modul autentic al trdirii noastre in
Dumnezeu, spune: ,,Si atdit de mult va cduta sau cunoaste omul cele
dumnezeiesti, pe cat nu va mai vrea sa fie al lui insusi si nu va mai putea sa
se cunoasca din sine Insusi, de cdtre sine insusi sau de catre altcineva, ci
numai din si de catre Dumnezeu care intreg l-a primit in intregime cu
bunatate si s-a salasluit in el intreg in intregimea lui fara de patimire si in
mod vrednic de Dumnezeu indumnezeindu-1 in intregime.”

Sau in ,,Mystagogia”, Sfantul Maxim descrie atitudinea adevaratului
crestin in timpul Liturghiei fata de taina dumnezeiestii Treimi: ,,dupa acestea
sufletul, fiind deja in ce priveste mintea simplu si nelmpartit in cunoastere,
prin ucenicia facutd si cuprinzand ratiunile cele sensibile si ale celor
inteligibile, e dus de Cuvantul spre cunostinta [dmuritd a lui Dumnezeu dupa
trecerea peste toate, daruindu-i-se o intelegere egald, dupa putintd cu a
ingerilor. Si asa de mult il invatda Cuvantul, incat cunoaste pe Dumnezeu ca

20. Ibidem, p. 57.

21. Ibidem, p. 83.

22. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete teologice (gnostice) in ,,Filocalia”,
vol. II, editia a II-a, editura ,,Humanitas”, Bucuresti, 1999, pp. 165-166.
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unul, o singura fiinta, dar in trei ipostasuri; unitatea fiintei in trei ipostasuri
si treime ipostasurilor de o fiinta; unitate in treime si treime in unitate, nu alta
sialta[...]"*

4.2. Coordonatele vointei naturale de dinainte de pacat — realitatea primordiala
a omului

Natura umana este o notiune specifica filosofiei, de unde crestinismul a
imprumutat-o, intelegand ,esenta omului, ansamblul insusirilor care-1
definesc in mod fundamental ca ceea ce este, adica drept om™.**

In conceptia Sfantului Maxim, definitorie pentru intreaga pozitie a
antropologiei crestine, notiunea de ,,naturd” umana este pusi in relatie cu
Dumnezeu, ca Logos al ei, prin care ne detasam de o considerare pur
teoretica, abstracta, neadecvata caracterului viu si personal al fiintei noastre,
prin care se distinge de natura altor specii.

Demnitatea omului constd atat in originea sa spirituala, gandite si voite
de Dumnezeu, avand ca temei afirmatia biblica cd omul a fost creat dupa
chipul lui Dumnezeu: ,,Si a zis Dumnezeu: «Sa facem om dupa chipul si
dupa asemdnarea Noastra». Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau;
dupd chipul lui Dumnezeu l-a ficut” (Fac. 1,26-27), cat si scopul siu
spiritual.

Sfintii Parinti dintre care Sfantul Irineu de Lugdunum, Sfantul loan
Gura de Aur sau Sfantul Grigorie Palama, precum si majoritatea Parintilor
sirieni considera chipul omului in intregimea naturii sale create: atat sufletul
rational-mintea ca principiu al ratiunii si al autodeterminarii (al vointei si al
libertdtii) — asa cum afirma Sfantul Maxim in Mystagogia, capacitatea de a
participa prin virtualitatile sau ,,semintele” sadite in firea sa, la energiile

23. Idem, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, editura
,L.LB.M.B.O.R.”, Bucuresti, 2000, p. 24.

24. Jean-Claude Larchet, Etica procreatiei in invdtdtura Sfintilor Pdrinti,
editura ,,Sofia”, Bucuresti, 2003, p. 239.
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necreate revarsate de Dumnezeu sub forma darurilor virtutilor, precum si
insusirile sufletului — asemenea insusirilor divine transpuse la nivel creat:
imaterialitatea, nestricaciunea, nemurirea, nepatimirea; cat si trupul in
interconditionare cu sufletul in constituirea firii compuse. lar omul
desavarsit este o reflexie a frumusetii lui Dumnezeu, o expresie creatd a
chipului lui Hristos: ,,Prezent in om — chipul — de la conceperea sa, acesta
subzista in el si dupa moarte pentru cd moartea modifica modul (tropos) de
existentd al omului, iar nu logosul naturii sale.”® Fara impulsul spre bine
sadit Tn natura umana de Dumnezeu, ea nu poate fi conceputa si nu se poate
mentine ca natura adevarata.

Libertatea constd in lipsa de constrangere a insusirilor firii, fara sa
anulam firea sau sd negdm vointa, adevarata libertate transcende
posibilitatile fiintei, deci nu o obtine omul prin sine, ci numai prin har in
unirea cu Dumnezeu. lar aceastd unire e sinonimd cu desavarsirea sau
implinirea urcusului duhovnicesc reprezentat de Sfantul Maxim atat de des
in cele trei trepte ale filosofiei practice si contemplative. Aceasta afirmatie
sustinutd de Sfantul Maxim nu contrazice temeiul ontologic al libertatii, nici
manifestarea sau actualizarea libera a vointei naturale de catre persoana
umana. ,Libertatea dupa Parinti e vointa, urmeaza ca omul e voitor prin
fire.” Fericitul Diadoh al Foticeii a definit libertatea ca vointa.

Libertatea ca adevar si realitatea omului este asemanarea la care a ajuns
chipul in relatie cu arhetipul, pentru cd ,,puterea libertatii firii este In faptura
operd a lui Dumnezeu”.?” Esenta chipului consta in vointa care e libertate
dupa fire. Ca argument Sfantul Maxim comenteaza textul de la (Facerel,26):
,,S4 facem om dupa chipul si asemanarea Noastrda” — ,,Dacd omul e chipul
fiintei dumnezeiesti, iar fiinta dumnezeiasca e liberd rezultd ca si chipul e

25. Ibidem, p. 243.

26. Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti, P.S.B. 82, traducere din greaca, introducere si note de Preot Prof.
Dumitru Staniloae, editura ,,].B.M.B.0O.R.”, Bucuresti, 1990, p. 329.

27. Ibidem, p. 340.
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liber prin fire, daca pastreaza asemanarea cu arhetipul.”®

Libertatea comportd trei acceptiuni dupa firea celor existente: ,,La
Dumnezeu, ea e mai presus de fiintd. La ingeri actiunea fiind deodata cu
aptitudinea (adicd vointa e concomitentd si conforma cu lucrarea), iar la
oameni aptitudinea e cugetatd temporal inainte de actiune (adica vointa e
apriorica actiunii, iar aceasta dispozitie a devenit coruptd dupd caderea in
pacat).”?

Un alt argument pe care Sfantul Maxim il aduce pentru a demonstra ca
omul e voitor prin fire e faptul cd apeleaza la conceptele de ,,natural” si
,rational” pentru a afirma: ,,cele naturale nu se invata. lar daca cele naturale
nu se invata si intre ele este si a voi, caci nimeni nu invata vreodata a voi,
urmeaza ca omul e voitor prin fire. Si iardsi, daca omul e rational prin fire,
iar cel ce este rational prin fire e si liber prin fire, iar libertatea dupa Parinti
e vointd, urmeaza cd omul e voitor prin fire.”*

In Hristos inti e voia apoi cele ale firii omenesti, pentru c in Hristos
firea omeneasca a fost produsul vointei, de aceea Hristos are puterea de a
birui cele ale firii, de a lucra prin modul mai presus de fire, adica al asumarii
libere prin vointd, deci al stapanirii: ,,in Domnul nu premerg cele naturale
vointei ca Tn noi. Caci flamanzind cu adevarat si insetdnd nu a flamanzit si
insetat in modul nostru, ci Intr-un mod mai presus de noi, adica cu voia [...]
tot ce e natural (dupa fire) in Hristos are unit cu ratiunea Lui (naturald)
modul cel mai presus de fire, ca sa adevereasca si firea prin ratiune, dar si
iconomia prin mod.”"

Omul e voitor prin fire, dar ca fiintd spirituala, cele firesti nu sunt
constrangatoare pentru el, In aceasta se arata caracterul liber al firii
omenesti, spune parintele Staniloae, comentand voia activa sau modurile
proprii fiecarei persoane de a folosi proprietatile firii ,,un fel de a voi, adica

28. Ibidem, p. 340.
29. Ibidem, p. 340.
30. Ibidem, p. 329.
31. Ibidem, pp. 326-327.
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o aducere la existenta sau o scoatere din existenta a celor voite”.*

Vointa manifestd libertate Th modul actualizarii firii si firea isi pastreaza
identitatea si permanenta in ciuda folosirii nerationale a potentelor ei de catre
vointa cazuta: ,,caci daca cugetam la cele ce s-au facut de Dumnezeu, care sunt
voite de El, nici In cazul desfiintarii lor nu se va desfiinta odata cu ele si vointa
Lui fiintiala care le-a gandit anterior si pe care le-a creat. ,,Pentru ca libertatea
tine de fire in orice fel ar intrebuinta-0.”* In consens Sfantul Chiril al
Alexandriei spune: ,,Nimic natural in cele intelegatoare nu e lipsit de libertate.”
Cu toate ca omul, pentru afirmarea vointei trece printr-un proces rational
treptat, de la vointa in general sau ,,dorinta neprecizatd” la ,,alegerea a ceva
determinat” (calificat), acest demers e natural si denotd calitatea noastrd de
fiinta liberd: ,,Nu numai firea dumnezeiasca si necreatd nu are nimic natural
impus cu necesitate, dar nici cea intelegitoare si creatd. Caci cel prin fire
rational are ca putere naturala dorinta rationald care se numeste si vointa
sufletului rational, prin care voind rationam si rationand ne indrepta, spre ceva
deliberand cu voia. Deci voind cautdm, cugetam, deliberdam si judecam, ne
insusim o dispozitie, alegem si pornim spre ce am ales si ne folosim.”*

Exista o interdependenta intre vointd, ratiune, fire. E propriu firii de a
voi, dar vointa e cea care conduce, ea evidentiazd ratiunile firii si
actualizeaza 1nsusirile ei naturale; ratiunea mediind caracterul ei natural, al
produselor vointei si garanteazd ramanerea in libertatea specifica firii.
Parintele Staniloae expliciteaza aceasta idee precizand: ,,Pare o contrazicere,
in om nu conduce firea, ci vointa, totusi el e voitor prin fire. Dar nu e o
contrazicere. Firea omului e condusd de vointd, dar n ea insasi e vointa.
Firea omului e voitoare [...]. Dar a alege prin voie actele sale inseamna a
cugeta, a rationa. Firea omului e voitoare pentru ca e rationala sau
cugetatoare Tn mod constient. Sau e rationald pentru ca e voitoare. El se
mentine prin vointa liberd in acest caracter al firii sale. El rationeaza si

32. Ibidem, p. 323.
33. Ibidem, nota 674, p. 323.
34. Ibidem, p.324.



ARTICOLE ST STUDIT 29

voieste chiar daca rationeaza si voieste strimb.”

Vointa naturala este insusirea principalda a toata firea rationald, e
miscarea potrivita dorintei ei, coincide cu starea primordialad prin care omul
putea sa Tnainteze la unirea cu Dumnezeu ramanand in bine sau in vointa
Lui; alegerea — caracteristica definitorie a vointei dupa cadere — e o
consecintd a prezentei celor contrare, oferind posibilitatea folosirii in rdu a
lucrurilor. Alegerea sau liberul arbitru poate fi precizat in vointa determinata
ca vointd a ratiunii firii potrivit careia, prin judecatd si miscarea cea buna,
omul ajunge la asumarea libera a vointei lui Dumnezeu. Dar alegerea, de cele
mai multe ori, se transformd in vointd gnomica sau socotintd proprie — o
consecinta a judecdtii contrare si a alegerii deliberate a raului, ceea ce
genereaza o subzistentd pacatoasad prin realitatea despartirii de Dumnezeu:
,,Caci nimic altceva nu consta raul decat numai in diferentierea voii noastre
gnomice (arbitrare) de voia lui Dumnezeu.”*

Daca vointa noastra liberd ajunge sd coincida cu vointa lui Dumnezeu,
devenim si noi asemenea lui Hristos, liberi de pacat, dar prin har, nu prin fire
cu toate ca firea noastrd este curatitd prin potentarea rationalitatii ei,
ramanand totusi cu posibilitatea caderii in virtutea libertdtii ipostasului
nostru, ca subzistenta concreta, de sine a firii, incadrat inca nedesavarsit in
comuniunea harica a ipostasului unic al lui Hristos. ,,Caci nimic natural nu
se opune voii lui Dumnezeu, cand nici voia gnomica (determinatd ca
socotintd proprie) in care se vede si despartirea personald, daca e asa prin
fire, nu e opusa Lui.”’

Parintele Stdniloae comenteaza: ,,Opozitia fata de Dumnezeu nu se
iveste Tn mod natural din voia naturala. Caci in acest caz s-ar socoti
Dumnezeu drept cauza a ei. Prin fire se actualizeaza voia naturald numai ca

voie electivd, sau ca vointa proprie in general.”®

35. Ibidem, nota 684, p. 329.
36. Ibidem, p. 206.
37. Ibidem, p. 203.
38. Ibidem, nota 425, p. 203.
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Vointa, dupa o definitie a Parintelui Staniloae, ,,e miscarea firii de a se
sustine in existentd si de a ajunge la implinire.”’

Pentru ca firea in starea de cadere sa fie tdimaduita de pacat si moarte si
facuta eficientd pentru bine prin lucrare, e necesara o vindecare ontologica a
ei, prin asumarea ei in Ipostasul Fiului lui Dumnezeu, aratatd in ,,modul
iconomic” sau prin Intrupare voita. Acest mod al intelepciunii divine
evidentiazd o putere ce innoieste si insoteste firea in starea ei cea mai
profundd. Reactualizdnd ratiunea si restabilind adevérul lucrator Hristos
ofera baza puterii si miscdrii ei libere prin toate actele patimitoare savarsite
trupeste, ca Om desavarsit si Dumnezeu. ,,Modul iconomic” e inceputul
lucrarii teandrice a Ipostasului lui Hristos, ca particularitate ce
caracterizeaza persoana lui Hristos, confirmand ratiunea si aratand scopul
Intruparii: ,,Prin aceasta, Intruparea ni se face dovada clara a firii (umane) si
iconomiei (modului de a lucra liber), adica a ratiunii naturale a firilor unite
si a modului unirii dupa ipostas, cea dintai adeverind firile, a doua innoindu-
le fara sa le prefaca sau s le contopeasca.”

Scrierile Sfantului Maxim despre cele doua vointe in Hristos sunt
indreptate Tmpotriva monotelitilor care aduceau ca argument pentru teza lor
faptul ca in sfintii ajunsi la desavarsire si uniti cu Dumnezeu va fi aceeasi
unica vointd a lui Dumnezeu: ,,Prin aceasta, cunoscand invatatura
neadevaratd propusa de unii despre cele doua vointe, ai respins afirmarea lor
despre identitatea vointei nedeterminate cu vointa determinatd, cu
deliberarea, cu alegerea, si cu socotinta (alipirea lduntrica la ceva), cu
libertatea, cu opinia si cu cugetarea prudentd, pe care aceia le socotesc
deosebite numai dupa numiri. De asemenea ai respins afirmarea ca
Dumnezeu si sfintii vor avea o unica vointa si de aceea sustin ca Hristos are
o singura vointd care alege, afirma Sfantul Maxim Marturisitorul cétre
presbiterul Marin.

In raport cu existenta necauzati, independenti, absoluti a lui

39. Ibidem, nota 426, p. 203.
40. Ibidem, p. 203.
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Dumnezeu, fata de care folosim negativ cunoasterea celor cauzate,
intelegerea noastra ramanand exterioara si marginita, existenta cauzata este
dependentd si supusa legilor datoritd carora evolueaza spre un sfarsit,
diminuandu-si sau sporindu-si existenta. Pentru cd are o cauza personala,
liberd, rationald, faptura umand a primit pe langd fiintd si constiinta
existentei si dorul nesfarsit dupa o existentd fericitd. Acestea sunt trepte
pentru o relatie directd cu existenta absoluta, ce presupune cunoastere;
celelalte forme de existentd nerationale sunt, dupa afirmatia parintelui
Staniloae, pentru a da un continut cugetarii sau constiintei omului”.*!

Cugetand asupra sensului creatiei in general si al omului in special,
Sfantul Maxim vorbeste despre ratiunile lui Dumnezeu din fapturi care isi
primesc lumina sau pot fi cunoscute in implinirea rostului pentru care au fost
create: ,,Ratiunile lucrurilor, intocmite 1nainte de veacuri in Dumnezeu,
precum Insusi a stiut, se vad prin intelegere din fapturi [...]. Cici toate
fapturile lui Dumnezeu, contemplate de noi prin fire, cu ajutorul curentei
stiinte si cunostinte, ne vestesc in chip ascuns ratiunile dupa care au fost
facute si ne descopera prin ele scopul asezat de Dumnezeu in fiecare faptura.
Din contemplarea inteleapta a creatiunii desprindem Ratiunea care ne
lumineaza cu privire la Sfanta Treime, adicd la Tatdl, la Fiul si la Duhul
Sfant.”*

Asadar creatia a fost facuta pentru om, iar omul pentru Dumnezeu sau
pentru o unire si o persistentd tot mai deplind cu existenta prin sine, drept
pentru care, omul traieste bucuria libertatii chiar prin trupul care prin inviere
va fi ridicat deasupra legilor indumnezeind impreuna cu el tot universul.

Omul percepe astazi libertatea printr-o dezicere cat mai radicala de orice
fel de legi, fatd de orice imperativ din afard ori necesitate interioara printr-o
forma de revolta, deci de impunere a vointei asupra ratiunii fara o cunoastere

41. Preot profesor Dumitru Staniloae, Sfdnta Treime sau La inceput a fost
iubirea, p. 13.

42. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie in ,,Filocalia” III,
pp. 45-46.
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reald a cauzelor si a adevarului in legdtura cu ele. Dar omului, inca de la
inceput i s-au dat legi, nu pentru a-i constrange existenta, ci prin insusi faptul
creatiei: fiinte compuse din trup si suflet, dependente si marginite; de
asemenea, prin contextul ce-i limiteaza existenta: dimensiunile de timp,
spatiu, miscare, ordinea materiei, etc.

Toate au fost supuse de Dumnezeu vointei si raspunsului omului, pentru
ca toate Tmbraca sensul chemadrii libere si iubitoare a lui Dumnezeu fatd de
om. ,,Oamenilor li se cerea si vointa lor ca sd raspunda iubirii lui Dumnezeu
cu iubirea lor fatd de Dumnezeu si intreolalta. Si aveau in aceastd vointa si
tendinta de a spori in continutul vietii lor, data fiind marginirea lor.”*

Libertatea nu exclude legea lui Dumnezeu sau legea harului care asigura
omului existenta cea buna sau care il punea in relatie cu Dumnezeu si nici
legea naturala care 1i aminteste omului cd e fiintd creatd. Omul, cdutand sa
scape de legi le-a schimbat in altele care i-au suferinta, si in final moartea.
Stdpanirea unor astfel de legi i-a divizat vointa in socotinte individualiste
producand o lupta anormald in firea comund si cu Dumnezeu. De aceea a
venit Fiul lui Dumnezeu ca om, pentru a-i convinge pe oameni prin aratarea
modelului omului cu adevarat iubitor de Dumnezeu, dandu-le harul si
puterea biruirii legilor prin suportarea lor cu rabdare prin care cresc in legea
iubirii, singura 1n care se aratd cu adevarat puterea omului: ,,Atunci iubirea
care-i alipeste pe veci de Dumnezeu, i va ridica si pe ei mai presus de legi.
Vor fi si ei imparati in Imparitia lui Hristos, pe care a venit El si o
pregateasca pentru ei, ajutdndu-le sd Tnainteze spre ea prin Biserica. Dar in
aceasta pregatire spre Imparatia desavarsitei libertati a iubirii, ei sunt ajutati
de Duhul Sfant al lui Hristos”.* Legea progresului omului cere efortul
libertdtii ca expresie a binelui, ratiunii sau iubirii, semne care-L fac
transparent pe Dumnezeu in creatie: ,,Dumnezeu e libertatea deplind, dar
libertatea Lui Tnsotitd de puterea nemarginita e sursa exclusiva a binelui”, de
asemenea ,,Dumnezeu este iubirea, deci viata si lumina prin Sine, pentru ca

43. Preot Profesor Dumitru Staniloae, op. cit., p. 48.
44. Ibidem, p. 53.
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este suprema unitate neconfundati a comuniunii tripersonale.”

Harul e prezent naturii umane in mod ontologic deoarece natura are prin
sine numai miscarea si intentionalitatea realizatd conform modelului — vointa
vesnica a lui Dumnezeu — nu si realizarea sau desavarsirea insati. Deci natura
nu este autonoma (ca in Teologia Romano-catolicd), ci e implicatd in
comuniune prin participare la har. ,,Natura si harul formeaza o unitate sau o
totalitate concretd, ambele neputindu-se separa functional.”

Conform Sfintilor Parinti, viata in har si in iubire este viata normala,
naturala, dupa chipul lui Dumnezeu, iar persoana este omul real, adevarat.

Harul este o energie divind personala, iubirea insdsi a lui Dumnezeu, el
lucreaza in noi personal, adica insusit si asimilat de catre noi, introdus in
inima sau 1n centrul fiintei noastre. Harul nu suprima activitatea noastra, ci o
intdreste pentru a lucra conform firii. Pentru cd prin pacat, omul voind
autonomia si viata de sine fara participare, se sardceste si opreste revarsarea
dragostei lui Dumnezeu. Aceastd idee este exprimatd de catre Origen astfel:
,, Venirea lui Dumnezeu nu este o schimbare de loc, ci aparitia Aceluia care nu
era vazut inainte. Caci toata lumea aceasta exista numai in masura participarii
lor la energiile divine si Dumnezeu este prezent prin ele in toate, mai ales in
creaturile spirituale, sustinandu-le in miscarea lor naturala spre bine, potrivit
dispozitiilor si starilor in care se afla fiecare, céci ori de cate ori ele lucreaza
dupa fire, nu lucreaza exclusiv prin puterile firii, ci e o lucrare ceruta de
sensul si ratiunea firii in normalitatea ei, deci o lucrare ajutatd de har.”*’

Harul sau energiile necreate existd vesnic ,,in jurul lui Dumnezeu”
nefiind conditionate de existenta creaturilor, Insa ele sunt destinate, conform
planului vesnic al lui Dumnezeu, prin creatie, fapturilor, avand rostul de a le
sustine si a le desavarsi. Sfantul Maxim Marturisitorul le numeste ,,lucruri”
tocmai pentru a evidentia legdtura stransa dintre cele create si necreate in

45. Ibidem, p. 53.

46. Diacon loan 1. Ica, Conceptii teologice eronate asupra raportului dintre
naturd si har, in Ortodoxia, nr. 4/1960, oct.-dec., an XII, Bucuresti, p. 545.

47. Ibidem, p. 547.
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iconomia mantuirii : ,,Lucruri ale lui Dumnezeu care au inceput sa existe in
timp sunt toate acelea care existd prin participare [...], iar lucruri ale lui
Dumnezeu care n-au inceput sd existe in timp sunt cele participate la care
participa prin har cele care se impartasesc. Asa de pilda bunatatea, si tot ce
se cuprinde in ratiunea bunatatii.”*®

Harul, dupd caderea omului, se reactualizeazd in mod deplin in
iconomia Fiului si a Duhului Sfant in Biserica prin Sfintele Taine. Hristos,
prin actele Sale mantuitoare a restaurat ontologic natura, iar Duhul Sfant din
ziua Cincizecimii Tmpartaseste personal in Bisericd prin Sfintele Taine,
tuturor celor ce cred, bogatia vietii harice desavarsitoare. Omul aflat pe calea
,.faptuirii” si a ,,contemplatiei” 1si face propriu harul in inima, participand la
reintregirea firii prin har.

4.3. Redlitatea ontologicd a vointei din perspectiva actualizarii firii rationale
spre finalitatea ei

Explicatia distinctiei dintre vointa si fiinta este fundamentata de Sfantul
Maxim pe ideea cd vointa nu e de sine statatoare dar nici insusire a fiintei sau
a ipostasului, ci un ,,accident” al fiintei. Prin ,,accident” se intelege modul
folosirii vointei conform cu firea sau contrar ei, deci avand ca baza firea fara
a se reduce la ea. Astfel, este evitat atat pericolul panteismului cat si
monotelismul. ,,Accidentul” mai poate fi identificat si cu vointa gnomica ca
o consecintd a ,hainelor de piele”. Vointa arbitrard existd pentru ca a ales
candva raul, a introdus o noua lege In miscare (rdul ca moarte si pacat) de
care se izbaveste omul prin suportarea ei in mod liber, stapanitor, la nivelul
constiintei personale si a modului de existentd. Explicand caracterul
accidental al vointei, parintele Staniloae evidentiaza relatia fiinta-ipostas din
perspectiva libertatii pe care le-o imprimad vointa prin raportarea ei
structurald la planul fiecareia si in planul lor comun. Astfel fiinta este o stare

48. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste in ,,Filocalia” II,
p. 82.
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de sine, pentru cd e destinatd unei existente eterne si e creatd de Dumnezeu
neputand fi schimbata de om. ,,Fiinta rdimane nealteratd pentru ca isi are
ratiunea ei in Dumnezeu”.* Daca fiinta are o stare de sine prin Insusi faptul
ca existd, modul deplin al stirii de sine este ipostasul, ,,in el std de sine
fiinta”.

Existenta fiintei e conditionatd de persoana, iar libertatea persoanei e
determinata de rdmanerea in ratiune a fiintei. Vointa, putem spune, ca nu e
nici fiinta, nici manifestarea exclusiva a persoanei, dar fara ea nu se cugeta
fiinta: ,,fiinta sau firea e voluntara prin esenta, prin fire”.*’

Vointa si ratiunea sunt puteri relationale ale persoanei prin intermediul
carora se defineste chipul dinamic al omului. Vointa e cugetata in relatie,
deci este exclusd asimilarea celor doud vointe: umana si divind intr-una.
Vointa umana participa la bine sau se misca prin imitare spre bine, ea exista
si e sustinutd in existenta prin vointa cea buna prin fire. Unirea vointelor in
scop, ca vointd unicd a mantuirii e forma prin care vointa firii implineste
planul mantuitor mai inainte de veci, pentru care au fost aduse toate la
existentd: ,,.Dar desi intre vointa umana si dumnezeiasca este o deosebire,
intre ele este totusi o inrudire. Caci cea omeneascd participa la cea
dumnezeiasca.”™!

Prin voia electiva atribuita lui Hristos, Sfantul Maxim intelege libertatea
manifestatd in conformitate cu ratiunea firii. ,,Puterea doritoare prin esenta a
firii, adica vointa naturala sau voia alegatoare a noastrd, este existentd in
Dumnezeu cel intrupat prin insusirea ei de catre E1.”

Hristos a valorificat in bine vointa care alege, deosebind-o esential de
vointa gnomica sau individuala: ,,S-a fdcut neamului nostru cauza

nepatimirii liberei alegeri.”® Hristos a vindecat definitiv vointa noastra

49. Idem, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, nota 382, p. 189.
50. Ibidem, nota 382, p. 189.

51. Ibidem, nota 380, p.188.

52. Ibidem, p. 191.

53. Ibidem, p. 191.
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libera prin asumarea voitd a patimirilor prin care a avut puterea de a le
stapani. Prin fire noi nu avem puterea sau ratiunea celor mai presus de fire,
de aceea indumnezeirea nu std in puterea firii noastre: ,Fiindca
indumnezeirea dupd har a sfintilor este efectul singurei lucrari a lui
Dumnezeu, neavand insdmantata in fire puterea ei.”*

Activarea vointei se realizeazd odatd cu miscarea tuturor puterilor
sufletesti. Fiecare miscare urmeaza unei ratiuni si puteri doritoare, de aceea
implicd un intreg demers spre implinirea scopului; toatd aceastd miscare
specific umand e responsabild si constienta: ,,Daca Hristos n-ar avea vointa
omeneascd n-ar avea nici suflet, nici minte. Caci cum ar dori sa fie si sa
lucreze cele bune si ca om, daca n-ar cugeta la ele si n-ar simti bucurie pentru
ele?”*S Prin restabilirea rationalitatii firii, Intruparea Cuvantului confirma
creatia. Puterea lui Hristos din trup dovedeste confirmarea vointei omenesti
cu vointa divina. De aceea, prin virtutea care-1 aseaza si-1 mentine pe om in
legatura cu Dumnezeu, lucreaza harul simti ca o putere mai presus de fire.
Stantul Maxim spune, in consecintd, ca ,virtutea e o tdgaduire totala a
puterilor firii”.>

Mediul lucrdrii harului e firea adevaratd a omului care depaseste ca
adevar intreaga existenta si dimensiune a vietii corupte si inselatoare a
veacului acestuia. Baza ontologica primordiala e temelia virtutii: ,,lar prin
fire se pune o margine miscarii intregului veac si timp spre a se ajunge, prin
urcus, la unirea neinseldtoare care e depasirea celor in care se afla firea, adica
a spatiului si a timpului in care au lucrurile existenta” Sfantul Maxim
alcatuieste o analogie in structura virtutii bazata pe corespondenta relatiei
fiinta-ipostas, chip-asemanare. Fiinta virtutii e intelepciunea, virtutea e
ipostasul intelepciunii, fiinta e asociatd chipului sau ratiunii divine, iar
dobandirea asemanarii constituie viata sau ipostasul. (scolia 2, p.196)

54. Ibidem, p. 193.

55. Ibidem, nota 395, p. 193.
56. Ibidem, scolia 1, p. 196.
57. Ibidem, scolia 1, p. 196.
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Sfantul Apostol Pavel indicand sursa fiintei, puterii si lucrarii noastre,
spune: ,,Prin El vietuim, ne miscam si suntem” (Fp. 17-28).

Lucrarea libera a omului devine un proces complex dacd luam in
considerarea intreaga miscare a firii actualizata interior de catre persoana si
apriorica oricarei forme concrete exterioare: ,,Si prin ratiune se ajunge la
vointa determinata. Si voind ceva determinat cautd. Si cautand, gandeste. Si
gandind, delibereaza. Si deliberand judeca. Si judecand, alege (hotdraste) si
alegand, se porneste. Si pornindu-se se foloseste (de lucrul ales) si folosindu-
se, se opreste din miscarea doritoare spre acela”.*®

Périntele Stdniloae puncteazd: ,,Vointa omului angajeaza toate
facultatile fiintei lui: dorinta, cugetarea, atasarea prin simtire, libertatea.
Totul e pus in slujba fiintei in bine, sau a realizarii omului.”’

Omul nu se implineste prin sine, pentru ca nu are existenta de la sine,
fiind astfel indreptat spre cele exterioare lui adica, prin cugetare spre cosmos
(pentru cd omul e o fiinta complexa si unitard). Dar nu i este suficienta
aceastd miscare spre lucruri pentru ca ele sunt relative, avand existenta
pentru om. Omul la randul lui are existenta pentru Dumnezeu in sensul ca
,miscarea lui de implinire nu-si gaseste odihna decat numai prin implinirea
eternd in Dumnezeu.”® Sensul sau ratiunea unui lucru se naste sau capata
contur din relatie; omul capata si el sens si realitate tot prin relatie.

Alegerea ne-a fost datd de Dumnezeu tocmai in virtutea libertatii de a
face cele ce tin de noi (al caror sfarsit nu poate fi decat anticipat), primul pas
liber initiat de noi spre Dumnezeu e prin intermediul vointei. Sfantul Maxim
spune 1n acest sens: ,,de noi depinde si ratiunea virtutilor, legea lucratoare a
puterilor firii, dar si modul relei intrebuintari a acelorasi puteri.”"

Judecata e legea libertatii noastre sau a caderii. Omul e schimbator prin

fire pentru ca e capabil sa aleaga prin miscare cele bune sau cele rele. Tot

58. Ibidem, p. 185.

59. Ibidem, nota 367b, p. 184.
60. Ibidem, nota 370, p. 185.
61. Ibidem, p. 196.
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demersul nostru liber e secondat de posibilitatea alegerii raului in starea
existentei noastre Tn aceastd lume relativa si bazata pe legi ale dualitatii.
Alegerea e necesard pentru cd adevarul nu e vadit in aceastd lume. Evidenta
binelui exclude alegerea, asa cum spune Parintele Staniloae: ,,Nimeni nu
spune cd alege raul.”®

Asa cum binele sta ascuns de ochii celor ce sunt doar trupuri, asa si raul
este mascat sub diverse Infatisari amagitoare. ,,Deci fiindca tine de prezenta
celor contrare sfituirea cu noi insine, judecata si alegerea, cand nu vor mai
fi cele contrare, ci se va arata tuturor adevarul vadit de sine subzistent
(autoipostatic) nu va mai fi alegerea care sa se miste spre el prin lucruri care
se afld la mijloc si stau in puterea noastra.”

Cand nu va mai fi legea firii care stapaneste acum si care relativizeaza
lucrurile va disparea folosirea indoitd a lor prin alegerea patimasa. Va lipsi
ca nefolositoare si judecata de discriminare care ia in considerare prezenta
raului, posibilitatea existentei si trairii lui: ,,Vointa gnomica ca socotinta
proprie are ca baza vointa firii care poate lua o formd sau alta fard sa
desfiinteze firea.”*

Orice naturd creatd presupune legi care mentin viata, iar prin ele viata
insdsi devine limitata. Prin legi sau ratiuni este evidentiat caracterul bun al
naturii, aspectul ce reflectd frumusetea originara. Se spune cd Dumnezeu a
privit fapturile si ele ,,erau bune foarte.” Prin ele Dumnezeu actualizeaza
naturile care se impartasesc de viatd intr-o masura inscrisa tot de Dumnezeu
in ele. Dumnezeu le mentine 1n viatd, in mod obisnuit, tot prin rationalitatea
lor pentru ca fapturile au in ele saditd o anumita capacitate de a-si promova
viata prin cautarea constantd de ,,a se hrani” de Viatd. Doar omului prin
chipul divin, 1i este accesibila o sete nemarginita si posibilitatea de a se
impartasi de Viata in mod nelimitat. Diferenta dintre oameni e sesizabila in

modul in care cultiva viata sau cu alte cuvinte, in gradul in care ne-o insusim.

62. Ibidem, nota 367, p. 183.
63. Ibidem, p. 186.
64. Ibidem, nota 413, p.199.
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Impartasirea noastra de viata sti in comuniunea dintre noi care se adapa din
izvorul nesecat al dumnezeirii, iar setea noastra nestinsa poate fi satisfacuta
doar in modul de viata treimic prin Ipostasului Cuvantului intrupat. Acest
dor nesfarsit de Dumnezeu nu cunoaste plictiseald (conceptie contrara
origenismului) pentru ca plictiseala intervine cand se epuizeaza viata.
»Miscarea doritoare de infinitate a bunatatii, ajunsa in ea se odihneste vesnic.
Dar aceasta odihnd nu este o incremenire, ci in acelasi timp e Intindere la
nesfarsit a doririi celor pe care pe de alta parte le gusta [...] Aceasta satura
pe omul ajuns acolo: neputinta de ajunge la o margine a gustarii, la un sfarsit
al ei. E o saturare prin nesaturare.”®

Conditionarea vietii noastre de legi a fost intarita prin cadere, cand omul
relativizeaza insasi existenta lui Dumnezeu, iar legile devin scopuri in sine,
nu mai rdman trepte spre Dumnezeu. Alegerea e si ea o lege a firii
determinand miscarea, existenta, lucrarea. Omul nu e numai miscator prin
fire spre statornicia In bine, ci si schimbator prin inclindrile vointei: ,,E 1nsa
un bine si in faptul ca in toate lucrurile lumii stdpaneste nu stricta necesitate
ci, putinta de a le folosi Tn mod liber spre rdu sau spre bine. Sfantul Maxim
vede o legatura a liberei alegeri a vointei umane un mod de a fi potrivit cu
aceasta alegere a intregii lumi. Omul poate decide liber numai intr-o lume
adaptatd acestei putinte a lui. Peste toatd lumea, omul poate pune pecetea
libertatii sale. El se poate robi ei, dar o poate si elibera anticipand starea
descrisd in (Romani 8,19-23).7%

Masura fiecaruia in impartasirea de viatd si sporirea in existenta cea
buna nu este impusa din exterior ca o fatalitate sau o predestinare, ci fiecare
este lui Tnsusi lege, altfel spus, de incordare a vointei noastre atarnd, in cea
mai mare masurd, modul existentei noastre. Toti avem o unicad vointa prin
fire, dar dinamismul ei si virtualitatile evidentiate natural in grade diferite de
persoana voitoare, ne dau posibilitatea sa cugetim o vointd deosebita,
gnomica: ,,Fiecare se va impartasi In mod mai presus de fire cat a dorit si se

65. Ibidem, nota 374, p.187.
66. Ibidem, nota 372, p. 186.
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afla intr-o unire nemijlocita cu Cel dorit prin fire. lar impartasindu-se fiecare
de Cel dorit, se va arata prin ratiunea firii in toti o unicd vointd, dar prin
modul miscarii o vointa diferitd.”®” Unicitatea de vointa e data pe de o parte
prin fire in toti se stravede vointa naturald, pe de altd parte unirea prin
identitatea scopului sau finalitatii a vointei umane si a celei divine nu
inseamnd o contopire cu desfiintarea vointei umane ci, o transfigurare a ei
prin convingere si confirmarea libertatii in Dumnezeu. ,,Vointa lui
Dumnezeu care mantuieste prin fire si vointa omului care e mantuita prin fire
nu pot fi niciodata identice chiar dacd scopul amandurora este unul:
»mantuirea tuturor si a fiecaruia in parte Dumnezeu o lucreaza si o imbie, iar
sfintii o aleg”.%®

Aceasta Intelegere a libertatii explica taina unirii omului cu Dumnezeu
care a atins punctul culminant in Intruparea Cuvantului: ,,Toti suntem uniti
cu Hristos prin firea omeneascd comund. Dar fiecare actualizeaza altfel
aceastd unire prin credintd.”® Reiese de aici importanta distinctiei dintre
fiinta si lucrarea dumnezeiasca explicata pe larg de Sfantul Grigorie Palama,
fard de care nu s-ar putea explica creatia din nimic a lucrurilor si a omului,
distincte de Dumnezeu. Dumnezeu nu creeaza prin nastere, ci prin facere
libera: ,,numai existenta in Dumnezeu a unor lucrari necreate, dependente de
vointa Lui fac posibila aducerea la existenta unei lumi create deosebite de
Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama precizeaza ca nu fiinta ci lucrarea sta
sub voia lui Dumnezeu.””

Persoanele umane nu se impartasesc de fiinta divina nici prin creatie si
nici pe parcursul existentei ci, ,,ele primesc scopul de existentd printr-o
continud lucrare a lui Dumnezeu si a lor.””! Libertatea lui Dumnezeu se arata,

67. Ibidem, p. 187.

68. Ibidem, p. 188.

69. Ibidem, nota 377, p. 187.

70. Preot profesor Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu,
volumul II, editura ,,Cristal”’, Bucuresti, 1995, p. 25.

71. Ibidem, p. 33.
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pe de o parte, in deosebirea dintre lucrarile alese si folosite de vointa Lui si
fiinta, pe de alta parte, in caracterul personal, treimic : ,,Dumnezeu Se arata
prin nasterea si prin lucrarea exclusiv voitd, Persoand desdvarsita, iar in
lucrarea care creeazd o existentd din nimic se aratd o Persoana
atotputernica.””

Pentru Sfantul Maxim, fiecare persoana e purtatoare a logosului naturii
ei, dar si a unui logos ce o creeaza in unicitatea ei (cel al ipostasului propriu)
si-i confera o valoare si un destin propriu in raport cu Dumnezeu, un loc
anume in casa Tatalui. Si potrivit acestui logos care corespunde unei intentii
a Lui, Dumnezeu aduce la existenta fiecare persoand la un moment dat pe
care El il socoteste potrivit, o mentine in existentd, o pazeste si o indruma
prin Pronia Sa. ,,in persoana spiritul, sufletul si trupul omului isi afld o
unitate in ciuda deosebirii lor de natura, o solidaritate si mai ales o identitate;
ele sunt spiritul, sufletul si trupul cuiva anume si nu pot fi privite ca
independente de el si nici disociate de el.””

Dialectica umana surprinsd de Larchet intre ,,fiintd” si ,.fiinta-care-
trebuie sa fie” nu implicd o predestinare a persoanei prin anularea libertatii
si nici o conformare ce exclude raspunsul liber dat lui Dumnezeu. John
Breck spune: ,,Scopul ultim al moralitatii crestine nu este supunerea si nici
macar «desavarsirea» definitd ca limitare fidelda a atributelor divine ale
bunatatii si iubirii. Adevaratul ei scop este viata vesnica binecuvantata si
fericita in intimitatea Sfintei Treimi.””

Paradoxal, conformitatea noastrd cu ratiunea existentei (,teoria
logoilor” Sfantului Maxim sau a ,voirilor dumnezeiesti ale Sfantului
Dionisie Areopagitul) este sinonima cu afirmarea liberului nostru arbitru. Tot
in lumina teologiei Sfantului Maxim se poate clarifica si conflictul modern

dintre antropologia stiintifica sau evolutionism si antropologia teologica sau

72. Ibidem, p. 27.

73. Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 253.

74. John Breck, Darul sacru al vietii, editura ,,Patmos”, Cluj-Napoca, 2001,
p.38.
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creationism. In acest sens concluzioneazi parintele Doru Costache intr-un
studiu despre Logos, evolutie si finalitate: ,,Teoria patristica a Logosului se
poate constitui si azi intr-un context comprehensiv pentru aceasta situatie:
evolutie prin selectie, desigur, insd nu numai naturala, daca avem in vedere
principiul sinergiei. Daca selectiile sunt posibile, e pentru ca, dincolo de
provocdrile mediului, de inventivitatea genelor si tendinta asupra vietuirii,
mai inainte de inceputul universului, Logosul divin a elaborat proiectul unei
creatii care sd evolueze 1n si prin Hristos cel cosmic (Col. 1,15-18), de
asemenea, prin omul hristificat (Rom. §,19-23) catre supraorganizare,
eternizare, transfigurare in comuniune cu Dumnezeu. Sfantul, omul
hristificat, indica forma ultima a intregii creatii.””

Parintele Staniloae spune: ,,Potrivit credintei noastre, fiecare persoana
umana e intr-un anumit fel un ipostas al intregii naturi cosmice, dar numai in
solidaritate cu ceilalti. Aceasta inseamnd cd natura cosmicad este comuna
tuturor ipostasurilor umane, desi fiecare o ipostaziaza si o traieste personal
intr-un mod propriu si complementar de ceilalti.”’ Si ,,lucrurile date noua de
Dumnezeu pot deveni darul nostru catre Dumnezeu prin faptul ca suntem
liberi in intoarcerea lucrurilor ciatre Dumnezeu. Noi transformam lucrurile
prin actul libertatii noastre si prin iubirea ce-o ardtdm in felul acesta lui
Dumnezeu [...] In diruirea vietii noastre citre Dumnezeu vointa noastra face
un sacrificiu suprem, dat fiind ca ceea ce voieste In esentd natura umana este
sa se conserve.””’ In aceasta consta maretia si demnitatea omului data prin
creatie si afirmatd in timp. Panayotis Nellas imbratiseaza punctul de vedere
al Sfintilor Parinti spunand: ,,Adevarata maretie a omului nu se gaseste in
aceea ca este existenta biologica cea mai Tnaltd, un animal «rational» sau

75. Preot Doru Costache, Logos, evolutie si finalitate. Spre o solutie
transdisciplinard,in volumul Sfintii Pdrinti despre originile si destinul cosmosului
si omului, editia a 11-a addugitd, editura ,,Deisis”, Sibiu, 2003, p. 245.

76. Preot profesor Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, volumul
I, editia a IlI-a, editura ,,].B.M.B.O.R.”, Bucuresti, 2003, p. 338.

77. Ibidem, p. 356.
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«politicy ci, in aceea ca este un «animal... indumnezeit», ca reprezinta
existenta creatd care «a primit porunca sa devind Dumnezeu».””

In epistola citre diaconul Cosma, Sfantul Maxim analizeazi raportul
dintre fiintd si persoand in sensul teologiei Sfantului Grigorie de Nyssa,
utilizand conceptul de ipostas intr-o acceptiune noud. Sfantul Maxim aplica
aceastd notiune la hristologie clarificind in mod hotarator aceasta problema
teologica. Teologul Christoph von Schonborn sintetizeaza gandirea Sfantului
Maxim in acest sens plecand de la urmatoarea premisa: ,,Din cauza orientarii
sale aristotelice, dar si a teologiei creatiei, Sfantul Maxim este convins ca
fiecare natura este constituitd prin propriul sdu principiu fiintial (logos), care
ramane identic si neschimbator si care deosebeste propria sa naturd de a
altuia.””

Stantul Maxim arata ca Insusirile specifice Persoanei Logosului intrupat
sunt rezultatul unirii ipostatice. Ele deosebesc pe Fiul de Tatal si de Duhul
Sfant prin unire cu firea umana si pe Hristos de ceilalti oameni prin unirea
cu Persoana dumnezeiasca a Logosului: ,,Aceastd afirmatie are consecinte
foarte directe pentru problema chipului [...]. Insusirile distinctive ale fiintei
umane a lui Hristos si ceea ce este specific Persoanei dumnezeiesti a Fiului
constituie «o Tnsusire comuna care caracterizeaza ipostasul pe care cele doua
firi 1l constituie Tmpreunay» [...]. Aceasta este de foarte mare importanta
pentru teologia icoanei; ne face s intelegem de ce Sfantul Teodor Studitul
poate sa spund cd icoana reprezintd persoana, deci ipostasul Fiului [...].
Particularitatile pe care arta reprezentativa incearca sa le retind sunt
caracteristicile omenesti ale persoanei dumnezeiesti.”*

Aceastd limitd a cunoasterii sau vederii va fi depasitd in starea de

dumnezeire a veacului ce va veni de catre cei alesi. Asemenea Sfantului

78. Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit. Perspective pentru o
antropologie ortodoxd, editia a I1-a, editura ,,Deisis”, Sibiu, 1999, p. 72.

79. Christoph von Schonborn, Icoana lui Hristos, traducere in romana Preot
Prof. Vasile Raduca, editura ,,Anastasia”, Bucuresti, 1996, p. 87.

80. Ibidem, p. 89.
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Dionisie, Sfantul Maxim concepe vederea sfintilor ,,ca o revelatie dinamica
a dumnezeirii Persoanei lui Hristos, Dumnezeu-Omul: trupul Sau divin va fi
o teofanie vizibila si in acelasi timp cei alesi vor participa in spirit la teofania
inteligibild «in cel mai desavarsit mod» [...] Avem, asadar, o vedere a lui
Dumnezeu ce depaseste intelectul, dar si simturile; din acest motiv se
adreseazd omului intreg; o comuniune a omului personal cu un Dumnezeu
personal.”®!

5. Raportul voinfa-fiinfd in miscarea de subzistenfa sau libertatea
in istoria devenirii umane

5.1. Antropologia vechitestamentard
5.1.1. Chipul omului dupd cdderea in pdcat

Dupa teologia Sfintilor Périnti prezenta libertatii isi are temeiul in
dinamica chipului sau in devenirea persoanei si se traduce in faptul de a fi
eliberat de necesitatea propriei naturi si de a fi capabil de a hotari liber orice
migcare. Dar libertatea miscarii e o miscare a dragostei: ,,Fara dragoste,
unirea ar fi mecanica, iar dragostea implica libertate, posibilitatea de a alege
si de a refuza [...]. Aceastd libertate vine de la Dumnezeu, este pecetea

82 concluzioneaza Lossky. Iar dragostea persoanei
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partasiei noastre divine
este jertfelnica, capabila de o daruire mai presus de sine si decat propria fire.
Dragostea presupune un dinamism constant, o iesire din sine sau o lupta cu
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sinele egoist ,,0 tensiune vie a contrariilor , ,,doar taria libertatii (sau
stdpanirea de sine) poate da sens unirii.”*

Coordonatele esentiale ale antropologiei, dupa Vladimir Lossky, se

81. Vladimir Lossky, Vederea Iui Dumnezeu, editura ,1.B.M.B.O.R.”,
Bucuresti, 1995, p. 115.

82. Idem, Introducere in Teologia Ortodoxd, op. cit., p. 97.

83. Ibidem, p. 97.
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regdsesc sintetic In expresia ,,0 singurd vointa pentru a da viata chipului, insa
doud pentru a transforma chipul in asemanare.”®* Iar sinergia celor doua
vointe defineste tinta libertati care, dupa Sfantul Grigorie de Nazianz, este ca
binele sa apartina cu adevarat celui care il alege.

Inaltimea creatiei-persoana umani si atotputernicia lui Dumnezeu par a
se contrazice atunci cand omul prin libertate poate sa se decida impotriva lui
Dumnezeu sau poate sa distrugd creatia Lui. Pentru ca persoana sa fie cea
mai Tnaltd dintre fapturi, Dumnezeu trebuie sa riste neincetat prabusirea ei
prin vointa cu care a inzestrat-o: ,,Parintii Bisericii sustin ca omul trebuie
supus unei incercdri, ,,peira’, pentru a dobandi constiinta libertatii sale, a
dragostei libere pe care Dumnezeu o asteapta de la el.”®

Concilierea libertatii omului si atotputerniciei lui Dumnezeu se
implineste in iubire, dar nu ca slabiciune, pentru ca ea e modul propriu de
manifestare a puterii Sale, sursa libertatii omului aflandu-se insasi
atotputernicia Sa: ,,Pentru a indeplini aceastd porunca trebuie sa existe si
posibilitatea respingerii ei. Dumnezeu devine «neputincios» inaintea
libertatii umane [...] iubirea lui Dumnezeu pentru om este atat de mare, Incat
ea nu poate constrange, caci nu poate exista dragoste fara respectul celuilalt.
Vointa divind se va supune intotdeauna cautarilor, abaterilor, chiar si
revoltelor vointei umane, pentru a o conduce spre un consimtdmant liber.”*

Plecand de la distinctia intre naturd si persoand, Vladimir Lossky
defineste persoana prin depdsirea naturii sale sau a Eului individualist care
promoveazd o vointa proprie naturii Insa in starea cazuta a ei. Tot ceea ce se
supune firii cdzute genereazd o existentd relativa, vointa, in asemenea
conditii ale autodetermindrii cand nu mai slujeste persoanei ci naturii, se
transforma In socotintd individualistd ce sfasie natura comund. Omul se
transforma in individ, un amestec hibrid intre persoana si naturd, generat
tocmai dintre confuzia dintre cele doua: ,,Ipostasul uman se poate descoperi

84. Ibidem, p. 99.
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numai renuntand la propria vointd, deoarece aceasta ne conditioneaza si ne
supune necesitatii naturale [...]. Autodeterminarea este confundatd azi cu
libertatea, insd ea slujeste si promoveaza o naturd cazuta, iar amagirea sta
ascunsd in inertia de a te afla prins in miscarea ei coruptd.”’ Vointa nu e rea
atat timp cat slujeste binelui, deci ratiunii naturii noastre comune si afirmari
persoanei: ,,Acesta este principiul de baza al vieti ascetice: renuntarea la
vointa personald, la himera libertdtii individuale pentru a redescoperi
adevarata libertate, libertatea persoanei care este, totodatd, chipul lui
Dumnezeu propriu fiecarui om.”®

In contextul caderii, vointa individuala, electiva este conditionata de o
serie de factori ocazionali si subiectivi. Fericitul Augustin, intr-un limbaj
nuantat, specific ,,Marturisirilor” sale, analizdnd starea psihologica
contradictorie pe care o trdieste, aminteste de aceastd dispozitie patimasa a
sufletului numind vointa gnomica ,,monstrul” care dezbina omul in sine, intr-
o lupta impotriva firii: ,,De unde vine acest monstru? De ce asa? [...]. Asadar
monstrul nu este faptul de a voi in parte si 1n parte a nu voi, ci este o boala
a sufletului pentru ca nu se ridica cu totul usurat de vointa, dar ingreuiat de
obicei [...]. Nici nu voiam pe deplin, dar nici nu ziceam pe deplin nu. De
aceea ma luptam cu mine si eram Imprastiat de mine insumi si insasi
imprastierea se facea fara voia mea in adevar, dar nu arata natura unei minti
straine, ci pedeapsa mintii mele. De aceea nu eu o faceam «ci pacatul care
locuia in mine» (Rom. 7,17), ca pedeapsa a unui pacat mai liber, fiindca eram
fiul lui Adam.”™’

In calitate de persoand, omul are intreaga natura intr-un mod unic dupa
0 anumita ratiune, astfel persoana depaseste in sine firea. Omul ca individ,
luat in mod izolat, apare ca un numar in multimea de indivizi apartinand unei
specii sau naturi, iar aceasta face parte din ansamblul creat. Cu cat omul se

87. Ibidem, p. 179.

88. Ibidem, p. 179.

89. Fericitul Augustin, Mdrturisiri, Scrieri alese. Partea intdi, PSB 64, editura
[.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1985, p. 180.
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departeaza mai mult de ratiunea firii sale, cu atat se limiteaza ca persoana.

In momentul in care in vointa intervine alegerea, Sfantul Maxim spune
ca persoana nu mai este liberd. Alegerea se intemeiaza pe o necunoastere
introdusa ulterior in ordinea fireasca a lucrurilor; libertatea vointei gnomice
limiteaza persoana prin necesitatea alegerii a ceva ce nu se afld in adevar si
bine: ,,Cunoscand si voind dupd natura sa imperfectd, persoana este, in
practica oarba si nehotarata” afirma parintele Staniloae.

Vointa gnomica presupune ipostaza persoanei care alege intre bine si
rau, adicd avand iluzia savarsirii binelui; omul inclind spre neexistenta sau
raul — ca o conditie dependenta de vointa. Diadoh al Foticeii precizeaza ca
doar binele existd, raul nu exista decat in clipa in care este savarsit. Simpla
inclinare a vointei de a cunoaste binele prin rau, aduce cu sine pacatul pentru
ca raul neexistand prin el insusi nu trebuia sa fie cunoscut, spune Lossky.

Raul 1si are originea in vointa rebeld a ingerilor cazuti care se opune
harului prin negarea creatiei si lui Dumnezeu. Sfantul Serafim de Sarov
distinge trei vointe active in om: prima este vointa lui Dumnezeu, vointa
perfectd si mantuitoare; a doua este vointa omului care, desi nu este in mod
necesar distrugatoare in sine, nu este vointa mantuitoare; a treia este vointa
demonica care cautda distrugerea fiintei dinlduntrul, orientand libertatea
umana spre rau.

Varietatea si multitudinea posibilitatilor de autodeterminare genereaza
mobilitatea si diversitatea vointelor pe care omul le experimenteazd in
cautarea statornica a fericirii. Omul creandu-si o noud conditie, un mod nou
de existentd in rau, si-a deschis posibilitatea miscarii libere a vointei,
revenirea la starea naturald era conditionatd de suportarea legilor pacatului
ce dublau natura umana: ,,Refuzand sa recunoasca faptul ca originea raului
exista numai 1n propria lor vointa libera, oamenii resping posibilitatea de a
se elibera ei Insisi de rau si 1si supun libertatea unei necesitati exterioare.
Vointa se impietreste si se inchide in fata lui Dumnezeu.”

Expunand conceptia Sfantului Maxim despre consecintele pdacatului

90. Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, op. cit., p. 190.
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originar, Panayotis Nellas argumenteaza: ,,Omul intai creat trdia fara
mestesuguri, pentru cd «buna constitutie naturald data lui fiintial» nu se
risipise si astfel nu se gasea in acele nevoi pentru a caror infruntare avem
astdzi nevoie de tehnici. «Nu avea nevoie nici de vesmant» din cauza
nepatimirii care era 1n el si care-1 tinea departe de rusine, dar si pentru ca nu
era supus atunci ingheturilor si caldurilor excesive pentru a caror infruntare
oamenii au creat si nascocit casele si hainele[...] Intr-adevar, fiind
«nepatimitor prin har», omul intai-zidit nu avea vreo legatura cu inchipuirile
(fanteziile) amagitoare pe care le creeaza prin placere patimile; fiind «lipsit
de nevoi» era liber de folosirea obligatorie a mestesugurilor si tehnicilor
pentru infruntarea nevoilor existentei.”' Harul, in asemenea stare, a ramas
strdin naturii umane lucrand asupra ei dinafard, fapt ce facea imposibila
indumnezeirea prin puterile omului. Raul cel care patrunsese in fiintd, se
inrddacinase vointei umane, devenind in mod automat o putere care denatura
creatia. Insa planul lui Dumnezeu cu lumea nu a fost distrus de pacatul
omenesc. Intruparea Fiului hotarata din vesnicie deschide o noui cale spre
indumnezeire.

Intr-o definitie dati raului, Sfantul Maxim afirma cd este produsul
miscdrii patimase, prin simturi spre lucrurile sensibile ignorand cunoasterea
cauzei adevarate si ratiunea scopului asezatd in ele de Dumnezeu. Astfel,
miscarea saditd de Dumnezeu in om spre imbratisarea binelui, intr-o cautare
voitd si cu o minte luminata de cunoastere, s-a transformat intr-o lucrare
contrara firii printr-o miscare dominata de irationalitatea unei cunostinte
compuse. Raul ca produs al unei vointe amagitoare se hraneste cu o existenta
creata spre bine, cu scopul de a deforma transformand omul intr-un antichip:
,,Raul nu era, nici nu va fi ceva ce subzista prin firea proprie.”*

Cunostinta amestecatd, compusa a celor vazute numai prin simtire a
atras nestiinta de Dumnezeu, sporind aceastd necunoastere cu cat se lipea

91. Panayotis Nellas, op. cit., pp. 119-120.
91. Sfantul Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie in ,,Filocalia” 1II,
p. 29.
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mai mult de gustarea prin simtire a bunurilor materiale. Din aceasta cauza se
naste patima iubirii trupesti care a trage dupa sine nascocirea modurilor
variate de producere a placerii.

Din pricina nestiintei, a iubiri de placere si a incercarilor zadarnice de
evitare a durerii (placerea, spune Sfantul Maxim, nu poate fi niciodata fara
de durere) ,,caci in placere e amestecat chinul durerii, chiar daca pare ascuns
celor ce o gustd prin faptul cd domina patima placerii”; din lipsa placerii
nestatornice si gustul amar al durerii inevitabile, din incapacitatea de a ne
impune socotinta Intr-o persistentd irationald a placerii, se naste pleiada de
pacate si patimi: mania, dusmania, deznadejdea, invidia si toatd rdutatea.
Urmarile il arata pe om neputincios si jalnic, cazut intr-o stare asemanatoare
animalelor, asa cum spune psalmistul: ,,alaturatu-s-a dobitoacelor celor fara
de mine si s-a asemanat lor. (Ps. 68,12)”. Binele si raul sunt produsele acestei
lumi véazute si a pdrerii amagitoare experimentatd prin trup ca adevarul
lucrurilor. ,,Pomul cunostintei binelui si raului (sau lumea), ca sadit tot de
Dumnezeu, nu era ceva rau in sine. Dar omul nu era crescut la starea 1n care
il putea privi in mod just si neprimejdios. Deci interzicea atingerii de el era
0 amanare, nu o oprire vesnica.

Chipul lumii acesteia se aflda intr-o neincetata dualitate sau intr-o
permanentd pendulare intre ceea ce este adevarat si ceea ce este fals, Intre
ceea ce este luat drept realitate si binele firesc si ceea ce sunt ele in fond,
intre esenta si aparenta, Intre rostul trupului si al sufletului. Dualitatea si
disonanta sunt produsul falsei cunostinte, a rasturndrii perceptiei drepte a
lucrurilor si al absolutizarii materiei si trupului. Conceptia eronata despre
existentd atrage dupa sine o serie de legi absurde (nestatornice), antagonice
(divizante), moarte (false) care introduc nonsensul si tragismul conditiei
umane. Lumea sensibila are in ea ascuns continutul fiintial al binelui insa,
dispozitia vointei tinde spre discriminarea irationald a formei de continut
imprimand lucrului o falsd existentd de sine. Sfantul Maxim spune ca
,privirea ca om” adicd doar cu ochii trupului, a creatiei lui Dumnezeu a

93. Ibidem, p. 32.
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constituit cdderea din ascultare si robirea atractiei trupului spre materie.
Pentru aceasta, Dumnezeu le-a lasat oamenilor comuniunea cu El in
libertate, pentru a-L cunoaste si crescand in nepatimire si neschimbabilitate
prin intdrirea in har ,ar fi putut sa priveasca, fara sa se vatame si cu totul
slobod, fapturile lui Dumnezeu si sa primeasca cunostinta lor ca Dumnezeu,
dar nu ca om.”*

In perceptia lumii actuale plicerea e asociata cu binele si durerea cu raul,
de aici rezultd in mod necesar cultivarea placerii prin trup si gasirea
modurilor cat mai ingenioase de editare a durerii; afirmarea eului printr-un
subiectivism exacerbat, concurenta si posesivitatea ca forme de Injosire a
celuilalt, toate acestea fiind considerate drepturi firesti sub masca egalitatii
si libertatii. Din ignorantd, mintea omului poate genera o filosofie a
nonexistentei imbracata intr-o logicd aparent impecabild; omul contemporan
traind Tn amagire e predispus sa-si creeze din nonsens rostul existentei.
Libertatea e asociata cu ideea de a putea sa gandesti si sa faci orice, eludand
orice determinari, opunandu-se si negandu-si insasi existenta Intr-un gest de
libertate totald. Sfantul Maxim afirma cd izbavirea de aceastda iubire
trupeascd de noi insine, adica lepddarea din suflet a poftei de placere si a
fricii de durere este dragostea adevaratd prin care slujim cu adevarat lui
Dumnezeu, prin iubirea buna de noi insine, adicd cautand pururea si ne
pastram sufletul prin Dumnezeu. ,,Deci cel ce nu doreste placerea trupeasca
si nu se teme deloc de durere a ajuns nepatimitor.” Iubirea este aratarea
statorniciei vointei: ,,Propriu iubirii este, zice, s arate — In cei ce 0 au — o
singura aplecare a vointei.”®

Dumnezeu lucreaza permanent in noi macar si prin simplul fapt al
prezentei iubitoare si sustindtoare a noastra in viatd. Dar afirmarea voii,
confirmarea noastrd spre a lucra Dumnezeu in noi este mijlocul permanent
si legea (darul) subzistentei naturii noastre. Conformitatea noastrd cu

94. Ibidem, p. 32.
95. Ibidem, p. 34.
96. Ibidem, Scolia 3, p. 38.
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ratiunea firii sau vederea neputintelor, a adevarului in care ne aflam: faptul
ca suntem un trup din nimic (materie) si un suflet creat (deci fara subzistenta
de sine) justifica ascultarea noastrd de Dumnezeu, rdmanerea noastra in
adevarul firii. Ajungerea la stadiul de accepta liber ca binele sa fie si sa
lucreze in noi este pasul decisiv prin care i dam vointa lui Dumnezeu sau o
castigdm in mod deplin. Modul cum lucreaza Dumnezeu in noi se aseamana
unei pedagogii minunate, unei atractii iubitoare sau a unei castigdri de parte
binelui prin care Dumnezeu cauta sa ne faca sa castigdm ceea ce ne-a pus la
inceput la dispozitie: ,,Caci nu naste Duhul o aplecare a voii fara voie, ci pe
una voitd o modeleaza pana la indumnezeire. Duhul Sfant cucerind intreaga
aplecare a vointei acestora, le-a mutat-o cu totul de la pamant la cer. Dar prin
aceasta aplecarea vointei s-a facut slobodd de pacat, castigand prin
deprindere aptitudinea virtutii si a cunostintei si nemaiputand sa tagaduiasca

ceea ce au cunoscut prin experienta cu lucrul.”™’

5.1.2. Convertirea vointei naturale spre o vointd gnomicd

Placide Deseille defineste raul astfel ,,este negatie, absentd, ceea ce-I
lipseste unei realitdti ca sd fie deplin ea insasi [...]. Dumnezeu ingaduie
existenta raului ca o conditie inevitabild intr-un univers creat a unui bine si
mai mare.”®

Raul nu era necesar pentru ca omul ar fi devenit perfect doar prin
ascultarea de Dumnezeu si ramanerea in bine. Omul a fost creat liber de la
inceput, conditia lui era ascultarea ceea ce trimitea la un bine si mai mare,
prin asumarea vointei divine. Dumnezeu nu I-a facut pe om desavarsit de la
inceput pentru ca voia ca omul sa cunoasca binele in care se afla, sa cunoasca
prin aceasta pe Dumnezeu care l-a creat, pentru ca apoi Dumnezeu sa-i

desavarseasca starea ajutandu-l sa depaseasca conditia de creaturd. Alegerea

97. Ibidem, p. 51.
98. Placide Deseille, Nostalgia Ortodoxiei, traducere in romdna Dora
Mezdrea, editura ,,Anastasia”, 1995, p. 98.
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omului de a rdmane 1n bine, in starea primordiald, nu era practic o optiune,
pentru ca omul nu avea in sine doua realitati; ontologic, nu era marcat de o
lipsa a binelui. Nu avea o imperfectiune in fire de ordin nonexistential, ci
doar de ordin creat. Prezenta raului in existentd anuleaza libertatea tocmai
prin faptul ca neaga datul ontologic. Libertatea se Intemeiaza doar in bine.

Tragedia omului dupa cadere in manifestarea libertatii pana la venirea
Mantuitorului se Intemeia pe o realitate ontologicd rea: la nedesavarsirea
prin creatie se adauga departarea de Dumnezeu sau de izvorul vietii. lar acest
lucru inseamnd opozitie, moarte, lipsa libertatii: adica a iubirii si a binelui.
Implinirea omului din punct de vedere existential nu mai era posibild, nu ca
o pedeapsd a lui Dumnezeu din cauza neascultarii ci, o urmare fireasca a
actului liber de vointd. Aceastd robie il vida pe om spiritual din cauza
necunoasterii sau neintaririi in bine, astfel alegerea raului nu presupune
caderea definitiva intemeiata pe o libertate deplina. Faptul ispitirii si nota de
neputinta atrage dupa sine un raspuns dat lui Dumnezeu in mod indirect, dar
nu mai putin raspunzator fatd de sine, cosmos, chemarea lui Dumnezeu.
Aceastd circumstantd atenuanta se datoreaza caracterului material, senzorial
al caderii: prin trupul legat de pamant. De aceea pasul imediat urmator al lui
Dumnezeu, a fost sa-i redea libertatea, sa-i vindece inclinatia rea, prin
reafirmarea dialogului constient si raspunzator al omului cu Dumnezeu, prin
asumarea ratiunii si realitatea pocdintei in recunoasterea greselii si in
neputinta caderii.

Primul picat este acela al vointei libere a lui Adam care a ales raul. In
Adam s-a corupt intai libera alegere a ratiunii naturale, apoi impreuna cu ea
si firea: ,,De aceea a fost singur «liber intre morti» (Ps. 8,6), neavand pacatul
pentru care s-a ivit moartea. A face si a cunoaste pacatul e vadit ca tine de
hotidrarea vointei.” lar pacatul pentru noi este striciciunea firii dintr-o
vointd care se misca in rau. Pacatul e un accident contrar firii pentru ca nu
avem o Insusire naturald pentru aducerea in existenta a raului, spune Sfantul

99. Sfantul Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie in ,,Filocalia” 1II,
Scolia 7, p. 153.
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Maxim Marturisitorul. De aceea iadul este starea de extrema pasivitate sau
inrobire a vointei. Patimile sunt ,,faptele omului” in sensul c¢d nu se nasc din
puterea lui Dumnezeu. Virtutile sunt ,,faptele lui Dumnezeu” pentru ca sunt
din puterea lui Dumnezeu. Afectele care au patruns in fire din cauza alegerii
raului demonstreaza caracterul lor arbitrar, nefiresc, irational. Starile de:
placere, intristare, poftd, manie sunt ingaduite de Dumnezeu in scop de
supravietuire Tn noua conditie si pentru faptul cd pot fi intrebuintate, prin
dispozitie, spre bine. Aducerea in armonie a voii particulare, gnomice a
fapturilor cu voia generala este lucrarea lui Dumnezeu pentru care Fiul S-a
intrupat.

Patimile sunt legile naturale ale firii dupa cadere. Trasatura patimitoare
sau afectele sunt pacatoase pentru ca faciliteaza nasterea pacatului. Nasterea
e modul (legea) perpetudrii pacatului, a coruperii. Conservarea firii prin
nastere e de fapt corupere; la fel spune Sfantul Maxim — in cazul casatoriei:
acesta e modul ,,natural” adaptat existentei pamantesti a firii in raport cu
fecioria al carei caracter natural, originar corespunde cu existenta eterna.
Legea trupului lucrand prin simtire leagd pe om de materie, iar legea
duhului, lucrand prin minte, realizeaza unirea cu Dumnezeu. Legea firii este
ratiunea naturald care si-a supus simtirea prin inldturarea irationalitatii.
Legea scrisda este ratiunea naturala care, dupa inlaturarea irationalitatii
simtirii si-a asociat si iubirea duhovniceasca prin care sustine reciprocitatea
intre cei de acelasi neam. Sfantul Maxim continud, spunand ca legea harului
invatd pe om sd imite nemijlocit pe Dumnezeu. Toate aceste legi
particularizeaza afectele: atat cele nepatimase ale stdrii primordiale, cat si
cele de dupa cadere impuse cu necesitate firii, aratand caracterul pasiv al
suportdrii lor. Din aceasta cauza, trasatura patimitoare speciald aparuta dupa
pacat, spune pdrintele Staniloae, cuprinde trei elemente: capacitatea de
suferintd, afectele (patimile potrivite cu firea) si patimile contrare firii. Dar
ele pot fi stapanite printr-o lucrare mai presus de fire a harului in noi. Vointa
avand un rol decisiv, ea e filosofia practicd a lui ,,cum”. ,,Dupad ce a
dezbracat, asadar, Domnul cdpeteniile si stapaniile la prima incercare a
ispitelor in pustie, tamaduind latura de placere a trasaturii patimitoare a
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intregii firi, le-a dezbracat din nou in vremea mortii, eliminand de asemenea
latura de durere din trasatura patimitoare a firii [...]. S-a aratat infricosat
impotriva mortii, a scos din fire latura de durere de care fugind omul cu voia,
din pricina lasitatii, ca unul ce era tiranizat pururea fard sa vrea de frica
mortii, stiruia in robia placerii, numai si numai pentru a trai.”'®

Intruparea e privita in sens dinamic, actual pentru ci Dumnezeu se face
om neincetat in cei vrednici. In puterea naturali a fapturii Dumnezeu
lucreaza ca om, astfel omul devine subiect de lucrare dumnezeiasca, iar
sporirea in Tndumnezeire este fara hotar fiind posibila prin faptul ca omul nu
va ajunge niciodata sa aiba, asemenea lui Dumnezeu, toata lucrarea ca izvor
al lucrarii. Cele ce pot fi cunoscute prin fire sunt doar chipuri ale bunatatii
acelei realitati de la sfarsitul veacurilor, revelate acum prin diferite moduri
ale virtutilor si ale ratiunilor: ,,Diferite feluri de virtuti sunt ca un fel de trup
al lui Dumnezeu, iar ratiunile cunostintei in duh ca un fel de suflet.”'!

In talcuirea rugaciunii ,,Tatal nostru”, una dintre cererile noastre este
aceea de a ajunge la singura vointd a celor din cer si a celor de pe pamant,
dupa vointa Tatalui, asa cum Hristos a adunat firea in ea Insasi prin pastrarea
vointei nepatimase si prin caracterul voluntar al patimii: ,,Si a slobozit de sub
domnia legi toata firea in cei ce voiesc sd imite moartea Lui de bund voie
prin omorarea din simtire a madularelor de pe pamant (Col. 3,5)”'* Voia lui
Dumnezeu in cer si pe pdmant e slujirea rationala. Asceza este refacerea
starii de dinainte de pacat, iar darul rugdciunii e mijlocul unirii celor doua
vointe. Chipul ispitelor au rostul sd incerce inclinarea vointei si dovedirea
dispozitiei noastre: ,,sa ne rugdm sa nu ne vind ispita de bunavoie (prin
placere) ca sa nu ne desfacem dorinta de iubirea de Dumnezeu si sa rabdam
barbateste, pe cea fara de voie, venita cu ingdduinta lui Dumnezeu, ca sa ne
arataim punand mai presus decét firea pe Facatorul firii.” Parintele Staniloae
afirma ca ,,vointa pacatoasa se uneste cu ratiunea particulara a unei tendinte,

100. Ibidem, pp. 80-81.
101. Ibidem, Scolia 8, p. 91.
102. Idem, Scurtd talcuire a rugdciunii ,, Tatdl nostru” in ,,Filocalia” II, p. 253.
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nesocotind ratiunea generald a firii, prin care produce o dezbinare, atat in
firea individuald, cat si In firea umand prin dezbinarea dintre indivizi. Intr-o
fire dezbinata e razboi, in ea toate sunt stdpanite de urd, de afirmarea

particularitatilor.”!%

Sfantul Maxim marturiseste ca Hristos este configurarea Imparitiei in
duh mai presus de fire si de lege: ,.taina Intruparii Cuvéantului cuprinde in
sine intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor din Scriptura si stiinta tuturor
fapturilor vazute si cugetate.”'™ Parintele Staniloae explica aceasta idee prin
cuvantul paulin. ,,Mie lumea s-a rastignit”. ,,Dar nu numai prin vointa mea
de a le socoti moarte, ci prin faptul cd ma Invatd sa constat ca toate se
vestejesc si pier, ceea ce-mi domoleste pasiunea fata de ele. Lumea fapturilor
mi se rastigneste intr-un mod foarte obiectiv, prin faptul ca toate sunt prin ele

insele moarte.”!%

5.2. Modelul hristologic sav antropologia noutestamentard
5.2.1. Restaurarea chipului primordial al libertdtii umane in
unicitatea de vointd a Méantuitorului Hristos

Vointa lui Dumnezeu cu noi este aratatd de Sfantul Apostol Pavel in (I
Tim. 2,7) ,,s4 mantuiasca pe toti oamenii si la cunostinta adevarului sa vina”,
»pricina si unicul temei al minunatei Sale veniri in trup este singura
mantuirea noastra.”!%

Interpretarea simbolicd a operei mantuitoare a lui Hristos std la baza
spiritualitatii si comuniunii interpersonale iubitoare a omului cu Dumnezeu.
Folosind un limbaj bogat, metaforic, Sfantul Maxim recurge la simboluri
pentru a reliefa valentele spirituale ale actelor vazute, de exemplu: urcarea

lui Hristos pe muntele Sinai sau pe Tabor are semnificatia urcusului sufletesc

103. Ibidem, nota 1, p. 271.

104. Ibidem, p. 150.

105. Ibidem, nota 2, p. 150.

106. Idem, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, pp. 62-63.



56 BISERICA ORTODOXA

al omului sau a locui In Arabia sau in Paus inseamna vietuirea prin trup.

La baza invatiturii Sfantului Maxim despre Intrupare sti afirmarea
adevarului ca lisus Hristos este Unul din Treime si pornind de ea intemeiaza
adanca sa teologie intr-o cuprindere cat mai larga a semnificatiilor realitatii
venirii Fiului lui Dumnezeu intrupat in lume, pentru antropologie,
cosmologie, istorie, eshatologie.

Persoana este centrul atotcuprinzator ce se misca liber, constient de sine.
Taina lui Hristos constd in unitatea ipostatica de sine extinsad la existenta
celor create. Realizarea umanitatii in Persoana divina exprima modul maxim
al unirii, pentru cd in El exista valentele tuturor, valente ce pot fi actualizate
in formele naturii umane: ,,Dacd am spune numai ca firile in Hristos sunt
deosebite n-am arata ca sunt unite cu adevarat. Dar spunand ca ele sunt unite
«neamestecaty se indica atat ca cele doua firi sunt unite cat si ca ele nu sunt
contopite”.'”” Acest fapt se bazeazd pe distinctia dintre fire si energii in
Dumnezeu. Cauza lui Dumnezeu din om sunt energiile necreate ce sustin
creatul.

In firea divina sunt date valentele, dar unirea este dupa ipostas si nu dupa
fire, deoarece persoana are puterea sa le actualizeze, iar Ipostasul Cuvantului
doreste liber intruparea. (El nu realizeazd o unire ca persoand cu o alta
persoand, ca in cazul prorocilor, sau tipul de unire prin relatie cugetat de
Nestorie). In Hristos cele doua firi sunt unite la nivelul Persoanei, prin
aceasta Se uneste la maximum nu numai cu firea omeneascad, ci si cu toti
oamenii, facandu-Se unul dintre ei. Deci ,,incadrarea firii umane in Ipostasul
divin e unirea culminantd dintre Dumnezeu si creatie. Dumnezeu e unit in
diferite grade cu creatia. Dar treapta suprema a unirii cu ea, fara sd o
topeasca in Sine, e asumarea firii umane in Persoana Fiului lui
Dumnezeu.”'® Prin aceasta Dumnezeu Isi dovedeste atotputernicia, prin
faptul ca in mod liber si din iubire se uneste cu creatia Sa.

Unirea dupa ipostas introduce notiunea de ,,ipostas compus’ adica

107. Ibidem, nota 27, p. 76.
108. Ibidem, nota 135, p. 68.
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modul special al unirii firilor intr-o persoand; ,,compunerea” se deosebeste
de ,relatie” prin faptul cd ea da o unitate partilor fara sa le confunde.

Prin expresia ,,a patimit cu trupul pentru noi”, Sfantul Maxim afirma
scopul Intruparii: a luat trupul nostru rational si a timaduit firea imbolnavita
de pacat, patimirile Lui sunt dovada clara a Intruparii reale si a consecintelor
caderii noastre, fapt ce confirmd necesitatea tdmaduirii. A murit cu trupul
pentru a face moarte neputincioasa pentru noi, in Dumnezeu nefiind posibila
moartea. Unirea in Hristos a celor doua firi presupune deosebirea lor, aceasta
,,€ ratiunea dupa care se deosebesc suporturile si aratd cum este ceva, adica
cum ca trupul este prin fire si fiintd a ceea ce este; si iardsi ca Dumnezeu-
Cuvantul este prin fire si fiintd ceea ce este.”'” Dupa unire se pastreaza
identitatea firilor Tn neamestecare si fara schimbare, dar asigurandu-se
distinctia lor in mod neimpartit si nedespartit manifestat in existenta
Persoanei. Sfantul Maxim afirma ca ratiunea numarului celor doua firi dupa
unire este pentru cugetarea deosebirii lor; modul propriu zis al unirii
rdmanand o taind negraitd. Deci, numarul aratd existenta nu modul
existentei. Sfantul Maxim intareste aceastd idee in mod deosebit pentru a
pastra dreapta invatdtura fata de cele doua tabere eretice extreme: monofizitii
si nestorienii. Posibilitatea intruparii este datd de faptul cd Hristos este
purtatorul firii divine. Mai mult decat unitatea firii dumnezeiesti, Persoana
constituie taina unificatoare, idee exprimata si prin formula calugarilor sciti:
,,Unul din Treime a patimit cu trupul”. ,,Coborarea constd numai in primirea
umanitatii In ipostasul Sau [...]. Treimea e infinit mai presus de cele ale
creatiei si ale omului chiar indltindu-le pe acestea cat mai mult posibil.”!"

Hristos devine punctul de convergenta si ratiune a tuturor celor create
precum si Mijlocitorul unitatii dintre Dumnezeu si oameni: ,,Prin aceasta, El
uneste cu Sine atat ipostasurile dumnezeiesti cat si cele omenesti; uneste cele
doua planuri ale ipostasurilor si le uneste pe cele umane mai strans cu cele
dumnezeiesti. El e constiinta si dragostea in care se intdlnesc toate

109. Ibidem, p. 70.
110. Ibidem, nota 110, p. 70.
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persoanele umane cu cele dumnezeiesti [...]. Ca atare, El nu scoate nici o
persoana din fiinta ei si nici firea dumnezeiasca, nici pe cea omeneasca ci, le
imbratiseaza pe amandoud si o promoveaza pe cea omeneasca prin cea
dumnezeiascd si o umanizeaza pe cea dumnezeiasca, dar lasand pe cea
omeneascd, omeneasci si pe cea dumnezeiasca, dumnezeiascd.”!"!

Coborand analiza la realitatea umana, Sfantul Maxim face urmatoarele
precizari: daca in Hristos avem unitate de fiinte si ipostas compus unic, in
om se remarca o fire compusa si ipostasuri multe. Firea compusa a omului
isi are motivatia 1n realitatea cd toate cele create sunt compuse in anumite
grade. Firea umana e un anumit compus al materiei si nu o unitate suficienta
de sine. Libertatea fiecarui suflet constd in modul propriu de organizare a
naturii in trup. Aceasta libertate ontologica 1i deschide omului perspectiva
libertatii desavarsite in Dumnezeu-Cuvantul intrupat. In Persoana cea una:
atat dumnezeiasca cat si omeneasca se cuprinde nu numai mantuirea noastra
si a Intregii creatii ci, intreaga ratiune si miscare in bine, cu pastrarea
identitatii si a specificului fiecaruia: ,,Caci daca El, dand existenta celor ce
sunt, le-a daruit si puterea duratei, spre a nu se amesteca speciile intre ele si
a se preface unele 1n altele, ci, spre a rdmane toate conform ratiunii dupa care
au fost facute de El ca, din fermitatea tuturor in identitatea lor naturala |[...]
va adeveri In Sine nesfarsita Lui putere de a rimane ceea ce era si de a se
face ceea ce nu era.”'?

Unirea in Hristos presupune bundvointa si iubirea, nu se realizeaza in
baza unei legi generale a firii. Cele doua firi in Hristos nu se unesc intr-o fire
unica tocmai pentru a arata marea deosebire dintre creat si necreat: ,,Caci
Cuvantul lui Dumnezeu a venit in chip negrdit prin trup la oameni prin
modul iconomie, nu prin legea firii.”'"* Hristos e Singurul Care a depasit
legea naturald si implicit toate legile, Singurul Care S-a facut om de la Sine,
deci cu o libertate deplind. Prerogativele ipostasului compus confirma

111. Ibidem nota 140, p. 80.
112. Ibidem, p. 93.
113. Ibidem, pp. 103-104.
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aceastd idee: ipostasul nu este supus legilor repetitiei, e unic — o singura
Persoani; modul compozitiei e voit: ,,din doua firi, nu o fire compusa”. in
schimb omul, prin firea compusa e dependent de naturd. Firea e intreagd
numai avand partile ei in mod necesar si spre completare prin divin.

Complexitatea Persoanei se intemeiaza pe resursele firii sau faptul ca
are firea unitd, iar unicitatea ei constd in insusirile proprii distinctive ale
Ipostasului.

Omul nu se manifesta liber decat aflat in relatie cu Dumnezeu, insa omul
e cel care alege modul intruparii. Acest fapt il defineste dincolo de orice
daruri; omul nu se descopera pe sine decat traind taina indumnezeirii in mod
deplin, prin Hristos. Dumnezeu e liber de orice circumscriere, dar prin iubire
se face circumscris in oameni, iar omul circumscris prin creatie se face prin
vointd infinit prin unirea cu Dumnezeu: ,,Caci e prin fire nesfarsit si de aceea
nu e cuprins in nici un mod de cele ce sunt (create) ca Cel ce e liber de orice
circumscriere, dar fiind prin fire de oameni iubitor, a rdbdat cu voia nasterea
noastra trupeasca si S-a incaput in ale noastre.”"*

Ipostasul lui Hristos e depdsirea distantei extremelor; distinctia e
unitatea ipostaticd. Trasaturile ipostasului, comune ambelor parti, sunt
intiparite firilor Lui. Aceste trasaturi Il disting de Tatal si de oameni, iar prin
trasaturile fiintiale std in legaturd cu Tatdl si cu oamenii: ,,lar proprietatea
particulard dupd Ipostas a ambelor parti ale lui Hristos in compozitia
intregului Hristos, inteleasa impreuna cu comunitatea lor dupa fiinta (cu
Tatdl si cu Maica Sa), a constituit trasdtura comund a partilor ce
caracterizeaza ipostasul cel unul completat de ele.”'"

Trupul lui Hristos capatd unele trasaturi necesare mentinerii unirii
ipostatice cu Cuvantul si, de asemenea, pentru a fi mediu al lucrarii divine.
Particularitatea deosebita de Fiu prin fiinta divind este imprimata si celei
umane. Prin acesta se realizeaza identitatea unitatii de ipostas, distinct de
persoana Tatalui si de ipostasurile umane. Aici se cuprinde esenta teologiei

114. Ibidem, p. 117.
115. Ibidem, pp. 127-128.
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ipostasului la Sfantul Maxim, care sustine adevarul cd numai in Persoana se
realizeaza intreaga dinamica a realitdtii. Persoana poate iesi din sine prin
constiinta de sine si prin iubire, trupul devine mijlocul prin care se arata
iubirea. Fard sa anuleze persoana, cel ce iubeste e mai prezent prin trupul
sdu, altora. Numai nefiind in esentd una cu Dumnezeu, omul este inzestrat
cu o negraita valoare si libertate. Omul exista pentru Dumnezeu. Cuvantul e
deplin liber si ca om, pentru ca n-a incetat sd fie Dumnezeu. Patimile si
minunile sunt dovada pastrarii deosebirilor si totodata actele prin care ne-a
daruit desfiintarea pacatului si harul indumnezeirii. ,,Si declardm ale Lui si
minunile si patimirile, ca ale Celui Care e Unul adica ale lui Hristos, Care
lucra si cele dumnezeiesti si cele omenesti: cele dumnezeiesti trupeste,
pentru cd savarsea minunile prin trupul nelipsit de lucrarea lui naturala, iar
cele omenesti, dumnezeieste, pentru ca primea fara sila firii, cu voia si prin
stapanire, experienta patimilor omenesti. Si a Lui e crucea si moartea si
mormantul si invierea si inaltarea la ceruri, din care coborand fara trup, nu
S-a stramutat schimband locurile Cel ce nu e incaput de cele create, prin nici
o ratiune, caci e liber de orice circumscriere. Ci S-a ardtat prin trup ca Cel
prin fire de oameni iubitor, facandu-Se incdput, prin nasterea adevarata din
femeie precum a voit, in cele ale noastre.”"'¢

Firea omului nu are stabilitate din pricina miscarii nestatornice a vointei
spre un lucru sau altul. Aceasta stare de fapt, introdusa in natura dupa cadere,
accentueaza si mai mult realitatea Implinirii umanului prin unirea cu divinul:
»incredintdndu-I Lui toata viata noastra prezenta si viitoare, ea existand din
El prin ratiunea credrii, traind prin El prin modul vietuirii noastre si avand sa
sfarsim in El prin taina cea dupa har a indumnezeirii naddjduite.” (Rom.
11,36)"

Paradoxul lucrarii lui Hristos este modelul antropologic al libertatii
noastre existentiale. Supunerea si ascultarea sunt forme ale libertatii pentru
ca au acordul voii. Lucrarea spiritului asupra materiei in Hristos este o

116. Ibidem, p. 142.
117. Ibidem, p. 146.
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confirmare a coborarii si a puterii. Paradoxul libertatii este iesirea voita din
sine prin daruire si existenta in altul, adica depasirea sinelui dupa modelul lui
Hristos. Modelul existentei libere, reale e comuniunea treimica. Viata omului
e patimire pentru ca omul s ramana cu adevarat liber in vocatia chemarii,
insa la fel de importantd este puterea sau harul prezentei lui Hristos in noi
care sustine patimirea noastrd. Pe om il cunosti cel mai bine prin Hristos, iar
Hristos e El Insusi o taina fiind in acelasi timp si Dumnezeu. Faptele lui
Hristos sunt puteri, surse de viata, ,,dogme insufletite” iar impartasindu-ne
de faptele Sale mantuitoare, ele devin puteri in noi. Manifestandu-se prin
cuvant omul depaseste timpul, spatiul, firea, aratand ca aspira spre eternitate
si nemurire. Cuvantul sta in slujba iubirii deoarece, pentru indumnezeirea
prin har este toata existenta: ,,lar acestea sunt «cele ce ochiul nu le-a vazut si
urechea nu le-a auzit si la inima omului nu s-au suit» (I Cor. 2,5). Caci spre
aceasta ne-a si facut «ca sa ne facem partasi dumnezeiestii firi» (II Petru 1,4)
si ai vesniciei Lui si sa ne ardtam asemenea Lui prin indumnezeirea ce dupa
har, pentru care este toata existenta si durata celor ce sunt si aducerea la fiinta
si nasterea celor ce nu sunt.”!'®

Ratiunea si cuvantul omului sunt chipul firii, iar prin comunicare si
comuniune transmitem continutul nostru propriu de idei si viatd spre
asemanarea cu Hristos. Dialogul omului cu Dumnezeu e posibil pentru ca
Hristos sfinteste umanul purtandu-1 pentru vesnicie. Omul nu e nimic prin
sine, el e totul prin Dumnezeu si har.

Parintele Staniloae aduce o precizare de substanta in sustinerea ideii
Stantului Maxim prin indumnezeire: ,,Aproape de cate ori vorbeste de unirea
credinciosilor intrei ei, in Hristos, adica de articularea lor in Biserica, Sfantul
Maxim o atribuie Duhului Sfant. Duhului Sfant {i este propriu in mod special
sa lucreze unirea unuia cu altul. EI Se misca intre cei doi, sau intre mai multi.
El aduce iubirea lui Dumnezeu intre oameni.”""’

Libertatea are scopul de ane mentine pe calea proprie firii in

118. Ibidem, p. 163.
119. Ibidem, nota 342, p. 167.
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conformitate ci voia divina. Iar acest lucru l-a aratat deplin Hristos mai ales
in momentul rugaciunii din Gradina Ghetsimani. Prin voia Sa umana Hristos
implinea Tn mod desavarsit judecata voii Tatdlui, pentru cd prin consimtire
liberd sau unire a fost indumnezeita. Si, de aceea, a putut marturisi in chip
nemincinos: ,,Sa nu se facd voia Mea, ci a Ta”. ,Ni S-a dat si prin aceasta pe
Sine model si pilda spre nesocotirea voii noastre prin implinirea deplind a
celei dumnezeiesti, chiar daca am avea, atarnand prin aceasta moartea asupra
noastra.”'® Incilcarea voii noastre e tocmai tiierea voii gnomice si
manifestarea celei naturale: ,,N-am venit sa fac voia Mea, ci a Tatalui Care
M-a trimis.”(Ioan 6,38)

Unirea vointelor Tn mod liber in Hristos e intreaga putere in sustinerea
existentei si desavarsirii ei: ,,Parinte, de este cu putinta, sa treaca de la Mine
acest pahar. Dar sd nu se faca voia Mea, ci voia Ta” (Mt. 26,39). Prin ferirea
de moarte arata ca Hristos a avut voie naturald omeneasca si lucrare indoita
dupa fire sau ,lucrare teandrica” dupa expresia Sfantului Dionisie
Areopagitul aratand cd Persoana divind se poate manifesta prin firea
omeneasca ca prin firea proprie.

Aceasta este voia noastra adevaratd prin care ne implinim ca oameni, ne
umanizam la maximum si mai mult, ne indumnezeim statornicind in noi
viata lui Dumnezeu. Sfanta Scripturad ne pecetluieste acest adevar: ,,Duhul e
ravnitor, dar trupul slab”, pe baza caruia Sfantul Maxim argumenteaza
realitatea celor doud vointe asimiland aici pe cea gnomica trupului. ,,Cea
omeneasca se fereste de patimi pentru sldbiciunea trupului, iar cea
dumnezeiasca e gata sa le primeasca.”!?!

Rolul vointei omenesti naturale in Hristos se observa in unirea umanului
cu Dumnezeu si cu semenii, acest lucru constituind temeiul miscarii
ipostasului lui Hristos spre oameni prin cuvant sau fapte si al miscarii lui
Hristos spre Dumnezeu prin ascultare, aratand prin aceasta dinamismul firii
noastre si puterea biruirii afectelor si mortii.

120. Ibidem, p. 222.
121. Ibidem, p. 223.
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,,JLucrarea teandricad” a lui Hristos confirmd sensul ,,inrudirii’. Omul
fiind chip al lui Dumnezeu face posibil acordul sau “interioritatea reciproca”
a vointei, a ratiunii si a lucrarii. Impreuni lucrarea divinului cu umanul are
ca efect puterea care depaseste ratiunea firii: ,,unirea lucrarilor merge evident
pana acolo unde se pastreaza deosebirea lor naturala”.'*? , Hristos nu vindeca
si nu da viata numai prin porunca atotfacatoare, deoarece nu era Dumnezeu
simplu, ci Isi lua prin aceasta ca impreuni lucrare Sfantul Lui trup si invia si
vindeca prin el si prin atingerea si glasul Lui ca sa-l arate pe acesta putand
invia pentru faptul ca S-a unit cu el si ca prin aceasta e trupul Celui ce da
viata tuturor si nu al altuia.”'*

Sfantul Maxim ofera, spre exemplu, analogia inrudirii lucrarii focului si
a fierului. Inrudirea se realizeaza prin participare sau prin lucrare, nu e un
atribut al firii umane ci o potenta a ei. Prin aceasta se valorificad miscarea
umanad concretizatd in lucrari, prin transformarea ei in mediul de manifestare
a celor dumnezeiesti. Prin libertatea noastra deschisd lui Dumnezeu se
manifesta ,,stramtorat”, prin acte omenesti, insusi Dumnezeu, dar mai presus
de aceasti ,limitare” Dumnezeu Iti arati diversitatea modurilor de
evidentiere a maretiei Lui. El Isi arata in forme noi puterea divini, lucreaza
prin omenesc asupra creatiei, dandu-i aspecte noi. Parintele Staniloae spune
ca: ,,Prin libertatea daruitd omului, Dumnezeu Isi restrange lucrarea Sa.”'**

Libertatea desavarsita a lui Dumnezeu se defineste astfel: ,,e nepatimitor
prin fire adica nu este supus nici unei necesitati, liber de relatie, simplu, mai
presus de orice simplitate. Legea compunerii ipostasului Sau e cuprinsd mai
presus de ratiune in unitatea desdvarsitd a bogatiei Lui”, sau in ,unitatea
nediferentiatd” sau in ,simplitatea nepasivd sau nepatimitoare ce o are
Hristos ca Dumnezeu in patimirile Lui ca om.”'®

Hristos a avut vointa umanad naturald unitd cu vointa lui Dumnezeu

122. Ibidem, p. 231.

123. Ibidem, p. 234.

124. Ibidem, nota 515, p. 239.

125. Ibidem, nota 553, pp. 248-249.
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pentru ca altfel ar fi fost doud persoane, cea umand aritandu-si vointa
gnomica. lar vointa gnomica se concretizeaza aproape unilateral, in pacat, ca
,,0 abatere si alunecare a socotintei miscata contrar ratiunii si legii firii.”"?
Trupul sau ,,enipostasul”, intr-o definitie a Sfantului Maxim, inseamna a fi in
cel existent adica intr-un ipostas. lar a fi ipostaziat in Hristos Inseamna a fi
si a fi lucrator, demonstrand libertatea trupului lui Hristos. Pastrand logica
firii, trupul lui Hristos e patimitor si circumscris, dar prin vointa unificata, el
e atotputernic: ,trupul pe care l-a purtat pentru noi si pentru a noastra
mantuire este trup patimitor si nu atotputernic creat, circumscris, dar avand
in Hristos o vointd atotputernica.”'?’

Cuvantul ,,vointd” pentru Sfantul Maxim are o conotatie foarte bogata.
Prin el intelegem fie libera alegere, fie socotinta, fie libertate. De exemplu,
Sfantul Maxim marturiseste ca termenul ,,socotintd” are in Sfanta Scriptura
si la Sfintii Parinti douazeci si opt de intelesuri. Bogétia de sensuri si de
sinonimii vadeste atat flexibilitatea conceptului folosit in categorii foarte
largi, cat si puterea ce o are pe plan existential. Pentru Sfantul Clement
Alexandrinul, in Cuvantul VI al ,Stromatelor”, vointa este mintea
doritoare, iar judecata, dorinta bine Intemeiata sau vointa a ceva.”

Concluzionand Sfantul Maxim revine la principiul unificator al
Persoanei, la firea care se defineste liber prin lucrare relationand-o cu vointa,
cu ratiunea, cu lucrarea. Aceasta relatie afirma legea unirii si a neconfundarii
care domneste 1n toate si care asigura fericirea tuturor, iar aceastd lege si-a
aflat desavarsirea in Persoana lui Hristos: ,,Unirea divinului cu umanul in
Hristos si apoi 1n persoanele umane urca la transfigurarea si indumnezeirea
umanului, coboara dumnezeirea in adancurile umanului si Tnaltd umanul in
infinitatea spirituald a divinului, fara sa le contopeascd. El gdseste media
intre tendinta nestoriand a Occidentului si cea spre monofizism a

Orientului”.'?®

126. Ibidem, p. 279.
127. Ibidem, p. 315.
128. Ibidem, nota 709, p. 342.
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5.2.2. Convergenta modurilor dobdndirii libertdtii prin unirea
persoanei umane cu Dumnezeu in Hristos

Inca de la inceputul ,,Epistolelor” sale Sfantul Maxim iti fundamenteaza
intreaga spiritualitate pe importanta afirmarii si intelegerii adevarului
teologic si duhovnicesc in legaturd cu cele doua firi, cele doud vointe, cele
doud lucrdri si modul unirii lor in Hristos. De aici decurge Tn mod firesc
intelegerea rationalitatii vietii noastre duhovnicesti sub toate formele ei de
manifestare. Factorul unificator al Intregii noastre existente in si prin Hristos
il constituie realitatea si lucrarea vointei naturale: ,,Virtutea tine de vointa, nu
de treapta si de alegerea cuiva, urmarea lui Hristos atarna de dispozitia

129 Virtutea si pacatul — spune parintele Stdniloae — sunt cele ce

launtrica.”
depind de vointa noastra. Celelalte ne vin din Providenta dumnezeiasca. Ele
pot fi folosite ca instrumente la vointei noastre spre virtute sau pacat.”"*°

Prin vointa indreptata spre bine, persoana umana se impaca cu sine, se
adund sau se unificd in sine, dobandeste pacea si linistirea din partea
puterilor sale naturale care in urma caderii in pacat au capatat o potentialitate
spre rau. Binele spre care aspira persoana este cugetata in modul unei vietuiri
intelepte sau ,,a adevaratei filosofii practice”, spune parintele Staniloae. ,,Sa
ne intereseze numai ceea ce e necesar firii noastre si ceea ce std In puterea
noastra ca sa dobandim prin miscarea spre ea. Si atunci vom inainta la
nesfarsit.”"!

Sfantul Maxim ardtand legile limitate si amagitoare ale placerii si durerii
sadite in fire prin pacat, prin care omul prins sufleteste sfarseste invariabil
spre descompunere si moarte, defineste desavarsirea prin realitatea de a nu
purta in noi nici o trasaturd a veacului acestuia: ,,S& nu ne legam deci

sufletul, care nu se strica de cele vremelnice; nici s nu impovaram mintea,

129. Ibidem, p. 9.
130. Ibidem, nota 6, p. 13.
131. Ibidem, nota 5, p. 12.
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atragand-o spre pamant prin grija de cele materiale, fiind ea prin fire libera
de materie.”"**

Libertatea 1l insoteste pe om si in iad; ea Insa se transforma in neputinta;
asadar mantuirea sau osanda sunt legate de ideea de vointd: ,,Osandirea
unora la chinuri nu e un act al lipsei de iubire a lui Dumnezeu, ci consta
tocmai in neputinta lor de a simti iubirea Lui, neputintd pe care si-au
pricinuit-o prin lipsa de efort a voii lor de a raspunde cu fapta iubirii Lui.
Dumnezeu accepta aceasta stare a lor, pentru ca respecta libertatea lor. Avem
aici marea taina a libertdtii omului unitd la unii de la o vreme cu neputinta
lor.”!3

Miscarea vointei se interconditioneazd cu puterea lui Dumnezeu,
reciprocitatea lor e mijlocitd de har, puterea omului fiind exclusiv o energie
necreatd din puterea si vointa lui Dumnezeu: ,,Creatura constientd se misca
spre Unul suprem cu vointa cireia i-a dat El Insusi o directie prin libertate
(prin liberul arbitru). Caci ea nefiind una cu toate are putinta de a alege spre
ce sa se miste si trebuie sa aleaga. Dar alegerea ei este buna cand e conforma
cu aspiratia fiintei [...]. Ele se misca sau spre trepte mai Tnalte de bine sau
spre trepte mai mici, sau spre rdu ca un bine aparent.”**

Parintele Staniloae afirma rolul libertatii si al constiintei persoanei in
evidentierea legaturii tuturor fapturilor in rationalitatea proprie si universala:
,Libertatea 1asatd de Dumnezeu ingerilor si oamenilor nu e o libertate care
se misca 1n gol, ci o libertate de a folosi si lumea asa cum voiesc. Lumea e
facuta in special pentru oameni ca fiinte in trup, iar ingerii sunt facuti pentru
a ajuta pe oameni sa urce prin lume spre Dumnezeu [...]. Astfel lumea e
lasatd ingerilor si oamenilor si ca drum spre Dumnezeu si ca proba a vointei
lor reale de a urca spre Dumnezeu.”'

Virtutile sunt expresia rationala si libera a depasirii neputintelor si

132. Ibidem, p. 17.

133. Ibidem, nota 39, p. 25.
134. Ibidem, nota 2-3, p. 10.
135. Ibidem, nota 40, pp. 25-26.
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nestatorniciei celor ce alcatuiesc firea: ,,Materia va purta de la sine
instabilitatea atata timp cat lumea aceasta toatd se afla sub stricaciune si
schimbare si suntem imbracati in trupul smereniei si pentru neputinta
inndscutd a lui suntem supusi neajunsurilor felurite ce izvorasc din el, sd nu
ne inaltdm unii Tmpotriva altora pentru inegalitatea ce ne insoteste ci, mai
degraba, sa netezim printr-o cugetare cumpatatd inegalitatea firii vrednice de
aceeasi cinstire, intregind lipsurile altora prin prisosintele noastre. Poate ca
de aceea s-a si Ingaduit dainuirea nestatorniciei prezente, ca sd se arate
puterea ratiunii din noi care prefera tuturor virtutea.”'*

Virtutile sunt identificate si poruncilor divine sau cum le numeste
parintele Staniloae ,,voirile partiale ale Logosului dumnezeiesc.” Implinirea
poruncilor e dovada liberei uniri dintre vointa omului si vointa lui
Dumnezeu: ,,Fiecare le implineste in modul sdu dupa cum a fost creat si
inspirat de cdtre Dumnezeu prin si dupd capacitatea in care se afla prin
iconomia lui Dumnezeu, Care voieste ca fiecare persoand sa-si pastreze
unicitatea.”"?’

Diferentele personale nu justificd dezbinarea prin tendinta individului
de a-si afirma puterea prin socotintd proprie. lar ca puteri ale firii, Sfantul
Maxim aminteste de ratiune, poftd si iutime: ,,Fiindca acestea erau proprii
omului dupa vointd, dar prin amagirea diavolului s-au intors in chip rau
impotriva omului.” !

Iubirea lui Dumnezeu fatd de noi ne da si noud puterea si vointa unirii
prin iubire in virtutea firii comune: ,,S-a desertat pe Sine chip de rob luand”
(Filip. 2,7). Astfel revenirea vointei gnomice in cadrele vointei naturale se
face prin iubirea desavarsita in Hristos. ,,lar prin iubirea sau prin harul Sau
a transmis tuturor aceasta unitate intre socotinta si vointa, sau intre ratiune si

fire.”'%

136. Idem, Ambigua, pp. 103-104.

137. Idem, Epistole hristologice si duhovnicesti, nota 43, p. 28.
138. Ibidem, p. 31.

139. Ibidem, nota 58, p. 33.
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Intre vointa omului si vointa divina sti Biserica si Hristos prin actele
Sale, std si raiul si iadul in potentd, sta tragismul ,hainelor de piele”, sta
intreaga existenta umanad in devenire, std moartea ca refuz al existentei sau
belsugul de viatd ce defineste omul deplin. Numai iubirea face posibila
asumarea de citre Dumnezeu a chipului omenesc: ,,Dumnezeu Isi di din
iubire de oameni un chip potrivit fiecaruia dupa faptele virtutii imprimate in
fiecare.”!*

Amintind stransa legatura dintre ratiune si virtute pentru Sfantul Maxim,
parintele Staniloae, pornind de la conceptul de ,,persoand”, aratd legitura
dintre cele doua: definind persoana ,,ca mod particular de realizare a firii”,
virtutea este modul de mentinere si de realizare activa a ratiunii firii prin
ratiunea ca functie de judecatd.”'¥!

Mergand pe schema de gandire proprie Sfantului Maxim pentru
realitatea urcusului duhovnicesc, pdrintele Staniloae sesizeazd diferite
nuante pe care le Tmbraca virtutile produse de o permanentd miscare
simfonica a ratiunii, mintii si vointei. ,,Binele spre care ratiunea are sa
dirijeze in fiecare caz miscarea noastra si a lucrurilor din natura este intuit de
functia contemplativd a sufletului. Ratiunea organizeazd miscarea spre
binele ce s-a descoperit mintii intelegitoare. In felul acesta, Sfantul Maxim
da si functiei contemplative un rost practic. Contemplatia este, dupa el,
intelegerea semnificatiei spirituale a aspectelor creatiei si a textelor si
personajelor biblice. Prin contemplatie omul poate sd vada in ce fel
evenimentele, personajele si textele biblice ne pot fi calauza in desfasurarea
vietii noastre spirituale [...] Virtutea este astfel un rod al ratiunii si al
contemplatiei prin trup, sau in virtute se manifestd amandoud acestea. De
aceea, virtutea apare ea insdsi ca iubitoare de intelepciune sau ca
intelepciunea realizata. Dar nu toatd virtutea se poate arata prin trup, ea

. tv . 1 t- b 1 t .o d . t- ~ ’9142
reprezinta numail un€i€ pecetll Sau umore ale puterili aumnezeiestt m om.

140. Ibidem, p. 34.
141. Idem, Ambigua, nota 79, p. 104.
142. Ibidem, nota 82, p. 106.
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Aratarea lor prin trup depaseste caracterul individual proiectandu-le in
social, in lucrdri pentru altii: ,,E un triumf al libertatii spiritului in trup.
Trupul devine un mediu al libertatii depline a spiritului. Noi ajungem la
aceasta stare cand ne-am insutit ratiunile nepasionale ale lucrurilor [...] sau
sensurile pure ale lucrurilor [...], acestea sunt ratiuni puternice si adanci
[...], ele devin puteri ale sufletului rational.”'*

Intelectul devine mediul manifestarii partii superioare a trupului, adica
contemplatia, ratiunea si vointa. Mintea este acel ,,abis” de care vorbe
parintele Staniloae, ce nu poate fi definit pentru ca e un ,,chip al abisului
dumnezeiesc”, ,,cici intelesurile ei se nasc din intilnirea cu o realitate abisala
deosebita de ea si indeosebi cu realitatea dumnezeiasca. Mintea noastra ca
abis cheamd mereu abisul dumnezeiesc.”'** Mintea are capacitatea prin
vointa lui Dumnezeu sa cuprinda faptele de iubire, darurile, sensurile, dar
numai actualizatd prin vointad. Temeiul acestei realitdti se regaseste in
caracterul personal al lui Dumnezeu si al omului: ,,Numai un Dumnezeu
personal poate hotari creatia unei minti personale infinit insetate de El, ca loc
al Lui, si numai ca persoand liberd insetatd de Dumnezeu, omul se poate
angaja pe drumul actualizarii mintii sale ca adanc cuprinzator al Adancului
dumnezeiesc.”'®

Factorul unificator al puterilor si lucrarilor omului si al realitatilor lumii
create este mintea, prin orientarea ei catre Dumnezeu, pentru ca ,,aceasta s-a
facut intai in Hristos in care Dumnezeu S-a unit prin minte cu natura umana,
facand-o deplin si etern deschisa infinitatii de lumina si de iubire a Lui.”"*

Mintea noastra opereaza cu o cunoastere a lui Dumnezeu prin Hristos ca
om, prin Tmpartasirea de El inca din aceasta viata pentru ca, spune parintele
Staniloae, noi ne face partasi de moartea lui Hristos prin patimirile noastre
pentru virtute; acesta fiind modul trairii Lui aici: ,,Fara trecerea prin aceste

143. Ibidem, nota 85, p. 108.
144. Ibidem, p. 346.
145. Ibidem, p. 349.
146. Ibidem, p. 266.
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patimiri si dureri nu putem ajunge la deplina biruintd asupra lor, la deplina
purificare, subtiere, transfigurare si sensibilizare spirituala a firii noastre
pentru Dumnezeu, a cirei treaptd culminanta este invierea.”'*’

In eshatologie mintea noastra va cunoaste deplin simtirea filiald proprie
lui Hristos. Sensul crucii, ca de altfel toate actele mantuitoare ale lui Hristos
care sunt treptele noastre spre mantuire, reface drumul nostru spre
Dumnezeu. Mortificarea prin cruce este cu adevarat bucurie pentru ca are ca
finalitate stabilitatea noastrd in unica dorinta, cea dupd Dumnezeu. Daca
patimirile si moartea sunt slabiciunile omului Tmpreund asumate de catre
Hristos; crucea lui Hristos inseamna puterea Lui ca Dumnezeu ,,0 ridicare a
Lui la care participim si noi.”'®

Dreapta judecatd nu exclude patimirea ca lege in urma pacatului, dar
pentru om, patimirea se manifestd in fuga de durere sau suportarea ei fara
voie ceea ce nu-l vindecd pe om si-l duce in cele din urma la moarte.
,Patimirea lui Hristos este participarea la patimirea omului si eliberarea
acestuia de pacat (sau libertatea recastigatd) si induhovnicirea e produsa prin
imbinarea celor doua patimiri [...]. Toti oamenii se incadreaza in categoriile
celor doi talhari, trebuind sa patimeasca pentru pacat. Dar nu se mantuiesc
decat cei ce vor sa se incadreze in categoria talharului de-a dreapta,
recunoscand ca patimirea lor e pentru pacatul lor si cd numai patimirea lui
Hristos da putere méntuitoare patimirii lor.'*’

Pentru ca virtutea este primirea de bundvoie prin recunoasterea
pacatelor sau cu multumirea suferintelor trupesti de tot felul sau a
mortificarii trupului pentru simturi spre a-1 supune duhului sau puterii
inteligibile a mintii. ,,Doctrina spirituala a Parintilor cunostea osteneli de
bunavoie si necazuri fara de voie pe drumul spre virtute.”'*°

Hristos ne-a daruit eliberarea de vointa gnomica si ne-a dat puterea sa

147. Ibidem, nota 244, p. 80.
148. Ibidem, p. 245.
149. Ibidem, p. 317.
150. Ibidem, p. 316.
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ne eliberam de afecte. ,,impétimirea, spune parintele Staniloae, este o
dispozitie contrard firii si contrard lui Dumnezeu, cédci foloseste trasatura
patimitoare contrar firii si care prin neascultare de Dumnezeu, fie da frau
liber vreunui afect, fie 1l intensifica, nesatisficandu-l numai in marginea
strict necesara intretinerii firii.”"*!

Libertatea noastra se leaga de vointa si de ascultare, iar acestea doua duc
omul spre desavarsire. Sfantul Maxim afirma cu referire la Hristos: ,,Caci
prin firea a rdmas stapan si prin fire S-a facut rob pentru mine, robul, ca sa
ma facd stdpan al celui ce ma stapanea in chip silnic prin amagire.” Parintele
Staniloae precizeaza ca Hristos, prin masura noastrd omeneasca, lucreaza
cele mai presus de noi, ardtandu-ne si noud modul conlucrarii si darul cel de
sus: ,,lisus Tmplineste prin firea omeneasca atat cat putem implini si noi prin
fire, cu ajutorul Lui [...]. Adica ne iartd nu numai cele ce nu le putem face,
ci si cele ce le putem face, dar nu le facem, cu conditia sa facem totusi niste
eforturi ca sd le implinim, chiar dacd nu reusim intotdeauna [...]. El a
coborat pana acolo incat a implinit ascultarea noastra si a suferit patimirea
noastrd ca sa ne arate cum putem implini si noi ascultarea si patimirea cerute
de la noi. Taina coborarii Lui are si acest rost.”!*?

Marele paradox al smereniei lui Hristos are menirea de a ne dezvalui
adevirata umanitate. In smerenia totala sti ceea ce este mai propriu omului
sau puterea datd prin creatie lui. In smerenie omul este liber cu adevarat si
isi descopera frumusetea: ,,Hristos ne indica in aceasta ascultare si in aceasta
suportare a patimirii tot ceea ce este mai propriu omului. Omul se intalneste
cu Dumnezeu tocmai intrucat accepta in modul cel mai deplin statutul sau
adevarat de om. Sta in puterea lui sa se smereasca deplin in ascultare [...].
El poate sa se smereasca total, pentru ca nu face ceva mai presus de om, ci
ceea ce este cel mai propriu omului. Dar nu se poate mandri facand aceasta
pentru cd Dumnezeu l-a inzestrat crendu-1 cu aceastd insusire. Intrucat
numai Hristos a Tmplinit in mod deplin aceasta ascultare, El S-a dovedit in

151. Ibidem, nota 7, p. 52.
152. Ibidem, nota 10, p. 53.



72 BISERICA ORTODOXA

acelasi timp omul adevarat, dar si Dumnezeu.”'*?

Libertatea omului e sinonimd cu Hristos in toatd lucrarea Lui
mantuitoare pentru noi. Omul nu e liber decat impreund cu Hristos, prin
Hristos si pentru Hristos: ,,Jubirea uneste pe cei ce se iubesc si-i face sa se
imprime unul de chipul celuilalt, dar nu-i contopeste.”**

Ca puteri ale sufletului omul se slujeste de manie, pofta si ratiune pentru
a supune afectele ratiunii si a le aduce in minte. Omul prin faptuire trebuie
sd lupte in trup ajutat de o vointa nedivizata intre bine si rau: ,,Sfantul Maxim
cunoaste doud faze in indltarea celui credincios spre Dumnezeu: cea a
faptuirii, prin care omul se curateste de patimi si imprima in viata sa virtutile
ca deprinderi rationale, si cea a contemplatiei sau a vederii clare a
Logosului.”'** Libertatea e cuprinsd atit in vointa rationald, cea a primei
trepte cat si in vointa mentald caracteristica celei de-a doua faze.

Treptele urcusului duhovnicesc spre Dumnezeu sintetizeaza
antropologia si o Intemeiaza pe teandria lucrarii si unirea vointelor.

Diferenta dintre Hristos si noi in mediul umanitatii noastre comune se
constituie din modurile innoite ale actualizarii firii noastre. Sfantul Maxim
asociaza ,,intreita nastere a noastra’ pe care o cunoaste Scriptura: cea din
trupuri, cea din Botez si cea din Inviere, celor trei moduri ale existentei
noastre: ,,Domnul si Dumnezeul nostru a cinstit nasterea noastra intreita,
adica modurile generale ale facerii noastre in vederea existentei, a existentei
bune si a vesnicei existente: pe cea din trupuri, care e una pentru amandoua
partile, adica pentru suflet si pentru trup, prin faptul ca sunt aduse impreuna
la existentd, dar e impartitd Tn doud pentru modul deosebit al facerii
fiecaruia, aceasta e cea prin care primim existenta; pe cea din Botez, prin
care primim imbelsugat existenta cea bund; si pe cea din inviere, prin care

suntem preschimbati prin har spre existenta vesnicd.”'

153. Ibidem, nota 10, p. 54.
154. Ibidem, nota 17, p. 61.
155. Ibidem, nota 23, p. 68.
156. Ibidem, p. 268.
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Sensul sau ratiunea reprezinta modul plenar al existentelor, libertatea
manifestatd intr-un progres voluntar in ratiune coincide cu progresul in
existentd; iar stdruirea lor in bine, prin virtute, reprezintd o intarire in

. ~ . A . . . -9 . -
existenta lor plenard si in fericire. ,,Existenta bolnava’, ,coaja uscatd a

. 299 . 29 . e
existentei sau ,existenta de cosmar , asa cum o defineste parintele
Staniloae reprezinta extrema suferintd rezultata dintr-o participare a fapturii
la Dumnezeu doar ca existenta limita, intr-o secondare a nefiintei sau a lipsei
de sens: ,,Suferinta existentei vine din golul de Dumnezeu, Singurul care o

22157

poate completa.

Nefiinta neavand un suport de sine este cugetata numai prin raportare la
existentd; doar persistenta existentei nefericite sustine nefiinta ca golire de
existenta cea buna.

Botezul reprezintd pentru noi nastere cu voia din Duhul, asa cum in
facerea lui Adam a fost implicata si o nastere voluntara a lui din Duhul Sfant,
sau omul a fost chemat la existentd si a acceptat venirea la ea ca raspuns la
chemare. Botezul inseamna o desprindere de nasterea prin trup unitd cu
pacatul. Daca omul ar fi ascultat de Dumnezeu ,,nasterea spirituald prin
vointd, spune parintele Staniloae s-ar fi perpetuat printr-o tainica legatura cu
nasterea trupeasca a oamenilor.” ,,Céci nu era cu putintd ca omul creat sa se
arate altfel fiu al lui Dumnezeu si Dumnezeu prin indumnezeirea din har,
daca nu se ndstea mai inainte cu vointa din Duh, datoritd puterii de sine —
miscatoare — si libera aflata in el prin fire.”'*

Insa omul ,,a ales de bundvoie in locul celor mai bune pe cele mai rele
sd schimbe nasterea liberd, nepatimitoare, voitd si curatd, cu cea patimasa,
roabd si silitd, dupa asemdnarea dobitoacelor necuvantdtoare si fara

. ”159
minte.
Printr-o paralela dintre Adam si omul de azi se distinge felul cunoasterii

si lucrdrii: ,,Adam inainte de cadere nu era lipsit de faptuirea cea buna sau

157. Ibidem, nota 353, p. 282.
158. Ibidem, p. 294.
159. Ibidem, p. 295.
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practicarea virtutilor, dar nu avea nevoie sa lupte pentru a descoperi sensul
specific al faptelor si virtutilor si metodele de deprindere a lor, caci le avea
pe toate acestea printr-o intelegere unitara [...]. Omul de acum trebuie sa se
ridice din viata Tmprastiata la viata neimprastiata, moarta fata de legea carnii,
cum nu trebuia sa se ridice Adam.”'®

Stantul Maxim aratd prin toate aceste idei dialectica modului existentei
prin activarea vointei.

Ideea Sfantului Maxim ca fiecare intalneste pe Hristos la nivelul sdu, il
determina pe parintele Staniloae sa identifice opt trepte ale rastignirii omului
corespunzatoare cu nivelurile virtutilor si ale contemplatiei: ,,primele cinci
rastigniri sunt fata de pacatele cu fapta, fatd de patimi, fatd de inchipuirile
produse de patimi, fatd de gandurile referitoare la patimi, fata de inchipuirile
simturilor; urmatoarele trei sunt fatd de starile nepacatoase in ele insele,
adica fata de relatia afectuoasd a simturilor cu cele sensibile, fata de orice fel
de lucrare a simturilor, fatd de insési lucrarea mintii.”"'!

Toate aceste trepte ale urcusului, omul le sdvarseste impreund cu
Hristos.

Sensul duhovnicesc al coborarii nepatimase la iad a celui credincios cu
Hristos, este coborarea la constientizarea pacatului si la slabirea puterii lui
printr-un dialog cu Dumnezeu: ,,De vreme ce iadul este orice pacat, intrucat
face sufletul stapanit de el, intunecat, fara forma si corupt, cel ce dialogheaza
despre patimi coboara Impreuna cu cuvantul invataturii in iad, aducand la
viatd si inviind prin Cuvantul virtutea omorata de fiecare patima.”'®*

Parintele Staniloae intdreste ideea promovata de Sfantul Maxim in
evidentierea dreptei masuri in raportul dintre darul lui Dumnezeu si vointa
omului in miscarea omului spre ,,0dihna”. ,,Despre odihna in aceastd vesnica
existenta fericita, Sfantul Maxim spune, pe de o parte, cd ea nu deriva in chip

natural, nici din puterea saditd din fapturi, nici din lucrarea efectuatd prin

160. Ibidem, nota 377, p. 302.
161. Ibidem, nota 380, p. 306.
162. Ibidem, p. 326.
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hotédrarea vointei, pe de alta parte, tot despre ea spune ca circumscrie, deci e
mai larga decat puterea naturald si decat lucrarea ca opera a vointei umane
care activeaza puterea naturala. Afirmarea si stabilitatea in vesnica existenta
fericitd care a pus un hotar miscarii, mentine in ea neschimbata fiinta in ce
priveste puterea ei si vointa in ce priveste lucrarea ei, in sensul ca puterea si
lucrarea firii din viata pamanteasca sunt cuprinse dar si depasite de odihna
daruitd de Dumnezeu [...] Odihna lui Dumnezeu nu e o incremenire ci o
putere si o consecinta a lucrarii, un fruct al ei, harazit de Dumnezeu ca un
plus nesfarsit fatd de puterea firii activatd prin lucrare.”'®

Mantuitorul, prin cuvintele: ,,Veniti la mine toti cei osteniti si Impovarati
si Eu Va voi odihni pe voi.” (Mt. 11,28), indica sensul acestei odihne.
,Atunci vor Inceta toate lucrarile lui Dumnezeu incepute de la crearea lumii
pentru unitatea ei cu El, revenind la odihna fara inceput si fara sfarsit a Lui
in raport cu creatia, ceea ce va da si ei vesnica odihna. Odihnindu-Se
Dumnezeu in noi ne va face parte si noud de odihna Lui, dar ca unora ce ne-

am ostenit sa ajungem in E1.”'%

5.3. Chipul bisericii — omul innoit in Duhul Sfant 5.3.1. Treptele vointei naturale
sav vointa precizata

In capitolul special despre vointa naturala, Sfantul Maxim leaga vointa
de fire aratand ca ea e singura adevaratd ca lege a naturii si eficiente
functional, pentru ca are ca punct de referinta ratiunea firii, sensul ontologic,
iar ca finalitate acordul firesc cu voia divind. Vointa gnomica are ca demers
etapele ajungerii la un acord in privinta alegerii (optiunii sau liberului
arbitru), eficienta ei e relativa, iar tinta nesigurd pentru ca omul actioneaza
in conditiile firii cizute in pacat. Insa, vointa gnomica ramane prin definitie
activarea vointei naturale. Intr-un plan mai abstract, prin raportare la cosmos,
acelasi lucru cu ecuatia in care se inscrie valabilitatea legilor si contingenta

163. Ibidem, nota 419, p. 333.
164. Ibidem, nota 420, p. 333.
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lumii. Parintele Staniloae spune in acest sens: ,valabilitatea legilor e
necesara ca un cadru previzibil pentru conducerea oamenilor care sunt de
aceeasi fire in cugetarea si simtirea lor (legea naturald), iar contingenta
corespunde varietdtii si libertatilor personale in cadrul aceleiasi naturi
(libertatea modurilor de alegere).”'*

Astfel vointa naturald e puterea sd doresc ceea ce e propriu firii mele. lar
propriul firi mele este: dorinta de a fi, dorinta de a fi ea insasi si dorinta de
a fi tot mai deplina sau dorinta dupa Cel ce este cu adevarat in fire. Fiinta
este cea care doreste, exprimarea ei tine de vointa: ,,vointa natural sau voirea,
spune Sfantul Maxim, este o putere (o facultate) doritoare a ceea ce e propriu
firii care doreste. Ea tine impreund toate insusirile ce apartin fiintial firii.”'*®
Dorinta este ratiunea existentei fiintei, iar firea e legata de ratiunea existentei
ei prin dorintd. Vointa e dorinta rationala, existentiald (sau vitald). Vointa
tine deci de fire, de ontologie.

Vointa precizatd (dorirea a ceva determinat) este pasul necesar ce
implicd alegerea concretd a ceea ce trebuie facut pentru a mentine si
promova existenta proprie. Dorinta firii de a fi ea insdsi angajeaza vointa,
care trece prin diferite faze pana la decizie: ,,Caci dorind, mai intai deliberam
(ne sfatuim cu noi Insine) si dupa ce am deliberat, judecam ce e de ales, si
dupa ce am judecat, alegem ceea ce se aratd din judecatd mai bun fatd de
ceea ce e mai rau.”'%’

Prin vointd vizam tinta, iar prin alegere modul ce duce la tinta. Astfel,
alegerea e hotararea practicd, actionala a dorintei: ,,Omul are si firea si vointa
ei de la o putere superioara, creatoare. Dar vointa poate vrea existenta prin
amagire altfel decat vrea firea. In Dumnezeu fiinta si vointa sunt impreuna
din veci nedespartite. Persoanele divine nu separa voia Lor de fiinta Lor

comuna.” '8

165. Idem, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, nota 361, p. 181.
166. Ibidem, p. 178.

167. Ibidem, p. 168.

168. Ibidem, nota 356, p. 178.



ARTICOLE ST STUDII 77

Indati ce vointa precizati are obiectul determinat, trebuie pusa problema
dacd acel lucru tine de noi sau nu. Din acest studiu Sfantul Maxim desprinde
dorirea fantezista care e proprie facultatii cugetatoare, dar fara ratiunea care
hotaraste cele posibile. Voirea a ceva determinat nu e sinonima cu alegerea
care se referd la ceva determinat (calificat), implica ratiunea si are ca
referintd cele cu putintd de implinit prin noi. Facultatea rationald implicata
in alegerea liberd presupune ca etapa sfatuirea omului cu sine sau despre
deliberare, adica ,,dorinta care cerceteaza cele ce pot fi facute de noi.”"® Iar
alegerea raportata la aceasta treapta se intemeiaza pe judecat ce rezulta din
sfatuirea cu sine. Judecata mai este numitd si socotintd dupa cele patru
momente in structura vointei, cunoscute de Sfantul Maxim pe baza
conceptiei lui Aristotel si Nemesie: ,,Dorinta precizatd teoretic si uneori
fantezist de a satisface vointa de a fi, deliberarea asupra a ceea ce se poate si
trebuie facut din cele ce se oferd dorintei, socotinta ca inclinare interioara
spre ceva din cele deliberate, alegerea sau hotararea pe baza judecatii si a
socotintei in urma deliberarii.”'”

Toate etapele alegerii se cuprind in categoriile modului sau mijloacelor
ce depind de posibilitatile noastre de a actiona. Aceastad dialecticad prin care
ne definim ca fiinte voitoare e o realitate contingenta. ,,Fiindca despre cele
sigure si vadite sau despre cele cu neputinta si necontingente, nu delibereaza
nimeni.”!"!

»Socotinta este dispozitia, parerea de a face ceva ce tine de noi, e un
efect al ratiunii dar implica si afectiunea bucuroasa spre cele dorite de noi in
chip deliberat.”'”* Dispozitia se referd deci la capacitate, deprindere. Prin
analogie, alegerea e diferitd de socotintd pentru ca ea implica lucrarea, e
insusirea dorintei deliberate.

Libertatea vointei e socotita in acceptiunea Sfantul Maxim ca stapanire

169. Ibidem, p. 179.
170. Ibidem, nota 359, p. 180.
171. Ibidem, p. 181.
172. Ibidem, p. 182.
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de sine, adica ,,luarea in stapanire a celor ce depind de noi, sau a celor ce pot
fi facute de noi, sau dorirea nerobiti a celor ce depind de noi.”'”

Prin alegere nu stdpanim, dar stdpanirea se foloseste in mod liber de
toate treptele alegerii si implinirii celor ce depind de noi: ,,Caci deliberam si
judecam si alegem si pornim la implinire si ne folosim de cele ce depind de
noi, prin libertate.”'"™

Libertatea vointei, in comentariul parintelui Staniloae, e stdpanirea peste
toate si stapanirea de sine. Libertatea o avem prin creatie, ea este o insusire
a firii si o inrdurire a acesteia in miscarile ei prin intermediul acestei puteri
sau capacitati, adica a stapanirii de sine. Vointa in acest context este o dorire
justificata rational: ,,Alegand ceea ce doreste, omul se pastreaza totodata in
ratiunea care stapaneste in toate. El se ridica prin aceasta la libertatea lui. El
e stipan in ratiune peste cele supuse ratiunii.”!”

Libertatea nu este doar produsul structurii functionale a vointei ci si o
implicatie in ratiunea firii, deci o revendicare a ei in izvorul fiintial al lui
Dumnezeu: ,,In vointi e de la inceput libertate, prin care se produc celelalte
trepte.”’¢

Sfantul Maxim vede in manifestarea vointei o contributie a persoanei in
chemarea ei la libertate de catre Dumnezeu. Taina libertatii teandrice a
omului isi are revelatia in unirea ipostatica a lui Hristos prin care umanitatea
Sa cunoaste libertate vointei.

Opinia, in definitia datd de Sfantul Maxim, e un produs al cugetarii sau
o formd a cunostintei. ,,Cugetare, spune pdrintele Staniloae, e pentru
cresterea fiintei noastre prin lucrarea binelui, care ne intareste in libertate, nu
e o preocupare pur teoretica.”'”’

Cugetarea cu grija sau prudenta este un mecanism al ratiunii in mai

173. Ibidem, p. 182.
174. Ibidem, p. 182.
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177. Ibidem, nota 366, p. 183.
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multe etape pana la forma convorbirii launtrice astfel: prima treapta este
miscarea mintii spre intelegere, apoi stdruirea in inteles si contemplarea
lucrului inteles prin Intiparirea in suflet, a treia etapd e convingerea launtrica
prin cercetarea de sine, dupa care se realizeaza convorbirea launtrica prin
improprierea de catre suflet a cugetarii. Cugetarea e o relatie a mintii cu
lucrul cugetat: ,,e o miscare a sufletului care devine cu adevarat plind in
convorbirea launtrica, fard sa se rosteasca. lar din ea este cuvantul rostit.”'’®

Concluzionand in legatura cu treptele vointei naturale actualizatd de
persoana, spunem ca: vointa nedeterminata prin luminarea ei de catre ratiune
devin vointa determinata sau calificata, o voire a ceva concret, pentru ca
orice fire rationald are o dorintd naturald si numai dorinta care slujeste
binelui e rationala.

Parintele Staniloae, interpretind gradele vointei naturale conform
conceptiei Sfantului Maxim, spune: ,,Pacatul nu devine o realitate in firea
omeneasca decat prin rotunjirea ei in ipostas propriu, deci numai cand e data
aceastd conditie a activarii personale, a precizarii vointei naturale n vointa
calificata. Iar, intrucat firea omeneasca, In mod natural, nu existd decat in
chipul acesta autonomist, deviat, pacatul apare in ordinea naturalda cu
regularitate absoluta. Totusi, nu pe firea omeneasca s-a grefat pacatul, ci pe
forma ei obisnuitd de existenta concreta 1n ipostas autonomist. Cine poate sa
o realizeze concret cu ocolirea existentei ei obisnuite ipostatice, o infatiseaza

fard de pacat. Acesta a fost cazul lui Iisus Hristos.”'”’

5.3.2. Mantuirea sau realitatea existentei — ca anticipare a libertdtii
desdvdrsite in deplindtatea harului

Biserica, in conceptia Sfantului Maxim, se naste ca afirmare a unitatii
ontologice a tuturor oamenilor si ca mijloc indispensabil in implinirea
rostului la care a fost chemat omul. Pe realitatea Bisericii sau a Trupului

178. Ibidem, p. 184.
179. Preot prof. Dumitru Stéaniloae, lisus Hristos sau Restaurarea omului, p.178.
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pnevmatizat al lui Hristos, ca refacere a conditiei primordiale a omului si in
perspectiva atingerii asemandrii cu Dumnezeu in adevarul eshatologic, se
intemeiaza ratiunea crearii lumii. In comuniunea neamestecat si nedivizata
a credinciosilor in Biserica, vointele individuale sunt orientate spre adevarul
rational si dobandesc miscarea cea bund printr-o reactivare a vointei
naturale, unice in acord cu vointa lui Dumnezeu.

Prin ,,Mystagogie”, Sfantul maxim integreaza armonios realitatea
Bisericii In contextul larg al istoriei mantuirii; atribuind Bisericii o bogétie de
sensuri prin intemeierea ei ontologica pe jertfa lui Hristos, cu implicatii adanci
in antropologie, cosmologie si eshatologie. Biserica, spune Sfantul Maxim,
prin functia ei unificatoare, lucreaza efectiv prin puterea lui Hristos in Duhul
Stant asupra legii de divizare si opozitie introdusa prin pacat in creatie.

Stantul Maxim Marturisitorul, in intreaga sa opera, dar mai ales in
,,Mystagogie” surprinde foarte bine aceastd unitate de naturad ecleziala in
structura universului, dupd modelul unitatii din Sfanta Treime si expresiei
primordiale si istorice a acestui model in Persoana Fiului Intrupat,
evidentiind prin aceasta unitate sensul devenirii istoriei si al iconomiei.
Stantul Maxim reuseste intr-un mod extraordinar sa ilustreze legdturile
interne pe care se bazeaza aceastd unitate, prin raportare la legile fiintiale.

Teologia Sfantului Maxim e profund ontologica, iar aceasta intemeiere 1i
permite sa integreze, fara contradictii, realitati aparent incompatibile sau para-
doxale. Prin eclezilogie, Sfantul Maxim sintetizeaza atat cosmologia, antropo-
logia, hristologia cat si eshatologia in legatura de viata datitoare a Duhului.

Asadar, Biserica este vazutd ca icoand a lui Dumnezeu intelegand
lucrarea ei prin imitare sau manifestarea lui Dumnezeu prin ea: ,Biserica
infaptuieste aceeasi unire ca Dumnezeu intre cei credinciosi [...], in chip
neamestecat intre fiintele lucrurilor, indulcind si aducand la identitate
deosebirea dintre ele [...], prin raportarea lor la El si prin unirea cu El, ca
pricind, inceput si scop”.'®® Aceasta unitate care in limbajul duhovnicesc se
numeste indumnezeire, in termeni teologici i se potriveste expresia

180. Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 15.



ARTICOLE ST STUDII 81

teologului grec Christos Yannaras, ,,Libertatea morala”, inteleasa ca chip al
adevaratei persoane. Astfel, raportarea personald a omului la ethosul
Bisericii se cere a fi in Duhul Adevarului, prin asumarea crucii. Urmand ideii
lui Yannaras, Biserica condamnd o morald individuala sau sociald care
ramane in afara adevarului prin faptul ca nu impartaseste viata autentica pe
care nu o putem afla decat in cadrul relatiei personale cu Dumnezeu in
Biserica Sa: ,,Orice faptd bund, orice actiune virtuoasd obiectiva este
justificatd de Bisericd doar cand urmdreste si atinge manifestarea lui
Dumnezeu, revelarea chipului lui Dumnezeu in om.”'®!

Sfantul Maxim spune ca: ,Biserica e chip si icoana a intregului
cosmos.” Configuratia Bisericii isi dezviluie caracterul unitar si prin
raportarea la structura rationald a cosmosului, astfel altarul reprezinta lumea
inteligibild, iar naosul — lumea sensibila: ,,caci intreg cosmosul inteligibil se
aratd in Intreg cosmosul sensibil 1n chip tainic prin formele simbolice, celor
ce pot sa vada; si intreg cel sensibil exista in cel inteligibil, simplificat in
sensurile mintii. In acela se afld acesta, prin intelesuri, iar in acesta acela,
prin figuri. Iar lucrarea lor este una [...]”"*

Raportata la om, Biserica il inchipuieste simbolic. Impartirile constante
la care apeleaza Sfantul Maxim cand se referd la constitutia omului sunt
urmatoarele: trup, suflet, minte; apoi sufletul consta in facultatea rationala si
cea vitald. Acesta este in general, dupa Sfantul Maxim structura omului dupa
identitatea fiintiald. Insa pentru configurarea persoanei e necesar a apela la
notiunea fundamentald de ,,chip” al lui Dumnezeu, prin care omul subzista
ca persoand: ,cea mintald (facultatea) se miscd liber prin vointa, iar cea
vitald raméne cum este dupa fire, fara libera alegere.” Asadar, vointa ca
putere a sufletului, tine de latura dinamica a omului, deoarece manifestarea
ei In conformitate cu ratiunea firii unind facultatea vitald pasiva cu
activitatea prin ratiune, inseamna miscare a ei in libertate. Astfel, facultatea

181. Christos Yannaras, Libertatea moralei, traducere in limba romana N.
Cantuniari, editura ,,Anastasia”, 2002, p. 73.
182. Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 17.
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vitala reprezintd insusi obiectul miscarii libere a partii mintale.

Punctul in care se savarseste unirea launtrica a omului si aratarea per-
soanei este convergenta miscdrii mintii ca origine prin vointd, cu miscarea
imprimata partii vitale de citre ratiune (ca facultate psihicd, mentald). Insa
elementul esential fara de care omul nu devine persoana este miscarea libera
atat a mintii cat si a vointei activate prin ea, cat si a potentelor facultatii vitale
indrumate prin purtarea de grija a facultatii rationale.

Prin acest mod de a gandi persoana se reflectd taina chipului lui
Dumnezeu. Sfantul Maxim identifica in om partea contemplativa, ca putere
a sufletului si lucrarea ei aratatd in: tacere, intelepciune, cunoastere,
cunostinta care nu se uitd si adevarul — sau dumnezeiescul altar si partea
practica a sufletului, activatd prin ratiune si efectele ei evidentiate in:
prudentd, virtute, credinti, bine — sau naosul Bisericii In ciuda acestei
impartiri, Sfantul Maxim nu ajunge la doua tipuri umane (contemplativul si
faptuitorul). Luate separat ele nu sunt decat predispozitii ale aceleiasi
persoane spre un mod de existenta sau altul. Esential si ziditor este faptul ca
numai in lucrarea lor comuna se arata frumusetea chipului. Tinta celor doua
lucrari este cunoasterea lui Dumnezeu prin ajungerea la adevirul care Il arata
pe Dumnezeu in mod unitar céci, adevarul este ,,lucrul simplu, unic, unul si
acelasi, farad parti, neschimbat”; si ajungerea la bine ,cici binele este
binefacator, ingrijitor al tuturor celor ce sunt din el si pazitor al lor”.'®3

Miscarea launtricd a omului prin minte, spre Dumnezeu este totodata si
o adunare a mintii in sine, deci genereazd si o cunoastere de sine prin
cunoasterea lui Dumnezeu, dar aceasta e imposibila fara o experiere practic-
rationald care garanteaza cunoasterea teoreticd a demnitdtii sale: ,,prin
acestea amandoua se constituia adevarata stiinta a lucrurilor dumnezeiesti si
omenesti, cunostinta fara greseala si capatul din urma al intregii filosofii
atotdumnezeiesti a crestinilor.” '3
Indumnezeirea este un produs al relatiei lduntrice a sufletului cu

183. Ibidem, p. 20.
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adevarul si binele, adicd cu Dumnezeu; in sufletul adunat in sine ratiunea
unita cu mintea este depasita de salasluirea lui Dumnezeu care “se face un
trup si un duh cu biserica sufletului, si sufletul cu Dumnezeu.”'®

,Caci vor fi cei doi un trup. Taina aceasta mare este, iar eu vorbesc de
Hristos si de Bisericd.” (Efes. 5,32)

Ratiunea Tmpartitd in ganduri va fi una cu Ratiunea lui Dumnezeu si va
cunoaste cu mintea lui, care va deveni mintea lui Hristos, prin simpla intuitie
cu ratiunile tuturor lucrurilor. La orice nivel al lumii create s-ar identifica
realitatea si ,ratiunea unificatoare” a Bisericii, ea se constituie ca o
necesitate interioara existentei omului si cosmosului. Biserica trdieste
permanent starea de jertfa a lui Hristos, de care noi impartasindu-ne ajungem
la inviere. Insati arhitectura Bisericii surprinde sensurile jertfei inscrise de
Dumnezeu in creatie. De exemplu, absidele laterale de langa altar, spune
parintele Staniloae, dau credinciosilor convingerea ca se afla in interiorul
crucii lui Hristos. Evenimentul central al Liturghiei este impartasirea cu
Hristos ca jertfa. Parintele Staniloae stabileste ca fiind doua scopurile pentru
care Hristos uneste cu Sine fapturile: pentru a le aduce la unitate si pentru a
le imprima dispozitia de jertfa. ,,Altarul bisericii e o extensie a altarului
inimii noastre, in care omul simte apropierea lui Hristos si-L tradieste ca
foc”!% (idee intalnita la Sfantul Marcu Ascetul).

De aceea, afirma parintele Staniloae ,,Liturghia e o miscare in ambele
sensuri spre Hristos™: atat prin indltarea noastra prin rugaciune spre El cat si
coborarea 1n noi insine prin curatie. Acesta e sensul paradoxului ,,prin cruce
la inviere” ca experientd misticd in interiorul Bisericii: ,,moartea fapturii in
Dumnezeu este o scufundare in izvorul vietii din care cel mort iese la o viata
noua, sfintita [...] Cine se fereste de aceasta scufundare In Dumnezeu prin
moartea vietii slabite de pacat isi pierde viata, caci ramane intr-o existenta
amestecatad cu neantul. [...] Caci primind moartea cu credintd in El, ca o
déaruirea a sa lui Dumnezeu, afla in El viata si isi intdreste pentru veci

185. Ibidem, p. 24.
186. Ibidem, p. 72.



84 BISERICA ORTODOXA

identitatea. Caci Dumnezeu cel personal este izvorul sau radacina tuturor
identitatilor personale.”"®’

Hristos este unitatea dintre dimensiunea sensibild si cea inteligibild a
creatiei prin Biserica, precum si cea din trupul si sufletul omului prin
umanitatea Sa asumatd, asigurand legatura desavarsitd prin Duhul Sfant in
eshatologie, prin care toate vor fi transfigurate.

Printr-o analogie simpld a cortului de pe Sinai in care Se saldsluieste
Cuvantul, cu bisericile crestine in care prezenta Logosului este maxima prin
Intrupare, se dezvaluie treptat ,apofatismul liturgic” (expresia arhiman-
dritului Vasile staretul manastirii Stavronichita de la Sfantul Munte Athos).

In intelegerea Bisericii ca chip al cosmosului, spune parintele Stiniloae,
e implicata vointa crestinilor de a extinde viata liturgica din interiorul bise-
ricii in afara ei ca ,,biserici personale” in mijlocul creatiei. Este ideea Sfantul
Maxim ca Hristos nu lucreaza separat in Biserica, fatd de lume, ci prin om
Isi aratd bunitatea si asupra creatiei. Prin Biserici creatia e adusa jertfa lui
Dumnezeu, in special prin mijlocirea painii si vinului in Sfanta Euharistie.

Valoarea teologica a ,,mystagogiei” se remarca in caracterul ei practic si
unificator al istoriei omului ca realitate complexd a intregii creatii,
concentratd in experienta mistica a Bisericii, in vederea luminii necreate a
unirii omului cu Dumnezeu, specifica spiritualitatii Sfantul Grigorie Palama.
Mystagogia cuprinde in sine intreaga teologie si spiritualitate ortodoxa, e
specificul gandirii teologice paradoxale, pecete a trairii prin Duhul Sfant.
Originile traditiei mistagogice se afld in istoria poporului lui Dumnezeu,
istorie consemnatd in punctele ei esentiale in formele si treptele existentei
parcurse spre constituirea identitatii ei teocentrice.

lisus Hristos este suma si substanta Traditiei crestine, ,,El este mesajul
noii credinte, inima noului Israel, Biserica.”'®
Caracterul sfintitor al Bisericii este dat de Duhul Sfant care ne ofera

187. Ibidem, p. 82.
188. leromonah Alexander Golitzin, Mistagogia — experienta lui Dumnezeu in
Ortodoxie. Studii de teologie misticd, editura ,,Deisis”, Sibiu, 1998, p. 34.
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mantuirea in realizarea unitatii dintre noi: ,,In Duhul devenind de fapt intre
noi insine si celdlalt. El e mediul dintre noi, prin care ne depasim in mod real
si unul si altul.”'®

Adevarata Biserica, din punct de vedere ortodox, se bazeazda pe
intelegerea corectd a relatiei de comuniune din sanul Sfintei Treimi raportata
in planul iconomiei, in continuitatea fireasca si mantuitoare a lucrarii istorice
a lui Hristos, dupa inadltarea Sa la cer, lucrare nedespartita de manifestarea
intregii Sfintei Treimi prin vointd libera in Tatdl si desavarsitd unitate in
Duhul Sfant. Gandind trupul lui Hristos ca infaptuirea vizibila si totodata
transcendentd a relatiei dintre Persoanele Sfintei Treimi in planul istoriei,
ajungem la intelegerea corespunzdtoare a Bisericii ca institutie divino-
umand. Biserica are un caracter profund personal, fiinta ei este Persoana
Fiului lui Dumnezeu intrupat. Avand Duhul Sfant prin faptul ca suntem uniti
cu Hristos, cu ipostasul cel intrupat al Fiului, pe de o parte formam o
persoana cu Hristos, pe de alta parte, neavand Duhul in intregime ca Hristos,
Duhul ne amplificd in specificul nostru personal: , masura acestei
«straluciri» a Duhului din sfinti e proportionald cu sporirea lor in Hristos, cu
prezenta si eficienta lui Hristos in ei.””

In legitura cu Soteriologia Sfintului Maxim stau notiunile de picat,
cadere, rascumpdrare. ,,Caderea” pentru Parintii greci constd in ,,refuzul de a
face ca fiinta sa depindd de comuniune, in ruptura dintre adevar si comuniu-
ne.” Departarea omului de comuniunea cu Dumnezeu si luarea sinelui ca
ultima realitate sunt formele pe care le imbraca caderea si pacatul. A fi mantuit
de cadere inseamna a aplica pe deplin adevarul — ca expresie a comuniunii —
la fiinta, ceea ce face ca viata sa fie adevaratd, adica sa nu moara.

Hristologia e conditionatd de Pnevmatologie, de fapt este constituita
pnevmatologic. Avand ca marturie Sfanta Scriptura, Hristos nu devine

189. Preot profesor Dumitru Staniloae, Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii,
in Ortodoxia, nr. 1/1967, Bucuresti, p. 43.

190. Idem, Relatiile treimice si viata Bisericiiin Ortodoxia, nr. 4/1964,
Bucuresti, p. 515.
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persoana istorica decat in Duhul (Mt. 1,18-20; Lc. 1,35). Hristos nu exista in
El Insusi, ci numai in mod pnevmatologic, atat de mare este taina hristologiei
incat Hristos in nici o clipa nu se poate defini prin Sine, nici macar teoretic
ci, este parte integranta a iconomiei Sfintei Treimi. Hristos este incd de la
inceput persoand, ceea ce implica evenimentul comuniunii, adica realizarea
Bisericii, dupa cum spune Zizioulas. Duhul Sfant realizeaza in istorie in
acelasi timp existenta personald a lui Hristos ca trup, iar acest trup este in
acelasi timp comunitate. Hristos nu existd mai intdi ca adevar si apoi in
comuniune, ci este simultan si una si alta. Nu se realizeaza nici o clipa vreo
distantd temporald sau existentiala intre Hristos si Bisericd deoarece Duhul
nu completeaza si nici nu succede pe Hristos ci realizeazd incd de la
Intrupare existenta personald intreagi a lui Hristos; adica relatia Sa cu trupul
Sau, Biserica, noi insine, prin care recapituleaza si uneste pe toti si toate,
marturiseste teologul grec loannis Zizioulas.

,Ipostasul existentei ecleziale”, dupa expresia lui Zizioulas, se datoreaza
realitatii Botezului, actul nasterii din nou al omului. Biserica si realitatea lui
Hristos il asigura pe om ca persoana nu e o masca, o amagire, ci o realitate
istoricd. Omul, ca ,,ipostas eclezial”’, aratd nu cum este ci cum va fi, aceste
doud moduri de existentd sunt indisolubil legate. Prin sacramente, omul
inainteaza ascetic spre realizarea persoanei. Semnificatia ascezei nu
comportd negarea naturii biologice sau refuzul lumii, ci vizeaza eliberarea de
necesitatea ontologica a ,,ipostasului biologic” si de individualism.

Hristologia se constituie prin excelenta ca teologie a adevarului,
intemeindu-se pe afirmatia lui Hristos: ,,Eu sunt Adevarul” (loan, 14,6),
dand o replicd incontestabild tuturor modurilor de a intelege adevarul. Fata
de mentalitatea evreilor care cautau semnele verificate istoric ale
Adevarului, spiritul grec transcende istoria cand identifica Adevarul cu
fiinta, cu lumea inteligibild si spiritul ganditor. Gandirea patristica
restabileste adevarul, incepand cu scrierile Sfantului Ignatie al Antiohiei prin
care notiunea de adevar este legatd de viata. Identificand fiinta cu viata, se
determina notiunea de adevar in fiinta vesnica. Sfantul Irineu de Lyon se
foloseste de notiune de ,,nestriciciune” asimiland pe Hristos, Adevarului,
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pentru ca El este viata care recapituleaza creatia si istoria.

Ca o conditie esentiald in acest sens, Adevarul trebuie sa devind istoric
fard a inceta sa fie ontologic. Sfantul Atanasie si mai tarziu Parintii
Capadocieni intemeiaza doctrina despre Logos pe identificarea cu Fiul lui
Dumnezeu, facand distinctie intre substanta ca fiinta a Logosului si vointa lui
Dumnezeu ce intemeiaza fiinta lumii.

6. Incheiere

Importanta teologiei Sfantului Maxim Marturisitorul si caracterul unic
rezida din faptul cd a reusit s dezvolte o sintezd hristologica care conduce
la o sinteza a adevarului in toate structurile vietii create, ca fiinta si ca istorie
in acelasi timp. Hristos este Logosul creatiei si in El se afld toate ratiunile
fiintelor. Acestora le sunt asociate consecutiv caracterul dinamic de vointa si
dragoste, atat ratiunile fiintelor cat si Logosul nu pot fi concepute separat in
miscarea iubirii. Astfel, dragostea devine origine, existenta si scopul fiintei,
iar ratiunile Tnsesi vointa iubitoare a lui Dumnezeu. Semnificatia fiintei si
vointa lui Dumnezeu este aceea de a duce intreaga fiintd creata la
comuniunea cu propria sa viata. Este pentru prima datad in istoria filosofiei
cand intr-un mod paradoxal, in miracolul credintei, ,,Adevarul este situat atat
la baza creatiei cat si in mijlocul istoriei si de asemenea la capatul ei, intr-o
sintezd, in care o Persoand, Hristos — intruparea ontologiei iubirii, este
Adevarul, atat pentru evrei cat si pentru greci deopotriva.”

Raportatd la persoand, Sfantul Maxim asociaza notiunii de miscare,
vointa ,,ca o putere naturala tinzand spre propriul ei tel.” (Ambigua), vointa
in care nu lipseste dragostea ca trdire si anticipare a lucrului dorit. Aceasta
teologie a istoriei exclude conceptia augustiniana potrivit careia omul fusese
creat perfect. Sfantul Maxim recupereaza astfel tema Sfantul Irineu privind
,pruncia’ lui Adam.

Sfantul Maxim este primul care introduce conceptul de ,,vointd” in
miscarea fapturilor, care realitate ontologicd ce insotea starea de creatura,
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imbracand-o cu putere din vointa iubitoare si puterea lui Dumnezeu. Vointa,
ca dar al libertatii, prin care se sustine miscarea spre existenta fericitd, se
poate actualiza prin dispozitia persoanei, in socotinta, intr-o forma arbitrara
contrard adevarului; silindu-l1 pe om sa trdiasca nonsensul, falsitatea
existentei si moartea.

Notiunea de ,,istorie” dobandeste in teologia Sfantului Maxim o
fundamentare ontologica, adevarul istoriei devine adevarul creatiei in care
timpul e valorificat si orientat spre viitor, miscarea fiind inscrisa in procesul
atingerii desavarsirii. Adevarul istoriei se afla in viitor, ea nu are nici un sens
daca ramane prinsa in trecut sau in prezentul nestatornic, sensul pozitiv al
istoriei este valorificat printr-un proces de crestere spre sfarsit, spre
desavarsirea devenirii.

Libertatea pentru Sfantul Maxim are caracterul unificator si cuprinzator
al intregii personalitati si are drept criteriu de recunoastere starea si nivelul
de induhovnicire, roadele iubirii.

Nu e o contradictie intre dorire (vointa la Sfantul Maxim) si libertatea
vointei (ca manifestare a stdpanirii nerobite asupra faptelor) deoarece dorirea
nu inseamna posesie (ca stapanire irationald) prin care lucrul este golit de
sens, ci conformitate intru toate cu ratiunea de a fi a obiectului doririi, cu
insasi ratiunea miscdrii omului spre el, cu sensul ultim a toate. Alegerea a
ceea ce doreste e totodatd o integrare in ratiunea firii cat si o stdpanirea
asupra alegerii, pentru cd e o pazire neafectata a puterilor noastre spirituale
de atractia materiei si e o asumare in mod voit a relatiilor la care e supus.

Atat in cele ce nu tin de el, cat si In cele 1n care se decide prin deliberare
sa participe, omul recunoaste 1n toate trebuinta de a da un raspuns pe masura
demnitatii constientizate, prin raportarea la Creator ca la Ratiunea si
libertatea suprema.

qga,

X4
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POST SI SARBATOARE

Preot Eugen-Catdlin Paunescu

Intre fapt duhovnicesc si marketing

Societatea actuald este definitd ca o ,,societate de consum’, o societate
care consuma pentru a transforma si a se transforma. Omul actualei societati
consumi energie, timp tocmai pentru a realiza idealurile de viata. in tot acest
tumult al existentei, Biserica pune la vedere doud realitdti complementare:
postul si sdrbatoarea. Spun complementare pentru ca, prin post, se
constientizeaza o stare, dar se naste si o dorintd spre ceva mai inalt, iar
sarbdtoarea incununeaza acest urcus si argumenteaza intr-o forma subtila
importanta efortului ascetic.

a. Postul

De ceva vreme 1ncoace, postul, ca si sarbatoarea, au iesit din cadrele
,religioase” si au fost imbratisate ca momente ale societatii secularizate de
teoreticienii marketingului. Este un lucru cert ca importanta sarbatorilor este
datd de modul in care acestea se ,,vand~. Societatile asa-zis traditionale
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manifestd o deschidere uimitoare atunci cand vine vorba de cosmetizarea
sarbdtorii. Mancarea de post face obiectul unor reclame si forme de
publicitate, asa incat, ceea ce marca odinioarad trairea interioara, satisface
acum niste reguli de vanzare si promovare a unor produse.

Nu-mi doresc sa fac o radiografie a societatii, dar e absolut necesar sa
intelegem rostul si rolul postului in vremea actuala, precum si importanta si
specificitatea sarbatorilor.

Tendinta actuald este aceea de a plasa cele doud realitati ale vietii
bisericesti undeva in timp, lasdnd doar vagi umbre printre oamenii de azi.
Poate cd este necesar mai mult ca oricand sa se aduca invatatura
Mantuitorului in inima omului presat de tehnologie, iar icoana vreunei
sarbatori sau sfant sa fie luminata de intelegere si traire.

,.lisus Hristos, ieri si azi si in veac, este acelasi”, scrie Sf. Apostol Pavel
evreilor (13,8) si, pe aceasta temelie, trebuie pusi stridania oricarui om. In
orice forma de stradanie trebuie sa se vada lumina lui Hristos. O asceza fara
Hristos este doar sublimul unei existente imediate. Vesnicia nu-i sinonima cu
truda duhovniceascd in afara de Hristos. In mod cert atunci asceza nu are
valoare 1n sine si pentru sine, ci valoarea e determinata de Hristos.

Postul, ca mijloc de Tmbunatatire a vietii duhovnicesti, urca pana in
gradina Edenului. ,,Sd nu mancati... ” avea sa fie formula de instituire a
postului. Moise si proorocii Vechiului Testament tin si ei post randuit Tnainte
de orice formd de propovaduire. Mantuitorul posteste inainte de inceputul
propovaduirii Evangheliei (Mt.4,2) si recomandd postul ca mijloc de
alungare a diavolului (Mt.17,21).

Sfintii Parinti argumenteazd importanta si folosul postului pentru
inaltarea duhovniceasca, punand accentul pe realitatea bidimensionala: trup
si suflet.

In culturile vechi, postul e aproape intotdeauna legat de ritualurile de
doliu sau de reinnoire spirituald, de initiere.

Filosofii greci laudau adeseori sobrietatea practicatda din motive de
igiena si recomandau postul spre binele filosofiei. In toate formele de post
din afara spatiului crestin, postul are un inteles in sine si aspect oarecum
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unilateral: priveste doar o latura a vietii.

Pentru randuiala vietii, postul este scoala virtutilor si importanta lui tine
de un aspect practic: daca ma pot abtine de la anumite mancaruri si bauturi,
inseamnd cd ma pot abtine si de la pacat. Este intarirea vointei spre
luminarea duhovniceasca.

Omul de azi cautd confortul cu orice pret. Ori, daca postul e dispretuit,
e dispretuit pentru ca nu iti asigura confortul. Nu-i usor sd te infranezi si sa
eviti saturatia, iar ceea ce prisoseste sa-i dai saracului.

Postul, sub acest aspect, angajeaza intreaga fiinta, cu sentimente, cu
bucurii si necazuri. Cand nu am eu, atunci il inteleg pe cel care nu are; cand
sunt flamand, il inteleg pe cel flimand pe de o parte, iar pe de alta parte, stiu
mai bine formele rugaciunii de multumire cand primesc.

,,Omul este ceea ce manancd”, afirma filozoful german Feuerbach,
crezand ca pune capat tuturor speculatiilor ,,idealiste” despre natura umana.
Omul apare in istorie ca o fiintd Infometata si lumea cu tot freamatul ei
reprezinta hrana sa. Intai postul se adreseaza ,,sa nu mananci” si ,,sa nu faci”.
La acest nivel al ,,s3 nu midnanci” este o intreaga teologie. ,,Omul trebuie sa
manance pentru ca sa traiasca; el trebuie sa primeasca lumea in trupul sau si
sd o transforme 1n propriul sine, in trup si sange. El este, intr-adevar, ceea ce
mananca si intreaga lume apare ca o atotcuprinzatoare masa de ospat pentru
om, iar aceastd imagine a ospatului rimane in tot cuprinsul Bibliei imaginea
centrald a vietii”.!

Prin aceasta forma de ,,a minca”, o lume striind de om devine a sa. Aici
nu e vorba de vreo contaminare, de o Intalnire dintre sacru si profan si o
despartire curat/necurat; e o randuiala a firii si un mod concret de a afirma
valoarea omului 1n fata liniaritdtii si imediatului materiei. Prin post se
incearca un salt calitativ al fiintei umane, o fortificare a posibilitatilor reale
ale omului. Dorintele noastre sunt limitate de circumstante exterioare.

1. Pr. Prof. Alexander Schmemann, Pentru viata lumii, Sacramentele si
Ortodoxia, trad. Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 7
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Dorinta sau pofta, nascandu-se in interiorul nostru, poate duce la o stare de
conflict intre ceea ce dorim si ceea ce putem face efectiv. Acum intervine
postul care incetineste acest ritm alert, tocmai pentru a face posibild
evaluarea tuturor posibilitatilor.

Postul face astfel, din fiecare tumult al vietii un liman al reasezarii firii
umane. Ca si in rugdciune, si in post nu se poate ocoli realitatea concreta.
Abia prin post, omul devine constient de neputintele celuilalt, de lipsurile din
viata celuilalt si poate chiar de lipsurile duhovnicesti ale propriei firi. Un
post ar trebui sd schimbe ceva in fiinta omului, in relationdrile sale si sa
aducd un plus de cunoastere si traire a vietii duhovnicesti. ,,Astfel,
necesitatea instinctiva a hranei, foamea dupd conservarea autonoma a
individului sunt transfigurate prin postul eclezial in actiune comund a
Bisericii, in eveniment de relatie si de comuniune...”” Crestinul nu posteste
fiindcd vrea sd supund materia spiritului, nici intrucat face distinctia intre
mancaruri ,,curate” si ,,necurate”. El posteste fiindcad nu mai considerd ca
actul mancarii este un scop in sine: el il transforma in ascultare de vointa
comund si de practicd comuna a Bisericii ,,supunandu-si preferintele si
alegerile individuale regulilor ecleziale care definesc formele de hranire.””

Prin randuiala postului, omul isi stapaneste pornirile individualiste si ego-
centriste, definind, cat se poate de real, termenul de ,,al nostru” si un ,,al meu”.

Daca am spune ca postul e o neincetatd framantare si lupta pentru o
randuiala definitd de Dumnezeu, apoi la nivelul fiintei noastre lduntrice se
duce aceasta luptd. Este dualismul acesta dintre eu/noi, individual/colectiv.

Prin supunerea vointei individuale vointei comune a Bisericii se face
marcajul deplin al comuniunii ca mod de vietuire dupd Hristos. Astfel, nu
exista progres spiritual acolo unde individul isi alege propria formd de
ascezd. Nu 1n sensul ca asceza nu-i si personala, dar daca asceza si postul, ca
forma concretd a ascezei, nu se incadreaza in vietuirea larga si definitd prin

2. Christos Yannaras, Libertatea moralei, trad. Mihai Cantuniari, Editura
Anastasia, Bucuresti 2002, p. 110
3. Ibidem, p. 110
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trdire a bisericii, nu foloseste decat la o imbunatatire a propriei imagini in
oglinda din casa. Printr-o bunad randuiald, postul poate insemna depasirea
individualismului si Tmbratisarea calda a celuilalt.

Societatea actuald, in mare parte e dominata de sentimentul privatului,
chiar si religia devine privata ,,acolo in casa si in sufletul meu”. Prin post,
trebuie sd se reuseascd tocmai aceastd iesire ,din casd”. Insuficienta
individuald nu-i altceva decat semnul pervers al definirii propriei
personalitati fara celalalt.

Spiritualitatea pustiei confirma importanta celuilalt in indltarea proprie:
,La avva Pimeu a venit candva un incepator intr-ale calugariei si, discutand
cu marele avva, 1i spuse printre altele ca s-a hotarat cu greu sa-i faca o vizita.
De ce? 1-a intrebat avva Pimen. M-am gandit ca nu ma vei primi pentru ca
suntem 1n Postul cel Mare, a raspuns tanarul. Aici, a raspuns avva Pimen, in
Postul cel Mare nu obisnuim sd inchidem acea mica usa de lemn, ci pe
aceasta. Si puse degetul pe buze.” Postul coincide in egald masurd cu
deschiderea inimii, cu incalzirea ei pentru a face loc celuilalt. Este
dimensiunea orizontald sau sociald a postului care defineste statutul de fiinta
comunitard a omului.

Cealalta dimensiune, verticald, este determinatd de ascultarea de
poruncile lui Dumnezeu si, prin aceasta, de apropiere de El. , Limitarea
voluntard ne permite, pentru a folosi limbajul psihologiei contemporane, sa
eliberam — cel putin in parte — dorinta de nevoie pentru ca ea sid devina
dorintd de Dumnezeu, ,,foame a unui Dumnezeu care ni se da drept hrana.”

Postul determina o altd imagine a mancarii, a lumii si a aproapelui. Toate
acestea capata un inteles, ce depinde de cu totul alte aspiratii. Omul nu-si mai
doreste sa manance ca forma de desfatare trupeascad, ci sa manance ca mijloc

4. Preot Prof. Dr. Vasile Raduca, Monahismul Egiptean, Editura Nemira,
Bucuresti 2003, p. 33

5. Olivier Clement, Adevar si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate.
Convorbiri cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, trad. Mihai Maci, Editura Deisis,
Sibiu, 1997, p. 75
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de vietuire nu numai dupa trup; lumea si aproapele devin punti de legatura
intre necesitatile si aspiratiile reale de induhovnicire. Sub acest aspect, prin
post nu ne aratam dispretul fatd de trup, materie si hrana, ci incercam sa le
intelegem intr-o oarecare transparentd vointd de Dumnezeu. Lumea, in
general, si aproapele se prezintd ca o scard spre Dumnezeu atunci cand sunt
,exploatate” dupa randuiala. Prin patimi, omul ia lumii aceastd adancime
luminoasd, aceastd transparenta. ,In loc sd mai fie «orizont de mistere»,
lumea devine un continut material consumabil, un zid impenetrabil,
nestrabatut de nicio lumind de dincolo.”® Prin ceea ce este opus postului —
lacomia pantecului — nu se mai retine din lucruri si din persoane decat ceea
ce-i material, ceea ce poate satisface pofta trupului nostru. Lucrurile nu mai
sunt decat ceva ce se mananca sau dau alte inlesniri si placeri trupului.
Lucrurile si persoanele nu mai cuprind decat ceea ce cad imediat sub simturi
si nimic dincolo de ele. Lumea devine unilaterala, saraca, fara reliefuri de alt
ordin decat cel sensibil.

Postul ordoneaza continutul sensibil al lumii si argumenteaza
necesitatea pentru om de a dori desavarsirea tuturor. Daca prin patimi scara
valorilor este rasturnata, prin post fiecare valoare a axiomei vietii e randuita
acolo unde trebuie. Si, de aceea, postul trebuie inteles intr-un cadru mai larg
care cuprinde deopotriva omul. Este necesar sa intelegem importanta pe care
parintii Bisericii o acorda postului trupesc si sufletesc. Randuiala postului
tine de totalitatea fiintei umane, trup si suflet deodata.

,Postul alimentar presupune abtinerea nu numai calitativa, ci si
cantitativd de la hrana, stiut fiind ca omul gandeste dupd cum manancs;
postul alimentar, nu numai ca presupune, dar si pregateste pentru postul total,
postul complet, adica cel care include mai Intai masurd in ceea ce priveste
calitatea si cantitatea hranei, cel in care gandul, vorba si fapta dovedesc
iubire fatd de aproapele.”

6. Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1993, p.153
7. Preot Prof. Dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 51
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Intr-o ecuatie simpla, postul a devenit astizi apanajul traitorilor in
manastiri si al clericilor, evident cu nuante de desfasurare a activitatii. Ceea
ce trebuie marturisit este faptul de a intelege sau de a se intelege ca un post
doar trupesc, fara raportare la suflet, devine un simplu regim alimentar, cu
valente etice si mai putin morale. Raportarea trebuie sa fie deplind. Si aici
nu-i loc de jumatati de masura. Postul ne invatd modul in care ar trebui sa ne
raportdm la TOT. Nu e o rascoald impotriva materiei sau a trupului, ci
perioada de ,.slefuire” a fiintei umane pentru intelegerea sensului vietii
pamantesti. Ne ardtdm, prin post, dependenta de randuiala voita de
Dumnezeu si astfel evitam divinizarea lumii. Reproducem, in timp,
implinirea poruncii ,,s nu mancati”. Postul ar trebui si prefacd omul in
totalitatea sa, in raportarea sa la lume si la semeni. O perioada de post care
nu aduce un progres real, cat de nesemnificativ ar fi el, al omului, este un
timp pierdut. Trebuie sa inteleg ceva din tot acest post.

Intr-o alta perspectiva, posturile bisericesti, asa cum sunt randuite astazi,
determind o anumita stare si intelegere a zilelor si sarbatorilor, aratandu-1 pe
om ca o fiinta liturgica. Posturile marilor sarbatori aduc pe om mai aproape
de semnificatia sarbatorii respective, il constientizeaza ca ceva s-a petrecut
si pentru el si cd CINEVA a trasat pasii desavarsirii. Zilele de post sunt
determinante precise ale unei stari pentru intelegerea unui eveniment. Putem
fi in eveniment si in sdrbatoare tocmai printr-un ,,efort” care se consuma
disciplinat. In fond, sarbatoarea determina un ,,astdzi” continuu. ,,Arétatu-te-
ai astdzi lumii...” (Catavasia Botezului), ,,Astizi este inceputul mantuirii
noastre” (Bunavestire), ,,Astdzi S-a ndscut Hristos...” (Nasterea), ,,Fecioara
astdzi...”, ,,Acum toate de lumind s-au umplut si cerul si pamantul”
(Catavasie a Pastilor).

Nu se poate intelege sarbatoarea in ,,duhul” lejeritatii. Prin post devenim
congtienti de folosirea fiecarei clipe pentru desavarsirea duhovniceasca. Nu-
i vorba de o imagine holisticA a postului, ci de un mod de abordare.
Mantuitorul ne prezintd clar modul cum trebuie sa ne raportdm la post: ,, Tu
insa, cand postesti, unge capul tau si fata ta o spald ca sa nu te arati oamenilor
ca postesti, ci Tatalui tdu care este in ascuns, si Tatal tdu, care vede In ascuns,



96 BISERICA ORTODOXA

iti va rasplati tie...” (Mt. 6, 17-18). Postul, asadar, nu are de-a face cu
publicitatea, cu ,,trambitarea”, ci este o forma personald de truda pliatd pe
modul de vietuire ecleziala. ,,Plata” postului trebuie sd o asteptdm ,,dincolo”,
niciodata ,,aici”. Si atunci, postul antreneazi mai multe aspecte ale vietii si
reprezintd fortificarea virtutilor crestinesti. Orice truda presupune rasplata.
Ori truda postului presupune acea rasplata venita pentru o viata intreagd. Si
atunci postul ar trebui sa devind cu necesitate o norma a vietuirii pdmantesti.
Mitropolitul Antonie al Surojului ne avertizeaza: ,,Postul nu inseamna sa
cersim si mai insistent de la Dumnezeu... Postul este vremea in care trebuie
sd ne Infatisam judecatii lui Dumnezeu, s ludm aminte la vocea constiintei
noastre...”®

Postul trebuie inteles ca mod concret de intarire a firii umane in lupta
impotriva patimilor, mod care trebuie inteles si trdit in randuiala voita si
lasata de Hristos. ,,Postul deseneazd prin frumusetea sa o icoana a vietii
nemuritoare; purtarea pe care el o implica sugereaza starea veacului celui

nou si ne invata ce hrana duhovniceasca vom primi la inviere.”

b. Sarbatoarea

Sarbatoarea face parte din viata fiecarui om si reprezintd manifestarea
concretd a unui eveniment. De fapt, este evenimentul incarcat de sublim.

In extenso, sdrbatorile marcheaza viata ecleziala, dand concretete
fiecarui efort duhovnicesc. Sarbatorile sunt momente de tihnd duhovni-
ceascd in care se determind o anumita tinuta si un ,,standard” de viata.

Ca o sarbatoare sa poata fi trditd, trebuie sa fie inteleasd semnificatia ei.
Nu putem praznui un sfant daca nu avem convingerea si stiinta ca acel sfant

8. Mitropolitul Antonie al Surojului, Bucuria pocdintei, trad. Mihai Costis,
Editura Marineasa, 2005, p. 61

9. Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasdaritului Crestin, trad. Diac. loan I. Ica jr.,
Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 264
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e ,real”. Literatura ce s-a tesut pe viata unui sfant a derapat, uneori, in
exagerari, cu toate metaforele si imaginile create.

Astizi, sarbatorile au fost ,,imbracate” in niste tinute care nu prea au de-
a face cu ele, iar momentul duhovnicesc riméane doar pentru ,,atunci’.

S-au creat diverse obiceiuri si traditii care n-au nimic in comun cu
sarbatoarea respectiva, iar anumite simboluri uitate de istorie au inceput sa
ia locul adevaratei frumuseti spirituale. Uniformizarea dorita la nivel
economic este doritd si la nivel spiritual, dar fara pastrarea diversitatii.
,Importul” anumitor sarbatori, in special pentru spiritualitatea ortodoxa
romaneascd, nu face decat sa stirbeasca un filon sanatos si o randuiald de
veacuri. Nu-i vorba de inchidere intr-un traditionalism bolnavicios, ci de
pastrarea unui echilibru interior al fiintei spirituale. Nu este rdu ca
sarbatorim ceva, dar aceastd sarbatoare ar trebui incadratd in limitele unei
trairi si spiritualitdti. Pentru ortodoxia romaneasca, 1n speta, este pagubos tot
acest ,,import” de sarbatori si mod de a sarbatori.

In mod real e ingrijorator ca accentul cade doar pe sirbitoarea trupului
cu tot amalgamul de griji, probleme si cumparaturi, iar sufletul ramane pe
mai departe inclus In temnita pacatelor si a Insingurdrii. Nu-i de ajuns sa
bucuram numai trupul, sa-1 cosmetizdm, e necesar sa hranim si sufletul.

Importanta sarbatorilor astdzi este determinatd de ,,cat s-a vandut”, ,,cu
cat a crescut procentul cumparaturilor fatd de anul precedent?” si de
lungimea cozilor la casele de marcat. O sdrbatoare care nu antreneaza si
economic, nu prea are importanta. Ori, trebuie sd determinam continutul
sarbatorii din interior, pentru ca mai apoi sd gandim si altfel. Pragmatismul
isi face loc in cele spirituale si numai daca vom intelege ce Tnseamna cu
adevarat sarbatoarea in ortodoxie, vom putea separa ,,graul de neghina”.

E nevoie de mult discerndmant, si acesta vine numai dintr-o cunoastere
sincerd si temeinica a valorilor pe care au fost puse sarbatorile; iar de aici
decurge, in mod firesc si necesar, importanta, nu a zilelor, ci a fiecarei clipe
pentru mantuire.

»darbatoarea nu e comemorare, ci experienta tasnirii actuale de viata cu
adevarat noua, care nu poate veni decat de dincolo de lume, de la Dumnezeu
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cel mai presus de legile firii care se repetd ducand tot ce se naste la moarte.”"’

Sarbatoarea este apogeul, culmea unei trairi. Sarbatoarea unui sfant este
momentul intalnirii intre credincios si sfantul praznuit pe drumul mantuirii.
E aici drama intalnirii libertatii castigate si libertatii in exprimare. Un sfant
a castigat adevarata libertate pentru ca a stiut sd renunte la libertate — e
paradoxul libertitii de care aminteste Parintele Stiniloae. In acest sens,
sfintenia nu-i apanajul confortului, ci culmea castigatd prin nevointe.

Praznicele Imparatesti,sirbatorite cu o complexitate de sentimente si
trdiri, vin sd dovedeasca prezenta si interventia lui Dumnezeu in istorie. Si la
acest nivel, sarbatorile pot constitui momentul necesar pentru a face dovada
egalitatii tuturor in fata lui Dumnezeu. Calitatea hainelor, cantitatea
bunurilor si treapta sociald palesc in fata acestei realitati. Sf. Apostol Pavel
scria galatenilor: ,,Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este nici rob, nici
liber... pentru ca voi toti una sunteti in Hristos Iisus” (3,28)

Sarbatoarea este momentul necesar pentru evaluare personald, este
timpul cand se aduc in fata lui Dumnezeu realizari si decaderi, bucurii si
necazuri. IntAlnirea trebuie si fie reald. Femeia samarineanc, atunci cand s-
a Intalnit cu Mantuitorul la fantana lui lacov, dupa discutia cu El si primirea
descoperirii, ,,si-a ldsat gileata si s-a dus in cetate” (Ioan 4,28), uitind pentru
ce a venit. Tocmai aici putem vorbi de prefacerea firii umane sub razele
harului divin. In orice sirbitoare ma intdlnesc cu Hristos si astfel
perspectivele vietii ar trebui si se schimbe. Vin pentru ceva, ma Intalnesc cu
Hristos si plec sa caut adevaratele valori.

Sarbatoarea ne arata ce valori sd cautdm si unde le putem afla. Nu e
lipsit de importanta ca ortodoxia este doxologica, slavitoare a lui Dumnezeu.
Este doxologicad pentru ca se intalneste cu Dumnezeu. Nu te poti intalni cu
Dumnezeu si sd nu ,,strigi”, si nu te bucuri si sd nu transformi aceasta traire
in bucurie a tuturor. Acest sentiment 1i face pe credinciosi sa uite de tristetea
monotoniei limitate si ducatoare la moarte. De aceea, putem spune ca

10. Preot Prof. Dumitru Staniloae, Drumul cu Hristos, Mantuitorul, prin
tainele si sdarbdtorile Bisericii Ortodoxe, in ,, Ortodoxia”, 1976, nr. 2, p. 413
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sarbatorile depline au aparut insd o datd cu Hristos, pentru ca bucuria
izvoraste din viata, din Inviere si o poarti cei ce sunt ancorati ,,in Viata”,
adica raportati la Hristos — Calea, Adevarul si Viata. ,,A fi langa Hristos, a
simti pe Hristos este a fi in lumina sarbatorii.”"!

Astfel, sarbatoarea este momentul descoperirii bucuriei. Nu putem avea
sarbatori triste, chiar daca, paradoxal, ziua praznuirii unui sfant este ziua
trecerii la Domnul cand ,,incheie” socotelile trudei. Intr-un mod pertinent,
Parintele Schmemann face radiografia sarbatorii in contemporaneitate: in
mod constient sau inconstient, crestinii au acceptat intregul ethos al culturii
noastre orientate spre afaceri si lipsita de bucurie; ei cred ca singurul mijloc
de a fi luat «in serios» de catre cei «seriosi» — adica de catre oamenii zilelor
noastre — este de a fi serios, iar aceasta Inseamna a reduce la un «minimy»
simbolic tot ceea ce in trecut era fundamental in viata Bisericii — bucuria
unei sarbatori.”'? Lumea modernd a exilat bucuria in categoria ,,amuzamen-
tului” si a ,,relaxarii”’; ea este justificatd si permisa in ,,timpul nostru liber.”"?

In esentd, bucuria sarbatorii vine din Inviere, iar Invierea o confirma. Nu
poate fi sirbatoare acolo unde nu strilucesc razele Invierii, sirbatoarea
tocmai pentru ci se hraneste din Inviere confirma viata si sadeste realitatea
la piciorul crucii. lisus le intampina pe femeile mironosite cu acel ,,Bucurati-
val!” fapt ce dovedeste pentru vesnicie puterea Invierii Sale. Sirbatoarea
aduce prin Inviere realismul si ,,drama” fiecarei clipe traite de om. Este aici
o re-evaluare in alti termeni a vietii. Apostolul Pavel spunea ca, pentru el,
viata este Hristos, iar moartea o dobandire. Insa el vorbea si de faptul ca Il
cunoaste nu doar pe Hristos cel Inviat, Biruitorul mortii, ci si pe Cel
rastignit, ,,S1 pe pdmant e necesar sa impartasim si triumful vietii, pe care
ne-a daruit-o Hristos Inviat, Cel ce a invins moartea, dar si drumul Crucii
Sale.”™

11. Ibidem, p. 414

12. Pr. Prof. Alexander Schmemann, op. cit., p. 62
13. Ibidem, p. 63

14. Mitropolitul Antonie al Surojului, op. cit., p. 15
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Cel ce nu-1 cunoaste pe Hristos nu poate sd cunoasca si valoarea
sarbatorii. Nu poti sarbatori fard Hristos sau 1n afara de El. Astfel, trebuie sa
avem decenta fireasca sd marturisim ca adevarata tristete izvoraste de acolo
de unde nu se afirmi Hristos cel Inviat. In sirbitoare facem experienta
fericitd a unei intalniri cu Hristos, prin celilalt — sfantul. Intr-o randuiala
simpla, sfantul descopera in realitatea vietii umane Invierea. El arata atat cat
se poate ca realitatea vietii e alta decat implacabilul si derizoriul. Sfantul
intelege viata in cele mai profunde nuante, nu pentru ca stie ca va muri, ci
pentru ci nu se poate desparti de Hristos. ,,Fara Invierea lui Hristos, viata
omeneascd nu este altceva decat o agonie pasiva ce se sfarseste inevitabil cu
moartea” avea sd ne invete Arhimandritul Tustin Popovici.'® Tot el propune
sentinta: ,,Dumnezeu, prin Invierea Lui 1i «condamniy pe oameni la
nemurire.”'® Suntem ,,farad voia noastra” plasati deja in sarbatoare, purtam in
fiinta noastra ,,saimanta” sarbatorii care ar trebui ,,s3 rodeasca insutit”.

In sarbatoare, existenta capiti o alti valoare si aceasta aduce un plus de
semnificatie si valoare vietii. Vasile Bancild se exprima: ,,sdrbatoarea este
sentimentul luminos al impartasirii tuturor din acelasi sens, care ajunge sa
umple toata realitatea conceputd ca o nesfarsitd ordine providentiala;
sarbatoarea este existenta unificatd si transfiguratd.”’” Tocmai de aceea,
sarbatoarea nu-i abordarea sentimentalistd a unui eveniment sau persoana, ci
e momentul revelarii unei realitati catre care se tinde sau sarbatoarea face ca
sa straluceasca in timp lumina vesniciei care vine de la Hristos.

De asemenea, trebuie sa aducem 1in discutie faptul ca crestinismul s-a
nascut in cadrul unor culturi si traditii in mod profund asezate pe sarbatoare.
,Pentru omul din trecut, o sdrbatoare nu era ceva accidental si «aditional»:
ea era modul sdu de a da sens vietii sale, de a o elibera de ritmul animalic al
muncii urmate de odihna; o sarbatoare nu era o simpld «pauza» intr-o viata

15. Arhimandritul Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om, trad. Pr. Prof. loan
Ica si Diac. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 97

16. Ibidem, p. 64

17. Vasile Bancila, Duhul sdarbdtorii, Editura Anastasia, Bucuresti, 1997, p. 56
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de munca, altfel lipsita de sens si grea, ci o justificare a acelei munci, rodul
ei, transformarea ei sacramentald in bucurie si deci in libertate.”'®

Sarbatoarea era legatd intotdeauna profund si organic de ciclurile
naturale ale timpului de intregul cadru al vietii omului in lume, lucru pe care
crestinismul si l-a impropriat. Dar treptat, s-a facut trecerea la modul de a
intelege sarbatoarea in perspectiva vietii de dincolo, a unei vieti si bucurii
care nu depinde de nimic din aceastd lume si nu constituie rasplata pentru
ceva meritat de noi.

Intamplator sau nu, omul actual aduce in planul vietii sale sarbatorile in
care ,,nu se lucreazd”. Important este sd nu se lucreze si fiecare sa-si
organizeze acest timp. Astfel, unele sarbatori au devenit, cum era si de
asteptat, week-end-uri prelungite. Duhul autenticei sarbatori tine de ,,truda”,
de acea truda ca astazi pot pune la statura mea duhovniceasca inca o masura.
Prin sarbatoare trecem intr-o altd ordine, ce regleaza existenta obisnuita dupa
liniile de forta ale valorilor absolute. In sarbatoare ar trebui si descoperim ca
suntem capabili de mai multa bunatate, dreptate, frumusete, stare pentru care
trebuie sd ne trudim.

De asemenea, sarbdatoarea autentica regleaza impulsul timpului liniar.
Ldarbatoarea e o deschidere catre transcendent, ceea ce aduce vietii harul
unei blande si prestigioase sublimari; ea este o anticipare pamanteand a
raiului.”"

Sarbatoarea nu poate sa ne facd sa ,,stim” —,,Celui ce std sa ia aminte sa
nu cada” va scrie Sf. Ap. Pavel corintenilor (I. Cor. 10,12). Cand intelegem
ca drumul desavarsirii noastre este Infrumusetat cu ,,trandafirii martirilor,
crinii fecioarelor, iedera sotilor si violetele vaduvelor” (Fer Augustin), atunci
responsabilitatea creste cu fiecare pas. Si, Tn mod cu totul special, trebuie sa
fim atenti la valoarea pe care o dam sarbatorilor si a modului de a sarbatori
asa cum se cuvine intr-o epoca presata de griji si tehnologie.

In sine, de sarbitoare se poate scrie foarte mult. Scopul acestui sub-

18. Pr. Prof. Alexander Schmemann, op. cit., p. 63
19. Vasile Bancila, op. cit., p.58
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capitol a fost acela de a nuanta sentimentele si ,,neajunsurile” omului
modern, dornic oarecum si de cele inalte. In incheiere, citez pe Profesorul
Constantin Cucos, ale carui obiectii sunt cat se poate de pertinente:
»arbatorile noastre crestine nu se pot transforma in prelungite festine,
momente de loisir, intervale vide de activitate, ci trebuie sa se transforme in
momente privilegiate de activism spiritual, de formare duhovniceasca.
Desacralizarea sarbatorii prin expansiunea nemasurata a elementului religios
spre elementul laic constituie o primejdie care nu trebuie neglijatd (...).
Sarbatoarea trebuie sa devind o culme a trairii spirituale, o ocazie de
reinduhovnicire, de atasare mai puternica fatd de divinitate, de traire
autentica intru Hristos. Sa cinstim cum se cuvine cele sfinte, sa ne

«insarbatorimy» sufletul cat mai mult si cat mai des.”

*hk

In concluzie, trebuie afirmati importanta pe care postul si sarbatoarea le
ocupd 1n desavarsirea fireasca a crestinismului. Dar aceste mijloace trebuie
intelese si trdite ca atare. Societatea actuald este marcatd de o oarecare
instabilitate a valorilor, in sensul in care nu stim cum sa asezam valorile sau
ce mai e valoare si non-valoare. Valoarea este data de argument si traire, intr-
o ecuatie simpla. Postul si sarbatoarea beneficiaza de argumente si si-au
gasit aplicabilitate si-n triire. In mai toate ,topurile” actuale, publicitatea
pare-se a face ,,jocurile”. De aceea, postul si sdrbatoarea ne determina la o
alta tinutd. Postul e aproape inversul publicitatii care tinde, deopotriva, sa
implice dorinta fundamentala a omului in Tnmultirea nevoilor. Pe de alta
parte, limitarea voluntarad permite impartirea frateasca, favorizeaza dreptatea
pe care o cere iubirea.

Postul, ca si sarbatoarea, angajeaza intreaga fiinta, dar indreaptd omul
spre ceea ce s-a intamplat pe Cruce: jertfa. Ar fi minunat si Tnaltator sa

20. Constantin Cucos, Educatia Religioasd, Editura Polirom, lasi, 1999,
pp. 152-153
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incepem sd simtim si sd fim constienti de valoarea eternd a jertfei. Paradoxal,
cu cat vrem sa fim lipsiti de grija si sa ne asiguram confortul, cu atat devenim
mai tulburati si nelinistiti. Este lipsa jertfei din viata noastra.

Un sfant deschide o alta perspectiva pentru intelegerea vietii si trairii in
Hristos. Sarbatorim si ne bucurdm 1n sarbatoare tocmai pentru ca jertfa si
iubirea isi fac loc in sufletul nostru. Leon Bloy zicea ca ,.exista o singura
tristete — aceea de a nu fi sfant.”

In fond, postul ca si sirbatoarea aseazd in sufletul crestinului tot
nadejdea si bucuria, cici Invierea nu descoperi o alta hrana.

Toate aceste lucruri ne determina la o analiza sincerd si profunda a
modului in care ne raportdm la cele doua dimensiuni ale vietii duhovnicesti.
Este clar ca avem de-a face cu o oarecare criza, dar o putem depasi cu tact si
perseverentd; in nici un caz cu rabdare. Desdvarsirea nu-i marcatd de
rabdare, pentru ca tine de TOTUL vietii noastre. Sa nu fiu inteles gresit:
ortodoxia pune valoare pe sarbatoare si isi doreste nu zile de sarbatoare, ci
fiecare clipd sa fie o sarbatoare, dar acel sentiment de indltare sa nu fie de
suprafata sau formal, ci cat se poate de profund.

Dintr-o altd perspectiva, trebuie marturisit ca, in economia actuald, nu
orice e de vanzare si nu orice se poate cumpara. Sunt aspecte sensibile ale
unui altfel de ,,comert” ce are alte principii si altd ,,moneda”. Trebuie s fim
cu multa luare aminte! Nu e vorba de traditionalism opac, ci e o realitate care
trebuie abordatd cu respect pentru valori de a cdror intelegere si traire
depinde mantuirea fiecdruia dintre noi si a lumii Intregi.

La judecata vom fi intrebati nu de cat am cumparat sau in ce sarbatoare
am cumpdrat mai mult, ci de cat am dat, cat ne-am daruit celuilalt, si cat de
deschise au fost usile sufletului nostru ,,pe care Insusi Dumnezeu le-a zidit”
(Rugiciunea a 9-a inainte de dumnezeiasca Impartisire).

qga,

X4
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INFLUENTE BIBLICE SI APOCRIFE
IN DRAMATURGIA
LUI LUCIAN BLAGA

BIBLIA SI SACRUL IN LITERATURA

Drd. M-hia Justina Gina Doina Spataru

Introducere

Incd de la aparitia primelor texte scrise crestine lumea crestina insasi
precum si cea profana si-a pus problema evaluarii acestora in functie de rolul
lor in raport cu predica orala sau kerigma Bisericii. Sfantul Evanghelist Luca
considera necesar sa delimiteze textul sdu de multitudinea de scrieri aparute
in epoca primara a crestinismului despre viata si activitatea lui lisus Hristos,
declarand cu atare onestitate auctoriald cd multe dintre acestea i-au fost de
folos 1n alcatuirea cartii — Evangheliei — sale (Luca, 1,1-3).

Procesul de disociere inceput de Sfantul Evanghelist Luca, a fost
continuat in secolele urmatoare de reprezentantii Bisericii crestine care
stabilesc doua categorii importante de texte: cea dintai formeaza corpusul de
carti recomandate credinciosilor spre citire, vrednice de a fi numite sfinte sau
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dumnezeiesti, iar a doua descrie cartile bune, instructive dar nu sfinte.! Mai
sunt desigur si texte respinse cu totul, ca unele ,,raspandite de cineva sub
infétisarea sfinteniei, spre paguba poporului si a clerului”.? Statutul fiecarui
corpus de texte este dat de referirea acestora la doctrina si la credinta. Unele
o afirmad si o celebreaza, altele doar o ilustreaza, iar cele mai de pe urma o
combat cu vehementa.

In secolul nostrum Biblia cunoaste un statut oarecum paradoxal: pe de o
parte este asimilatd literaturii sacre, pe de alta se vede absorbita de catre
literatura seculard. Folosim aici termenul de sacralitate asa cum l-a inteles
Marcel Gauchet. Suntem de acord cu ideea ca in modernism termenul
secular nu descrie o realitate strict extra ecclesiam si cd mai degraba o lume
care desi se situeaza in afara unui loc consacrat este deja impregnata de
valorile acestuia. Carl Schmitt aréta intr-o publicatie la inceputul anilor 20
ca ,toate conceptele semnificative a istoriei moderne a statului sunt
conceptele teologice secularizate”.?® Iar la finele celui de al doilea razboi
mondial Jacques Maritain afirma si el ca ,,nu in inaltimea teologiei, ci in
profunzimile constiintei profane si ale existentei profane este locul unde
actioneazd crestinismul”.* Modernismul presupune amestecul sacrului cu
secularul sau cum zice Mircea Eliade chiar camuflarea sacrului in profane.

Intr-o lucrare recentdi Don Cupitt incearci si demonstreze ca

1. Canoanele 85 Apostolic, 60 Laodiceea, 24 Cartagina, 2 al Sf. Atanasie cel
mare, 1 al Sf. Grigorie Teologul si 1 al Sf. Amfilohie, in Canoanele Bisericii
Ortodoxe. Note si comentarii, de Arhidiac. Prof. Dr. loan N. Floca, Sibiu, 1992, pp.
50, 230-231, 251-253, 335-336

2. Canonul 60 Apostolic, Idem, p. 38

3. Carl Schmitt, Teologia politicd, trad. Si note de Lavinia Stan si Lucian
Turcescu, postfatd de Gh. Vladutescu, Editura Universal Dalsi, 1996, p. 56

4. Jacques Maritain, Crestinism si democratie, traducere de Liviu Petrina,
Editura Crater, Bucuresti, 1999, p. 43; la fel si Marcel Gauchet sustine ideea ca
sacrul se secularizeaza pe masura ce impregneazd lumea cu valorile sale si pe
masura ce lumea isi apropiaza valorile sacrului in Le Désenchantement du monde.
Une histoire politique de la religion, Gallimard, 1985, p. 1
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modernismul nu presupune de fapt secularizarea religiei ci sacralizarea
vietii. Analizand o sutd cinzeci de idiomuri descopera ca lexical religios
dedicate oarecand lui Dumnezeu circumscrie deja ceea ce Michel Foucault
ar numi ,,cAmpul epistemologic” al istoriilor si atitudinilor noastre legate de
viatd. Limbajul nostru de zi cu zi aratd cd noi nu-l mai veneram pe
Dumnezeu cat am ajuns sa venerdm viata, fara insa a stabili vreo relatie de
sinonimie oarecare Intre cei doi termini. Mutatie, conchide Don Cupitt, dupa
o lectura a unor autori ai secolului 20 precum D. H. Lawrence, Virginia
Woolf si F. R. Leavis s-a produs tocmai cu concursul literaturii.’

Despre raportul dintre Biblie si literatura la noi s-a scris extreme de
putin, aproape deloc. Un studio notabil care analizand relatia divinului cu
literatura atinge si aceastd chestiune, a publicat profesorul American de
origine romana Toma Pavel.®

Biblia ca generator de literaturd

Exista foarte putine literaturi nationale si foarte putine epoci unde sa nu
apara creatii de inspiratie biblica, sau lucrari care sa nu se raporteze mai mult
sau mai putin evident la Biblie. Din punct de vedere literar, Biblia este asa
cum ar spune Harold Bloom, cartea inevitabila.’

Ca text sacru Biblia a produs in timp multiple forme de literatura.
Midrasele ofera deja un exemplu foarte bun. In vreme ce prin midrasele de
tip halakha se viza indicarea modalitatilor de implinire a Legii in situatii
particulare, midrasele de tip haggadah se prezinta sub forma unor alcatuiri
initial omiletice, menite sa edifice receptorul cu privire la diverse aspecte ale

5. Don Cupitt, The New Religion of Life in Every Day Speech,S C; Press Ltd.,
1999

6. Toma Pavel, Arta indepdrtdri. Eseu despre imaginatia clasicd, traducere de
Mihaela Mancas, Editura Nemira, 1999

7. Harold Bloom, The Anxiety of Influence. A Theory of Poetr, Oxford
Univerity Press, 1975
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Torei in special, dar si ale Scripturii In general. Majoritatea midraselor
haggadice sunt pline de imaginatie si fac uz cu generozitate de parabole. Cel
mai adesea acestea apar sub forma unor naratiuni ce pornesc de la un
fragment biblic dat si 1l povestesc punandu-i intr-o lumind aparte anumite
aspecte considerate importante.® Analizand printre alte modalitati de a citi
Biblia si midrasele de tip haggadic, Michael Wadsworth ajunge la concluzia
ca acestea prezintd toate elementele necesare pentru a ne indreptati sa le
consideram atat ca factor ice au contribuit substantial la consolidarea
Canonului, dar si ca forme incipiente de literaturizare a Bibliei.” Pentru
cercetdtorul britanic, fragmente din Divina comedie a lui Dante, sau creatii
precum Jlosif si fratii sai de Thomas Mann ar trebui receptate ca midrase
haggadice la pasajele biblice corespondente.'” Fara indoiald oricat de
atractive ar fi concluziile formulate de catre Wadsworth nu se pot generaliza
pentru toate piesele literare. Dar in ceea ce ne priveste, este deosebit de
important sa subliniem faptul ca el atrage atentia asupra unui lucru esential:
mare parte din literaturd s-a dezvoltat in raport cu Scripturile si dintr-o
necesitate nu in ultimul rand hermeneutica.

La inceputul anilor 70, Dennis Nineham, nuantdndu-si pozitia fata de
Bultmann recunoaste ca reinterpretarea unor fenomene poate conduce foarte
usor la revolutii culturale majore si la modalitati cu totul noi de a percepe
lumea. Acest lucru face posibil ca anumite afirmatii functionabile intr-o
culturd sau epoci sa nu mai functioneze intr-alta." In opinia lui Nineham nu

8. Mgr. Vladimir Peterca, Regele Solomon in Biblia ebraicd si in cea
greceascd. Contributie la studiul conceptului de madras, prefatd de Francesca
Baltiaceanu, Editura Polirom, Colectia ,,Plural. Religie”, Iasi, 1999. Vezi si L.
Ginzberg, The Legends of the Jews, vol. I-VII, Philadelphia, 1911-1938

9. Michael Wadsworth, Ways of reading the Bible, The Harvester Press,
Sussex, 1981, pp. 11-15

10. Idem, pp. 20-21 sq.

11. Dennis Nineham, The Use and Abuse of the Bible. A Study of the Bible in
an Age of Rapid Cultural Change, Macmillan, 1976, pp. 2-19
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se poate vorbi de o discontinuitate continud pentru ca mereu exista cate ceva
ce se perpetueaza in ciuda oricaror modificari: ,,To suppose that we can think
like men of another time is as much of an illusion as to suppose that we can
think in a wholly different way”.'?

Daca ar fi sa-1 credem pe George Florovsky atunci discutia ar trebui
transferata in spatiul iconologiei pentru ca autorii Evangheliilor scriu — in
opinia lui Florovsky — pentru a transmite o doctrind si o imagine, dar una
istorica si divina in acelasi timp. Nu vom afla in Evanghelii un portret al lui
Tisus Hristos ca persoand istorica ci o icoand a Sa.'* Trebuie sa spunem ca pe
unii cercetatori acest fapt i-a facut sa conchida ca Biblia este scrisa intr-un
stil simplu, lipsit de valoare estetica.

Cred cd — urmand lui Auerbach si Florovsky — avem de-a face cu un
limbaj mai degraba concentrat, asa ca In poezie cum ar spune Northrop
Frye.'* Textul biblic oferd un ansamblu de elemente sugestive, semnificative
ce se preteazd la mai multe modalitati de lectura, dar nu va corespunde
niciodata complet unei realitati istorice date, pentru ca este un text menit nu
sa informeze, ci si descopere. In cazul Bibliei intereseaza si ceea ce au voit
autorii sai sd spund, dar fiind vorba despre un text referential, canonic,
miezul sau este mai cu seama ceea ce cartile ei spun in continuare, chiar
independent de intentiile autorilor conjuncturali.'” Se poate spune ca
interpretul demitologizeaza iar apoi remitologizeaza un text. Dar acest lucru
se Intdmpld si In artd. Robert Morgan si John Barton considera arta in

12. Idem, p. 36

13. George Florovsky, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View,
Volume One in the Collected Works of G.F, Nordland Publishing Company,
Belmont, Massachusetts, 1972, p. 25

14. Northrop Frye, The Great Code. The Bible and Literature, Routlege &
Kegan Paul, 1982, p. 3

15. Umberto Eco, Limitele interpretdrii, traducere de Stefania Mincu si
Daniela Bucsa, Editura Pontica, Constanta, 1996, pp. 26, 101

16. Robert Morgan & John Barton, Biblical Interpretation, Oxford University
Press, 1988, pp. 199-200
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general ca o forma alternativd a hermeneuticii.' ,,Ni-1 inchipuim pe Moise
nu cum era el-spune T.R. Henn, ci asa cum I-a sculptat Michelangelo”."”

Concluzionand — prin cele aratate pana aici — se poate spune ca Biblia este
deja de veacuri un adevarat izvor de inspiratie pentru artd in general si pentru
literatura 1n special. Exista un numar destul de mare de naratiuni, parabole si
proverbe care in tot acest rastimp au fost asimilate de literatura europeana si
care au stat la baza constituirii unor forme artistice noi. Un exemplu edificator
este literatura romanticd, unde — cel putin in spatiul anglo-saxon — Biblia
ajunge sa-i inlocuiasca pe clasici ca model literar si de aici devine metatip al
culturii romantice occidentale, in efortul acesteia de a deslusi nu doar textul
sacru ci de a afla si sensul unei lumi din ce in ce mai schimbatoare.'®

Ipostaze biblice ale Alesului

Din perspectiva biblica, Noe, fiul lui Lameh, este persoana umana cea
mai neprihanitd si dreaptd dintre oamenii dinaintea potopului si era drept
pentru ca el — asemenea stramosului sau Enoh — mergea pe calea Domnului.
In credinta populara Noe-Noah inseamna mangaiere.'” De fapt mangaierea
lui Noe vine din cuvintele prin care Dumnezeu l-a binecuvantat pe el si pe
fiii lui, dupa potop, promitand cd nu va mai blestema pamantul: ,,Nasteti si
va inmultiti si umpleti pdmantul si-1 stapaniti. latd Eu inchei legdmantul meu
cu voi, cu urmasii vostri de dupa voi, ca nu va mai fi potop ca sa pustiasca
pamantul, si curcubeul Meu de pe norii cerului va fi semnul legamantului

17. T.R. Henn, The Bible as Literature, Lutterworth Press, London, 1970,
pp.21-23

18. Idem, p. 80

19. Vocabular de Teologie Biblicd, publicat sub conducerea lui Xavier Léon-
Dufour si Jean Grelot, Jacques Guillet, Marc-Frangois Lacan, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, p. 476

20. Biblia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1994, p. 19
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dintre mine si tot trupul care este pe pamant” (Fac. 9, 1-17).*° Dumnezeu
hotaraste sa piarda lumea dar pastreaza o ramasita. Aceastd ramasita este
Noe — si familia lui — care formeaza poporul drept si care va fi reprezentata
mai tarziu de unica persoana a lui Mesia sau lisus Hristos.

Deja prin calcarea poruncii a primilor oameni in Eden, pacatul a intrat
in firea oamenilor si el se adanceste tot mai mult cu scurgerea timpului. Asa
se face ca odatd cu amestecarea descendentilor lui Sit cu urmasii lui Cain se
produce o generatie de ,uriasi pe pamant”. Bizuindu-se pe puterile lor,
acestia au introdus in comunitatea omeneasca grozaviile silniciei, a
nedreptdtii, a hotiilor, a poftelor si ale necredintei in general in eliberarea
universala promisd. Vazand asemenea lucruri pe pamant Dumnezeu a zis:
,voi pierde de pe fata pamantului pe oamenii pe care i-am facut, de la om
pana la dobitoc si pana la taratoare, si pasarile cerului voi pierde; caci m-am
cdit cd i-am facut”. Deoarece animalele au fost facute odatd cu omul si
pentru om, au fost nevoite sa Tmpartaseasca soarta omului.

Dumnezeu a vrut sa-l invredniceasca pe Noe de marea cinste de a fi
parintele noii omeniri pe pamant in locul celei stricate. De aceea 1i descopera
voia sa: ,,sfarsitul a tot trupul a sosit inaintea fetei Mele si Eu ii voi pierde de
pe fata pamantului. Fa-ti o corabie cd Eu am sd aduc asupra pamantului
potop de apa, ca sa pierd tot trupul, in care este duh de viata sub ceruri; tot
ce este pe pamant se va lipsi de viata. Dar cu tine voi pune asezamantul Meu,
si vei intra in corabie tu, si fiii tai, si femeia ta si femeile fiilor ti cu tine”
(Fac. 6,9, 14-22). Dumnezeu a dat o suta doudzeci de ani pentru pocdinta
neamului omenesc, timp 1n care Noe trebuia sa porneasca la neobisnuita sa
constructie, care a provocat pe oameni la sarcasme si amenintari. Cu toate
acestea credinta lui Noe a fost de neinfrant.!

Noe este ales de Dumnezeu nu doar ca era mostenitorul cuviosiei si al
dreptei credinte, dar si propovaduitorul ei pe pamant, si ,,primind revelatia

21. A. P. Lopuhin, Istoria Biblicd. Vechiul Testament, trad. de Patriarhul
Nicodim, tomul I, editie ilustrata, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1944,
pp. 186-187
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despre ceea ce nu era inca vazut” (Evrei 9,7), a pornit la facerea corabiei
pentru mantuirea casei sale, mustrand prin predica sa lumea cu necredinta si
nelegiuirea ei.

Mosul - divinitate blagiana

In textul dramatic blagian — Arca lui Noe — Dumnezeu este reprezentat
ca un ,,mos foarte batran” care vine ,,de aici si de mai departe” si se opreste
cu magarusul lui alb, la moara lui Noe adresindu-i-se foarte direct si
calduros cu ,,Sanitate, baditd Noe!”. Inca de la inceput Mosul vrea sa stabi-
leasca o relatie de comunicare interpersonald foarte deschisa, transparenta,
fara limite impuse fie de limitarea ratiunii omului sau de voia lui, adesea
contrard divinitatii. Si reuseste pentru ca cei doi subiecti 1si Tmpartasesc
fiecare parerile cu privire la cursul vietii terestre, care pare a fi unul tulburat
de ,,puterile” blagiene, reprezentate aici de persoana lui Nefartate.

Intr-o ipostaza antropomorfica, Dumnezeu lucreaza personal pe pamant:
vrea sd macine, dar si sd afle ce crede Noe despre cele ce se intamplad pe
pamant. Poate ca nu este atat de interesat Mosul despre ce crede Noe cat daca
acesta 1i va Tmplini planul pe pamant? Nu din lipsd de cunostintd intreaba
Mosul, céci el stie tot: ,,Mie nimic nu mi-e ascuns”. Noe este cucerit de Mos
si 1i destdinuie cu Incredere parerea sa cum ca raul s-a intins peste masura,
cd ,,e veacul lui Nefartate”, care nu este altcineva decat Satana, ingerul rau
cazut din ceruri pentru trufie.

Mosul 1i comunica lui Noe hotdrarea lui de a distruge aceasta lume
devastatd de rau si de a o regenera: ,,Iar tu Noe, mai inainte de a incepe sd se
reverse neindurarea, vei cladi o arca incapatoare, toatd din lemn. O padure
intreaga va intra in peretii si-n Incheieturile cladirii. Si-ti incuviintez rastimp
de la crai-nou pana la crai-nou, de noua ori. De atita ragaz are nevoie si
pruncul spre a se cladi in pantecele femeii... Caci tu esti ales, tu singur, sa
treci viata dincolo de potop, tu — cu femeia ta Ana si cu ai tai”. Ii este
ingaduit lui Noe sd ia cu sine in arca si cate o pereche din toate vietuitoarele
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pamantului: ,,Arca ta va purta peste prapastii samanta lumii noi (...) Asa am
hotarat si asa voi face. lar tu sa te supui, cum totdeauna te-ai supus glasului

ce l-am sadit in inima ta”.?

Reprezentarea imagistica a lui Dumnezeu

Daca divinitatea blagiand este prezentd in viata omului prin
intruchiparea Mosului pentru traditia populard crestind, divinitatea a fost
descrisa mai ales dupa felul cum romanul l-a zugravit pe Dumnezeu — si nu
intr-un discurs direct al acestuia — si mai ales dupa zicerile sale indirecte
despre El. De aceea poate si Parintii Bisericii, dupa o viata de trdire ascetica
in preajma lui Dumnezeu ajung tocmai la aceastda concluzie, ca Dumnezeu
nu poate fi cunoscut si agrait, ci numai intuit si vietuit.

Stanta Treime este reprezentata iconografic de tdran folosind un trup cu
trei fete.” Desi este in conformitate cu exprimarea unor textelor liturgice (o
cantare a Treimii de exemplu din Canonul cel Mare zice: Pe Tine,
Dumnezeul tuturor unul, in trei fete te laud: pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfantul
Duh) totusi din punct de vedere iconografic reprezintd o fortare a erminiei
canonice.

Este de remarcat si faptul ca Lazar Saineanu evidentia aparitia in basme
a lui Dumnezeu sub chipul unui mosneag blajin, dar lipsit de acea aurd cu
care il inconjoara cultul religios crestin* (de exemplu Azima mergdtoare de
Pop Reteganul, p. 552). O infétisare asemandtoare o are Dumnezeu Tatal
atunci cand apare in taina Sfintei Treimi sau in aceea a Incoronarii Maicii
Domnului lisus Hristos zugrdvit in chip traditional, al Celui vechi de zile
(,,Jmbrdcamintea Lui era albd ca zdpada, iar pdrul capului Sdu curat ca

22. Lucian Blaga, Opere 5 Teatru, Editura Minerva, Bucuresti, 1977, p. 246

23. ITuliana Dancu, Dumitru Dancu, Pictura tdrdneascd pe sticld, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1975

24. Lazar Saineanu, Basmele romdne, Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p. 35
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lana; Tronul Sau, flacdri de foc, Rotile lui, foc arzdator” Daniel 7,9), imagine
zugravitd in detaliu si In Apocalipsa: ,,Cineva asemenea cu Fiul omului
imbrdcat in vesmdnt lung pand-n pdmdnt si-ncins pe sub san cu cingdtoare
de aur. Capul Sdu si pdrul Sdau erau albe ca ldna albd, ca zdpada; si ochii
Sdi ca para focului’(1, 13-14).

Nu de putine ori, Dumnezeu este drumet, Care, insotit de Sfantul Petru,
bate la poarta unuia sau altuia, punandu-i la incercare credinta sau ajutandu-
| sa depaseasca situatii limitd, provenite de cele mai multe ori din rautatea
diavolului.®

In basmul Moartea ca cumdtra de Sbierea, Dumnezeu este infatisat in
chipul unui cersetor?, si se intAmpla ca sub aceste aparitii umile, El sa nu fie
uneori recunoscut si sa fie respins pe nedrept de oameni (loan Pripild de 1.
Broju, Sf. Arhanghel si lemnarul de Stancescu)®’. In aceste situatii intentia
moralizatoare a povestirilor este cat se poate de clara: sa nu cauti la fata
omului, ci sa intelegi ca prin fiecare om iti vorbeste intr-un fel si te incearca
in acelasi timp Dumnezeu.

Apropiat atat de mult oamenilor, Dumnezeu este imaginat intr-o poveste
cu Pepelea cam bolnav: Dumnezeu sedea pe scaunul sdu cu o fatd galbend
si smolitd, cd era cam bolnav. Un lucru il face bine: fumul de tamaie al lui
Pepelea.” Dar acelasi lucru apare si intr-o poveste cu Pacala.

Dumnezeu apare si in alte ipostaze. De exemplu in unele basme, in
preumblarea sa pe pamant, Dumnezeu boteaza pe unii copii, iar apoi in
calitatea lui de nas, isi ajutd fiii in situatii dificile (de exemplu Finul lui
Dumnezeu de Stancescu, Agheran Viteazul de Francul, Busuioc si musuioc
de Stancescu, Urma-Galbind si Pipdrus Petru de Pop-Reteganul — toate

25. Ibidem, Originea cimiliturilor de S. Fl. Marian, p. 245; Povestea lui Ignat
de S. Moldovean, p. 246; De cdnd nu-i dracul de Tuduceanu, p. 250

26. Ibidem, p. 580

27. Ibidem, p. 585

28. Ibidem, p. 605

29. Ibidem, pp. 319, 375, 379, 429, 442, 555
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pornind de la basmul tip Finul lui Dumnezeu de Sbierea).”
In chip de gospodar vizut uneori, Dumnezeu-sfantul are curti (Zdina
apelor)®. Si este foarte adevirat ¢ si Dumnezeu-Imparatul isi are Curtea Sa.

Arca lui Noe - mit originar

Mitul potopului este in stransd legdturd cu miturile cosmogonice
originare, deoarece in folclorul universal cufundarea absoluta a Pamantului
in Ape, ca si distrugerea lui prin Foc, urmatd de nasterea unei lumi noi,
simbolizeaza regresia spre haos si cosmogonie, deschide calea unei creatii a
lumii si a unei regenerari a umanitatii.*'

Mircea Eliade explicd analogia simbolica, sfarsitul lumii in trecut si cel
ce va avea loc in viitor reprezintd proiectarea giganticd la scard
macrocosmica si de o intensitate dramatica exceptionald a sistemului mitico-
ritual al sarbatorii Noului An. Dar de data aceasta nu este vorba de ceea ce
s-ar putea numi ,,sfarsitul natural” al lumii — natural pentru ca el coincide cu
sfarsitul Anului si deci face parte integrantd din ciclu cosmic — ci de o
catastrofa reald, provocati de Fiinte divine.*?

Din punct de vedere crestin, mitul folosit de Blaga, concentrat pe
credinta in ,perfectionarea inceputurilor”, a ,.creatiei” ca act divin, este o
,,ispitd schismatica” in ideea conlucrarii lui Dumnezeu in actul regenerarii
omului cu diavolul. Erezia se gaseste in folclorul romanesc fiind de origine
bogomilicd. Dualismul eretic care recunostea in diavol un inger cazut si in
acelasi timp creatorul cerurilor, al pdmantului si al omului, era prezentat in
vechime, cu ajutorul unor interpretari alegorice ale parabolelor biblice.

Ideea ca diavolul este creatorul si conducatorul lumii vizibile, in chip de

30. Ibidem, p. 297

31. Eugen Todoran, Lucian Blaga. Mitul dramatic, Editura Facla, Timisoara,
1985, p. 55

32. Mircea Eliade, Aspects du mythe, Ed. Gallimard, Paris, 1963, p. 72
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,stapan al cerului, al soarelui, al vazduhului si al stelelor” este mereu
improspatata de aluziile la ,,printul acestei lumi” despre care se aminteste in
a patra Evanghelie. Asemandrile dintre treimea bogomila si trinitatea
analoagd a zurvanismului i-au facut pe R. Zaehner si Mircea Eliade sa
sustind ca bogomilismul deriva din credintele iraniene.*

Existenta celor doud principii: Binele si Raul, precum si confruntarea
dintre Dumnezeu si Diavol — mitic ganditd de Blaga — se face in timpul
originar, ,,candva” si ,la inceput”. Noe marturiseste aceasta in discutia cu
sotia sa Ana: ,,Spune-mi tu numai cum s-au facut toate acestea — multe si-
ntortocheate — cu Mosul? Caci eu l-am vazut intr-o clipa, l-am vazut
imbracat in soare — cu toate ca sta aici sub grinzi, unde stai tu acum!... — iar
cand Mosul a iesit din moara, deveni la fel si drumul cd zaream in adanc! |
se facuse huma stravezie sub opincile sale! C-o singura clipire as fi putut sa
vad si mortii, cum zac Ingropati, pretutindeni, surdzand senini, cd deasupra
lor trece Mosul fara de nume”.

Credinta populara, sofianic vazuta de filozof, spune ca pamantul a fost
la inceput straveziu, ca apa, de se vedea prin el, pand ce Dumnezeu l-a
intunecat sd nu se vada trupul lui Abel ucis de Cain si ingropat in el.** Ametit
de ganduri diabolice pana la confuzie si disperare, Cain cel biblic, a crezut
ca poate ascunde fapta sa de Dumnezeu, dar Acesta 1i descopera ca stie tot
pentru ca glasul sangelui fratelui sau strigd catre El din pamant. La fel de
confuz si de indoielnic pare a fi Noe-blagian care primeste o oarecare
lamurire la confuzia lui, de la femeia cu minte sanatoasa: ,,Ti s-a mutat visul,
cu puterile lui, din noapte in zi! Si n-ai mai stiut barbate, sd deosebesti taram
de taram! Si-ai prins sa te misti pe dunga dintre tardmuri! Ai prins sa
muncesti dormind si treaz fiind sa visezi!”

33. Yuri Stoyanov, Traditia ascunsd a Europei, Editura Polirom, lasi, 1999, pp.
115-118
34. Eugen Todoran, Lucian Blaga..., op. cit., p. 57
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Comunicarea interpersonali blagiana-cale de cunoastere a lui
Dumnezeu

Conversatia catehetica dintre Mosul cel farda nume si Noe, care
marturiseste pacatele satului, aminteste de Decalogul Legii Vechiului
Testament, care, printre altele poruncea omului ,,S3 nu ucida!”, ,,Sa nu
pofteasca nimic din céte are aproapelui tau!”, iar referitor la datoriile omului
fatd de Dumnezeu, Blaga aminteste doar de porunca a treia ,,Sa nu iei numele
Domnului Dumnezeului tau in desert!”: ,,Copiii sunt in pantece?... Se
omoard om pe om la raspantii si-n ascunzisuri?.. Se ia numele lui Dumnezeu
in desert?... Cel satul smulge bucata din gura nevoiasului?”.*’

In urma acestei concise marturisiri, Mosul, ii vesteste lui Noe doui fapte
care prin profunzimea si valoarea lor vor schimba destinul intregii omeniri:
primul lucru important este cd Mosul va aduce fapte groaznice pe pamant
cum n-au mai fost si anume potopul — ardtand mania divind pentru
faradelegile omenirii — scopul fiind scdparea lumii de buruiana lui Nefartate,
iar al doilea fapt minunat al divinitatii este acela ca Noe este ales ca ramasita
a Intregii omeniri: ,,Afld atunci de la mine, badita Noe, c-a batut ceasul. Are
si rabdarea Mosului un sfarsit! Voi trimite asupra voastrd potop de apa,
naprasnic, pentru prapadirea tuturor... voi dezlega izvoarele tariei... va
ploua cu rauri, patruzeci de zile si patru zeci de nopti. Apele vor creste peste
ape... inecand satele, targurile si viile, apoi cettile, turnurile si muntii... in
adancuri va pieri toatd suflarea.... Iar tu Noe, mai inainte de a Incepe sa se
reverse neindurarea, vei cladi o arcd incdpatoare, toatd din lemn...Caci tu
esti ales, tu singur, sa treci viata dincolo de potop, tu — cu femeia ta Ana, si
cu ai tai”.*

O altd conversatie a Mosului cu Noe — care aminteste de o veche
judecata a lui Dumnezeu cu cetatea Sodoma — vine sa-1 lamureasca pe acesta

35. Lucian Blaga, Opere..., op. cit., p. 244
36. Ibidem, p. 246
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din urma care este planul de salvare a omenirii din partea divinitatii, destul
de ingaduitoare cu omul cel banuitor: ,,...Isi spun, asadar, ci n-as trimite
prapadul, daca intre miile de mii de oameni s-ar gasi — haide sa zicem — sapte
ca tine!... De sti mai multi cu atat mai bine!... Eu sunt ingaduitor. Daca
numadrul, ce l-am rostit, si se pare prea mare, sunt gata sa-l scad la sase!...
Daca s-ar mai gasi trei oameni drepti, buni si intregi, afard de tine, n-as
desfereca izvoarele tariilor!”.%’

Aceeasi judecata din partea divinitatii o vedem cand Aceasta 1i vesteste
lui Avraam pierderea cetatilor Sodomei si a Gomorei: ,,Si apropiindu-se
Avraam a zis: Pierde-vei oare, pe cel drept ca si pe cel pacatos, incat sa se
intample celui drept ce se intampla celui nelegiuit? Poate in cetatea aceea sa
fie cinzeci de drepti: pierde-vei, oare, si nu vei cruta tot locul acela pentru cei
cinzeci de drepti, de se vor afla in cetate? Zis-a Domnul: De se vor gasi in
cetatea Sodomei cinzeci de drepti, voi cruta pentru ei toatd cetatea si tot locul
acela... Si a mai zis Avraam: ...Dar de se vor gasi acolo numai zece drepti?
Iar Domnul i-a zis: Pentru cei zece nu o voi pierde” (Facere 18, 26-32).%

Toate discutiile dintre Mos si Noe pun de fapt problema cunoasterii
planului lui Dumnezeu, a voii Lui si nu in ultimul rand a Persoanei Lui.
Omul nu are decat doua cai de accedere la Persoana divina: calea cunoasterii
paradisiace si cea lucifericd. Cunoasterea paradisiaca atasatd si fixatd pe
obiect, care nu problematizeaza si increzatoare in adevarul intuitiei ,,are

vocatia certitudinii™’

si cunoasterea luciferica, care nu lucreaza atat cu
obiecte, cat cu paradigme ale obiectelor, care, pentru ea, sunt tot atatea semne
ale misterelor* intrucit concepe obiectul ca ,,simplu semn aritat al unui

mister in esentd ascuns”.*' Aceste doua tipuri de cunoastere a lui Dumnezeu

37. Ibidem, p. 248

38. Biblia, op. cit., pp. 27-28

39. Alexandru Tanase, Lucian Blaga filosoful poet, poetul filosof, Editura
Cartea Roméaneascd, Bucuresti, 1977, p. 43

40. Lucian Blaga, Eonul Dogmatic, pp. 275, 283

41. Idem, Cunoasterea lucifericd, pp. 320-321
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presupun — mai mult sau mai putin — din partea omului, o participare
efectiva, fiintiala la relatia om-Dumnezeu. Relatia de comunicare la randul
ei este conditionatd de anumiti factori.

Teologia crestind vorbeste in cartile de 7eologie Dogmaticd despre trei
moduri de cunoastere a lui Dumnezeu: cunoasterea catafatica, apofatica si
cea din imprejurdrile concrete ale vietii. V. Lossky porneste de la Sf.
Dionisie Areopagitul si analizdndu-i operele Despre numirile divine si
Teologia mistica distinge teologia catafaticd sau pozitivd de teologia
apofaticd sau negativa.* Apofatismul presupune o curatire (katharsis) de
toate cele necurate. Parintele Dumitru Staniloae sesizeaza trei grade de
apofatism. Primul il reprezinta teologia negativa intelectuald prin care se
neagd mai mult intelectual conceptele despre Dumnezeu afirmate prin
teologia pozitiva catafaticd. A doua treapta o constituie depasirea si a starii
de negatie si intrarea intr-o stare de tacere produsd de rugaciune. Este ceea
ce Parintii, indeosebi Dionisie Areopagitul (Epistola I)* si Sfantul Grigorie
de Nyssa* au numit intrarea in intunericul dumnezeiesc, un intuneric
provenit din orbirea pe care o produce asupra ochilor sufletelor noastre slabe,
abundenta de negrait a luminii dumnezeiesti.

Staniloae, urmand Sfantului Grigore Palama, crede ca pentru cei foarte
sporiti spiritual — sau cei foarte Tmbunatatiti — existd si o a treia treapta ca
stare suprema, aceea a vederii luminii dumnezeiesti in care ochii sufletului
incep sd se obisnuiasca cu lumina divind, cunostinta negativa devenind astfel

42. Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, Editura
Anastasia, Bucuresti, p. 55

43. Sf. Dionisie Areopagitul, Epistole, Editura All, Bucuresti, 1994, p. 44

44. Grigorie de Nyssa, Viata lui Moise, in vol. Scrieri, partea intai, col. Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, n.23, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 32

45. Sf. Grigorie Palama, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu evlavie; al treilea
dintre cele din urmd. Despre sfanta lumind, in Filocalia vol. 7, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, pp. 308-309
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cunostinta mai presus de intelegere sau nestiinta in sens de depdsire.”
Treapta superioara a teologie negative — spune acelasi teolog amintit —
reprezintd un apofatism mai deplin si mai existential, realizat prin rugaciunea
curatd. E un extaz al tacerii interioare, o oprire totald a cugetarii in fata
misterului divin Tnainte de a cobori, in mintea astfel opritd de uimire, lumina
dumnezeiasca de sus.*

Cele doua cai de cunoastere provin, in ultima instantd, din faptul ca
Dumnezeu este 1n acelasi timp si imanent, si transcendent, cele doua aspecte
implicandu-se reciproc.*” Conceptia crestin ortodoxa araté clar ca Dumnezeu
nu poate fi cunoscut dupa fiinta, dar poate fi cunoscut in lucrdrile sale
dumnezeiesti.

Toaca - simbol al zidirii spirituale

In credinta populari toaca simbolizeazi Cuvantul lui Dumnezeu care
cheama credinciosii la jertfa pentru a intra in imparatia luminii. Mosul 1i da
lui Noe o toaca cu puteri si efecte supranaturale: ,,Dupa ce vei fi pus cea din
urma sindrila la arca, vei purcede, la orice ceas de zi ori noapte, sa bati toaca.
Rar si repede. Cand rar, cand repede, dupa cum te-a indemna sufletul. Si-
atunci toate acele perechi din toatd samanta, alese printre celelalte din
totdeauna, vor porni minunat din multe parti spre arca. Afla Noe, ca sunetul
si bataia de toaca indruma totul spre randuiala si spre ajungerea telului dat.
Nu este lucru neinsufletit si nici faptura fard grai, care-ar putea sa-nfrunte
vraja... Toaca e cale rostitd in pasi si menire prefacutd in cantec... Sub
puterea ei totul reintrd in rostul, ce i s-a hotarat si totul se-mblanzeste
inganand cantecul. Cantecul ce da masura fiintei. Cantecul ce da indreptare

46. Idem, Ibidem, p. 310

47. Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 1993, p. 37

48. Lucian Blaga, Opere..., op. cit., pp. 250-251
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miscarii din loc in loc”.*

Acest model simbolic, contindnd elemente fundamentale, ce stau la baza
alcatuirii interioare a omului spiritual, se regaseste in legendele populare,
referitoare la constructia arcei lui Noe, pentru a salva lumea de la moarte.
Talmacirea partiala a acestor legende de catre unii monahi, dezvaluie un alt
continut semantic al acestora si implicit al toacei decat cel preconizat de unii
cercetdtori ai culturii traditionale romanesti*, continut determinat de
contextul liturgic in care este uzitata toaca si de traditia crestind si monahala
ortodoxd milenard, care a mentinut-o in practica.

In unele talmaciri monahale cu privire la originea toacei se spune ci toaca
»care insemna chemarea trupurilor, acum inseamnd chemarea sufletelor la
corabie. Corabia lui Noe preinchipuie corabia lui Hristos, iar cei care intrd in
corabie sunt crestinii. Lemnele suntem noi credinciosii, care la auzul toacei
venim la Biserica si formam in chip simbolic si spiritual corabia lui Hristos”.>

Legenda lui Noe simbolizeaza, deci zidirea spirituald a omului.
Prezentam foarte pe scurt o schema sinteticd a urcusului duhovnicesc:

1) porunca lui Dumnezeu, transmisa lui Noe direct sau indirect (prin
inger sau prin Duhul Sfant): ,,Cand lui Noe i-a poruncit Dumnezeu sa adune
in corabie cate doud animale curate si necurate, Noe a intrebat cum sa adune
el atatea animale? I-a poruncit Dumnezeu sa faca o toaca de lemn si sa toace
imprejurul corabiei si asa s se pastreze viata pe pamant pana dupa retragerea
apelor, dupa potop”.”"!

2) ascultarea, respective munca la construirea corabiei: Noe a primit
porunca sd faca corabia si a lucrat 300 de ani la ea.

3) ispita: nu se inchegau lemnele, si apoi ce ziua construia, noaptea se

49. vezi Elena Niculita-Voronca, Datinile si credintele poporului roman, vol.
I, Cernauti, 1903, pp. 20-21; Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult dupd
credintele poporului roman, Bucuresti, 1913, pp. 129-130

50. Constanta Cristescu, Chemdri de toacd, Editura Academiei Romane,
Bucuresti, 1999, p. 77

51. Idem, Ibidem, op. cit., loc cit.
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darama. A-ncheiat-o si cand a terminat de incheiat s-a daramat. Suparat Noe,
dar nu descurajat o-ncheie pentru a doua oard, si a doua oara se darama.

4) ruga.

5) ajutorul dumnezeiesc prin mesaj — i-a spus Dumnezeu, Sfantul Duh
sau un inger ce sa faca. A fost un secret intre Noe si Dumnezeu sa faca
corabia. Noe s-a scdpat si i-a spus aceasta veste si sotiei. Si prin sotie a aflat
veste asta si satana si cand s-a dus in padure dupa lemne, nu a mai gasit
niciun lemn. Si atunci s-a rugat lui Dumnezeu si a venit ingerul si i-a spus sa
faca o toacd din lemn si sd inconjure padurea de trei ori si sd toace. Dupa ce
a facut asa a gasit lemne.™

6) alungarea ispitei prin baterea toacei de el sau de catre un inger.

7) construirea cordbiei si salvarea omenirii de la moarte.

Legenda lui Noe, in variantele ce sintetizeaza doua legende, legenda
potopului si cea a Mesterului Manole (a jertfei zidirii), poate fi privitd si
dintr-o alta perspectivd decat cea a unei ,,legende arhaice pagane contami-

33: ea poate fi o sinteza spirituald, duhovniceasca,

natd cu elemente biblice”
ce exprima simbolic jertfa zidirii cordbiei lui Hristos, deci a bisericii, in
intelesul sau de trup mistic al lui Iisus Hristos™ si de inima a omului
duhovnicesc, ce devine locuinta lui Dumnezeu® si templu al Duhului Sfént.

Toaca este simbolul raspandirii cuvantului lui Dumnezeu si este in
acelasi timp rugaciune, ca modalitate de contact neintrerupt, direct cu
Dumnezeu. Prin rugaciune si prin raspandirea cuvantului Dumnezeu, toaca

indeparteaza diavolul, alunga ispitele si deci purifica locul in care vine si

52. Ibidem, p. 78

53. Andrei Oisteanu, Motive si semnificatii mitico-simbolice in cultura
traditionald romdneascd, Editura Minerva, Bucuresti, 1990, p. 79

54. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 33

55. Filocalia 8, Editura Humanitas, Bucuresti, p. 21

56. Ene Braniste, Liturgica generald, Bucuresti, 1980, pp. 387-392; Dumitru
Staniloae, op. cit., pp. 183-184
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locuieste Dumnezeu: inima omului.*®

Bitaia toacei, cantecul ei, marcheaza intrarea in imparitia luminii. In
mistica crestind, Lumina este Tnsusi Dumnezeu, dar este totodatad si puterea
coborata din ascunsul suprafiintial pana la noi ,,putere indumnezeitoare, de-
fiinta-facatoare, de viatd-pricinuitoare, de intelepciune-datatoare”.’” Dar
lumina este si ,,0 stare a fiintei umane, spiritualizate, imbunatatite,
transparente”.>®

Simbolica mistica ortodoxa a semnelor inscrise pe toaca. Batutul
toacei este un act liturgic iar semnele schitate pe instrument reflectd
dinamica starilor sufletesti in drumul devenirii spirituale a omului, si anume
,toate starile, toate miscarile, cele ale mintilor, cele ale sufletelor, cele ale
trupurilor”. %

Miscarea circulard a toacei este legata de simbolica crestina a cercului.
El este simbolul eternitatii prin infinitatea sa, dar si simbolul dragostei
crestine. De aceea Dumnezeirea este inchipuitd ca o cruce in cerc. Cercul
auriu este simbol al luminii, fiind un insemn al sfintilor. Referitor la
miscdrile sufletului, Sfantul Dionisie pseudo-Areopagitul spune ,,Despre
mintile divine se spune cad se misca in forma circulara, cand sunt unite cu
stralucirile cele fara inceput si fara sfarsit ale frumosului si binelui (...).
Miscarea sufletului este in forma circulard, adica o intoarcere in sine de la
cele din afard; o concentrara unitard a facultdtilor sale spirituale, care-i
imprima, ca Intr-un cerc, un fel de miscare libera de rataciri si-1 intoarce de
la multiplicitatea lucrurilor din afara, indreptandu-I cu facultdtile cele ce sunt
intr-o perfecti unitate. In chipul acesta il calduzeste ea (miscarea
concentricd) spre frumosul si spre binele care este mai presus de toate cele
existente, unul si acelasi, fara inceput si fara sfarsit”.%

57. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 68

58. Ibidem, p. 190

59. Dionisie pseudo-Areopagitul, Despre numele divine. Teologia misticd, lasi,
Institutul European, 1993, p. 78

60. Ibidem, p. 78
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Dupa acelasi Dionisie miscarea in linie dreaptd este ,,miscarea mintilor
cand ele inainteaza ca sa ingrijeasca de cele inferioare, diriguind toate cum
se cuvine”.%! Sufletul ,,se misca drept inainte, cAnd nu se retrage in sine prin
vreo capacitate intelectuald unicd (cum am spus, aceasta apartine miscarii
circulare); ci atunci cand inainteaza spre lucrurile din jurul sau, este
influentat de cele din afard, ca de niste simboluri variate si multiple si se
inalta spre teoriile cele simple si unificatoare”.®

Miscarea in formd spirald este activa atat in miscarea mintii cat si in cea
sufleteasca: ,,Dar se miscd — mintea — si iIn forma spirald, deoarece atunci
cand, in chip providential, cdlduzesc cele inferioare, raman neschimbate in
identitatea lor, invartindu-se in jurul frumosului si binelui din care rasare
acea identitate... Sufletul Insd se misca intr-o forma spirald, de cate ori e
luminat, dupa puterile sale, de cunostinte divine, nu in chip intuitive si unitar,
ci prin procesul ratiunii discursive, ca de niste lucrari mixte si alternative”.®

Bdtaia in triunghi si triunghiul, trimite la simbolul echilateral, anume
cel al atotstiintei si al providentei divine, al stralucirii dumnezeirii si al
puterii ei.*® Triunghiul, spune Sfantul Evagrie Ponticul, este ,,cunostinta
cucernica a Treimii”.%

Bdtaia in cruce, cea mai frecventa, integreaza simbolica crestind a
celorlalte semne cu simbolul celei mai sublime idei si lucrari din opera
mantuirii. E chipul lemnului de viata facator, pe care a fost rastignit Hristos
si care din semn de ocara a devenit cel mai frecvent obiect sfant, prin roadele
aduse de el. Este simbol al arcei lui Noe, cdci precum Noe cu ai sdi s-a
mantuit prin arcd, asa s-a mantuit lumea prin cruce.®® Semnul crucii si

facerea semnului crucii este rugaciune, fiind numita rugaciunea crucii.

61. Ibidem, op. cit., loc cit.

62. Ibidem, p. 79

63. Ibidem, pp. 78-79

64. Constanta Cristescu, Chemdri..., op. cit., p. 44

65. Filocalia,vol. 1, editia a II-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1992, p. 91
66. Constanta Cristescu, /bidem, p. 45
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Simbolica gesturilor celor care toacd, dezvaluie credinta si aspiratia
mantuirii prin cruce, caci conceptia teologica ortodoxa, mantuirea omului
este inteleasd nu numai in sens de rascumpdrare, ci si in sens de
indumnezeire, continutul antropologic real al indumnezeirii fiind

hristificarea.®’

67. Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit (pentru o antropologie
ortodoxd), Editura Deisis, Sibiu, 1994, p. 20
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INDUMNEZEIREA
SCOPUL FINAL AL VIETII DUHOVNICESTI

Arhid. Neacsu Vasile

UNIREA CU DUMNEZEU

Iubirea in general

Dupa invatatura Sfintilor Parinti, cele trei trepte ale urcusului
duhovnicesc sunt: purificarea de patimi, iluminarea si desavarsirea prin
unirea cu Dumnezeu sau prin indumnezeire.

La ndltimile desdvarsirii ajung numai cei care au trecut prin treptele
purificarii de patimi si iluminari.

Ea este la capatul rugdciunii curate, despre care Sfantul Grigorie Palama
scrie: ,,Virtutea rugdciunii efectueaza taina unirii noastre cu Dumnezeu, caci
rugdciunea este legatura fapturilor rationale cu Facatorul; dar unirea cu
Dumnezeu este mai presus de rugiciune’.

Avand ca fundament gandirea patristicd, Parintele Dumitru Staniloaie
aratd ca desavarsirea se realizeaza prin ,,dragoste ca extaz ce vine in urma
rugdciunii dupa ce a fost pregatitd de dragostea ce a crescut treptat, care se
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manifestd si in rugaciune... Dragostea presupune nepatimire si o intareste la
randul ei, pentru faptul ca ea este opusul patimilor, care reprezinta egoismul.

Unde sunt patimi, nu poate fi dragoste. De aceea, iubirea vine in suflet
in toatd amploarea ei dupa ce am ajuns la nepatimire dupa ce ne-am eliberat
de patimi. Desigur, si rugiciunea curatd numai atunci o dobandim... Iubirea
incorporeaza celelalte virtuti, daca prin fiecare virtute se omoard o patima,
fiind manifestarea si totodata trecutul imediat al rugaciunii”.

Unirea cu Dumnezeu este, asadar, tot una cu trdirea dragostei de
Dumnezeu care se coboara de sus, iar ,,dragostea e din rugiciune”, spune
Sfantul Isaac Sirul. Dragostea la care ajunge omul prin rugaciune curata nu
este o dragoste naturald, ci iubire ca energie divind necreata, ca dar de sus.

in acest sens, Diadoh al Foticeei scrie astfel: , Alta este dragostea
naturald a sufletului si alta cea care vine in el de la Duhul Sfant. Cea dintai
este moderata si e pusd in miscare si de vointa noastrd atunci cand vrea. De
aceea e si rapitd cu usurintd de duhurile rele, cand nu tinem cu tarie la
hotdrarea noastra. Cealaltd asa de mult aprinde sufletul de dragostea catre
Dumnezeu, incat toate partile lui se lipesc de dulceata negraita a acestei
iubiri printr-o afectiune negraita si infinitd. Caci mintea umplandu-se atunci
de lucrarea duhovniceasca, se face ca un izvor din care tasneste dragostea si
bucuria”.

Sfantul Toan Evanghelistul spune ca ,,Iubirea vine de la Dumnezeu” (I
Ioan 4, 7). Ea este o energie necreata, comunicata de Duhul Sfant, o energie
duhovniceascd si indumnezeitoare, prin care omul participa real la viata
Sfintei Treimi. ,,Dar aceastd iubire presupune o dispozitie proprie a naturii
create, scrie Sfantul Vasile cel Mare, o samanta si o putere de iubire, in fiinta
omului chemat sa ajunga la desavarsire prin dragoste”. Omul nu poate avea
de la sine dragostea in deplinatatea ei, ci o primeste de la Dumnezeu. Asa
cum natura umana este 1n stare de subnaturd, ori in stare de natura penetrata
de har, deci in stare purd nu o putem gasi, tot astfel si dragostea naturala in
puritatea ei nu o cunoastem. ,Dragostea pe care o vedem la omul
necredincios, nu e nici macar dragoste naturala. Marile deficiente ale
dragostei acestui om ne aratd cd adevarata dragoste nu poate fi decat un dar
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al lui Dumnezeu. Cand a ajuns natura la starea ei sdnatoasa, deja are in
dragostea ei si harul divin”,

Sfintii Parinti disting Tn dragoste trei trepte:

a) Tendintele de simpatie naturald din stare de subnatura.

b) Dragostea crestina, care avand la baza aceste tendinte creste din harul
divin si din eforturile proprii. Aceasta este la inceput putin ferma, pe urma
tot mai ferma si mai intensd; deci are o crestere.

c) Dragostea ca extaz; sau ca dar exclusiv de sus. Aceasta vine dupa
pregatirea indelungatd prin a doua si tine clipe scurte, ca din ea sa castige
forta noud cea de a doua si sa-si continue cresterea. Daca in cursul celei
de-a doua omul se ridica de la starea de subnatura la starea de natura,
dragostea ca dar exclusiv de sus 1l ridica peste limitele naturii. ,,Dragostea
adevarata fie ca e extaz, fie ca nu, trebuie sa insemne o victorie total a
omului asupra sa, nu in sensul cd s-ar dispretui pe sine In urma unei
descurajdri, ci In sensul cd afirmd pozitiv viata, dar considera ca adevarata
viata std In grija exclusiva de altii si in uitarea sa de sine. Cel care are
dragostea adevarata in sine, experiaza o infinitate a puterii de a se darui...
Desigur, puterea iubirii, fiind de la Dumnezeu si obtinandu-se prin atintirea
sufletului spre Dumnezeu, prin rugaciune, e just sa se spuna ca iubirea de
Dumnezeu este izvorul iubirii de oameni, nu invers. Nu de la iubirea de
oameni se ajunge la iubirea de Dumnezeu, cei de la iubirea de Dumnezeu se
ajunge la iubirea de oameni, ultima fiind o ramificatie a celei dintai”.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,,Cel ce iubeste pe Dumnezeu nu
poate sd nu iubeasca pe tot omul ca pe sine Insusi, desi nu are placerea de
patimile cele necurdtite inca ale aproapelui... Cel ce mai vede in inima sa o
umbra de urd de vreun oarecare pentru cine stie ce greseala, e cu totul strdin
fata de iubirea de Dumnezeu. Céci, iubirea de Dumnezeu nu sufera catusi de
putin ura fata de vreun om... Precum Dumnezeu iubeste pe toti la fel, pe cel
virtuos slavindu-l, iar de cel rau milostivindu-se si cautand sa-1 indrepte, tot
asa cel ce iubeste pe Dumnezeu iubeste pe toti la fel, pe cel virtuos pentru
firea si pentru voia lui cea buna, iar pe cel rdu pentru cea comuna si pentru
compatimirea ce o face fatd de el ca fatd de unul ce petrece in intuneric”.
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Omul care nu a ajuns la iubirea de Dumnezeu si aproapele, si nici nu are
aceastd preocupare, usor cade in inselare demonica sau, mai bine zis, trdieste
in inselare. lar expresia celei mai triste inselari este faptul ca iubirea, cea mai
mare dintre virtuti, sfarsitul si opusul oricarei patimi, este confundata de
omul zilelor noastre cu patima desfraului sau este luata ca acoperire a celor
mai meschine interese si tranzactii.

Dar noi toti venim din acest padmant intunecat al inselarii.

,De aceea, S-a pogorat la noi Domnul nostru lisus Hristos, scrie Sfantul
Simeon Noul Teolog, pentru ca a vrut sd scoatd din robie si din cea mai
amarnica inselare” (Inceputul Cuvantului al 3-lea).

lar Sfantul Ignatie Brianceaninov spune in acest sens: ,,Inselarea este
vatimarea firii omenesti prin minciuna. inselarea este starea in care se afla
toti oamenii, pana la unul, stare ndscuta din caderea parintilor nostri. Cu toti
suntem in ingelare. Constiinta acestui fapt este cea mai de nadejde pavaza
impotriva Inseldrii, cea mai mare inselare este a te crede liber de inselare.

Cu totii suntem inselati, cu totii suntem amagiti, cu totii ne aflam intr-o
stare mincinoasa, avand nevoie s fim sloboziti de catre adevar, iar Adevarul
este Domnul nostru lisus Hristos. Sa ne facem ai acestui Adevar prin
credinta in El; sa strigdm prin rugaciune catre acest Adevar si El ne va scoate
din prapastia amagirii de sine si a amagirii de demoni”.

Pentru a iesi din sfera inseldrii, omul are nevoie de ajutorul harului
divin, pe de o parte, iar pe de altd parte, este dator cu efortul implinirii
poruncii iubirii lui Dumnezeu si a aproapelui, caci In aceastd porunca se
cuprind ,,Legea si Profetii”. Despre iubirea ca extaz, Sfantul lIoan Scararul
scrie: ,,lubirea este, dupa calitatea ei, asemanare cu Dumnezeu pe cat este cu
putintd muritorilor, dupa lucrarea ei este o betie a sufletului, dupa efectul ei
e izvor al credintei, abis al indelungii rabdari, ocean al smereniei”. Este o
forta care alimentand spiritul revarsa si in trup putere incat nu mai are nevoie
de mancare regulata pentru a-si sustine forta vitala.

Iar Sfantul Isaac Sirul descrie astfel caracterul extatic al acestei iubiri:
,,Jubirea aceasta face sufletul extatic. De aceea, inima celui ce o simte nu mai
poate sa se desparta de ea, ci pe masura iubirii venita asupra lui se observa
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in el o schimbare neobisnuitd. lar semnele sensibile ale acestei schimbari
sunt: fata omului devine aprinsd, plind de farmec, trupul lui se incalzeste,
frica si rusinea se departeaza de la el si devine asa-zicand extatic. Puterea
care aduna mintea fuge de la el, iesindu-si oarecum din sine. Moartea
infricosatd o socoteste bucurie si niciodata contemplatia mintii nu mai sufera
vreo Intrerupere in intelegerea celor ceresti... Cunostinta si vederea lui
naturald au disparut si nu-si mai simte miscarea printre lucruri si chiar daca
face ceva nu simte, ca unul ce are mintea plutind in contemplatie si cugetarea
lui intr-o convorbire continua cu Cineva”.

DRAGOSTEA $I NEPATIMIREA
1. Dragostea si nepatimirea
Treptele dragostei

La unirea cu Dumnezeu nu se poate ajunge decat prin rugaciunea curata.
., Virtutea rugaciunii efectueaza taina unirii noastre cu Dumnezeu, spune
Sfantul Grigorie Palama; caci rugdciunea este legatura faptelor rationale cu
Facatorul”.! Dar unirea cu Dumnezeu e mai presus si de rugiciunea curata.
Ea Inseamna dragostea desavarsitd. Si pe aceasta nu o da omului de la sine,
ci 1i vine din Dumnezeu.

Caci inainte de a fi starea de rugaciune curata, omul trebuie sa se fi
curdtit de patimi. Dar curatirea de patimi e una cu cresterea dragostei lui
Dumnezeu. Astfel, dragostea lui Dumnezeu picurandu-se cu anticipatie in
suflet il intdreste in linistea nepatimirii si in rugdciunea curatd. lar prin
acestea vine in el si mai multa dragoste. Mai bine zis, acum lucreaza in el
numai dragostea dumnezeiascd, sau Duhul Sfant. Precum se linisteste marea
tulburata cand se varsa untdelemn in ea, zice Diadoh, furtuna ei fiind biruita

1. Despre rugdciune, pp. 150, 117
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de calitatea acestuia, asa si sufletul nostru se umple de o liniste fericita cand
se toarna in ea dulceata Duhului Sfant” .

Deci e o stransd legatura intre dragoste si nepatimire. Dragostea
presupune nepdtimirea si o Intareste la randul ei, pentru faptul ca ea e opusul
patimilor, care reprezintd egoismul. Unde sunt patimi, nu poate fi dragoste.
De aceea, iubirea vine in suflet n toatd amploarea ei dupd ce am ajuns la
nepatimire, dupd ce ne-am eliberat de patimi. Desigur, si rugaciunea
culminantd, mai presus de rugaciunea prin concepte si cuvinte, tot numai
atunci o dobandim. Caci nu se poate ruga cum trebuie cel ce nu e linistit si
nu se poate indrepta exclusiv spre Dumnezeu, cata vreme e preocupat in mod
egoist de sine insusi. In acest sens, iubirea insumeaza toate celelalte virtuti,
dacd prin fiecare virtute se omoara o patimd. Dar ea e fructul imediat al
rugdciunii. ,, Toate virtutile ajuta mintii sa ajunga la dragostea de Dumnezeu,
dar, mai mult decat toate, rugaciunea curatd. Caci prin aceasta zburand spre
Dumnezeu, iese afard din toate cele ce sunt”, zice Sfantul Maxim
Miarturisitoru.’ Dacad patimile inseamnd intr-un cuvant iubirea de sine,
iubirea de Dumnezeu este opusul iubirii de sine. ,,Cel ce se iubeste pe sine
nu poate iubi pe Dumnezeu” zice Diadoh. ,,Dar cel ce nu se iubeste pe sine
din principiul bogitiei covarsitoare a iubirii lui Dumnezeu, Il iubeste pe
Dumnezeu, fiindca unul ca acesta nu cautd niciodatd slava sa, ci pe a lui
Dumnezeu. Céci cel ce se iubeste pe sine cauta slava sa, iar cel ce iubeste pe
Dumnezeu iubeste slava Celui ce I-a facut pe el. Fiindca e propriu sufletului
simtitor sa caute pe de o parte pururi slava lui Dumnezeu in toate poruncile
pe care le implineste, iar pe de alta, sa se desfateze intru smerenia sa”.*

Dar dragostea lui Dumnezeu pe cea mai inaltd treaptd nu e numai
libertate de patimi, ci este darul lui Dumnezeu ce se coboara in sufletul ajuns
in aceasta stare.

2. Op. cit., cap.35; Filoc. Rom., 1, pag.353; Filoc. Grec., editia a Ill-a, vol. I,
p.244.

3. Cap. de car. 1,11; pp. 90, 946

4. Op. cit., cap.12, Filoc. rom., I, p. 343; Filoc. Grec. Ed. IlI-a, vol.I, p. 239
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Daca rugaciunea porneste de jos, desigur ajutatd de harul ascuns al
Duhului Sfant, dragostea culminanta este raspunsul de sus al lui Dumnezeu.
Prin ea ni se face descoperitd si simtitd dumnezeirea. Sfantul Grigorie
Palama spune despre Apostolul Pavel: ,,Sub puterea extazului a uitat chiar si
de rugaciunea catre Dumnezeu. Aceasta este si ceea ce spune Sfantul Isaac,
avand ca Tmpreuna marturisitor pe dumnezeiescul Grigorie, cd rugaciunea
este puritate a mintii si se reteazd brusc cand e surprinsa de lumina Sfintei
Treimi” (Cuv. XXXII, ed.1895, pag.140), sau ca existd o puritate a mintii
peste care in timpul rugdciunii strdluceste lumina Sfintei Treimi; atunci
mintea se Tnaltd mai presus de rugaciune, datoritd rugaciunii curate si darului
Duhului. Atunci mintea nu se mai roaga prin rugdciune, ci, ajunsa in extaz,
patrunde 1n lucrurile neintelese”.> Asadar, unirea nu e propriu-zis rugiciunea,
pentru ca in rugdciune e incd prea clara constiinta deosebirii de Dumnezeu.
Ea e insa produsul rugdciunii, realizdndu-se la sfarsitul ei, ca rapire a mintii
la Dumnezeu. Sfantul Grigorie Palama zice despre unirea mintii cu
Dumnezeu: ,,Aceasta este ceea ce au spus Parintii: ,,Sfarsitul rugdciunii este
rapirea mintii la Domnul”.® Unirea e totuna cu trdirea dragostei de
Dumnezeu, care coboara de sus. Iar ,,dragostea e din rugiciune”, spune tot
Sfantul Isaac Sirul.”

Dar nu de dragostea ce creste cu rugiciunea si din rugiciune e vorba
aici, ci de dragostea ca energie divind necreatd, ca dar de sus. latd cum le
deosebeste pe acestea doud Diadoh al Foticeii: ,,Alta este dragostea naturala
a sufletului, si alta cea care vine in el de la Duhul Sfant. Cea dintai e
moderata si e pusa in miscare si de vointa noastrd atunci cand vrem. De
aceea, e si rapit cu usurintd de duhurile rele cand nu tinem cu tarie la
hotdrarea noastra. Cealaltd asa mult aprinde sufletul de dragoste catre

5. La pr. D. Staniloae, op. cit., pag. XXXII; Cuvant III, Triada I, Cisl, gr.100,
f128 rv; ed. Hristou I, p. 432 (cap.22)

6. Cuvant III din cele poster., Coisl. Gr. 100, f.180 v; Filoc. rom. VIII, p.309,
citat dupa loan Scararul, Scara XXVIII, pp. 88, 1132 D

7. Sf. Isaac Sirul, ed. Cit., Cuv. XXXV, p. 229
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Dumnezeu, incat toate partile lui se lipesc de dulceata negraita a acestei
iubiri, printr-o afectiune negraita si infinita. Caci mintea, umplandu-se atunci
de lucrarea duhovniceasca, se face ca un izvor din care tasnesc dragostea si
bucuria”.®

Spre deosebire de Catolicism, care nu admite energiile necreate ale lui
Dumnezeu si care, de aceea, trebuie sa considere si dragostea un dar creat,
Ortodoxia considerd dragostea o energie necreatd, comunicatd de Duhul
Stant, o energie dumnezeiasca si indumnezeitoare, prin care participam real
la viata Sfintei Treimi. ,,Iubirea vine de la Dumnezeu”, zice Sfantul Ioan (I,
4, 7). ,Dar aceastd iubire presupune, dupd Sfantul Vasile’, o dispozitie
proprie a naturii create, o sdmanta sau o putere de iubire, aflatd in fiinta
omului, chemat sa ajunga la desavarsire prin dragoste”.'

Omul are capacitatea virtuald de a deveni subiect al dragostei divine, si,
intr-o masuri oarecare, tinde spre aceasta. In aceasta sta chipul dumnezeiesc
in el. Dar dragostea 1nsasi, in deplindtatea ei, nu o poate avea de la sine, ci o
primeste de la Dumnezeu, ceea ce inseamnd cd asemdnarea nu o poate
dobandi decat in comuniune cu Dumnezeu.

Desi, adica, in chip se ascunde virtualitatea asemanarii, virtualitatea
aceasta nu poate deveni actualitate de sine, ci numai sub flacara lucrarii sau
a iubirii dumnezeiesti.

Natura, in stare purd, nu o gasim, ci sau in stare de subnatura, sau in
stare de naturd penetrata de har. Deci nici dragostea naturald nu o cunoastem
in puritatea ei. Dragostea pe care o vedem la om, In afara legaturii cu
Dumnezeu, nu e nici macar dragostea naturala. Marile deficiente ale
dragostei acesteia ne aratd ca adevarata dragoste nu poate fi decat un dar al
lui Dumnezeu. Cand a ajuns natura la starea ei sanatoasa, in dragostea ei este
si harul divin.

8. Op.cit., Cap.34; Filoc. rom. I, pp. 352-353; Filoc. grec., ed. a Ill-a, vol. I,
p.244

9. Regulae fusius tractatae P.G.31, 408 C.D.

10. Vladimir Lossky, op. cit., pag. 211
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Dar in aceastd dragoste naturald este activ si omul. Insi mai sus de
aceasta treapta se afla cel in care lucreaza exclusiv dragostea lui Dumnezeu.
Propriu-zis, putem distinge n dragoste trei trepte:

a) Tendintele de simpatie naturala, din starea naturii, cizute din har;

b) Dragostea crestind, care folosind aceste tendinte creste din harul divin
si din eforturile proprii; aceasta are o crestere si devine ferma; ea duce natura
pana la un fel de implinire a ei; la Inceput e putin ferma, pe urma tot mai
ferma si intensd. Diadoh o are in vedere uneori pe prima, alteori pe a doua,
cand vorbeste despre dragostea naturald. La inceputurile ei, dragostea a
doua, fiind sovaitoare, poate fi usor confundatda cu simpatia naturala, mai
bine zis cu cea a celui lipsit de har. Dar, pe masurd ce progreseaza, se
fortifica, se apropie de dragostea ca extaz, care e dar exclusiv de sus.
Dragostea a doua, sau crestind, pregateste sufletul pentru extaz. Acestea
doua pot fi iardsi cuprinse uneori sub acelasi nume, mai ales cand e vorba de
cele mai Tnalte trepte ale celei dintai;

c) In sfarsit, e dragostea ca extaz sau ca dar exclusiv de sus. Aceasta vine
dupa pregatirea indelungatd, prin a doua si tine clipe scurte, ca din ea sa
castige fortd noua cea de a doua si sa-si continue cresterea. Daca in cursul
celei de a doua omul se ridica la starea naturii restabilite in har, dragostea ca
dar exclusiv il ridica peste limitele naturii. Noi cand vorbim adeseori de
dragostea adevaratd, vorbim de dragostea a doua, in opozitie cu cea dintai,
coplesitd de egoism. Dar inca nici ea nu e dragostea ca putere exclusiv
dumnezeiasca.

Dragostea deplina inseamna o victorie totald a omului asupra lui insusi,
nu in sensul ca s-ar dispretui pe sine in urma unei descurajari, ci in sensul ca
afirma pozitiv viata, dar considera ca adevarata viata std in grija exclusiva de
altii si n unirea cu sine. Cel ce are dragostea adevarata in sine experiaza o
infinitate de puteri de a se darui, pe care evident ca nu o poate avea de la sine.

Dragostea divina are o fermitate pe care nici o vicisitudine nu o poate
clatina, ceea ce e strdin dragostei naturale. Cel ce are aceasta dragoste simte
in sine un izvor pururi tasnitor de lumina si de bucurie. Aceste virtuti nu le
poate avea dragostea naturald, care cad atat de repede si pe care o slabeste
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orice rdu pe care il suferd."

Iubirea dumnezeiasca ce se coboara in om presupune o victorie asupra
egoismului manifestat prin a patimi si, fiind o iesire pozitiva a omului din
sine, e 1n acelasi timp iubire de Dumnezeu si iubire de semeni. Desigur,
puterea iubirii fiind de la Dumnezeu si obtinandu-se prin atintirea sufletului
spre Dumnezeu prin rugaciune, e just sa se spund cd iubirea de Dumnezeu
este izvorul iubirii de oameni, nu invers. Nu de la iubirea de oameni se
ajunge la iubirea de Dumnezeu, ci de la iubirea de Dumnezeu se ajunge la
iubirea de oameni, ultima fiind o prelungire a celei dintai. ,,Cand incepe
cineva sa simta cu Tmbelsugare dragostea lui Dumnezeu, incepe sa iubeasca
si pe aproapele intru simtirea duhului”, zicea Diadoh.!? Aceasta nu inseamna
cad uneori iubirea de oameni poate lipsi. Iubirea de oameni este fructul
necesar al iubirii de Dumnezeu asa cum rodul plantei e efectul necesar al
luminii solare, pe care o primeste prin orientarea ei spre soare.

,Cel ce iubeste pe Dumnezeu nu poate sa nu iubeasca si pe tot omul ca
pe sine 1nsusi, zice Sfantul Maxim Marturisitorul, desi nu are placere de

13 Sfintii ajung la desavarsire si

patimile cele necurdtite inca ale aproapelui”.
la asemdnarea cu Dumnezeu atunci cand izvoraste iubirea lor fatd de toti
oamenii”.'* Tubirea de Dumnezeu nu admite nici cea mai micd umbrd in
iubirea fata de semeni. ,,Cel ce mai vede 1n inima sa o umbra in iubirea fata
de vreun om oarecare pentru cine stie ce greseald, e cu totul strdin de iubirea
de Dumnezeu. Caci iubirea de Dumnezeu nu suferd catusi de putin ura fata

15, Precum Dumnezeu iubeste pe toti la fel, pe cel virtuos

de vreun om”.
slavindu-1, iar de cel rau milostivindu-Se si cdutand sa-l indrepte, tot asa cel

ce iubeste pe Dumnezeu iubeste pe toti la fel, pe cel virtuos pentru firea si

11. Diadoh, op.cit., cap.15; Filoc. rom. I, pag.345; Filoc. grec., ed. a Ill-a, vol.
I, p. 239

12. Idem, op.cit., cap.13; Filoc. com. I, pag. 344; Filoc. grec., ibid.

13. Cap. de car, 1, 13, P.G., 90,964.

14. Sf. Isaac Sirul, Cuv.LXXXI, ed.cit., p. 368

15. Sf. Maxim Marturisitorul, Cap. de car., 1, 15; pp. 90 ibid.
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pentru voia lui cea buna, iar pe cel rau pentru firea lui si din compatimirea
ce o are fatd de unul ce petrece in intuneric”.'® Puterea unei astfel de iubiri
fatd de semeni se aplica prin faptul cad ea nu e decat iubirea lui Dumnezeu
coborata in suflet si indreptata pe de o parte spre Dumnezeu, pe de alta spre
oameni. Sfantul Isaac Sirul vede insa o opozitie intre iubirea lumii si iubirea
de oameni. ,,Nu pot castiga dragostea de oameni cei ce iubesc lumea”."”
Desigur, omul nu poate cuprinde in sine toata iubirea lui Dumnezeu. Dar
nu e mai putin adevarat ca avand-o in sine o simte ca pe ceva ce nu se mai
sfarseste. Ea creste in mdsura exercitiului si a vointei de a o intensifica.
Pentru cd in masura in care isi deschide inima fatd de oameni, o largeste
pentru oceanul dragostei dumnezeiesti. ,,Multi sfinti si-au dat si trupurile
fiarelor, sabiei, focului pentru aproapele”.'® Prin cei ajunsi la o astfel de
iubire se comunica energia nesfarsitd a iubirii divine, desi canalul fiintei lor
e prea stramt ca sa se poata manifesta de la inceput intreaga. Ei au impresia
ca-i ndpadeste, ca-i inundd o bucurie si o pornire infinitd de a imbratisa pe
oricine. Dar asa ajunge ea pe cele mai nalte culmi, ca extaz. ,,Iubirea este,
dupa calitatea ei, asemanare cu Dumnezeu pe cét e cu putintd muritorilor;
dupa lucrarea ei e o betie a sufletului; dupa efectul ei este izvor al credintei,
abis al indelungii rabdari, ocean al smereniei”, zice loan Scararul."” Isaac
Sirul descrie astfel infinitatea iubirii ce coboara in inimd de la Dumnezeu:
,lubirea care are pe Dumnezeu de cauza este ca un izvor tasnitor, care nu-si
intrerupe niciodata curgerea. Caci insusi El este izvorul iubirii si materia
care o alimenteaza nu se sfarseste niciodatd... Niciodatd nu-i lipseste celui
ce s-a invrednicit de ea materia care il poarta spre pomenirea lui Dumnezeu,
incét si in somn sta de vorba cu Dumnezeu”.* lar caracterul extatic al acestei

16. Idem, Cap. de car., 1, 25; pp. 90, 966

17. Cuv. LXXXYV, ed. cit., p.308

18. Idem, ibidem

19. Scara, XXX, pp. 88, 1156

20. In Centuria lui Calist si Ignatie, Filoc. Gr., ed. a II-a, vol.II, pag.403; Filoc.
rom., vol.VII, p. 198



136 BISERICA ORTODOXA

iubiri 1l descrie tot el, astfel: ,,Iubirea aceasta face sufletul extatic. De aceea,
inima celui ce o simte nu mai poate sa se desparta de ea, ci pe masura iubirii
venite asupra lui se observa in el o schimbare neobisnuita. Iar semnele
sensibile ale acestei schimbari sunt: fata omului devine aprinsa, plind de
farmec, trupul lui se incalzeste, frica si rusinea se departeaza de la el si
devine asa-zicand extatic. Puterea care strange mintea fuge de la el, iesindu-
si oarecum din sine. Moartea infricosata o socoteste bucurie si niciodata con-
templatia mintii nu mai sufera vreo intrerupere in intelegerea celor ceresti...
Cunostinta si vederea lui cea naturala au disparut si nu mai simte miscarea
lui prin lucruri, ci chiar daca face ceva nu simte ca unul ce are mintea plutind
in contemplatie si cugetarea lui intr-o convorbire continud cu cineva’.
Numind-o ca si Diadoh ,,0 betie a sufletului”, Sfantul Isaac caracterizeaza
astfel aceasta betie: ,,De aceasta betie duhovniceasca au fost beti apostolii si
martirii, cei dintdi strabatdnd lumea intru osteneald si osardie, ceilalti
varsandu-si sangele ca pe o apd din madularele tdiate si suferind chinurile
cele mai mari fara sa sldbeasca cu sufletul”.?! Tubirea dumnezeiasca e asadar
o betie, intrucat copleseste cu entuziasmul ei judecata lumeascd a mintii si
simtirea trupului. Ea muta in alt plan de realitate pe cel partas de ea. Vede o
altd lume, a carei logica intuneca logica vietii obisnuite, primeste simtirea
altor stari, copleseste simtirea durerilor si placerilor trupesti. De aceea,
martirii par nebunii lumii acesteia, dar ei sunt adevarati intelepti”.?

Sfantul Toan Scararul declara ca iubirea divina 1i face pe cei partasi de
ea sa nu mai simta placerea de mancare sau chiar sd nu o mai pofteasca des.
,Caci precum apa hraneste rddacina de sub pamant a plantei, asa hraneste
focul ceresc sufletul acestora”.” ITubirea e asadar o fortd care, alimentand
spiritual, revarsa si in trup putere, incat acesta nu mai are nevoie de mancare
regulata pentru a-si sustine forta vitala.

Dar mai interesanta este observatia lui loan Scararul, ca iubind noi fata

21. Loc. cit.
22. Idem
23. Scara, tr. XXX, P.G.88, 1157
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celui iubit, acesta are putere sa ne transforme, deci, cu atdt mai mult, fata
Domnului. ,,Daca fata celui iubit ne preface in chip vadit in intregime si ne
face radiosi, fericiti si neintristati, ce nu va face fata Domnului, coborand in
chip nevazut in sufletul curat?”.*

IUBIREA - FACTOR DE UNIRE $I EXTAZ

Marea taina a iubirii este unirea pe care ea o realizeaza intre cei ce se
iubesc, fard desfiintarea lor ca subiecte libere. Legatura stabilita de iubire nu
constd numai in faptul ca cei ce se iubesc cugeta cu placere unul la altul,
asadar in orientarea intentiei fiecaruia spre celdlalt, ci in faptul ca fiecare il
primeste pe celdlalt in sine.

Intre cei ce se iubesc nu este separatie. Pe de altd parte, ar fi simplist sa
concepem iubirea numai ca o comunicare de energie de la unul la altul,
precum ar fi cu totul gresit sd fie consideratd ca o identificare de euri.
Energia care se comunica de la unul la altul in cei care se iubesc nu are un
caracter fizic si nu se comunica n forma in care se comunica energiile fizice.
Intr-un anumit sens, cel iubit nu-si trimite numai energia in fiinta celui
iubitor, ci pe sine Tnsusi intreg, fard sa inceteze de a ramane si in sine. E o
proiectare a fiintei sale intregi prin energia sa in sufletul celui iubit. lar
chipul celui iubit nu se impune silnic, ci e primit si pastrat cu bucurie, mai
bine zis e absorbit de cel iubitor, incat nu stii care trimite cu chipul sdu mai
multd energie de la sine la celdlalt: cel iubit sau cel care iubeste.

Desigur, aceasta reciproca comunicare de energie are loc in alt fel intre
doi oameni decét intre Dumnezeu si om. Aici, in primul rand, Dumnezeu Isi
trimite energia in om. lar erosul divin coborand in om 1l face pe acesta sa
absoarba proiectia chipului lui Dumnezeu in sine. Dar nu e mai putin
adevarat ca energia divina, o datd comunicatd omului, aceasta se intoarce
spre Dumnezeu si in aceasta intoarcere a ei ea Tmbraca forma afectiunii

24. Loc. cit.
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subiectului uman, trezitd de energia divina. Caci nu numai Dumnezeu
iubeste pe om, ci si omul 1l iubeste pe urma pe Dumnezeu sau isi trimite si
el spre Dumnezeu o energie proprie si afectiunea subiectului propriu. Daca,
dupa cum zice loan Scararul, fata celui iubit ne preface in intregime dupa
chipul ei si ne umple fata noastra de bucurie si de farmec, inseamna ca o
energie a lui e trimisa in noi si lucreaza asupra noastrd, dar nu in mod fizic
sau subconstient, ci prin voia, afectiunea si constiinta noastra, usurate insa
de energia aceea ce lucreaza mai adanc 1n noi.

Aceastd lucrare a chipului fiintei iubite absorbit de fiinta iubitoare si
viceversa a fost observata si descrisa insistent de Ludwig Binswanger.”> El
numeste aceastd absorbire a chipului iubit si transformarea pe care o
provoacd: imaginatie sau inchipuire, in sensul etimologic al cuvintelor.
Imaginatia aceasta nu este o simpla fantezie sau iluzie, fara obiect real, ci
primirea in suflet a chipului unei fiinte reale, o legatura intima intre doua
fiinte ce se iubesc. Chipul fiintei iubite sau iubitoare primit in mine il trdiesc
ca pe o adevarata sustinere sau intemeiere a vietii mele.?®

Dar Binswanger nu se multumeste cu constatarea acestui fapt al iubirii
,imaginative”, al bucuriei de a avea chipul fiintei iubite mereu in cuget, ci
cauta si o explicatie a ei. lar explicatia o gaseste intr-o unire fundamentala,
realizatd intre persoanele ce se iubesc. Noi am vizut ci pe Dumnezeu Il
experiem 1n rugaciune ca subiect absolut suveran. Ca subiect suveran
experiem si pe orice semen al nostru, nici al semenului nu poate fi captat,
cuprins, subordonat, facut obiect. Daca subiectul nu-I pot capta, ceea ce se
intampld mai ales in iubire, cand nici nu Incerc asa ceva, deci nu-i pot anula
suveranitatea, in iubire eu totusi il experiez ca daruit mie; eu nu ma simt pe
mine ca un ins singuratic In opozitie cu el, sau pe el in opozitie cu mine, caci
daci ar fi asa, legitura dragostei ar fi rupta. In iubire eu nu mi triiesc numai

25. Grandformen und Erkenntnis menschilchen Daseins, Zurich, 1942

26. Sicherlich ist die ,,Ein-bildung” der Liebe, Bildung in dem doppelten Sinne
der Verbildlichung und der atheorethischen, namlich ,begnadeten” oder
,glaubigen” Grundung und Begrundung”
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pe mine sau numai prin mine, ci $i pe un semen sau prin semen, fara ca el sa
inceteze de a fi un subiect independent de mine. Aceasta Tnseamna totusi ca
nu-l am ca obiect al meu, ca parte a individualitatii mele, ci in legatura libera
cu mine, nu ca al meu, ci ca al nostru. Subiectul lui imi este dat sau mi se
descopera ca fiindu-mi dat, ca si subiectul meu, intr-o existentd suverana,
totusi tinand de existenta mea, trdind la un loc cu existenta mea. El Tmi
devine mai intim decat orice lucru pe care-1 posed, il simt patruns mai adanc
in mine si el decat intre mine si orice lucru posedat, totusi nu-1 posed ca pe
un lucru, nu-1 pot reduce la ceva stapanit de ,,eul” propriu si nu pot dispune
singur de el.

Daca tu mi te daruiesti liber si fara a inceta de a fi suveran, nesubordonat
mie ca obiect, iar eu ma daruiesc tie la fel, Inseamna ca nici eu, nici tu nu
devenim proprietatea exclusiva a unuia, ci eu sunt al tdu fara a inceta sa fiu
si al meu, si tu esti al meu fard a-ti pierde libertatea, fara a inceta sa fii si al
tau. Eu sunt adica al nostru si tu esti al nostru.”” Propriu-zis, nici eu, nici tu
nu suntem ai nostri in sens de obiecte comune, ci tu si eu ne exprimam ca o
unitate de subiecte libere, atat de legate, incat nu se pot desparti, ca o unitate
trdita de fiecare din cele doua subiecte, subiectul tau fiindu-mi tot asa de
intim, de necesar ca si al meu, ba chiar constituind pentru mine sau pentru
subiectul meu, centrul de preocupare si izvorul de trdire, asa cum subiectul
meu constituie pentru tine un asemenea centru si izvor.

Suntem doi intr-o unitate, fiecare privind la celdlalt. Tu mi esti necesar
mie, tii de existenta mea, fara a fi incorporat in eul meu, si eu, de existenta
ta, fara a fi incorporat in tine. Imi esti necesar mie nu pentru ca sa te fac
subordonatul si slujitorul meu, nu pentru ca asa simti necesitatea unui astfel
de subordonat si slujitor, ci pentru a-mi fi tu mie centrul meu de preocupare
si de slujire. Imi esti necesar ca subiect autonom, nu ca obiect subordonat.
Imi esti necesar pentru a inlocui grija de mine cu grija de tine, pentru a te
pune 1n locul eului meu. Atat de intim imi devii, atat de una cu mine, atat de
mult te atrag In centrul existentei mele, incat imi substitui eul meu. Tu tii

27. Idem, p. 1260
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locul eului meu, tii in mine locul persoanei prime, pastrandu-te independent
de mine. Sfantul Maxim Marturisitorul zice: ,,Prin iubire fiecare atrage pe
semenul sdu atat de mult la sine in intentiile sale si-l prefera siesi, pe cat il
respingea inainte si se prefera pe sine.”® In acelasi timp, tu faci la fel cu mine,
si In aceasta se manifestd independenta subiectului tiu fatd de mine,
intregind tocmai prin aceasta fericirea mea. E o substituire de euri. Locul
eului meu l-ai luat tu, si locul eului tau in tine I-am luat eu, prin vointa ta, nu
prin constrangerea mea.

Dar tu ai luat locul eului meu in mine ramanand autonom, deci propriu-
zis nu e o absorbire a ta in mine, ci o iesire a mea din mine, o traire a mea
nu in jurul eului propriu, ci in jurul tau, ca si o traire a ta in jurul meu. Eu nu
experiez numai triirea ta in jurul meu, ci si pe a mea in jurul tiu. Intruct
centrul trairii mele nu mai sunt eu, ci tu, te experiez pe tine ca centru, dar
intrucat centrul trdirii tale sunt eu, valoarea mea este recompensata prin tine,
incat prin mine experiez valoarea ta, dar in acelasi timp prin tine imi vine in
constiinta si valoarea mea; astfel chiar despre mine, ca valoarea stiu prin tine,
sau pe mine ma am in adancirea proprie, prin tine. Constiinta de mine nu e
nedezlipita de constiinta de tine, de constiinta de ,,noi”.

Dionisie Areopagitul spune despre iubirea ca iesire din sine: ,,Iubirea
dumnezeiasca este extatica: ea nu permite celor ce se iubesc sa fie ai lor
insisi, ci ai celor pe care i iubesc... De aceea Marele Pavel, cuprins de
iubirea dumnezeiasca si de puterea ei extatica a rostit aceste cuvinte inspirate
de Dumnezeu: ,,Nu mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in mine” (Gal. 2, 30).
Prin iubire este afard de el insusi si aflat in Dumnezeu, dupa propria sa
expresie, nemaitraind propria viata, ci viata suveran scumpa a Celui iubit”.?

Propriu-zis, nici eu nu-ti apartin tie, nici mie, ¢i améandoi unui ,,noi”
comun. Eu ma depasesc pe mine in legdtura de iubire cu tine, nu mai sunt
inchis in mine, ci oarecum intre mine si tine, sunt iesit din cercul proprietatii
mele, ca si tu din cercul proprietdtii tale, credm o unitate care nu se mai

28. Ep. II catre loan Cubicularul: Despre dragoste, pp. 91, 400
29. De div. Nom. 1V; pp. 3, 712A
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reduce la proprietatea unui singur eu, a mea sau a ta, si totusi nu e in afara
de noi amandoi. Nu e vorba nici de a ne avea pe amandoi intr-o proprietate
comund, cum putem avea diferite obiecte In comun, ci asa cum eul meu
singular e mai presus de calitatea de proprietate a mea, dar totusi 1l traiesc,
asa eurile noastre sunt mai presus de o proprietate individuald sau comuna,
dar le trdim in comun; si eu si tu trdim din unitatea celor doua subiecte, fara
ca acestea sa inceteze de a fi doud; eu traiesc pe ,,noi”, si tu, pe ,,noi”. De
aceea, raportul meu cu tine nu se poate exprima ca incorporare a ta in mine
sau a mea in tine, ci ca ,,intalnire”, ca iesire a mea din mine si a ta din tine;
eu stau deschis in fata ta, si tu deschis in fata mea. Aceastd reciproca
deschidere este si o reciproca apartenenta si libertate in acelasi timp. Eu nu
pot exista fara sa te trdiesc pe tine, si nici tu, fara s ma traiesti pe mine. Eu
cresc spiritual, traindu-te pe tine, iar tu la fel. E o Intregire a mea prin tine si
a ta, prin mine.

Eu am nevoie sa-ti comunic tie anumite sensuri, si dacd tu asculti cu
intelegere, castig si eu o noua intelegere a lor. Eu castig in adancime, imi
devin transparent ca subiect prin faptul ca tu deschizi liber adancimile tale.
Tu esti nddejdea si tdria mea, eu sunt nddejdea si taria ta. Chiar prin faptul ca
te stii nadejdea si taria mea, te Intaresti, si eu la fel, chiar prin faptul ca ma
stiu nadejdea si tiria ta. Aparenta mea si a ta la ,,noi” comun face ca atunci
cand tu strigi dupa ajutorul meu, eu sa simt cd ceva ce tine de mine e in
suferinta, iar daca te lovesc pe tine, ma imputinez si ma pagubesc pe mine
de ceva cu mult mai esential decat daca as pierde un bun care e exclusiv al
meu. Poate de aceea, zice francezul ,,partir ¢’est mourir un peu”. Plecand de
langa mine, mor intrucatva, precum mori si tu cand pleci de langd mine. Asa
se explicd sentimentul acut al mustrarii constiintei pentru raul ce l-am facut
altora si raspunderea ce o simt pentru semeni. Numai faptul cd in dragoste
mi se reveleaza apartenenta ta in cercul existentei mele, ca parte a lui ,,noi”,
al unei realitati comune careia 1i apartin si eu si tu, si numai faptul ca in acest
,,noi”, fard de care nu pot exista in mod normal, eu am rolul de a primi de la
tine, precum tu ai rolul de a primi de la mine, explica acel lucru pe care-I simt
ca pe o adevaratd minune: cd tu ma iubesti pe mine. Fiecare subiect intelege
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de ce iubeste pe altul, caci vede 1n acela o serie de Insusiri si de ajutoare,
simte ca fard el n-ar putea trai. Dar nu Intelege usor de ce il iubeste altul pe
el, intrucat in dragostea altuia fatd de sine el insusi isi pare fara pret,
neinteresant, fard adancimi. Nimeni nu-si poate da seama cat de mult
valoreaza el pentru altul, dar isi da seama cat valoreaza altul pentru el.

Acesta e reversul mandriei si al parerii de sine. Aici se reveleaza faptul
ca nimeni nu se poate multumi cu sine fara altul, ca existenta sa devine
bogata si adanca prin altul. Traind exclusiv In mine, existenta mi se sleieste
de orice continut. Biswanger citeazd pentru acest fenomen urmatoarele
cuvinte din Jean Paul, care vede minunea principala nu in a iubi, ci in faptul
de ,,a fi iubit”: ,,Iubirea cu care ne primeste bunitatea celuilalt este ceva atat
de tainic, incat noi nu putem patrunde in intelesul ei, pentru cd nu putem
impartasi ideea buna ce si-o face acela despre eul nostru; noi nu intelegem
cum ne poate iubi acela, dar ne impacam cu aceasta daca ne gandim ca
celalalt, din partea sa, intelege tot asa de putin dragostea noastra fata de el”.*°

De aceea dragostea crestind e impreund cu smerenia. Intr-un chip analog
cu Jean Paul, Dostoievski pune pe Markel, unul dintre personajele sale, sa le
intrebe pe slugile sale: ,,Iubitii mei, bunii mei, de ce ma slujiti? De Se va
milostivi Dumnezeu de mine si ma va lasa sa traiesc, va voi sluji si eu pe voi,
céci fiecare trebuie sa slujeasca altora”.’!

Cu atat mai greu ne e sa Intelegem taina iubirii lui Dumnezeu fata de noi
si dorinta lui Dumnezeu de a-I rdspunde cu iubirea noastrd. E uluitoare
valoarea ce ne-a dat-o Dumnezeu. Iubirea e dovada existentei noastre eterne
si mijlocul desavarsirii noastre.

Uneori sentimentul acesta al lipsei noastre de importanta ne face sa
pregetam a darui un cuvant de apreciere cuiva care ni se pare cu mult mai
presus de noi ca sd aiba nevoie de el, alteori adresam semenilor cuvinte grele,
socotind ca ele nu pot avea nici un ecou serios in ei. Dar pe urma aflam cu
uimire cat de mult a durut pe cineva lipsa unui cuvant bun din parte noastra

30. Binswanger, op. cit., pp. 115-116, 216
31. Fratii Kamarazov, ed. germ., p.581
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sau rostirea unui cuvant rau la adresa lui.

S-ar parea, la prima vedere, cad ceea ce ne determina la aceastd delasare
de a acorda atentia noastra unor persoane ce ni se par superioare este aceeasi
smerenie care trebuie sd intovaraseasca dragostea noastrd. Dar smerenia
adevdrata nu pregeta de a acorda altora toata atentia; sentimentul putinatatii
proprii fiind coplesit de sentimentul valorii altora, trebuie sa ne faca sa uitam
de putina importantd ce o pot avea cuvintele si atentiile noastre, si sd-i
acordam altuia toata atentia fara sa ne mai gandim la noi, ci exclusiv la el.
Iubirea e si in acest sens o depasire de sine.

Simtirea smerita a acestei putinatati a propriei persoane nu exclude insa
o crestere proprie prin dragostea semenului.’* Eu simt cd, daca as trai prin
mine insumi, n afara legaturii de iubire cu cineva, n-as fi nimic, dar in
aceasta legatura eu cresc, insa tot plusul pe care-1 experiez il reduc la el. Vom
vedea cd acelasi sentiment il am atunci cand cresc in dragostea de
Dumnezeu.

Dragostea se realizeazd deci atunci cand se intdlnesc intr-o trdire
reciproca deplina doud subiecte in calitatea lor de subiecte, adica fara sa se
reduca reciproc la starea de subiecte, ci descoperindu-se la maximum, ca
subiecte, dar cu toate acestea daruindu-se reciproc si intru toata libertatea.
Iubirea e patrunderea reciproca a doua subiecte 1n intimitatea lor (mai mult
ca intrepatrunderea intre subiect si un lucru), fara sa inceteze a fi suverane si
autonome. Prin iubire patrunzi in intimitatea unui semen, in samburele fiintei
lui, mai mult decat patrunzi in fiinta unui obiect, chiar daca il asimilezi prin
mancare. 1l patrunzi fird si-1 nimicesti sau imputinezi, ci, dimpotriva,
dandu-i ocazia sa creascd. De aceea, iubirea e suprema unire si promovare
reciproc si, tocmai de aceea, suprema cale de cunoastere in care semenul nu
e pasiv, ci mai liber ca in orice alta stare de relatie. Cu cat il iubesc mai mult,
cu atat mi se descopera mai mult. Subiectul uman poate actualiza o astfel de
legaturd cu orice subiect cand a luat cunostintd de el prin mijlocirea
simturilor. Deci virtual el e intr-o astfel de legaturd si e chemat spre

32. L. Binswanger, op. cit., p.79
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actualizarea ei cu oricine. Dar putina acestei legatura de a se actualiza e mai
mare sau mai putin Tndbusita decat prin incercarea subiectelor de a se reduce
reciproc la starea de obiecte sau prin lipsa de atentie cu care un subiect trece
pe langa altul. Mandria, patimile egoiste atrofiaza legatura normala pe care
o virtualitate fireasca din noi o cere dezvoltata in orice ins. Cand dezvoltdm
insa aceastd legatura sau ne descoperim in ea, ne plasam fiecare neasemanat
mai mult in interiorul celuilalt decat inainte, dar si in interiorul propriu.
Acum se realizeaza si ne devine transparenta propria adancime si adancimea
semenului. Ea ne reveleaza, ne da un plus considerabil de realitate. Celalalt
ni se reveleaza, ne da un plus considerabil de realitate. Celdlalt ni se
reveleaza ca avand o adancime uluitoare, o bogatie nebanuita. Dar ceea ce e
ciudat e ca acest plus nu poate fi definit exact. Pe catd vreme, ramanand in
contactul superficial cu semenul, caind marea bogatie a subiectului lui ne este
acoperitd, putem formula in concepte definite anumite Insusiri ale lui si
tindem sa-l definim exact, descoperirea subiectului lui ne pune, dimpotriva,
intr-o legatura cu un plus neasemanat mai mare, dar imposibil de precizat, in
esenta lui, in concepte.

[ubirea e un urias plus de cunoastere, producand 1n acelasi timp un urias
plus de viata in cel iubit si in cel ce iubeste, dezvoltand la maximum fiinta
lui si a mea. Dar aceasta cunoastere nu poate fi captatd in concepte. Aici ni
se descoperd tot sensul ,,imaginatiei” lui Binswanger. Dandu-mi seama
printr-o experienta direct cd in subiectul semenului se cuprinde o bogatie ce
nu poate fi delimitata in concepte, ma ajut de imaginatie pentru tot plusul din
el, experiat, dar necaptat in concepte.

Imaginatia aceasta are multiple temeiuri de adevar. In primul rand
subiectul fiecaruia ascunde virtualitdti indefinite, care pot fi puse in valoare
prin iubire. De aceea aceste virtualitati le sesizeaza tot numai cel ce-1 iubeste.
Aceasta, In primul rand, pentru ca el surprinde in manifestarile voluntare si
in vibratiile lui sufletesti o multime de nuante care reveleaza latente
neobservate de privirea piezisd sau superficiald a celor ce-i sunt ostili sau
indiferenti. In al doilea rand, pentru ci cel ce iubeste infrumuseteaza in mod
real prin dragostea sa fiecare trasatura a celui iubit, nu numai pentru ca
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proiecteaza de la sine un val de lumina peste ele, ci si pentru ca de fapt cel
iubit, simtind dragostea celuilalt, o traieste ca pe o putere ce scoate la iveala
din adancurile sale tot ce e bun si, in acelasi timp, 1l sporeste considerabil;
de fapt, prin dragostea noastra facem mai buni si mai frumosi pe altii,
precum ne facem si pe noi insine. Iar in al treilea rand, cel ce iubeste faureste
in sine un chip de lumind al aceluia, iar faptul acesta se datoreaza fie total
virtualitatilor ascunse in trasaturile celui iubit, fie idealurilor spre care aspira
in mod nestiut tendintele celui ce iubeste, fie unei sinteze a aspiratiilor unuia
cu virtualitatile sesizate din celdlalt, ceea ce-i mai probabil.

In general, imaginatia e produsul unor forte, al unor latente, al unor
posibilitati din cuprinsul comun al celor doi, din cuprinsul lui ,,noi”. Si daca
cel ce si le imagineaza crede puternic 1n ele, ceea ce se intampla in dragostea
adevarata, forta de la baza lor — in care e antrenata si vointa, comunicandu-
se din cel ce iubeste celui iubit — 1l face pe acesta sa se sileasca si el spre
actualizarea lor, facand abstractie de faptul ca in el lucreaza si chipul ideal
pe care si l-a facut celalalt despre sine. Indefinitul atat de bogat in latente al
subiectului iubit sau dualitatea imbogatitd a subiectelor ce se iubesc,
cuprinde ca virtualitati tot ce se exprima prin imaginatia lor, iar forta acestei
imaginatii care e forta dragostei, daca dragostea e adevarata, adica statornica
si puternica, reuseste sa actualizeze acele latente in fiecare dintre ei. Astfel,
chipul celui iubit, idealizat de imaginatia celui ce iubeste, devine o forta
model care preface pe cel iubit din zi in zi, Tn vreme ce si cel ce iubeste
actualizeaza tot mai mult chipul idealizat al sdu, faurit de celalalt. Propriu-
zis, Intre chipul meu idealizat de celalalt, si chipul lui idealizat de mine se
produce prin comunicare reciproca o fuziune, si eu, preficandu-ma dupa
chipul idealizat al celuilalt, actualizez in acelasi timp chipul idealizat al meu
care a Inceput sd devina chipul dupa care se formeaza celdlalt. Iar privind
fiecare la celalalt, in lumina chipului reciproc idealizat, de la o vreme a
devenit fiecare foarte mult ca si chipul idealizat al celuilalt, caci privindu-I
unul pe celdlalt, fiecare vede un chip idealizat al lui dupa care se modeleaza
el insusi. Se intelege ca noul chip al amandurora nu poartd numai trasaturile
unuia sau altuia, ce e o sintezd a amandurora, incat nu e o victorie egoistd a
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unui eu, ci a ,,noastrd” asupra egoismului meu si al tdu, si o crestere a mea si
a ta.

Daca ar lipsi imaginatia, chipul fiecdruia s-ar invartosa si s-ar pierde
frumusetea. Imaginatia e forta prin care cel ce iubeste scoate ca un
scafandru, din bogatia indefinitd a celui iubit, frumuseti si lumini si
transparente noi pe chipul aceluia si apoi pe chipul sdu, si in parte il
imbogateste pe acela in mod real cu ele. Cand imaginatia se opreste, s-a stins
iubirea. Forta imaginatiei e iubirea si forta iubirii este imaginatia. Si intrucat
iubirea e 1n contact cu o realitate adanca adevaratd, imaginatia are si ea o
baza reala. Pe de alta parte, ele au o putere creatoare reala.

Dar putem merge un pas si mai departe in clarificarea intregii puteri a
acestei imaginatii. Precum am vazut mai inainte, cel ce iubeste, descoperind
adancurile indefinite al subiectului semenului, si le descopera si pe ale sale,
fara ca aceasta sa Tnsemne ca n-ar putea cobori si prin sine in aceste adancimi
proprii, desigur daca nu e lipsit de iubirea de oameni in general, putere pe
care o poate avea insd numai daca are iubirea fatd de Dumnezeu. Dar noi am
vazut ca cel ce coboara in adancurile indefinite ale subiectului propriu
adulmeca, in legatura cu indefinitul propriu si indefinitul divin.

Desigur, calea pe care, in acest caz, subiectul coboara in adancimile sale
e calea rugaciunii. Fata de cel ce ar socoti cd, admitand o asemenea cale de
coborare 1n adancimile proprii, contrazicem afirmatia noastra ca fara iubirea
altuia nu putem sid ne descoperim subiectul propriu, mentionam ca
rugaciunea nu sta in contrazicere cu calea dragostei, ci este si ea ca o cale de
crestere continud in dragoste. Caci inaintand prin rugdciunea lui lisus la
rugdciunea mintald din inima, ceea ce ne sustine in acest efort e dragostea
fata de lisus, care creste continuu, facandu-ne, printr-o imaginare spirituala
a chipului Sau duhovnicesc, dupa chipul Sau si simtindu-I tot mai unit cu eul
propriu, intr-un ,,noi” din care eu nu mai pot s ies fard primejdia pierderii
mele. Si nu numai eu primeasca in mine ,,Eul” lui Hristos, ficindu-ma dupa
chipul Lui, ci si ,,Eul ,, Lui primeste eul meu in Sine, primeste chiar trupul
meu in Sine, incat md Incadreaza si pe mine in simturile Sale curate, in
faptele Sale curate. Astfel, toti cei ce credem devenim un ,,trup” cu El si intre
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noi, fapt ce se va desavarsi in viata viitoare.

Aceasta se infaptuieste mai ales prin rugaciunea curatd adresata lui
lisus. Iar cel ce efectueaza aceasta substituire de euri, intre mine si Hristos si
intre toti cei uniti cu Hristos, este Duhul Sfant. El e Duhul acestei comuniuni.
Caci e Duhul comuniunii si in Sfanta Treime. Dar pana sa fi ajuns la
capacitatea unei astfel de rugaciuni care ma umple cu Hristos, trebuie sa fi
crescut considerabil si in dragostea de semeni si in rastimpurile de
intrerupere a acestei rugdciuni trebuie s ma simt tot mai plin de dragostea
fata de ei. Treptele urcusului spiritual nu sunt asa de separate precum le-am
descris mai 1nainte din motive metodologice, ci in acelasi timp coexista mai
multe si cel ajuns pe o treaptd nu ramane mereu pe ea, ci mai coboara si pe
alta, desi cu noi bogatii duhovnicesti, fiind capabil sa urce mai usor pe cele
de pe care a coborat. Nu se poate afla cineva, cat traieste pe pdmant, mereu
in rugdciune sau mereu in simtirea unei iubiri actuale.

In randurile de mai sus am raspuns la cunoscuta intrebare: cum se
autoreveleaza eul nostru prin dragostea de altul sau prin rugaciunea care nu
e lipsita de dragostea de altul? Dar pentru ca exista si opinia ca nu dragostea
e intai, ci autorevelarea, am voi sd raspundem, mai pe larg decat am facut-o
in randurile de mai sus, si la intrebarea: dintre autorevelarea eului si
dragostea de altul, care primeaza? Kierkegaard a raspuns: intai e
autorevelarea, de-abia dupa aceea dragostea de altii. ,,Cine nu se poate revela
siesi nu poate iubi”.** Aceasta ar reiesi si din faptul cd am asezat intai
rugdciunea, ca mijloc de pardsire a lumii externe pentru regasirea eului,
urmand orientarii ascetice a spiritualitatii ortodoxe. Binswanger crede,
dimpotriva, ca intai este iubirea de altii si dupa ea vine autorevelarea. El
inverseaza sentinta lui Kierkegaard declarand: ,,Cine nu poate iubi nu se
poate revela siesi”. Iubirea premerge autorevelarea. Caci ,,tu” esti cel ce
inlaturi acele piedici din calea autorevelarii”.** Binswanger alege asa de

33. Jeder Mensch, Gesammelte Werke, II, p.133 urm.
34. Idem, p. 129
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exclusiv calea din urma, pentru ca se gandeste mai ales la dragostea dintre
barbat si femeie, care e ajutatd enorm si de atractia trupeasca si care poate
cadea adeseori foarte usor. El are deci in vedere dragostea, care nu are nevoie
de rugdciune, de asceza pentru a se naste n noi ca dar al lui Dumnezeu.

Dar dragostea adevarata fatd de orice semen, dragostea care nu cade
niciodatd, nu se poate naste fara rugdciune si fara asceza purificatoare de
patimi. Este adevarat ca fara descoperirea subiectului semenului in dragostea
adevaratd nu ne descoperim nici noi toatd adancimea subiectului nostru,
asadar nu atingem ultima desadvarsire In rugaciune; dar nici fara rugaciune nu
putem dobandi deplina iubire de semeni. Credem ca rugaciunea ca dragoste
de Dumnezeu si dragostea de semeni progreseazd paralel si intr-o
interconditionare. Dar credinta in Dumnezeu primeaza. Ea da fortd vointei
de a iubi pe semeni, precum ea sustine efortul nostru in rugaciune.

Socotim cd se descoperd pe sine cel ce iubeste pe altul, ajutat si de
rugaciune sau cel inaltat la treapta rugaciunii mintale, ajutat si de dragoste.
Iar descoperindu-si indefinitul subiectului propriu, descopera in legatura si
in comunicare cu el si infinitul divin. Aceasta cu atdt mai mult cu cat
descopera si in adancurile semenului iubit si in comunicare launtrica cu el
infinitul divin.**) Daca-i asa, ,,imaginatia” dragostei isi are o sursa infinita in
imbracarea semenului cu trasaturile celor mai ideale Insusiri, pentru ca toate
si le poate Tnsusi in mod actual semenul nostru, aflandu-se in legatura cu
Hristos, fie direct, fie prin mine, care-1 iubesc, din legitura mea cu Hristos,
izvorul tuturor virtutilor.

Acesta e intelesul deplin al imaginatiei iubitoare. Dar infinitul care se
deschide in fata dragostei nu este un infinit in continuitate de substantd cu
noi. E drept ca in forma iubitoare a lui ,,noi” existenta isi gaseste un indefinit
care se revarsa in fiecare dintre cele doua euri ca o inundatie de bucurie, ca
o betie coplesitoare. Dar oricat de mult am simti indefinitul subiectului
semenului, ne dam, totodatd seama ca asa cum indefinitul nostru nu e totul,

35. Sfantul Simeon Noul Teolog, Capete practice si teologice, cap.114; Filoc.
Gr. ed. 11, vol. I, p.165
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cei el std 1n legdtura cu un izvor deosebit de el, si infinit, tot asa si bogétia
semenului, sau a comunitatii dintre noi, isi are un izvor deosebit de el sau de
,,noi”. Altfel, comunitatea iubitoare nu dureaza isi epuizeaza repede izvorul
de sustinere. Dragostea ne pune in legatura pe ,,noi” cu infinitul numai cand
infinitul acesta e dumnezeiesc, cand e deosebit ca natura de noi, deci cand ni
se impartaseste ca dar. In comunitatea de iubire dintre mine si un altul e de
fatd si Dumnezeu, farad ca aceasta sa Insemne ca iubirea de altul anticipeaza
intalnirea cu Dumnezeu.

Binswanger socoteste ca infinitul dragostei e un infinit al naturii
universale si ca drumul spre intalnirea cu acest absolut duce numai printr-un
,tu” concret. De aceea, pentru el nu existd un drum care intii si duca la
Absolutul ca Persoand, pentru ca el nu se gaseste la un Absolut-Persoana.
Noi, crestinii care credem in Absolutul-Persoand, socotim ca ne putem
intalni cu acest ,,Tu” absolut, si abia El poate si vrea sd ne indrepte iubirea si
spre persoanele create dupa chipul Lui.

Sentimentul de plenitudine, de debordare, de betie fericitd, cum ii zic
Parintii, 1l traim de fapt si noi in iubirea fata de ceilalti, cu atdt mai mult cu
cat comunicarea iubirii porneste si din mine, si din semenul meu. Dar aceasta
plenitudine nu poate avea ca izvor ultim o baza naturald universald. Numai
Persoana supremad, infinitd, poate fi izvorul unei astfel de iubiri si bucurii
plenare. Caci iti dai seama ca bucuria debordanta ce o are altul de tine si
vointa nemarginitd de a te cuprinde intreg 1n sine nu i-o provoci numai tu cu
relativitatea ta si nici nu poate porni numai din cuprinsul firii lui si nu poate
veni nici dintr-un izvor impersonal. Celalalt ti se descopera tie, si tu lui, ca
un dar al Persoanei infinite. Deci si bucuria unuia de altul e un dar de la
Persoana suprema de dincolo de tine si de el, care prin el ti Se daruieste tie
si prin tine lui. Convingerea aceasta ti-o Intareste mai ales faptul ca ea nu tine
decat cate o clipa. Daca totul ar veni din natura si ar tine de natura, ar trebui
sa tina si ar putea dura permanent. Dar cand o primim, parca ni se topeste
fiinta, parca ni se sparge, parca am lesina dacd ar tine mai mult si ar spori in
intensitate. Dacd aceastd bucurie spirituald s-ar naste din cuprinsul firii, cu
care suntem conaturali, cum am mai experia incapacitatea noastra de a o trai
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intreagd mai mult timp 1n continuare sau tot timpul?

Timp mai prelung putem sd petrecem in betia dragostei de Dumnezeu,
la capatul rugdciunii curate. Aceasta se explica intai din faptul ca rugaciunea
indelungatd, cu pardsirea formelor stramte ale imaginilor si intereselor
pentru obiectele limitate ale lumii, ne-a obisnuit cu ,,largirea inimii”, ca sa
cuprindd o bucurie ce debordeaza marginile ei. Desigur, pe aceste trepte
culminante ale rugaciunii betia dragostei nu apare ca un produs al pregatirii
prin rugaciune. Rugéciunea duce pana la ,,oprirea” mintii din orice activitate
indreptatd spre ceea ce-i marginit. Dar betia dragostei de Dumnezeu coboara
dintr-o datd de sus. Desigur, precum am mai vazut inainte, trebuie sa
precizam cd in afara de aceastd dragoste ca betie spirituald, ca bucurie
debordanta, care exprima totala absorbire a fetei tale in celalalt si a fetei
celuilalt in tine, mai este si o dragoste calma, condusd de consideratii
rationale, ce creste cu incetul. Aceasta e conditie pregatitoare pentru cealalta.
Si pe aceasta o castigi cu ajutorul harului lui Dumnezeu, dat la Botez, dar
fara sa excluda eforturile tale. Cealaltd vine 1nsa exclusiv de sus, nu ca
produsd de cea dinainte, insa totusi avand nevoie de pregdtirea prin aceea.

In dragostea fati de semen, de asemenea distingem aceasta etapa mai
prelungd de bucuria debordantd a cate unei clipe ca dar de sus. Daca ne
cuprinde cateodatd o asemenea bucurie fatd de un semen, fard sa ne fi
pregdtit printr-o iubire special fatd de el, aceasta se datoreaza faptului ca
sufletul nostru s-a pregatit in general pentru iubire prin rugdciunea ca drum
iubitor spre Dumnezeu si prin consecinta ce a urmat de aici de a iubi pe orice
om. Dar, in orice caz, clipa de bucurie extatica de un om, neurmand unei
pregatiri speciale de largire a inimii prin parasirea tuturor imaginilor,
conceptelor si intereselor limitate nu poate dura decat cu mult mai putin
decat betia dragostei de Dumnezeu.

Un al doilea motiv care face ca extazul dragostei fatd de Dumnezeu sa
tind mai mult, este faptul cda Dumnezeu Insusi, fiind acum n raport cu noi si
deci in apropierea noastra, da firii noastre o largime capabila sd experieze
infinitatea dragostei mai statornic. Infinitatea aceasta Insd ne copleseste atat
de mult fiinta, ca parca si oasele, care sunt cadrele cele mai rezistente ale
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fiintei noastre marginite, se topesc. Omul induhovnicirii nu mai simte in
iubirea cu care iubeste pe Dumnezeu nimic omenesc, ci exclusiv puterea
dragostei dumnezeiesti revarsatd in el, iubindu-L pe Dumnezeu cu aceeasi
iubire cu care il iubeste si Dumnezeu pe el.

Diadoh descrie aceasta stare astfel: ,,In masura in care primeste cineva
in simtirea sufletului dragostea lui Dumnezeu, in aceeasi masura ajunge in
dragoste lui Dumnezeu. De aceea, unul ca acesta nu inceteaza sa tinda spre
lumina cunostintei cu o dragoste asa de puternica, incat sd-si simta topindu-
se pana si taria oaselor, nemaistiindu-se pe sine, ci fiind prefacut intreg de
dragostea lui Dumnezeu. Despre unul ca acesta putem spune si cd este In
viata aceasta, si ca nu este.

Caci petrecand inca in trupul sau, calatoreste, datorita dragostei, afara
din el, miscandu-se necontenit cu sufletul catre Dumnezeu. Arzand cu inima
necontenit de focul dragostei, s-a lipit de Dumnezeu prin puterea neslabita a
unei mari iubiri, ca unul ce a iesit o datd pentru totdeauna din iubirea de sine,
pentru dragostea de Dumnezeu” >

Extazul dragostei, adica, sentimentul unirii cu Dumnezeu, sentimentul
cd formeaza cu Dumnezeu un ,,noi” actual experiat, devine tot mai prelung,
producand o bucurie, o cdldura sufleteascd tot mai fericita. lar extazul
prelungit face ca si rastimpurile dintre un extaz si altul sa fie tot mai pline de
constiinta prezentei actuale a lui Dumnezeu, de dragostea cea calma,
impreund cu lucrarea mintii, incat viata omului castigd o continuitate de
dragoste neintrerupta. Continuitatea aceasta o exprimd Apostolul Pavel
zicand: ,,De ne-am iesit din minte, este pentru Dumnezeu, iar de suntem cu
mintea intreagd, este pentru voi~ (II Cor. 5, 13), subintelegandu-se insa: ,,dar
si pentru Dumnezeu”.

De extazul perpetuu propriu-zis vom avea parte numai in viata eterna.
Numai atunci vom iesi complet din discursivitate, numai atunci vom avea
parte mereu de acea neintrerupta patrundere esentiald a noastra de subiectul
divin, ca si de subiectele umane, de o vesnica cunoastere substantiala, de o

36. Op.cit., cap.14; Filoc. rom., I, pag.339; Filoc. gr. ed. III, vol.I, pp. 238-239
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unire cu 1nsdsi intimitatea realitdtii divine si umane.

O chestiune care mai trebuie lamuritd in acest capitol este in ce fel, prin
unirea cu Absolutul personal, sau unul dintre subiectele umane, obtinuta prin
dragoste, se realizeaza unirea Intregii firi omenesti din toate subiectele si
unirea ei cu Dumnezeu. Caci lucrul acesta il afirma Sfintii Parinti. Sfantul
Maxim Marturisitorul spune cd mai intai iubirea unifica pe omul individual,
inlaturand mania, viclenia, ldcomia si toate cele in care s-a impartit omul
prin iubirea trupeasca de sine. Caci nemaifiind acestea, nu mai poate persista
nici o urma de rautate; in locul lor se introduc felurile virtutilor, care
intregesc puterea iubirii. Insa prin unificarea aceasta a omului individual, se
realizeaza si unificarea indivizilor intre ei. ,,lar iubirea aduna cele impartite
si-l1 face pe om iardsi o singura ratiune si un singur mod de comportare si
netezeste toate inegalitatile si deosebirile de opinie din toti. Ba ii duce la o
egalitate laudabila, prin faptul ca fiecare atrage atat de mult pe altul la sine
in intentiile lui si 1l prefera sie insusi, pe cat de mult il respingea altadata si
se prefera pe sine. Si prin iubire se desface de sine de bundvoie, despartindu-
se de ratiunile si preferintele proprii, de gandurile si Tnsusirile lui, si se aduna
intr-o simplitate si identitate, in temeiul careia nimeni nu se deosebeste intru
nimic, ci fiecare a devenit unul cu fiecare si toti cu toti, sau, mai bine zis, cu
Dumnezeu decat cu ei intr-olaltd, manifestand in ei aceeasi ratiune de a fi si
dupa fire, si dupa vointa”.¥’

Cum devenim deci prin iubire toti ca ,un singur om”, unit cu
Dumnezeu? Cel putin cat traiim pe pamant, iubirea ca scurtd stare extatica nu
o putem experia direct in timp decat numai in raport fie cu Dumnezeu, fie cu
cate unul dintre semeni, deci si unirea desavarsita realizata de ea. Mai ales
iubirea extatica fatd de Dumnezeu 1n rugaciunea mintald ne absoarbe atat de
mult In unirea cu Dumnezeu, incat uitim de oameni, lucru care nu se
intampla atat de exclusiv in clipa iubirii extatice a semenului. Caci in cazul
din urmd, in contemplatia absorbantd a semenului ne dam seama ca in
legaturd cu indefinitul subiectului sdu sta indefinitul divin. Deci in mod

37. Ed. II despre dragoste (catre loan Cubicularul), pp.01,400
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indirect se realizeaza prin aceasta si unirea intre noi si Dumnezeu. Dar nu
experiem in clipa acestei iubiri extatice cu Dumnezeu sau cu un semen, o
unire actuald cu toti oamenii.

Prin urmare, numai 1n iubirea calma de fiecare zi, manifestata in fapte si
in ganduri, in iubirea crestind in sens larg, putem experia mai mult sau mai
putin o iubire cu toti oamenii. Interesele mele, patimile mele, opiniile
contradictorii, ca manifestari voluntare, nu mai sfasie unitatea de natura
dintre mine si semeni. In fiecare clipa accept si judec lucrurile din punct de
vedere al semenului cu care ma aflu in raport, il pun in locul eului meu pe al
lui, renuntand la al meu. Facand asa in mod succesiv cu diferiti semeni cu
care ajung in contact, mi se intareste sentimentul unirii mele actuale sau
viitoare cu oricine. Din partea mea nu mai e nici o dezbinare intre mine si ei;
eu nu mai vad nici una. Daca vad ei vreuna, eu nu o vad.

Comportarea aceasta statornica intareste sentimentul unitatii mele cu ei
si cu Dumnezeu. Aceasta usureaza in clipe de iubire extaticd, de contemplare
a subiectului oricdrui semen in ceea ce are el cuceritor, indefinit si tainic,
trdirea unei uniri desavarsite. Si la randul lor aceste clipe intdresc
comportarea mea plind de atentie si de abnegatie fatd de orice semen.
Energia iubirii mele fatd de un semen, crescuta si prin efortul vointei, dar
mai ales prin acele clipe de contemplatie extaticd, se indreaptd apoi usor si
spre alte persoane. Si peste tot, castig o dispozitie statornica de iubire fata de
oricine, o bucurie de toti, o convingere ca in fiecare pot descoperi taina unor
adancuri fermecatoare. Ma simt unit virtual cu toti, si cu orice prilej concret
aceastd unire virtuala si indirect devine usor actuala si directa. lar iubirea ce
o manifest eu fatd de semenii mei 1i umple si pe ei de energia ei, ceea ce are
ca urmare intoarcerea ei catre mine si propagarea spre alti semeni ai lor.
Energia iubirii coborate de sus are tendinta de a deveni o legaturd universala
intre toti oamenii si Intre oameni si Dumnezeu.

Dragostea de semeni creste din obisnuinta dragostei fatd de Dumnezeu
si mai ales din trdirea ei ca extaz pe treapta culminanta a rugdciunii, iar
dragostea fatd de Dumnezeu ni se usureaza prin obisnuinta cu dragostea fata
de semeni. Sufletul plin de dragoste se comporta la fel fatd de Dumnezeu si
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fata de toti oamenii. El se simte parte din universul ,,noi”, partener de fiecare
clipa al lui Dumnezeu si gata de a deveni partener in fiecare clipa cu un
semen sau altul in legatura dragostei actuale sau extatice.

In bucuria ce 0 am eu de tine, in iubirea mea de tine, care merge pani la
uitarea de eul meu, ca sa te pun in locul lui pe tine, in unirea dintre mine si
tine, natura umana repartizata in persoane isi biruie impartirea si se regaseste
pe sine in unitatea ei, fapt care-i produce o bucurie debordanta. Repartizarea
in persoane a fost si este necesara tocmai pentru ca prin iubirea reciproca
dintre ele, acestea sa-si descopere o valoare si o frumusete pe care altfel n-ar
fi putut-o descoperi.

Unitatea descoperitd prin iubire a firii repartizate in persoane este altfel
pretuita si de aceea alimenteaza o bucurie si o afectiune neincetate. Biswanger
spune: ,,Noi, cel realizat prin dragoste este semn, salut, chemare, revendicare,
imbritisare a existentei umane in ea insiti, cu un cuvant: intalnire”*® Intalnirii
din dragoste i-am spune noi mai degraba ,,regasire”. Aceasta e sentimentul
incercat de doua fiinte care si-au deschis sufletele in dragoste. Natura umana
isi regdseste prin dragoste unitatea divizatd prin pacat. De aici, sentimentul
celui ce iubeste ca in cel iubit isi regaseste ,,casa” dupa ce a ratacit pe afara.*
Intrucat ,,casa” este interioritatea, salasul ultim, vatra de odinioard, putem
spune ca omul, cét este singur, chiar in stare de ,,interioritate”, nu e cu adevarat
,,acasd’ la sine, adica in ,,interioritatea” sa adevarata.

,,Casa” sotului e locul unde se gaseste sotia si ,,casa” sotiei e locul unde
se gaseste sotul sdu, mai bine zis ,,casa’ este constituitd din amandoi, ca
expresie a tot ceea ce insumeaza ,,noi .

Un edificiu in care nu mai locuieste cel iubit a devenit pustiu, ca dovada
cd ceea ce-i imprumuta si lui caracterul de ,,acasd” era prezenta celui iubit.
Cei ce se iubesc se primesc unul pe altul in inima, isi deschid unul altuia
inima®’, adica intimitatea. Inima care se deschide celui iubit nu e numai

38. Op. cit., p.170
39. Binswanger, op. cit., p.46
40. Op.cit., pp. 97-98
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autorevelarea subiectului in adancimile lui infinite, ci si afectiunea cu care se
deschide acest subiect ca sa primeasca pe celalalt.

Bucuria ce o avem de intalnirea cu Dumnezeu in iubire, ne aratad ca si
aici e vorba de o regasire. Natura umana, fiind opera iubirii creatoare a lui
Dumnezeu, se afla intr-o apropiere originard cu El. Unirea realizatd prin
dragoste 1i da sentimentul de regasire, de revenire ,,acasd”, de intrare in
odihnd dupd cuvantul Fericitului Augustin: ,,Inquietum est cor nostrum
donec requiescat in Te”.

Noi avem sentimentul ca 1n iubirea lui Dumnezeu ca extaz, Dumnezeu
ne-a deschis inima Sa si ne-a primit in ea, precum noi ne-am deschis inima
noastra ca sa intre El in ea. Pe de alta parte, revenirea la Dumnezeu, la inima
Lui, Tnseamnd intrarea in casa Lui. ,,Casa’ lui Dumnezeu insd vrea si-i
cuprinda pe toti oamenii, caci in inima Lui incap toti, iar eu cand intru in ea
trebuie sd simt ca ma aflu in ea unificat cu toti cei dinduntru. Revenind in
Dumnezeu, revenim in ,,Addpostul-Persoana” propriu noud, in casa
parinteascd supremad, impreuna cu toti fiii Parintelui ceresc. A fi in aceeasi
,casd” parinteasca cu toti cei iubiti e structura cea mai inaltd si mai pura a
iubirii. Vom vedea cum aceasta structura se reveleaza lui Moise sub chipul
,cortului”’ de sus, dupa care s-au facut cortul, templul si Biserica de jos. in
aceasta ,,casd’, care e Dumnezeu insusi, se poate inainta la nesfarsit, fara sa
se poatd intra in fiinta ei insasi, in ,,altar” (in Sfanta Sfintelor). Dar cei ce se
iubesc se salasluiesc reciproc unul in altul. Nu numai noi trdim in Dumnezeu,
ci si Dumnezeu in noi. Profunzimea dragostei de Dumnezeu, experiatad la
capatul rugaciunii curate, ma umple de pornirea de a iubi pe toti semenii, de
a-i primi pe toti in inima mea, care se afla in inima lui Dumnezeu, de a ma
simti ca suntem cu totii in interiorul aceleiasi ,,case” a lui Dumnezeu, care
este Biserica.
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LUMINA DUMNEZEIASCA - CUNOASTEREA MAI PRESUS DE
CUNOASTERE

Dupa invatatura Sfintilor Parinti, Dumnezeu este incomunicabil,
neimpartasibil si invizibil, pe de o parte, iar pe de alta parte, El este
impartasibil, vizibil si accesibil.

De aceea, in timp ce Sfantul Pavel spune ca pe ,,Dumnezeu nimeni nu
L-a vdzut si nici nu poate sa-L vadd” (I Timotei 6, 16), Sfantul Ioan
Evanghelistul, care a asistat la Schimbarea la Fata a Mantuitorului pe
Muntele Taborului, spune despre Hristos Dumnezeu, ca ,,am vazut Slava
Lui, slava a Unuia nascut din Tatal” (Ioan 1, 14).

,Fara comunicabilitatea lui Dumnezeu ar fi imposibild cunoasterea si
experienta tainica a unirii cu Dumnezeu, dupa cum un Dumnezeu care n-ar
fi in nici o privinta transcendent si inaccesibil n-ar fi un Dumnezeu al acestei
experiente. De fapt, ne aflam 1n fata unei antinomii, asa cum antinomica si
paradoxald este si dogma trinitara, unde trei este egal cu unul.

De aceea, precum Dumnezeu este unul si intreit, tot asa si natura divina
trebuie sd fie in acelasi timp incomunicabild, dar si comunicabild intr-o
anumita privintd... El este incomunicabil dupa fiinta Sa, dar rdmane
comunicabil dupa lucrarea Sa, ca energie necreatd... Asa cum omul, chip al
lui Dumnezeu, ramane necunoscut in fiinta sa interioarda, dar se face
cunoscut prin lucrarile sale exterioare, cu atat mai mult Dumnezeu, Creatorul
omului, Persoand suprema, ramane o taind in fiinta Sa personald, dar se face
cunoscut si comunicabil prin lucrarile si energiile Sale necreate.

Energiile necreate sunt fortele divine prin care Treimea coboara catre
lume ca sa inalte lumea la comunicarea vietii eterne a Sfintei Treimi”.

Prin intermediul energiilor necreate, se depdseste o simpld cunoastere
intelectualista a lui Dumnezeu prin una experimentala.

,Prin energiile necreate, Dumnezeu este mai intai trait de credinciosi,
apoi cunoscut, fiindca rostul cunoasterii lui Dumnezeu nu este cel de a
satisface curiozitatile intelectuale ale mintii umane, ci de a contribui la
desdvarsirea spirituald si morald a intregului om, in totalitatea fiintei lui
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psihofizice”.

Sfintii Parinti spun ca inainte de a face teologie, trebuie sa te rogi, adica
sd trdiesti, si apoi sa teologhisesti, sa vorbesti despre Dumnezeu.
,Cunoasterea lui Dumnezeu pastreaza astfel un caracter paradoxal, adica a
cunoasterii prin necunoastere. Caci Cel cautat este deasupra oricarei
cunoasteri, inconjurat din toate partile de mister, ca sa inalte omul mereu mai
sus catre El, pentru a-1 curata si indumnezei, ca lumea sa aiba viata si cat mai
mult viata”.

Asa cum s-a mai aratat, treapta cea mai inalta a trdirii crestine este
experienta vederii luminii necreate, caracterizatd prin cele trei realitati
spirituale: iubire, o cunoastere directd mai presus decat cea conceptionala si
lumina, care este totodata si bucurie.

Aceastd experientd este, asadar, si cunoastere, primitd prin puterea
Duhului Sfant.

Fiind superioard oricarei cunoasteri, ea se poate numi si nestiinta, prin
aceea ca reprezintd un plus cantitativ ce depaseste orice cunoastere posibila
omeneascd, precum si pentru faptul ca nu e o cunoastere prin concepte.

Lumina dumnezeiasca este o lumind de ordin spiritual care umple
mintea. Ea este o descoperire a unei realitdti tainice, care depaseste
cunoasterea, cu toate ca i se dau adesea numiri imprumutate din ordinea
cunoasterii.

,E 0 cunoastere mai presus de tot ce experiem noi in limita puterilor
naturale ca cunoastere. E o cunoastere la care n-am ajunge niciodata prin
puterile spiritului nostru, oricat s-ar dezvolta ele, oricat ar evolua, pentru ca
prin nici o evolutie nu ajunge mintea sa se uneasca cu Dumnezeu, ci numai
cu cele create... Sfantul Grigorie Palama spune: ,,Intrucat unirea aceasta
intrece puterile mintii, este mai presus de toate lucrarile mintale si nu este
cunostinta, dat fiind cd o depaseste pe aceasta, iar intrucat este o legatura a
mintii cu Dumnezeu e neasemanat mai 1naltd decat puterea ce leagd mintea
de cele create, adica de cunostinta’.

Fiind mai presus de orice minte, ea nu este nici ceva inteligibil, chiar i
se zice astfel.
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Aceasta vedere nu este insa un neant al spiritului, un gol, o renuntare la
orice cunoastere, ci este o cunoastere mai presus de orice cunoastere.

Ea nu se poate incadra nici in conceptia idealismului fiziologic, nici nu
e Incoronare naturald a unui efort al spiritului sau a unei dezvoltiri a
puterilor lui. Ci la ea se ajunge printr-un salt, care nici el nu e facut de minte
prin puterile ei, ci prin rapirea ei de Duhul Sfant. Unul dintre marii trditori
ai secolului trecut, care a avut experienta lumii necreate zice: ,,Calea care
duce la cunoasterea lui Dumnezeu trece, inainte de toate, prin credinta, iubire
fata de Hristos si pocdinta... Lucrul cel mai important este sd ne pastram
mereu sentimentul nimicniciei noastre fatd de Dumnezeu. Atunci simtim o
tensiune permanenti intre invinovitirea noastra si dragostea lui Hristos. Intre
pocdinta si nddejde in mila lui Dumnezeu... Cand il vedem pe Hristos, asa
cum este, impreund ne vedem pe noi insine, sd ne ddm seama cat de pacatosi
si vrednici de plans suntem si sd ne tanguim. Dragostea pentru lumea
intreagd se naste pe madsura tanguirilor noastre. Despartirile inceteaza,
devenim una in Hristos. Doar lumina dumnezeiasca, atunci cand straluceste
in noi, ne permite sa ne vedem pacatele. Prin rugaciune, putin cate putin,
inima noastrad incepe sa inteleaga influentele duhurilor care umplu vazduhul.

In loc sd inaintam duhovniceste, vedem, cu o fiintda mereu crescanda,
patimile care ne stiapanesc. In mod paradoxal, acest sentiment de regres
duhovnicesc este un progres. Chiar daca nu am vazut incd lumina necreata a
Duhului Sfant, datoritd prezentei ei, ne vedem pacatele.

Fiind o vedere si o cunoastere a unei energii dumnezeiesti, primite de
om intr-o energie dumnezeiasca, vederea luminii necreate este o vedere si o
cunoastere dupa modul divin sau ,,duhovniceasca sau dumnezeiasca”, dupa
cum zice Sfantul Grigorie Palama.

In sens cantitativ, e posibil un progres infinit in aceasti cunoastere.
Vederea luminii are atat un caracter apofatic, cat si un caracter catafatic.
Stantul Grigorie Palama, comentand pe Dionisie, spune: ,,Dar cel ajuns in
lumina aceasta vede si nu vede. Cum vazand nu vede? Pentru ca vede mai
presus de vedere. Deci in sens propriu cunoaste si vede.

Nu vede in sensul ca depdseste vederea nevazand prin nici o lucrare a
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mintii si a simturilor, prin insusi faptul cd a depasit totodata lucrarea
cunoscatoare, fiind ridicat in ceea ce este mai presus de vedere si de
cunoastere, cu alte cuvinte vazand cd lucrand in chip mai inalt decat
omeneste, ca unul ce s-a ridicat mai sus decat omul si a ajuns dumnezeu prin
har si este unit cu Dumnezeu si prin Dumnezeu vede pe Dumnezeu”.

Fata de cunostinta obisnuitd, lumina dumnezeiasca este neasemanat mai
stralucitoare si prin ea se inteleg atat stiintele naturii, cat si Sfanta Scriptura.

Asa cum cunoasterea unui om in extazul dragostei nu poate fi prinsa in
concepte, tot astfel vederea luminii dumnezeiesti este superioarda
conceptelor, fiind o vedere mai larga, directa, a ceea ce are subiectul in chip
tainic.

Experienta prezentei nemijlocite a lui Dumnezeu apare celui ce are
aceastd experienta ca lumind care umple totul.

,Conceptele, ca unele ce ne scot din circuitul iubitor al comuniunii cu
semenii si din contactul direct cu realitatea peste tot, fiind un surogat in
realitate, fiind un semn de retragere In egoismul pacatului, se interpun ca un
zid intre noi si lumea iradiatd de realitate atunci cand ne aflam in raporturi
normale cu ea... De aceea, intalnirea cu Dumnezeu este experiata ca lumina
numai cand avem o experientd nemijlocita a lui Dumnezeu.

Conceptele despre Dumnezeu sunt faurite de mintea noastra din umbrele
proiectate de valul care-L acopera pe Dumnezeu. Dar cine ia un concept
drept realitatea lui Dumnezeu isi face din el un idol, iar rezultatul este
moartea spirituald, cum interpreteazd Sfantul Grigorie de Nyssa cuvantul:
Nu va vedea omul fata Mea si sa fie viu” (Ex.33,20).

Sfintii Parinti ne invatd ca harul umple sufletul de lumina, dar sd nu ne
lasam 1inselati de nici o aparitie luminoasa, care poate fi ori concepte si
imagini definite, ori aparitii demonice. Lumina harului aduce multa bucurie
in suflet, pe cand aparitiile luminoase aduc tulburare si moarte sufleteasca.
Stantul Grigorie de Nyssa scrie: ,,Cel ce-si inchipuie ca Dumnezeu este ceva
din cele ce se cunosc, nu mai are viata, ca unul care a deviat de la Cel ce
existd, la ceva ce pare fanteziei sale cuprinzatoare ca existd. Caci Cel ce
existd este viatd adevarata. Dar acesta este inaccesibila cunoasterii”.
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Cu toate acestea, atunci cand cei care au experiat lumina au coborat din
starea de extaz, au cautat sa cuprinda in concepte si imagini ceea ce au vazut.
Dar cele spuse de ei sunt doar ,,firame” din ceea ce au vazut.

INDUMNEZEIREA
a) Cele doud etape ale indumnezeirii

Indumnezeirea este desivérsirea si deplina patrundere a omului de
Dumnezeu, dat fiind cd in alt chip el nu poate ajunge la desdvarsire si la
deplina spiritualitate. Pacatul a stirbit si a inlantuit, ca Intr-o vraja rea, intr-o
mare masurd, puterile firii omenesti. Noi nu cunoastem exact toatd
amploarea puterilor de care e capabila firea noastra. Invidia, grija, ura i
paralizeaza elanurile. Iubirea pe care o avem fata de cineva, sau pe care o are
cineva fata de noi, increderea ce ni se acorda sau o acordam, deci orice iesire
din egoismul pacatos, dezlantuie in noi puteri ce nu ni le banuim, intocmai
cum sarutul lui Fat-Frumos o trezeste din paralizia unui somn nefiresc pe
Ileana Cosanzeana.

Daca starea aceasta in care a aruncat pacatul firea omeneasca este o stare
contrara firii, teoretic am putea spune ca prima treapta la care se ridica ea
prin refacere este aceea de natura adevaratd. Dar concret, nu se poate
distinge o stare de natura purd, intrucat chiar ridicarea naturii la starea
aceasta nu se poate realiza prin puterile ei, in sensul ca s-ar scutura singura
din somnul lor si ar rdimane numai la ele, ci numai prin colaborarea cu
puterile dumnezeiesti se ridicd si rdmane 1n aceasta stare. Astfel, in cursul
procesului de Indumnezeire, multd vreme omul in anumite privinte nu a atins
incd nivelul de deplina sdnatate a naturii sale, dar in alte privinte a depasit
prin harul dumnezeiesc, nivelul pur natural.*!

Lumina lumineaza mult timp in intuneric. Omul cel nou creste in lupta

41. Pr. prof. D.Staniloae, Contra lui Anchidin, V, Cod. Paris, gr.1238, f. 152
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cu ramasitele omului vechi. El duce, de cand a fost sadit in el germenele
omului nou, adica de la Botez, pe de o parte, o viata supranaturala, dar pe de
alta, inca si una subnaturala.

Indumnezeirea in sens larg incepe de la Botez, intinzandu-se de-a lungul
intregului urcus spiritual al omului, in care sunt activate si puterile lui, adica
de-a lungul purificarii de patimi, al dobandirii virtutilor si al iluminarii. lar
daca in acest urcus puterile naturale ale omului sunt in continua crestere, ca
sd-si atingd apogeul in clipa cand au ajuns apte de a vedea lumina
dumnezeiasca, primind ca putere vazatoare lucrarea Duhului Sfant, am putea
spune cd Indumnezeirea prin care se realizeaza aceastd dezmortire si crestere
coincide cu procesul dezvoltarii puterilor umane pana la limita lor, sau cu
deplina realizare a naturii omenesti, dar si cu depasirea lor nesfarsita prin har.

Caci indumnezeirea nu se opreste niciodata, ci ea continua si dincolo de
limita ultimd a puterilor naturii umane, la infinit. Pe aceasta din urma am
numi-o indumnezeire In sens restrans.

Pentru justificarea acestei afirmatii, am putea aduce pilda indumnezeirii
omenitatii lui lisus Hristos care de asemenea incepe propriu-zis dupd Patimi si
prin Inviere, cand, conform Sfantului Grigorie de Nyssa, insusirile si lucrrile
naturii umane sunt covarsite de atributele si lucrdrile Dumnezeirii. Aceasta se
savarseste 1n indltarea lui lisus la cer, ca om. Ea a facut posibild si
indumnezeirea noastra personald, inteleasa de asemenea ca o ridicare deasupra
atributelor si lucrarilor omenesti, la atributele si lucrarile dumnezeiesti.*

Astfel, dacd indumnezeirea in sens larg iInseamna ridicarea omului pana
la nivelul cel mai inalt al puterilor sale naturale sau pana la realizarea deplina
a omului®, intrucat in tot acest timp se afld in el activd si puterea
dumnezeiascad a harului, indumnezeirea in sens strict cuprinde progresul pe
care-l face omul dincolo de limita puterilor sale naturale, dincolo de
marginile naturii sale, in planul dumnezeiesc mai presus de fire.**

42. Contra Eunomium, liber V; c0l.693
43. Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Capitum quinquies cent”, pp. 90, 1189
44. Sfantul Maxim Marturisitorul Capit. Theol, et oecom., cent.Il, 68
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Aceste doua feluri de indumnezeire se deosebesc, dar intre ele exista
totusi o continuitate ca intre doud etape ale aceluiasi urcus, desi pentru
trecerea de la prima etapa la a doua e necesar un salt, intrucat in prima etapa
lucreaza si omul, dar in a doua, numai Dumnezeu.

Daca in cursul urcusului spiritual al omului, pana la dezvoltarea deplina
a puterilor sale naturale prin colaborarea lor, harul dumnezeiesc n-ar da alt
ajutor decat pe acela ca puterile naturale ale omului sd se dezvolte pana la
limita lor, aproape ca ar fi neindreptdtitda numirea de indumnezeire pentru
acest proces, desi el se realizeaza cu concursul puterii dumnezeiesti. Dar
cum harul produce in om, chiar in cursul acestui urcus, si efecte care
depasesc limita naturii pure, acesta e un motiv si mai important pentru care
nu se poate refuza numele de indumnezeire nici urcusului spiritual al omului
dinainte de atingerea limitelor ultime ale puterii sale naturale.

Pe de alta parte, am vazut in capitolele anterioare ca Incetarea activitatii
naturale a puterilor spirituale ale omului nu inseamna o oprire totald a
oricdrei activitdti si a oricarei dezvoltari a lor. Ele continud sa lucreze, dar nu
prin faptul cd ar mai putea pune la contributie resursele lor naturale, ci
exclusiv prin faptul primirii energiei dumnezeiesti. Intr-un fel oarecare, omul
ramane activ, dar e activ ca primitor al puterii mereu sporite a lui Dumnezeu.
De aceea, indumnezeirea e considerata totusi ca o experienta de care numai
omul e capabil. lar receptarea aceasta a omului face parte dintr-o dezvoltare
fara sfarsit, care, desi nu iInseamna o crestere a puterii de activitate naturala,
sau o largire a naturii umane ca izvor intrinsec de putere si activitate,
inseamna totusi o crestere a puterii sale perceptive, a puterii de a primi si de
a folosi in tot mai largd masura energiile divine.* Iar intrucat cresterea
aceasta a puterii de a se Tmpartasi de darul dumnezeiesc, desi se face prin
puterea acestuia, presupune totusi o capacitate virtuala de a primi o astfel de
crestere, ea e intr-un anumit sens o dezvoltare a unei potente a naturii, a

45. Stantul Grigorie Palama, Cuv. 11, triada poster.; Coisl. gr.100, £.179, Filoc.
rom VII, pag.303 (cap.31), Ed.Hristou I, pag. 566 si Sfantul Chiril al Alexandriei,
,,Opusula theologica et polemica’ ale Sfantului Maxim Marturisitorul, p.91, col.101
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potentei ei receptive.

Puterea aceasta receptiva desigur ca nu trebuie inteleasa ca o capacitate
de a se largi Tn mod fizic, ci in mod spiritual, deci in baza unui impuls
interior, existent macar virtual in firea umana, anterior atingerii a ceea ce
primeste ca dar. Darul acesta e descris de toti Sfintii Parinti ca durand si
crescand in vecii vecilor, deci si puterea de primire a lui, desi, pe de alta
parte, ei spun cd omul va ,,patimi” indumnezeirea, o va suferi pasiv, nu o va
produce, cici a intrat in odihna fara de sfarsit. In viziunea lui Dionisie
Areopagitul toate treptele ingeresti se afla etern Intr-o tensiune dinamica spre
Dumnezeu, progresand mereu in indumnezeire. lar Sfantul Grigorie de
Nyssa aseamadna acest dar necontenit sporit, si primirea lui, cu urcusul lui
Moise.*

Deci, cand am vorbit de incetarea naturii umane de a mai lucra si prin
puterile sale, mécar in cat de mica masurd, am inteles ca a ajuns la limita
dezvoltarii ei dupa fire, cad a ajuns la limita ei ca izvor de putere si de
activitate, nu 1nsa si ca potenta receptivd. Procesul de dezvoltare a naturii
umane nu e inca ncheiat, desi are izvor si ca subiect de putere proprie ea nu
mai are nici o dezvoltare, si in acest sens toatd cresterea ei in lucrari
dumnezeiesti e dupd har, nu dupa natura. Dar faptul ca insdsi sporirea fara
sfarsit, Indumnezeirea, are totusi ca baza si o potenta receptiva sadita in firea
omului, e exprimata in Rasarit prin doctrina cd omul e facut dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu. Prin pacat nu s-a pierdut chipul, dar s-a oprit
procesul asemanarii cu Dumnezeu. Acesta, preluat in Hristos, nu va mai avea
sfarsit. Omul devine asemenea cu Dumnezeu, fard sa se identifice cu EL
Omul va inainta in veci, in ,,aseminarea”’ cu Dumnezeu, in unirea tot mai
deplina cu El, dar niciodata nu va ajunge pana la identificarea cu El; va putea
reflecta tot mai mult pe Dumnezeu, dar nu va deveni ceea ce € Dumnezeu.

Aceasta distinge asemanarea de identitate sau calitate de dumnezeu prin
har, de Dumnezeu prin natura. Intrucit in general cunoscitorul devine tot
mai asemenea cunoscutului, omul devine si tinde sa devind tot mai asemenea

46. Sfantul Grigorie de Nyssa, pp. 44, 404
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cu Dumnezeu, tot mai mult ceea ce e Dumnezeu, sau dumnezeu prin har.*’
Procesul indumnezeirii fiind deci tot una cu procesul ,,asemanarii” e intr-o
anumitd privintd o dezvoltare prin har a unei potente sadite in om, mai ales
cd ,,asemdnarea’ nu e decat o dezvoltare a ,,chipului”.*®

Aceasta dezvoltare a naturii, fie si numai ca receptivitate, € un nou motiv
pentru care indumnezeirea din prima etapa si a doua nu este o intrerupere,
desi observatiile de mai sus au scos totodatd in relief si incontenstabile
deosebiri intre ele si un salt de la prima etapa la a doua, care Tnseamna si o
iesire din legile naturii in general.

Dar indumnezeirea 1n sens strict, ca proces de desavarsire a omului dupa
ce natural a ajuns la limita puterilor lui de activitate si dupa ce a incetat orice
contributie din partea lui, apartine abia veacului viitor. In timpul vietii de aici
ea e numai anticipata in clipe scurte, in forma de arvuna.

b) Indvmnezeirea, in sens strict

Ne vom ocupa aici de indumnezeirea in sens strict pentru ca ea ne arata
intr-o forma mai clara ce este indumnezeirea propriu-zis.

Problema cea mai importanta este aceea a raportului dintre ea si natura
umand. Precum am vazut, Sfintii Parinti spun ca prin indumnezeire inceteaza
lucrarile naturii umane, fiind inlocuite cu lucrari dumnezeiesti, atributele
naturale fiind coplesite de slava dumnezeiasca. Astfel, Sfantul Maxim
Marturisitorul spune: ,,Sufletul devine dumnezeu, odihnindu-se, prin
participare la harul dumnezeiesc, de toate lucrarile sale mintale si sensibile,
si odihnind deodata cu sine toate lucrarile naturale ale trupului, care se
indumnezeieste mpreuna cu sufletul in proportie cu participarea lui la
indumnezeire, asa incat atunci Se va arata numai Dumnezeu, atat prin suflet,

47. Lot-Borodine, L antropologie theocentrique de |'Orient chretien comme
base de son experience spiritualle, Irenikon, tom XVI, 1939, Janv.- Febr., p.15

48. Diadoh, op. cit., cap.89, Filoc. rom. I, pag.398; Filoc. gr., ed.Ill, vol. I,
p.265
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cat si prin trup, atributele naturale fiind biruite de prisosinta slavei”.*’

Sfantul Grigorie Palama spune, aproape repetand pe Sfantul Maxim, ca
atunci cand Dumnezeu Se face vizibil sfintilor in lumind ,,inceteaza orice
putere de cunoastere, Dumnezeu unindu-Se cu ei ca si cu niste dumnezei.
Prin participarea la Cel desavarsit se transforma si ei inspre mai bine; céci,
ca sa vorbim ca prorocul, schimbandu-si puterea, opresc orice lucrare a
sufletului si a trupului, asa incat nu mai apare si nu mai priveste decat Acela
prin ei, fiind coplesite atributele naturale, de prisosinta slavei”.*

In acest sens, Sfantul Grigorie Palama poate spune despre cei ce se
invrednicesc de vederea luminii dumnezeiesti ca ies din timp.’' ,,Numai
ingerii care si-au pastrat locul lor si aceia dintre oameni care au ajuns la
cinstea mai presus de fire, data fiintelor cuvantatoare, se impartasesc si de
lucrarea si de harul indumnezeitor, de insdsi lumina dumnezeiascd si
negraitd. Caci numai harului dumnezeiesc 1i este propriu, dupd Maxim
Marturisitorul, sd daruiasca fapturilor indumnezeirea proportional cu treapta
lor, luminand natura cu lumina cea mai presus de fire si ridicand-o, prin
prisosinta slavei, deasupra granitelor ei”.*

La fel considera indumnezeirea, ca o ridicare a luminii umane din
granitele ei, Sfantul Grigorie de Nyssa. E drept cd acesta vorbeste de
indumnezeirea naturii umane a lui Iisus Hristos, dar indumnezeirea Aceluia
e Inceputul iIndumnezeirii naturii umane in general. Astfel, Sfantul Grigorie
afirma cu indrazneald cd dupa trecerea prin Patimi, trupul lui lisus s-a facut
prin ,,intrepatrundere” cu natura divind ,,ceea ce este si natura care l-a
primit”;** ca dreapta lui Dumnezeu sau puterea creatoare a Lui, care e Insusi

49. Capete gnostice, 11, 88; Filoc. rom., I, pag. 203

50. Cuvant III, triada poster; Coisl. gr. 100, f170; Filoc. rom., VII, pp. 303-304
(cap.31); Ed. Hristou, I, pag.566

51. Dupa Lossky, op.cit., pag.221

52. Antir., V. Contra lui Anchindin, cod. Paris, gr.1238, f152, la Pr.D. Staniloae,
op.cit., p. CLIX; Ed.Hristou III, pag. 375

53. Contra Eunomium, Liber V, PG 45, 639
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Logosul, a ridicat pe omul unit cu ea la inaltimea ei, facandu-l prin
,intrepatrundere” ceea ce este si ea dupa fire.’* Acest act a fost o ,,prefacere”.
In baza acestui fapt, ,,natura umana a devenit tot ce era natura divina, in care
se afla: nemuritoare in cel nemuritor, lumina in lumina, nestricacioasa in cel
nestricacios, nevazut in cel nevazut. Caci totdeauna cand in asemenea
imprejurari prevaleaza cu mult o parte, aceasta preface si cealalta parte.”

»Astfel, partea omeneascd n-a mai ramas in masurile si in atributele ei,
ci a fost ridicata si a devenit, in loc de om, dumnezeu”.>® Desigur, privita in
sine, natura umand nu se face una cu Dumnezeirea, dupa fiintd. Dar
impreuna cu Dumnezeirea, ,,se preface si ea in dumnezeire”, ,,nu mai rimane
in granitele si atributele ei”.%” Aceasta se intAmpla insd numai dupa inviere,
dar nu cu fiinta. Viata adevarata aflatoare in trup, neputand ramane in
moarte, a ridicat prin inviere trupul de la stricdciune, la nestricaciune.
Precum se ascunde focul inlduntrul lemnului, dar pe urma izbucneste la
suprafatd, incdlzindu-1 si fdcandu-l si pe el sd ardd, asa s-a ascuns
Dumnezeirea in trup, pana la moarte si in timpul mortii, ca pe urma sa-1
umple de viata sa, ca pe o parga a firii noastre, incat nu se mai poate distinge
fiecare fire a Lui, ci firea omeneascd a lui lisus prefacandu-se prin
intrepatrunderea cu cea dumnezeiasca, a primit atributele acestuia sau
puterea Dumnezeirii”.*®

Pe de alta parte, Sinodul al I'V-lea ecumenic (de la Calcedon) si cel de al
Vl-lea (de la Constantinopol) au definit ca cele doua firi si lucrari s-au unit
in Persoana lui lisus ,,fard amestecare (contopire) si fara schimbare”,
condamnand ca monofizism orice opinie contrara. lar Sfantul loan
Damaschin intelege indumnezeirea trupului si a vointei omenesti a lui lisus
in sensul ca nu le-a scos din granitele lor, ca nu a produs nici o schimbare a

54. Stantul Grigorie de Nyssa — provocare
55. Ibidem

56. Ibidem

57. Op.cit., col.705

58. Ibidem
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insusirilor sau a lucrdrilor lor. ,,Trebuie sd stie cd nu spunem ca trupul
Domnului s-a indumnezeit, s-a facut asemenea lui Dumnezeu si dumnezeu
in virtutea unei modificari sau schimbari sau prefaceri, sau amestecari a
firii..., ci prin intrepatrunderea firilor in chipul in care vorbim de inrosirea
fierului prin foc. Dar cum marturisim ca Intruparea s-a facut fara modificare
si schimbare, tot astfel hotaram ca s-a facut si indumnezeirea trupului. Prin
faptul ca ,,Cuvantul trup S-a facut”, nici Cuvantul n-a iesit din granitele
dumnezeirii Sale si din maririle Sale proprii, demne de Dumnezeu, si nici
trupul, pentru cd s-a Indumnezeit, nu si-a schimbat firea sau Insusirile lui
firesti. Caci si dupa unire au ramas firile neamestecate (necontopite), iar
insusirile acestora, nevatamate. Trupul Domnului insd s-a imbogatit cu
lucrarile dumnezeiesti, In virtutea uniunii prea curate cu Cuvantul, dupa
ipostas, fara ca insusirile cele firesti sa sufere vreo pierdere. Caci nu lucreaza
trupul cele dumnezeiesti in virtutea energiei (lucrarii) lui, ci in virtutea
Cuvantului unit cu el, Cuvantul aratandu-Si prin el propria energie (lucrare).
Céci fierul inrosit in foc arde nu pentru ca poseda in virtutea unui principiu
firesc energia de a arde, ci pentru ca poseda aceasta energie din pricina unirii
cu focul. Asadar, trupul era muritor prin el insusi, dar datator de viatd din
cauza unirii, dupa ipostas, cu Cuvantul.

Tot astfel si cu indumnezeirea vointei: nu spunem ca lucrarea ei fireasca
a fost modificata, ci ¢ s-a unit cu vointa lui Dumnezeu cel inomenit”.

Cum conciliem insa afirmarea unora, ca indumnezeirea a scos firea
omeneasca din granitele ei, cu afirmarea altora, cd n-a scos-0?

La o privire mai atentd ni se descopera ca e contrazicere numai in
cuvinte. Putinta concilierii ne-o da insusi Sfantul loan Damaschin, cand
spune ca firea omeneasca s-ar fi schimbat numai daca ar fi devenit ea Tnsasi
izvorul atributelor si lucrarilor dumnezeiesti. Caci aceasta caracterizeaza
fiinta divina: calitatea de izvor ultim al lucrarilor divine. Intrucat firea umana
n-a devenit ea 1nsdsi izvorul energiilor (lucrarilor) divine, ceea ce nu afirma
nici Sfantul Grigorie de Nyssa si nici Sfantul Maxim, ci aceasta se imparta-

59. Dogmatica, trad. rom., pr. D. Fecioru, pp. 107-108
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seste dintr-un izvor deosebit de ea, cu care e unitd dupa ipostas, ea n-a iesit
din granitele ei, si deci Sfantul loan Damaschin are dreptate. Pe de alta parte,
tocmai faptul cd natura umana a lui lisus se manifesta inca inainte de Inviere,
dar mai ales dupa Inviere, prin anumite lucriri si atribute care nu se puteau
explica din resursele ei naturale, Inseamna cd functional natura umand e mai
presus de granitele ei, cd prin lucrare, de a carei origine facem abstractie, ea
se afld deasupra granitelor sale naturale. Cu alte cuvinte, cand intrebadm de
sursa lucrarii naturii indumnezeite, ne dam seama ca ea n-a iesit din granitele
ei, Intrucat trebuie sa raspundem ca n-a devenit ea insdsi sursa ultima a
acestei lucrari. Dar cand nu intrebam de sursa acestei lucrari, ci constatam
pur si simplu cd e mai presus de posibilitdtile naturii umane — iar o asemenea
lucrare o recunoaste si Sfantul loan Damaschin — putem spune ca practic,
functional, natura umana se manifesta dincolo de granitele ei naturale.

Intrucat fierul inrosit nu arde prin sine, nu si-a schimbat natura in foc,
dar intrucat arde, indiferent din ce cauza, el se afld functional in afara de
granitele puterilor sale. Catolicismul aduce adeseori doctrinei rasaritene a
indumnezeirii reprosul de monofizism. Dar faptul ca toti Parintii Bisericii
accentueaza ca indumnezeirea e ,,dupd har”, ,,nu dupa naturd”, ii scoate de
sub orice asemenea repros. Dumnezeu ,,dupa har”, nu dupa naturd inseamna
tocmai ca natura omului indumnezeit ramane neschimbata, in sensul ca nu
devine ea insdsi izvorul energiilor divine, ci le are pe acestea prin harul
primit ca dar. Oricat de mult ar spori energiile divine n acestea, ea ramane
numai un canal de trecere, un mediu care le reflectd, niciodatd nu va ajunge
sd aiba rolul de izvor.

Catolicismul nu poate intelege aceastd doctrind, deoarece nu cunoaste
deosebirea dintre fiinta si energiile divine. Ca urmare, pentru el natura
umana nu s-ar putea indumnezei decat unindu-se cu fiinta divina. Omul nu
s-ar putea indumnezei decat contopindu-se cu fiinta divina. In orice caz, ceea
ce s-ar manifesta, ceea ce s-ar reflecta din el ar fi fiinta divina. Neputand
admite aceasta, catolicismul mentine pe om intr-o existentd net separatd de
tot ceea ce e dumnezeiesc. In ortodoxie insi, natura omului unit cu energiile
divine devine mediu prin care se manifestd aceste energii, ea insasi
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ramanand nestirbitd, asa cum caldura si lumina soarelui patrund si se
manifestd prin atatea medii fara sa le anuleze, fard sa le identifice cu discul
solar. Deci firea omeneascd a lui lisus nu s-a ,,preficut” in firea
dumnezeiasci, dupa Inviere si Inaltare. Dar fapt e ca dupa Inviere si Iniltare,
firea omeneascd a lui lisus a primit noi energii, noi lucrari dumnezeiesti.
Intrebarea e numai dac toate energiile si atributele umane s-au suspendat si
daca aceasta suspendare inseamnad o desfiintare sau numai o coplesire a lor
si cum intelegem aceastd coplesire.

Sfantul Maxim Marturisitorul si Sfantul Grigorie Palama folosesc
termenul de ,,coplesire” si-1 refera la toate lucrarile si atributele omenesti.
Sfantul Grigorie Palama declara: ,,Dupa dumnezeiescul Maxim, tot ce e
Dumnezeu e si cel indumnezeit prin har, afard de identitatea dupa fiinta.
Deosebirea aceasta provine de acolo cd cei ce se impartasesc de harurile
indumnezeitoare ale Duhului nu se impartasesc si de fiinta”.®

Tot in sensul unei coplesiri a tuturor lucrdrilor omenesti trebuie sa
intelegem si afirmarea Sfantului Maxim Marturisitorul cd indumnezeirea
inseamna o transformare a firii intregi In stare pasiv, sau cd ,,in Dumnezeu si
in cei indumnezeiti va fi o singura lucrare”.®'

Dar mai ales rezulta acest inteles din afirmatia Sfantului Maxim, ca
natura umana trebuie sa treacd ,,in starea de indumnezeire” printr-o ,,moarte”
a ei sau ca Indumnezeirea veacului viitor e separatd de zilele de lucru ale
acestui veac, prin Sambata odihnei.

Dar aceasta coplesire nu inseamnd ca omul devine insensibil. El traieste
el insusi in noua sa stare de ,,dumnezeu dupa har”, constient in acelasi timp
de Creatorul sau dupa fire. El gusta o fericire dumnezeiasca, dar cu
recunostinta de faptura, experiaza in sine puteri dumnezeiesti, dar cu uimirea
celui ce-si da seama ca nu provin din sine. Cu alte cuvinte, e dumnezeu, dar
nu inceteaza de a fi in acelasi timp om; e dumnezeu prin lucrarile ce le
savarseste, prin functiile sale, dar constient cad e un dumnezeu prin mila

60. Apologie mai extinsa, la pr. D. Staniloae, op.cit., p. LXVIII
61. Opusculia theologia et polemica, pp. 91,33
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unicului si marelui Dumnezeu. Acesta e sentimentul cuprinzator de
umanitate cu care e insotitd manifestarea lucrdrilor dumnezeiesti harazite
subiectului sau. El traieste iubirea curata sau relatia spirituala cu Dumnezeu
in masura 1n care au fost coplesite senzatii trupesti, de durere si de placere,
sau cele de pizma, de mandrie. El trdieste bucuria curatd de tot ce e bun,
cuviincios, armonios. El e ca Dumnezeu, ba chiar dumnezeu, dar nu
Dumnezeu. E dumnezeu dependent, ca sa redam prin alt termen expresia de
,dumnezeu prin participare”. Constiinta acestei dependente exclude
identificarea panteista a omului cu Dumnezeu.

Indumnezeirea e trecerea omului de la lucririle create la cele necreate,
la nivelul energiilor divine. De aceasta se impartaseste omul, nu de fiinta
dumnezeiasca. Asa se intelege cum omul asimileazd tot mai mult din
energiile divine, fara ca aceastd asimilare sd se termine vreodata, Intrucat
niciodatd nu va asimila insusi izvorul lor, adicd fiinta divind, ca sa devina
Dumnezeu dupa fiintd sau un alt Hristos. Pe masura ce omul sporeste in
capacitatea de a se face subiect al unor energii divine tot mai Imbelsugate, i
se descopera aceste energii din fiinta divina Intr-o amploare si mai mare.

Nici macar energiile divine nu le primim vreodatd in totalitatea lor,
pentru cd ele nu inceteazad de a se arata necontenit in noi si noi proportii; si
o data cu ele creste puterea ce se manifestd prin noi si Intelegerea noastra.
Daca in viata pamanteasca energiile divine ni se coboara pana la nivelul cel
mai de jos la care ne aflam din punct de vedere spiritual, comprimandu-si
intr-o potentialitate comorile lor infinite, pe masura ce crestem cu duhul, ele
ne actualizeaza cate ceva din infinitatea ascunsa in ele. lar urcusul nostru
etern este 1n acelasi timp o eterna ridicare a energiilor divine din
potentialismul la care s-au coborat.

Nu numai Hristos S-a coborat la noi, ca sa Se Tnalte apoi cu noi, ci toata
ordinea adevarurilor Sale necreate. De la contemplarea lor prin nvelisurile
lumii sensibile, in viata aceasta, ne ridicam la contemplarea lor nemijlocita,
dar nici atunci nu vom inceta de a 1nainta pe treptele ei nesfarsite. Ordinea
lor descopera Impiritia cerurilor, este mediul divin care ne uneste, dar, in
acelasi timp, ne si distinge de Dumnezeu; ne si leaga, dar ne si tine deosebiti
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de fiinta lui Dumnezeu.

Ea este o lume infinita, de infinite trepte si reliefuri de viata spirituala.
Aceasta nu Inseamna ca fiind in ea nu vom fi in Dumnezeu, caci Dumnezeu
e peste tot unde sunt energiile Sale. Dar totusi nu vom fi uniti cu fiinta Lui.

Energiile divine nu sunt decat razele fiintei divine, stralucind din cele
trei Persoane divine. lar cand Cuvantul lui Dumnezeu S-a intrupat, razele
acesteia iradiaza prin fata Lui umana.

Pe de alta parte, se poate spune ca entitatile lumii sunt chipurile
ratiunilor Logosului divin care sunt in acelasi timp energii. Prin creatie
Dumnezeu a pus o parte din infinita Sa posibilitate de gandire si de lucrare
in existentd, in forma specifica nivelului intelegerii si fapturii umane, pentru
ca s poata realiza cu oamenii un dialog in care acestia sa urce tot mai mult
spre asemanarea cu Dumnezeu si spre unirea cu El.

Intruparea Cuvantului a confirmat valoarea omului si a acestor chipuri
de ratiuni si de energii pe masura lui. Dar i-a dat omului si posibilitatea sa
vada in fata de om a Logosului, concentrate din nou, toate ratiunile si
energiile divine. Astfel Indumnezeirea finald va consta intr-o privire si traire
a tuturor valorilor si energiilor divine gandite si radiate, pe masura suprema
a omului, In fata lui Hristos. Dar prin aceasta, in fata fiecarui om se vor
reflecta luminos, prin ratiunile si energiile adunate de el, ratiunile si energiile
Logosului. De aceea, fericirea vesnica va consta in contemplarea fetei lui
Hristos (Apoc.22.4).

Asa vom fi toti In Dumnezeu si vom vedea toate in Dumnezeu sau
Dumnezeu va fi in toate si-L vom vedea in toate, fiind tot atat de reald
prezenta unitard a lui Dumnezeu in toate, pe cat de reale si de contopite in
Dumnezeu vor ramane ,.toate” fapturile adunate in El.

Aceasta este perspectiva eternd a indumnezeirii.

qga,

X4
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AUTORITATEA IMPERIALA
SI MONAHISMUL IN PRIMUL MILENIU

Stiangd Alin

Dintotdeauna idealul pus inainte de Biserica crestinilor a fost mantuirea
si viata vesnicd. Daca pentru majoritatea credinciosilor atingerea acestui
deziderat putea fi realizat prin observarea poruncilor din legea
dumnezeiasca, sintetizate in Decalog (Iesire 20, 2-17; Matei 19, 17-19; Luca
10, 25-28), au existat nsa, incd din veacul apostolic, unii crestini care, in
dorinta lor dupd desavarsire, isi asuma eforturi si responsabilititi mai mari
decat ale celorlalti (asa numitele sfaturi speciale ale Mantuitorului): ,, nu
numai castitatea, ci castitatea totald si fecioria, nu numai nealergarea dupd
bunurile lumii si slava desartd, ci renuntarea completd la vreo formd de
Stdpdnire si de avere, in smerenie totald si ascultare neconditionatd fatd de
duhovnic”!

Purtarea lor se inspira din viata si Tnvatitura Mantuitorului, a Sfintei
Fecioare Maria, a Sfantului loan Botezatorul, a batranului Simeon si a
prorocitei Ana, a Sfantului loan Evanghelistul, a Sfantului Pavel si a altor

1. Pr. Prof. Dr. Vasile Raduca, Monahismul egiptean. De la singurdtate la
obste, Bucuresti, 2003, p.10
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apostoli si ucenici ai Mantuitorului din Biserica primara.

La inceput, acestia isi duc viata chiar in mijlocul familiilor si al
comunitdtilor din care fac parte. Abia mai tarziu acestia s-au separat de restul
credinciosilor. Este cunoscut ca, in Biserica primara, primele persoane cu o
viatd monahalad au fost fecioarele si vaduvele. Acestea 1si duceau viata in
grupuri restranse in mijlocul comunitatilor sau la marginea acestora ori pe
langd centrul episcopal, beneficiind de sprijinul si protectia celorlalti
crestini. Ulterior aceste grupuri s-au organizat si au format primele
comunitdti monahale feminine. Primele dintre acestea a fost condusa de
Maria, sora Sfantului Pahomie, si a fost intemeiata prin anul 340.2

La un moment dat, cu neputinta de precizat, insa inainte de anul 313, fie
pentru a evita persecutiile, fie pentru a se exercita si desavarsi in virtute, unii
asceti incep sa prefere pustiul. Acest pustiu, in viziunea monahala, nu
insemna neapdrat zona de desert — acest lucru fiind posibil in Egipt unde el
corespundea zonei desertice — ci era orice loc izolat si nelocuit.

Trebuie spus, 1nsa, cd de multe ori simpla retragere in pustiu, din fata
persecutiilor, nu insemna viatd monahald, caci dupd incetarea acestor
prigoane, majoritatea crestinilor reveneau in orase.

Se pare cd dupa anul 313, an in care religia crestina devine licita,
motivatia retragerii in pustiu este alta. Era mai degraba o incercare de a scapa
de problemele Imperiului, la care Constantin cel Mare 1i invita pe crestini sa
ia parte, si de a construi o societate autonoma, organizata pe baze exclusiv
crestine, dincolo de hotarele Imperiului, ,,in afara portilor cetdtii”, in
desert.> Deci ei incep sa paraseasca cetatile, considerand ca exista pericolul
secularizarii.

Cei retrasi In pustie sunt numiti anahoreti (de la verbul grecesc
anahoréo, anahoro — a se retrage, a se indeparta). Un astfel de anahoret,
primul cunoscut cu numele in Egipt, este Sfantul Pavel din Teba (234-347).

2. Pr. Lector Dr. Adrian Gabor, Biserica si Statul in primele patru secole,
Bucuresti, 2003, p.184
3. G. Florovski, Collected works. Christianity and Culture, pp. 74, 84
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Alaturi de el mai sunt cunoscute si alte cazuri de traitori n pustie, fie tot in
Egipt, fie in alte zone. Astfel, in secolul al II-lea Sfantul Fronton se retrasese
in Nitria, impreuna cu 70 de ucenici; in Palestina, la sfarsitul secolului al I1-
lea, episcopul Narcis al lerusalimului paraseste scaunul episcopal si se
retrage in pustiu; prin 275, Sfantul Hariton se retrage in pustiul din nord-
estul Terusalimului, formand comunitati monahale la Faran, Duka si Suka.’

Tot pentru perioada de dinainte de 313, deci in timpul persecutiilor,
actele martirice relateaza despre anahoreti din secolele al II-lea si al III-lea
care au fost arestati in adancul pustiei si tarati in fata tribunalelor ca sa fie
judecati pentru ca erau crestini. Este cazul Sfantului Leon, anahoret din
Patra, in Lichia; Sfantul Moise, din pustiul Raith, in Sinai, si al Sfantului
Nicon, ajuns mai tarziu episcop in Cezareea Palestinei.’

Inceputul secolului al IV-lea giseste monahismul ca o institutie deja
constituitd. Ascetii au inceput sa se adune in grupuri mici sub conducerea
unuia mai batran sau mai distins. In Egipt, considerat ca leagin al
monahismlui, se remarca, in aceasta perioada, doud mari personalitati. Una
dintre acestea este Sfantul Antonie (251-356), parintele si organizatorul
monahismului. El a adunat in jurul sdu, in desertul Tebaidei, circa 6000 de
anahoreti, carora le-a dat si o reguld de viatd monahala. El este initiatorul
monahismului idioritmic. A doua mare personalitate a monahismului
egiptean a fost Sfantul Pahomie (276-349). El este cel care a organizat
monahismul cenobitic-chinovial, adunandu-i pe anahoreti intr-o manastire
fondata de el pe malul Nilului si elabordndu-le o regula monahala. La
moartea sa numarul manastirilor ajunsese la 11.° Tot in aceastd perioada la
frontiera Egiptului, In peninsula Sinai, se gaseau mai multe colonii de

4. Vasile Raduca, op. cit., pp. 18-19

5. Ibidem, p. 19

6. Pr. Lector Dr. Adrian Gabor op. cit., p.184; Pr. Emanoil Babus, /ntroducere
in Istoria Bisericeascd Universald, Bucuresti, 2003, pp. 127-132; Pr. Prof. Dr. loan
Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Istoria
Bisericeascd Universald, vol. 1, Bucuresti, 1987, pp. 445-446
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anahoreti. Pelerina apuseand Egeria mentioneaza, in Itinerariul sdu, existenta
unor numeroase colibe de eremiti si a patru biserici, unde acestia se adunau
pentru rugiciune.’

Viata comunitara a calugarilor a inceput o data cu infiintarea lavrelor (de
la denumirea cartierelor sarace de la periferia orasului Alexandria, cu care
acestea semdnau). Acestea erau un fel de catune ale vietuitorilor din pustiu,
care se intruneau o data pe sdptamana pentru a oficia slujba si a iau masa in
comun. Prima lavra a fost Infiintata in apropiere de lerihon, in secolul al III-
lea.?

Monahismul egiptean a constituit un izvor de inspiratie pentru cel grec.
Cel care poate fi considerat ca organizator al monahismului grec este Sfantul
Vasile cel Mare (329-379), arhiepiscopul Cezareeiei Capadociei. In urma
unei vizite in Egipt de prin anii 356-357, el va infiinta in anul 360 o
manastire, la Amasia, in nordul Asie Mici. La zece ani dupa aceasta, in 370,
el va da monahilor de aici o serie de reguli prin care le impunea o viatd dusa
in comunitate, in ascultare de superior, rugiciune, munca si milostenie.” Cu
timpul aceste reguli s-au impus in toate manastirile ortodoxe, ramanand in
vigoare pana astazi.

In Bizant monahismul a imbricat doud forme: cea orientald si cea
greacd. Prima forma presupunea pentru calugari abtinerea de la orice munca
manuald sau intelectuald, ducdnd o viatd contemplativa si practicand
ascetismul cel mai riguros si sa triiasci in izolare. In cea de-a doua forma,
reglementatd de Sfantul Vasile cel Mare, cdlugdrii, care tradiau Tn comun in
manastiri, erau obligati la muncd manuald, agricola, intelectuald sau la
practicarea operelor de caritate.'”

Libertatea adusa crestinismului de Tmparatul Constantin cel Mare, prin

7. Ibidem, p. 185

8. Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. IV, Bucuresti, 2001,
p.282, nota 2

9. Pr. Lector Dr. Adrian Gabor, op. cit., p.185

10. Ovidiu Drimba, op. cit., pp. 282-283
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edictul de la Milan din 313, a insemnat, implicit, si libertatea monahimului
de a se organiza si dezvolta. Grija deosebitd manifestatd de imparatul
Constantin fata de Biserica si slujitorii ei trebuie sa se fi rasfrant si asupra
monahismului, care la acea data, chiar dacd nu facea parte din structura
oficiala a Bisericii (acest lucru se va petrece la sinodul al IV-lea ecumenic de
la Calcedon, din anul 451), se bucura de un mare respect in randul crestinilor.
De acum finainte se vor alege episcopi si din randul monahilor, acest lucru
ducand la o crestere tot mai mare a influentei monahismului in cadrul
Bisericii.

Aceasta libertate a avut Insd si un efect nedorit, de scadere a vietii
moral-religioase a crestinilor, in spetd a monahilor. Alaturi de crestinii
dornici de desavarsire, in manastirii incep sa se adune si oameni care nu
urmarea decat scopuri pur omenesti. Astfel spre mandstiri se indreapta
oameni care vor sd scape de sarcinile publice si obligatiile cetdtenesti, cei
deceptionati de infrangerile suferite in goana dupd demnitdtile si placerile
lumesti, precum si cei care vad in monahism o cale mult mai simpla de a urca
in ierarhia eclesiasticd si de a se Tmbogati mult mai usor decat ar fi facut-o
ca simpli crestini. Acestia introduc in manastiri delasarea morala, fatarnicia,
dezordinea, intriga si goana dupa ranguri, demnitati si putere. Unii dintre
acestia, considerandu-se superiori celorlalti crestini, Incep s se amestece
fard competenta trebuitoare in controversele teologice, ajungand pana la a
sustine invataturi eretice, molesteaza episcopi, terorizeaza sinoadele (este
cazul trist al sinodului din 449, numit si ,,sinodul talhdresc”), ameninta
clerul, lupta impotriva autoritatilor si agita intr-una opinia publicd. Multi din
acesti calugdri, slab instruiti, devin o masa de manevra in mana celui care
stie cum sa-i atragd de partea sa, alcatuind adevarate armate cu care acesti

7. Ibidem, p. 185

8. Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. IV, Bucuresti, 2001,
p.282, nota 2

9. Pr. Lector Dr. Adrian Gabor, op. cit., p.185

10. Ovidiu Drimba, op. cit., pp. 282-283
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oameni isi puteau impune punctul de vedere prin forta. In secolul al V-lea, in
vremea sinodului al IV-lea ecumenic si a controversei monofizite numarul
monabhilor era de peste 100.000 numai in Egipt si majoritatea tineau partea
monofizitilor."

Toate aceste lucruri determina puterea imperialda sd se implice in
organizarea si reformarea curentului monastic care incepe sa devina un real
pericol pentru insdsi existenta statului, manifestand un puternic caracter
anarhic.

In anii 370-371 imparatul Valens (364-378) ia masuri pentru prinderea
celor din pustiuri (care la acea datd erau circa 10.000) si incadrarea lor in
serviciul militar.'* Tot din anul 370 dateaza o dispozitie imperiala (cuprinsa
in Codex Theodosianum) care se ocupa cu pierderile suferite de stat din
cauza intrdrii iTn monahism a tot mai multor oameni, care parasesc astfel
proprietatile statului, preferdnd sa lucreze in manastiri unde erau mai bine
tratati."

Imparatul Teodosie cel Mare (379-395) interzice amestecul calugarilor
in treburile politice. In acest scop el di la 2 septembrie 390 o lege prin care
se cerea indepartarea calugarilor din centrele urbane si ramanerea lor ,,in
deserta loca et vastae solitudines”."* Urmasul sdu, Arcadiu (395-408), ia
masuri aspre impotriva monahilor care se fac vinovati de acte de dezordine
civica."”

La sfarsitul secolului al IV-lea monahismul isi face aparitia si la
Constantinopol. Acum apar acele manastiri care isi vor exercita mai apoi de
nenumadrate ori influenta asupra sa. Astfel, Isac, un calugar sirian, impreuna

11. Diac. Prof. N. L. Nicolaescu, Sinodul al VI-lea ecumenic si organizarea
vietii monastice, Ortodoxia, 2-3/ 1951 p. 475

12. Pr. Prof. Liviu Stan, Relatiile dintre Stat si Bisericd, Ortodoxia, 3-4/ 1952,
p.386

13. Pr. Lector Dr. Adrian Gabor, op. cit., p.185

14. Ibidem, p.188

15. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, op. cit., pp. 465-466



178 BISERICA ORTODOXA

cu Dalmatus, un fost ofiter al garzii, pun piatra de temelia a manastirii
Dalmatului, iar putin mai tarziu, la Irenaion, isi vor face aparitia achimitii
(cei fara somn). In anul 460 este intemeiatd de citre un roman, Studius,
vestita manastire de mai tarziu Studion. Primele manastiri pentru calugarite
apar in capitald in timpul imparatului Teodosie II (408-450).'¢ Numarul lor
era intr-o continud crestere. La anul 536 in Constantinopol se gaseau peste
70 de manastiri."”

Cel care 1si va propune sd oficializeze si sd reorganizeze monahismul
este Tmparatul Marcian (450-457). El propune spre dezbatere sinodului IV
ecumenic (451) trei ordonante imperiale cu privire la nevoia de a se pune
capdt amestecului monahilor in treburile civile, politice si bisericesti; nevoia
de a se reglementa modalitatea intemeierii de manastiri si nevoia de a se
pune ordine in transferarea celor hirotoniti de la o biserica la alta. Cu privire
la aceste probleme el se adreseaza sinodalilor astfel: ,,Sunt cdteva articole de
disciplind, pe care din respect le-am rezervat sinodului, intrucdt am socotit
mai potrivit ca ele sd fie randuite pe cale canonicd de cdtre sinod, decdt sd
fie impuse prin legiuirile noastre” '*

Sinodul ia act de aceste propuneri si le da forma definitiva sub forma
can. 4 al sinodului. Prin acest canon monahii sunt supusi jurisdictiei depline
a episcopilor; li se interzice vagabondajul (lucru ce nu este respectat de catre
monahi, fapt pentru care, in 471, imparatul Leon I dd o lege prin care le
interzice acestora sd pardseascd manastirile'’); se interzice amestecul in
treburile politice si bisericesti fara aprobarea episcopului; se opreste
ridicarea de biserici sau case de rugaciune, sub titlul cd se ridicd pentru
manastiri, fard aprobarea episcopului; de asemenea se interzice primirea
sclavilor In manastiri, fard aprobarea stapanului. Prin canoane separate

16. Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine, pp. 67-68

17. O. Drimba, op. cit., p.282; Pr. Emanoil Babus dia numarul de 76 de
manastiri, op. cit., p.129

18. apud Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, op. cit., p. 470

19. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p.386
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sinodul: opreste pe calugari sa intre in armata sau dregatorii lumesti (can. 7);
anatemizeaza pe monahii hirotoniti prin simonie (can. 2); dispune pedepsirea
exemplard a monahilor care conspird impotriva episcopului (can. 18) si
ordond mustrarea si apoi alungarea din Constantinopol a monahilor din
provincie veniti pentru sustinerea anumitor reclamatii neintemeiate si
raspandirea de calomnii impotriva episcopilor lor, pentru a lua parte la
tulburdri civile si bisericesti sau pentru indeletniciri cu totul strdine de
chemarea monahala (can. 23)*. Toate aceste masuri aveau in vedere fixarea
locului pe care monahismul il are In Biserica si a normelor pe care acesta
trebuie sa le respecte in dezvoltarea sa ulterioara.

Hotararile sinodului IV de la Calcedon insd nu au fost respectate de toti
calugdrii, care nu puteau renunta cu usurinta la modul lor de viatd nesupus
nici unei autoritati. De aceea si impdratii urmatori s-au confruntat cu
problema monahala. Cel care se hotdraste sa faca ordine in acest domeniu
este impdratul Tustinian (527-565). Legislatia sa disciplineaza in mod riguros
si precis, viata cdlugarilor si regimul manastirilor; este impusa o perioada de
trei ani de noviciat inainte de intrarea in monahism; sunt interzise de acum
inainte (529) manastirile mixte, de calugari si maici. Pentru intdrirea
moralitatii se prevedea ca aceia dintre calugdri sau cdlugarite care se
casatoreau sa fie inlaturati din cinul monahal si sa sufere aspre pedepse
civile, iar pentru cei care aveau legituri nepermise cu vreo monahie se
prevedea pedeapsa cu moartea pentru amandoi. Toti monahii erau
concentrati intr-o manastire, sub directa supraveghere a unui egumen
(conducitor) sau arhimandrit (capetenia turmei). Acesta era ales de obstea
monahilor (nu neaparat din randul clerului monahal, putea fi si un simplu
monah fara nici o hirotonie) si aprobat de episcopul sub a carui autoritate
deplina se gasea. Astfel regimul chinovial devine obligatoriu pentru toti

20. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, op. cit., pp. 470-471; Pr. Prof. Liviu Stan,
Importanta canonico-juridicd a sinodului al IV-lea ecumenic, pp. 453-454. Pentru
canoane Pr. Prof. Liviu Stan, Relatiile dintre Stat si Bisericd, pp. 441-458; loan
Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, 1991, pp.74-91
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monabhii (539). lustinian a dispus deasemenea ca 1n nici o manastire sa nu fie
hirotoniti mai mult de 4 sau 5 monahi pentru oficierea slujbelor religioase,
restul avand obligatia de a muncii.

Manastirile au fost inconjurate cu ziduri inalte, deasupra carora au fost
ridicate cate doua turnuri. Acest lucru l-a facut pentru o stricta supraveghere
a celor care intrd si ies din manastiri si pentru o mai bund aparare. Astfel
aceste mandstiri, mai ales cele de la granita imperiului, devin adevarate
puncte strategice de apdrare impotriva eventualilor invadatori. Este cazul
manastiri de la muntele Sinai, inchinatd Sfintei Ecaterina, ridicati de
Iustinian 1n jurul anului 527, ca adapost impotriva atacurilor beduinilor.

Cu privire la problema sclavilor care intrau in manastiri, lustinian
hotaraste ca orice sclav poate intra in manastire, prin acest fapt (al
calugdriei) el devenind un om liber.

Calugarii puteau dispune de bunurile lor, insd cu anumite limitari: daca
fusesera casdtoriti si avea si copii, acestia il mosteneau in proportii egale, iar
dacd mureau si in prealabil nu dispusesera asupra bunurilor, acestea treceau
in proprietatea manastirii.

Dacad nu-si respectau legamantul si paraseau manastirea, ei trebuiau
readusi cu forta, iar daca recidivau erau inrolati in armata si isi pierdeau
bunurile si drepturile avute pana atunci.*'

Un alt episod important al relatiei dintre puterea imperiald si monahism
il constituie criza iconoclasta. In perioada luptei impotriva icoanelor monahii
au fost persecutati, ei fiind principalii sustinatori ai curentului iconodul. in
secolul al IX-lea monahismul cdpatase o mare insemnadtate 1n viata Bisericii.
Numarul manastirilor din intreg imperiul se ridica la cifra de 700, ele
stdpanind mari proprietati funciare si avand bogatii imense. Acest lucru face
ca monahismul s constituie si o redutabila putere in Stat. De aceea printre
masurile luate de imparatul Leon III Isaurul (714-740) si de catre urmasul
sau Constantin V Copronim (741-775) s-au numarat si acelea de secularizare

21. Pr. Prof. Liviu Stan, Relatiile dintre Stat si Bisericd, pp. 408-410; Ovidiu
Drimba, op. cit., pp. 283-284, nota 1
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a proprietatilor manastirilor si de reducere a numarului cédlugérilor si de
interzicere a primirii de novicii. Mai tarziu monahii au fost obligati sa
paraseasca manastirile, acestea fiind transformate in cazarmi pentru soldati
sau in gradini publice, cum este cazul manastirii Vlaherne din
Constantinopol. Grupuri de calugari si calugarite erau adunate cu forta pe
campurile de la marginea oraselor si silite sd se cdsdtoreasca in prezenta
poporului.? Un mare numar de calugari care se opuneau politicii oficiale au
fost Intemnitati si au suferit diferite chinuri, iar altii au plecat in Occident.

In aceastid perioada de grele incercari pentru ortodocsi, se remarca in
lupta de sustinere a icoanelor mandstirea Studion din Constantinopol si
staretul acesteia Sfantul Teodor Studitul. in secolul al IX-lea si al X-lea
manastirea numara nu mai putin de 1000 de vietuitori, iar reformele initiate
aici de Sfantul Teodor au avut drept urmare o renastere a monahismului.

Cu toatd persecutia puternica a impdaratilor iconoclasti impotriva manas-
tirilor si a monabhilor, au fost si cazuri in care oamenii nu s-au plecat politicii
imperiale. Este cazul magistrului Niketas, care sub imparatul Leon III a
intemeiat manastirea Xelenitului, insa pentru acest lucru a platit cu viata.”

Pentru sfarsitul secolului al IX-lea si inceputul secolului al X-lea putem
aminti Novelele imparatului Leon VI Filozoful (886-912) cu privire la unele
probleme bisericesti, intre care si unele legate de monahism. El hotaraste
readucere cu forta a calugarilor in manastiri, indiferent de motivul care 1i
determinase sa o pardseascd, iar cu privire la monahii proveniti din randul
sclavilor, acestia trebuiau sa revind la starea de sclavie, daca intrarea in
mindstire se facuse fard acordul stapanului.?*

Tot pentru reglementarea vietii monahale a emis legi (novele) si
imparatul Nikifor II Focas (963-969). In anul 964 el ia hotirarea de a
seculariza averile manastirilor. La baza actului sau a stat motivatia ca aceste
devenisera mai bogate chiar decat Statul, iar aceste averi, in loc sd zaca

22. Nicolea lorga, op. cit., pp. 230-231
23. Nicolea lorga, op. cit., p. 232
24. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 416
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nefolosite, trebuiau folosite in lupta Tmpotriva arabilor. El a interzis
construirea altor manastiri in zonele locuite, permitdnd numai refacerea celor
aflate in ruina. A ingdduit, insd, asezarea monahilor in zone care puteau sluji
la apararea Imperiului.”

Nikifor Focas nu a luat numai masuri restrictive pentru monahi. El a
acordat o atentie deosebitd complexului de biserici si manastiri de la muntele
Athos. Acestea sunt exceptate de la secularizare, iar Sfantului Atanasie fi
acorda tot sprijinul sdu pentru initiere si organizarea vietii monahale de aici.
Acest complex manastiresc nu a fost singular, astfel de colonii, adevarate
,,republici manastiresti”, se mai giseau si in Capadocia; la muntele Sinai; in
Tesalia.*

Imparatul Vasile II Bulgaroctonul (976-1025) va anula, in 988, legea cu
privire la manastiri si la secularizarea averilor acestora. Insa intre anii 975-
996 ia o serie de masuri care vizau reducerea numarului de manastiri. Vor fi
pastrate numai acele manastiri care au un numar de cel putin 8 sau 10 monahi
si se pot intretine singure din averile pe care le au.”’

Daca de-a lungul acestui prim mileniu de istorie al Biserici au existat
momente Incordate in raportul dintre putere si monahism acestea isi au
originea 1n insdsi esenta monahismului care a fost vazut ca o miscare anarhi-
cd, care se opune lumii si incercarilor de reconciliere intre crestin si aceasta,
fiind o permanentd miscare de rezistentd in sanul societatii crestine.”®

Monahismul, aparut din setea unor crestini de desavarsire, a jucat in
primul mileniu un rol deosebit de important pe scena Bisericii si a Statului;
rol pe care initiatorii sdi probabil ca nu si l-ar fi inchipuit si poate nici dorit.
Dupa ce perioada prigoanelor si a martirilor trece, tipul ideal de crestin

25. Ibidem, p. 417; Nicolea lorga, op. cit., p. 300

26. Ovidiu Drimba, op. cit., p. 284, nota 2. Cu privire la Athos: Pr. Emanuil
Babus, op. cit., pp. 176-180; 1. Ramureanu, M. Sesan, T. Bodogae, Istoria
Bisericeasca Universald, vol. 1, pp. 533-534

27. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 417

28. G. Florovski, op. cit., p. 88



PAGIN] DE SPIRI TUALITATE ORTODOXA 183

pentru marea masa a credinciosilor devine monahul. Chiar dacd multi din cei
intrati in manastiri au abdicat de la idealurile originare ale monahismului,
acei putini care l-au respectat au dat forta si vigoare crestinismului.
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AGENDA DE LUCRU
A PREA SFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 ianuarie - 30 iunie 2007

Luni, 01 ianuarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Vineri, 05 ianuarie 2007 — hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul
Iordache Ovidiu Ronald in biserica Adormirii Maicii Domnului din
Alexandria.

Sdambdtd, 06 ianuarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie si sfintirea
apei n Catedrala Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 07 ianuarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului loan Botezatorul din Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor
un cuvant de Tnvatatura.

Sdambdtd, 13 ianuarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie n paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si hirotoneste diacon pe
tandrul Ciocarlan Virgil Daniel.

Duminicd, 14 ianuarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfintei Treimi — Draganesti-Vlasca, hirotoneste preot si
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hiroteseste duhovnic pe tandrul Ciocarlan Virgil Daniel si rosteste un cuvant
de nvatatura.

Luni, 15 ianuarie 2007 — participd la manifestarile prilejuite de
omagierea poetului Mihai Eminescu si deschiderea unei expozitii de colectie
cu piese evocand personalitate poetului, la Muzeul Judetean Teleorman si
rosteste un cuvant ocazional.

Miercuri, 17 ianuarie 2007 — savarseste tunderea in monahism a
fratelui Ion Lepadatu — monahul Eftimie si Sfanta Liturghie n paraclisul
Stantului loan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon — Silistea
Gumesti. Rosteste un cuvant de invatatura.

Sdmbadtd, 20 ianuarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Vasilache Vicentiu.

Duminicd, 21 ianuarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Sfantului Alexandru din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Vasilache Vicentiu si adreseaza credinciosilor un cuvant
de nvatatura.

Luni, 22 ianuarie 2007 — prezideaza lucrarile Consiliului Eparhial de
analiza si definitivare a rapoartelor de activitate pe anul 2006 ce vor fi
prezentate Adunarii Eparhiale.

Marti, 23 ianuarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Prezideaza lucrarile Adundrii Eparhiale desfdsurate in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Joi, 25 ianuarie 2007 — primeste vizita domnului profesor Kelemen
Tiberiu pentru analizarea si stabilirea amanuntelor privind organizarea celei
de-a XXXIII-a Expozitii nationale a colectionarelor de insigne, la
Alexandria, In toamna acestui an. Face o vizita la parohia Sfintilor Apostoli
— Zimnicea si la Manastirea Sfantului loan Botezatorul — Branceni.

Vineri, 26 ianuarie 2007 — are o intrevedere la resedinta episcopald cu
domnul primar Constantin Slabescu si domnul viceprimar Victor Dragusin
pe tema gasirii unei solutii pentru eventualitatea pierderii imobilului
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resedintei.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin si
Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invatatura.

Sdmbdtd, 27 ianuarie 2007 - participd la sedinta Societatii
Numismatice Romane in Bucuresti si se deplaseaza la Manastirea Crasna —
Prahova unde sdvarseste Vecernia si Litia.

Duminicd, 28 ianuarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie n biserica
Acoperamantului Maicii Domnului din Manastirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 30 ianuarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Sfintilor Trei lerarhi — Videle, hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul
Mailureanu Doru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 31 ianuarie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Joi, 01 februarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Storobaneasa si adreseazd credinciosilor un
cuvant de invataturd. Savarseste sfintirea apei si Molitvele Sfantului Trifon
la troita Sfantului Trifon din parohia Cernetu, adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Vineri, 02 februarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Zimnicea si rosteste un cuvant de Invatatura.

Duminicd, 04 februarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 07 februarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor,
impreund cu alti ierarhi, alaturi de Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, in
Catedrala Patriarhala din Bucuresti, la aniversarea zilei de nastere a Prea
Fericirii Sale.

Sambdtd, 10 februarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si rosteste un
cuvant de invatatura.
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Duminicd, 11 februarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Participa la lucrarile Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si
Dobrogei la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Luni, 12 februarie 2007 — ia parte la lucrdrile Sfantului Sinod
desfasurate la Palatul Patriahal din Bucuresti.

Marti, 13 februarie 2007 — participa la lucrdrile Sfantului Sinod, la
Palatul Patriarhal din Bucuresti. In dupi amiaza acestei zile participa la
lucrarile Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de Episcop pentru
Episcopia Oradiei, Bihorului si Salajului, desfasurate la Palatul Sfintei
Patriarhii din Bucuresti.

Miercuri, 14 februarie 2007 — ia parte la lucrarile Adunarii Nationale
Bisericesti desfasurate la Palatul Sfintei Patriarhii din Bucuresti. Dupa
amiaza participa la lucrarile Sfantului Sinod desfasurate la Palatul Patriarhal
din Bucuresti.

Sdambdatd, 17 februarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Stantului Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede, hirotoneste diacon pe
tanarul Voicu Sorin-Costin, hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Berlic
Vasile si adreseaza un cuvant de invatatura credinciosilor. Face o vizita la
Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Duminicd, 18 februarie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tandrul Voicu Sorin Costin si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 19 februarie 2007 — primeste la Resedinta Episcopala pe Alteta
Sa Radu, principe de Hohenzollern-Veringen, aflat in vizitd in judetul
Teleorman.

Miercuri, 21 februarie 2007 — savarseste Sfantul Maslu 1n biserica
Sfintilor Trei lerarhi — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Vineri, 23 februarie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un
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cuvant de invatatura.

Sdmbdtd, 24 februarie 2007 — participa la sedinta Societatii
Numismatice Romane, la sediul acestei societati din Bucuresti.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Acoperamant al Maicii
Domnului din Manastirea Crasna — Prahova si oficiaza tunderea in
monahism a fratelui Mircea lonascu — Porfirie monahul, din ostea acestei
manastiri.

Duminicd, 25 februarie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova, hirotoneste diacon pe monahul Eftimie Burghiu din obstea acestei
manastiri si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 28 februarie 2007 — savarseste Sfantul Maslu 1n biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 04 martie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adadmesti si rosteste un cuvant de
invatatura.

Vineri, 09 martie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica parohiei
Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdambdtd, 10 martie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie n paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si rosteste un cuvant de
invatatura.

Savarseste Vecernia si Litia In Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 11 martie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 18 martie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Contesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 21 martie 2007 — savarseste Sfantul Maslu si Denia
Canonului celui Mare in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 23 martie 2007 — savarseste Denia Acatistului Maicii Domnului
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in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant
de nvatatura.

Sdambatd, 24 martie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Galaction — Crangu cu prilejul procesiunii cu icoana
Maicii Domnului, icoana ce a fost primitd in dar pentru aceasta manastire si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Slujeste Vecernia si Litia in Ménastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 25 martie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova, hirotoneste diacon pe tandrul Pascu Ion Ionut si rosteste un cuvant
de nvatatura.

Marti, 27 martie 2007 — la Rosiorii de Vede participa la desfasurarea
fazei de cunostinte religioase a Festivalului-concurs judetean ,,Te Deum
laudamus” si la festivitatea de premiere desfasuratd la Sala de festivitati a
Clubului Copiilor. Rosteste un cuvant ocazional.

Miercuri, 28 martie 2007 — la Sala de festivitati a Primariei
Municipiului Alexandria, ia parte la Festivalul-concurs judetean ,,Te Deum
laudamus”, faza de interpretare corald, acorda premiile si rosteste un cuvant
ocazional.

Savarseste Sfantul Maslu 1n biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 30 martie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 31 martie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tandrul Pascu lon Ionut. Participa la sedinta Societatii
Numismatice Romane, la Bucuresti. Savarseste Vecernia si Litia in
Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 01 aprilie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Marti, 03 aprilie 2007 — participd la manifestdrile organizate de
Inspectoratul Judetean de Jandarmi Teleorman si savarseste Te Deum cu
prilejul zilei Jandarmeriei.

Miercuri, 04 aprilie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si slujeste la Denia zilei,
adresand credinciosilor un cuvant de nvatatura.

Joi, 05 aprilie 2007 — slujeste, alaturi de ceilalti ierarhi, membrii ai
Stantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, Sfanta Liturghie si sfintirea
Stantului si Marelui Mir in biserica Sfantul Spiridon Nou din Bucuresti.
Savarseste Denia zilei in Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria.

Vineri, 06 aprilie 2007 — participd la intalnirea cu cadrele
Inspectoratului Judetean de Politie Teleorman adresand un mesaj pentru
Sfintele Sarbatori. Savarseste Denia Prohodului in biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria rostind un cuvant de nvatatura.

Sambdtd, 07 aprilie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 08 aprilie 2007 — sivarseste Slujba Invierii si Sfanta
Liturghie in Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria, adresand
credinciosilor un cuvént de invatiturd. Slujeste Vecernia (a doua Inviere) in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Luni, 09 aprilie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie n biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul Kovacs
Marian si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 10 aprilie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Adormirii Maicii Domnului — Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Marin Gheorghe, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Kovacs
Marian, adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 11 aprilie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Marin Gheorghe si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 13 aprilie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
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Ilie si Galaction din Alexandria si se deplaseaza la Bistrita pentru a lua parte
la manifestarile prilejuite de proclamarea solemnad a canonizarii Sfantului
lerarh Pahomie de la Gledin.

Sdambdatd, 14 aprilie 2007 — slujeste, in sobor, Sfanta Liturghie in
parohia Gledin, judetul Bistrita Nasaud si ia parte la manifestarile organizate
aici la proclamarea canonizarii Sfantului lerarh Pahomie de la Gledin.

Duminicd, 15 aprilie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 16 aprilie 2007 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 17 aprilie 2007 — face o vizita la manastirile Sfantul Gheorghe —
Tiganesti si Sfantul loan Botezatorul — Branceni.

Joi, 19 aprilie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Manastirii
Radu Voda din Bucuresti si participa la intalnirea absolventilor Seminarului
Teologic Bucuresti, promotia 1977.

Duminicd, 22 aprilie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Gheorghe — Tiganesti si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 23 aprilie 2007 — savarseste tarnosirea bisericii Sfantului Mare
Mucenic Gheorghe din parohia Necsesti si Sfanta Liturghie in acest Sfant
locas, adresand credinciosilor un cuvant de invatatura. Hiroteseste iconom-
stavrofor pe preotul paroh Gheorghe Alexandru.

Marti, 24 aprilie 2007 — savarseste tunderea in monahism a Preotului
Ovidiu-Ronald Iordache (Alexandru monahul) si Sfanta Liturghie in
paraclisul Manastirii Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu.

Miercuri, 25 aprilie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura

Vineri, 27 aprilie 2007 — slujeste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati — Rosiorii de Vede.
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Sambdatd, 28 aprilie 2007 — participa la sedinta Societatii Numismatice
Romane tinutd la sediul acestei societati din Bucuresti.

Duminicd, 29 aprilie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Arhanghel Mihail din Manastirea Plaviceni si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 01 mai 2007 — savarseste slujba de binecuvantare pentru
inceperea lucrdrilor la santierul pentru constructia unui pavilion
administrativ pentru Sfanta Episcopie, in Alexandria, str. C. Brancoveanu,
nr.62.

Miercuri, 02 mai 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria.

Joi,03 mai 2007 — savarseste slujba Inmormantarii credincioasei Maria
Militaru 1n biserica Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 05 mai 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului lerarh
Calinic de la Cernica de la Centrul de Plasament Rosiorii de Vede si Sfanta
Liturghie in aceastd biserica adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 06 mai 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Tarnava si rosteste un cuvant de invatatura.

Sdambdtd, 12 mai 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si hirotoneste diacon pe
tanarul Octavian Taut.

Duminicd, 13 mai 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon — Silistea Gumesti,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Octavian Taut si rosteste
un cuvant de Invataturd. Oficiaza cununia credinciosilor loan-Mihail
Ghidovat si Maria Harja, rostind un cuvant de invatatura.

Joi, 17 mai 2007 — slujeste Sfanta Liturghie si Parastasul pentru eroi in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura. La resedinta Sfintei Episcopii primeste pe cei care au tinut sa-I
felicite la ziua de nastere.

Sdmbadtd, 19 mai 2007 — savarseste Vecernia si Litia in Manastirea
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Crasna - Prahova.

Duminicd, 20 mai 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna - Prahova si rosteste un
cuvant de invatatura. Savarseste Sfantul Maslu si Privegherea pentru hramul
Sfintei Manastiri.

Luni, 21 mai 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Proroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna - Prahova si adreseaza
credinciosilor un cuvanta de invatatura.

Marti, 22 mai 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu tema
,Problema familiei crestine astazi. Pastoratia copiilor, a tinerilor si a
batranilor”, la protoieria Alexandria.

La Colegiul Pedagogic Mircea Scarlat din Alexandria supravegheaza
desfasurarea examenului pentru obtinerea atestatului de predare a religiei la
clasele I-1V, sustinut de absolventii acestui colegiu.

Joi, 24 mai 2007 — la Seminarul Teologic Sfantul Calinic Cernicanul din
Turnu Magurele supravegheazd desfasurarea examenului de atestat
profesional sustinut de absolventii acestei scoli.

Vineri, 25 mai 2007 — supravegheaza desfasurarea examenului de
admitere (probele de specialitate) la Seminarul Teologic - Turnu Magurele.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin si
Elena din Rosiorii de Vede.

Sdambdtd, 26 mai 2007 — participd la sedinta Societatii Numismatice
Romane, la sediul Societatii din Bucuresti.

Duminicd, 27 mai 2007 — savarseste Sfanta Liturghie si Vecernia
specialda in paraclisul Manastirii Sfintei Treimi — Dragéanesti-Vlasca si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 28 mai 2007 — slujeste, impreuna cu alti ierarhi, la slujba de
resfintire a Catedralei Mitropolitane din Sibiu si la savarsirea Sfintei
Liturghii In aceasta Catedrala.

Marti, 29 mai 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu tema
,Problema familiei crestine astdzi. Pastoratia copiilor, a tinerilor si a
batranilor” la protoieria Rosiorii de Vede.
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Miercuri, 30 mai 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
protoieria Turnu Magurele. Savarseste Sfantul Maslu in biserica parohiei
Fotachesti - Videle.

Joi, 31 mai 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti la
protoieria Videle.

Sambdtd, 02 iunie 2007 — oficiaza cununia tinerilor Dutd Jean-
Laurentiu si Ghinea Ancuta 1n biserica Sfantului loan Botezatorul din
Rosiorii de Vede si cununia tinerilor Ion Cojocaru si Veronica Predoi in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, rostind
cuvant de invatatura.

Duminicd, 03 iunie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din parohia Clinita si adreseazi
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 06 iunie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 09 iunie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Sfantului
Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon — Silistea Gumesti si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura. Savarseste Vecernia si Litia
in Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 10 iunie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Proroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si rosteste
un cuvant de invatatura.

Marti, 12 iunie 2007 — face o vizitd la Manastirea Nasterea Maicii
Domnului — Adamesti, prezidand o intrunire a soborului acestei manastiri.

Miercuri, 13 iunie 2007 — primeste, la resedinta eparhiala, pe expertul
desemnat de Curtea de Apel Bucuresti pentru o expertiza in procesul de
revendicare a imobilului resedintei episcopale.

Joi, 14 iunie — sambdtd, 16 iunie 2007 — participa la lucrarile celui de-
al XXIV-lea Simpozion National de Numismatica desfasurate la Hotel
Confort — Otopeni, simpozion organizat de catre Prea Sfintia Sa, sustinand
comunicarea ,,Emisiuni ale Bancii Nationale a Romaniei cu prilejul
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implinirii a 140 de ani de la crearea sistemului monetar national”.

Duminicd, 17 iunie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 20 iunie — joi, 21 iunie 2007 — participa la lucrarile Sfantului
Sinod, la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 22 iunie 2007 — face o vizita pe santierul de la Manastirea
Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Sambdtd, 23 iunie 2007 — savarseste privegherea in biserica Manastirii
Stantului loan Botezatorul — Branceni. Oficiaza tunderea ca rasofora a sorei
Viorica Jacota - Veronica rasofora si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 24 iunie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Manastirii Sfantului loan Botezatorul — Branceni si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatatura.

Miercuri, 27 iunie 2007 — savarseste Sfantul Maslu 1n biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle.

Joi, 28 iunie 2007 — slujeste Vecernia si Litia Tn biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 29 iunie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Zimnicea si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Oficiazd Sfantul Maslu in biserica Sfintilor imparati din Rosiorii de
Vede.

Sambdtd, 30 iunie 2007 — savarseste cununia tinerilor Mihai Milea si
Catélina-Iuliana Ciocarlan in Catedrala Sfantul Alexandru din Alexandria si
rosteste un cuvant de invatatura.



BISERICA SI SOCIETATEA

+MISIUNEA MISIOLOGIEI"”.
CATEVA CONSIDERATII ACTUALE
PRIVIND MISIOLOGIA ORTODOXA

Asist. drd. Radu Muresan

In anul 1929, profesorul Vasile Ispir (1886-1947) de la Facultatea de
Teologie din Bucuresti ardta cd ,,Misiunea este reflectia vietii religioase
intr-o bisericd. O biserica fara activitate misionara este o biserica inactiva,
ca sd nu spun mai mult (...) Asa fiind, studiul indrumarilor misionare este
foarte important, iar stiinta misionara devine o stiintd hotdratoare mai cu
seamd pentru aceia care vor fi viitori preoti si care prin insdsi definitia
preotiei sunt chemati si fie misionari”. In viziunea lui, scopul misiunii
crestine nu putea fi altul decat evanghelizarea lumii si cladirea Bisericii lui
Hristos. Studiul misiunii indemna, prin urmare, la ,,convertirea necrestinilor
si necredinciosilor si aducerea la adevarata credinta a ereticilor, sectantilor si
schismaticilor, precum si lupta contra relelor sociale”.

Aceste reflectii, enuntate cu aproape 80 de ani in urma, pot constitui un
punct de plecare pentru a ne interoga despre specificul misiunii si al
misiologiei ortodoxe in contextul realitatilor secolului al XXI-lea. Prezentare
de fata nu 1si propune sa prezinte doar directii sau abordari teoretice care au
facut parte din discursul traditional al Bisericii Ortodoxe, ci mai degraba sa
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lanseze teme de dezbatere si perspective posibile pentru o misiune care sa
raspundd provocarilor lansate de societatea contemporand in profunda
transformare. De aceea, am optat pentru un eseu cu caracter programatic in
care sd includem o pledoarie pentru o misiologie ortodoxa contextualizatd,
eliberatd de perspectiva Ingustd a apologeticii pro domo sau de limitarile pe
care le impune abordarea exclusiv teoretica a unor notiuni. Numai tinand cont
de realitatile perioadei post-moderniste in care traim, valorizand provocarile
ei si Incercand sa gdsim solutii, vom putea elabora jaloane misionar pastorale
concrete si viabile care sa fie germenii unei strategii misionare ortodoxe de
anvergurd si perspectiva. Biserica Ortodoxa Romana trebuie sd se raporteze
pozitiv fatd ideologia europeand actuald, in maniera in care s-au raportat
Parintii Bisericii fatd de civilizatia Imperiului Roman din vremea lor. Nu
diabolizarea si inchiderea in propriile granite este solutia in duh crestin
ortodox, ci gasirea unor punti de dialog si contextualizarea misiunii noastre.

Necesitatea de a avea un program misionar coerent, ghidat de structurile
abilitate ale Bisericii Ortodoxe Romane intr-un cadru institutionalizat, este
cu atat mai stringenta cu cat in Europa Unitd toti vom fi minoritari si ca
natiuni si ca religii. Este o provocare enorma pentru Biserica Ortodoxa
Romana, care nu va mai fi o Bisericd majoritard bine instalata in spatiul
public, ci va trebui sa isi castige pozitia marturisind adevarul si dovedind ca
este ,,sarea pamantului si lumina lumii”.

1. BISERICA ORTODOXA SI PROVOCARILE SOCIETATH
CONTEMPORANE

Incepand cu anii 1990, notiunea de globalizare a inceput si fie folosita
pentru a descrie un proces complex, socio-economic si cultural, ale carui
principale caracteristici sunt difuziunea globald a institutiilor si practicilor
democratice, popularizarea si raspandirea unor modele economice,
financiare si tehnologice si slabirea suveranitatii statului national. Pe de o
parte, globalizarea universalizeaza, implicind ideea de unificare a
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societatilor umane si prin aceasta se ajunge la relativizarea identitatilor
nationale sau comunitare, cele prin care un popor sau o comunitate anume isi
defineste existenta sa. Astfel, existd pericolul omogenizarii, a crearii unei
culturi globale cum este consumismul care devine masura tuturor lucrurilor
intr-o societate golitda de sens. Pe de altd parte, globalizarea
particularizeaza, favorizand individualismul si pluralismul, care se exprima
atat printr-o multitudine de credinte si denominatiuni, dar si printr-o o
pluralitate a posibilitatilor de angajament religios in lume. La Adunarea
Consiliului Mondial al Bisericilor de la Harare (1998) globalizarea, in
aceastd ipostazd ambivalentd, care universalizeaza si particularizeaza in
acelasi timp, a fost recunoscutd ca ,,0 realitate ineluctabild a vietii”, o
provocare pentru a gasi noi cai de implicare a Bisericii in societate.
Globalizarea a facut obiectul a numeroase cercetari, atat sociologice, cat
si teologice, si ar fi superfluu sa reludm concluziile acestora. Ne rezumam,
in contextul eseului de fata, sa amintim faptul ca unul din multiplele aspecte
ale globalizarii este accentul pus pe respectul pentru drepturile omului, de
unde importanta acordata dreptului la libera exprimare religioasa si libertatea
unei persoane de-si schimba religia. Aceasta realitate ridica problema
dreptului legitim al minoritatilor religioase de a-si raspandi punctele de
vedere si prin aceasta se ajunge usor la tensiuni intre aceste minoritati si o
majoritate stabilitd care va denunta prozelitismul lor si va incerca sa-l
limiteze. Astfel, pluralismul este o provocare imensa si nu se rezuma numai
la adoptarea unei atitudini tolerante, ci la o Incercare activa de a-l intelege pe
celalalt. Toleranta se exprima de pe pozitii de putere, dar nu este capabild sa
creeze si un climat de intelegere si incredere fatd de celdlalt. Nu putem
ignora faptul ca de multe ori diviziunile dintre crestini au contribuit la
discriminare, ura rasiala si etnica, ca s-a abuzat de credinta crestind pentru
a-1 demoniza pe celalalt. Un efort pentru intelegerea pluralismului religios
nu inseamna nici relativism, nici renuntarea la atasamentul fatd de propria
credintd, ci un pas necesar pentru ancorarea in realitatile contemporane.
Globalizarea reprezintd o mare provocare pentru identitatea noastra ca si
crestini ortodocsi romani deoarece conduce la o reductie antropologica, in
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care fiintele umane sunt vazute ca indivizi si nu ca persoane in comuniune,
competitive si nu cooperative, consumiste si materialiste si nu duhovnicesti,
cu vocatie eshatologica. Aceste realitdti dinamice trebuie sa determine o
noud abordare teologicd a unui context complex si in continud schimbare,
astfel Incat Biserica Ortodoxa sd continue ,,a se face tuturor toate”, ca in
orice chip sd mantuiascd macar pe unii (I Corinteni IX, 22), adica sa aiba o
perspectiva responsabild si pragmaticd. Ortodoxia nu trebuie doar aparata, ci
mai ales marturisitd. Ori marturisirea se face Tmpartasind credinta prin
intermediul unui mesaj adaptat la contextul post-modern, in ceea ce priveste
limbajul, metodele de abordare sau continutul insusi al acestui mesaj.
Consideram ca Biserica nu devine misionard doar prin proclamarea
universald a Evangheliei, ci prin universalitatea Evangheliei pe care ea o pro-
clama. Misiologul David Bosh, in introducerea cunoscutei sale lucrari despre
dinamica misiunii crestine (Dynamique de la mission chrétienne, Karthala,
1995) arata cd trebuie sa se distingd intre misiune si misiuni. Misiunea se
referd la revelatia si dragostea lui Dumnezeu pentru lume (missio Dei), iar
misiunile sunt forme particulare de participare la aceasta missio Dei.

2. MOTIVATIA MISIONARA $I MISIOLOGIA

Apare legitima intrebarea: de ce nu avem o misiune ortodoxa
infloritoare in momentul de fata? In opinia noastra, nu exista interes pentru
promovarea unei motivatii misionare autentice si de aici porneste toatd
problematica actuala a misiunii ortodoxe. Este absolut necesar ca facultatile
de teologie sd formeze misionari, intretindnd si dezvoltand acea ,,chemare”
a tinerilor, care i-a facut sa imbratiseze cu entuziasm studiul teologiei. Din
aceasta cauz, locul si importanta Misiologiei sau a Indrumdrilor Misionare
in planul de invatdmant din cadrul Facultatilor de Teologie Ortodoxe trebuie
reconsiderate, iar structura, temele si modul de prezentare ale acesteia
trebuie ajustate In functie de obiectivele si necesitdtile actuale ale Bisericii
Ortodoxe. Pastoratia o fac, e adevarat, doar clericii, insa la misiune sunt
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chemate toate madularele Bisericii. Misiologia a fost eliminata din
programele de studiu ale sectiilor de didactica si asistentd sociald, desi
Biserica noastra are nevoie acum mai mult ca oricaind de misionari laici
pregatiti si constienti de chemarea lor.

a) Motivatie spiritvala

O adevarata intelegere a misiunii crestine inseamna constientizarea
bazelor sale teologice si transpunerea lor in practici. In primul rand,
misiunea nu poate fi despartitd de teologia trinitard. Hristos i-a trimis in
lume pe apostoli dar la randul Lui a fost trimis de Tatadl prin Duhul Sfant
(Ioan, XX, 21-31) pentru a descoperi oamenilor comuniunea care exista in
Sfanta Treime. Astfel, misiunea Bisericii isi are fundamentul in Tatal,
lucrarea in Fiul si plinirea in Duhul Sfant. La aceasta premisa divina, se
adaugd cea umand, prin sinergie, conlucrarea omului cu lucrarea
supranaturald a lui Dumnezeu. In al doilea rand, misiunea trebuie sa fie
centratd pe persoana Mantuitorului lisus Hristos. Ca persoand divino-
umand, El este sursa creativa si generativda a dialogului oamenilor cu
Dumnezeu si a dialogului oamenilor intre ei.

In sfarsit, misiunea are si o dimensiune pnevmatologicd, sacramentald
si soborniceascd. Misiunea este o parte a naturii Bisericii. Cuvantul grecesc
,bisericd”, ecclesia are tocmai acest sens de adunare a poporului lui
Dumnezeu, ca un semn si o manifestare a Imparitiei. Venirea si innoirea
Duhului Sfant este un dar permanent care vivificd Biserica, este o realitate
vizibila in Sfanta Liturghie, in Sfintele Taine, cultul si rugaciunea Bisericii.

Ceea ce se uitd de multe ori este faptul cd misiunea are mai ales o
valoare soteriologicd si eshatologicd. Nu suntem crestini ortodocsi autentici,
madulare vii ale Bisericii si nu ne mdntuim daca nu acordam atentia
cuvenita activitatii misionare la care suntem chemati. Toti cei botezati au o
chemare din partea Mantuitorului Hristos. Apostolii au fost oameni simplii
insd fiecare a devenit un misionar, un trimis si o lumina stralucitoare pentru
ceilalti. Tot la fel si crestinii din primele veacuri. Evident, acest lucru nu ne
obligd sa aducem neaparat un convertit ca unele miscari religioase care



202 BISERICA ORTODOXA

interpreteaza aceasta chemare in termeni procentuali.

b) Motivatie materiala

Motivatia spirituala nu este suficienta pentru a avea buni misionari, mai
ales n contextul lumii de azi. De multe ori ne jendm sd recunoastem ca
aspectul material este foarte important, mai ales intr-o societate in care se
pune accent covarsitor pe materialism si consumism. Biserica ar trebui sa
reconsidere aceasta problema, deoarece nu putem sa absolutizim remarca
Sfantul Apostol Pavel ca ,,Preotul sa traiasca de la altar sau din Evanghelie”
(I Corinteni IX, 13-14 si Evrei XIII,10) fara alta sustinere din partea Bisericii
Ortodoxe Roméane in ansamblu. Fondul Misionar Central abia dacd poate
sustine ajutorarea catorva asezaminte romanesti din strdinatate sau tiparirea
literaturii religioase in limba romand pentru romanii de peste hotare.
Bisericile Ortodoxe surori, Greaca si Rusd, precum si Patriarhia Ecumenica
au gasit solutii viabile pentru sustinerea misiunilor lor, prin fundatii si
organizatii misionare eficiente. Biserica Ortodoxd Romanda a avut in
perioada interbelicd fundatii misionare cu impact in societate, reactivate
dupa 1989, ca: Asociatia Femeilor Ortodoxe, Fundatia Madona Dudu etc.. cu
un patrimoniu apreciabil, dar care azi sunt quasi inexistente in activitatea
misionara. Ar trebui ca, odatd cu intrarea In Comunitatea Europeana, toate
Bisericile Ortodoxe sa faca front comun pentru o misiune unitara in spatiul
european. Din pacate, relatiile fratesti se mentin la nivelul declaratiilor sau
al vizitelor ocazionale, iar eternele probleme ale diasporei, dipticelor etc.
mentin un climat de neincredere si o colaborare minimala.

3. MISIOLOGIA CA DISCIPLINA TEOLOGICA

A. Principii care trebuie sa ghideze misiologia (parte generald, teoreticd)

Anumite principii care ghideazd in general invatamantul teologic ar
trebui reconsiderate pentru a se ajunge la o misiune ancoratd in realitatile
contemporane si nu rupta de acestea. Ne vom limita numai la trei observatii,
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considerate absolut necesare pentru a promova o misiune ortodoxa autentica.

a) Necesitatea unei noi relatii cu modernismul. Studiul misiologiei,
asa cum se reflectd in manualele elaborate pana acum, arata ca ne situdm pe
pozitii defensive in ceea ce priveste misiunea si misiologia, ca Invatim sa ne
aparam si mai putin s marturisim, ca suntem orientati mai mult spre trecut,
in loc sd ne concentram pe provocdrile prezentului si pe perspectivele
viitorului. De fapt, multe dintre disciplinele care se predau la Facultatea de
Teologie azi sunt orientate mai mult spre trecut, fara sa aiba o perspectiva
creativa si constructiva pentru contemporaneitate si cu atat mai putin pentru
viitor. Consideram pertinentd remarca Preotului Prof. Dr. Nicolae
Achimescu, care, in partea finald a lucrarii sale Noile Miscdri religioase,
spunea: ,,Din nefericire, de prea multe ori teologii contemporani exploreaza
in mod exagerat trecutul in detrimentul scrutarii viitorului. Pentru ei
problema arianismului, macedonismului, sofianismului, sunt cu mult mai
importante decat marile provocari actuale si perspectivele acestora, desi
acele probleme au fost solutionate prompt la vremea respectiva de catre
sinoadele ecumenice sau alte instante ale Bisericii”.

Intr-adevar, pare simptomaticd pentru strategia misionard a Bisericii
Ortodoxe un anume paseism care Tmpiedicd o reflectie adecvata la noile
provocari pastorale pe care complexitatea vremurilor prezente o impune cu
necesitate. Misiologia trebuie sd intrevadd perspective de crestere si
dezvoltare a Bisericii, si se manifeste de o maniera intensiva conducand
omul la ,starea barbatului desavarsit”, si extensiva prin ,,propovaduirea
evangheliei la toata faptura”.

Confruntare cu modernitatea nu este lipsita de riscuri. Sociologul Peter
Berger in faimoasa feorie a secularizdrii, arata ca intdlnirea traditiei cu
modernitatea va obliga Biserica sa adopte fie ,calea liberald”, ficand
compromisuri cu modernitatea, fie ,,calea sectard”, adicd ramanand inchisa
fatd de orice stimulent exterior. Consideram ca Ortodoxia are o altd
perspectiva care vine din traditia si bogatul ei tezaur spiritual, pentru a nu se
situa la nici una din aceste extreme. Viitorii misionari, preoti sau laici, sa
invete ca izolationismul sau retragerea din viata publicd Inseamna o tradare
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a misiunii Bisericii Ortodoxe, care are chemarea sa imbratiseze lumea in
ansamblul ei, acceptand cd in creatia lui Dumnezeu binele si raul actioneaza
simultan si se manifesta in toate procesele si realitatile sociale. Preotul,
misionarul ortodox, nu trebuie s priveasca lumea cu teama, ostilitate sau
indiferentd, ci sa faca 0i€é0alB4, adica sa apere interesele comunitatii din care
face parte fard a se angaja partinitor in lupta politica.

Pe de alta parte, invatdmantul teologic nu trebuie sa incurajeze excesiv
nici ,,calea liberala” doar pentru a se integra principiilor democratiei si
ecumenismului, deoarece prin aceasta se ajunge usor la o relativizare a
continutului credintei, la un compromis cu modernitatea pana la punctul de
a se confunda cu ea sau chiar a se dilua in ea. Prin acesta se pierde identitatea
noastra de crestini si mantuirea in ultima instanta.

Consideram ca iesirea din aceastd dilema si in acelasi timp elementul
care va da forta marturiei noastre intr-o lume atidt de complexa este
redescoperirea si afirmarea adevaratei identitati eshatologice a Bisericii
Ortodoxe. Este necesar ca in facultatile de teologie sa se accentueze mai
mult dimensiunea eshatologica a Bisericii. Se vorbeste foarte putin despre
relatia dintre identitatea eshatologica a Bisericii Ortodoxe si misiunea ei
istoricd in lume. Ori, misiunea Bisericii nu trebuie sa fie decat o lupta de a
marturisi si de a aplica viziunea eshatologica a Bisericii la realitatile istorice
si la lume 1n ansamblul ei. Pentru aceasta, ar trebui s se vorbeasca mai mult
despre realitatea Imparitiei care este prezenta inca de pe acum ,,pe cét ne este
noud posibil a vedea” si nu doar o realitate viitoare fard rezonantd pentru
viatd crestind contemporani. In acest fel, nu se mai poate vorbi nici de o
acomodare cu modernismul, ca Biserica Ortodoxa sa devina o altd institutie
a acestei lumi, atata vreme cat identitatea ei se defineste nu in raport cu
statul, sau cu societatea in mijlocul careia actioneaza, ci in raport cu
Imparitia lui Dumnezeu, in raport cu o plinitate care exista acum-in masura
in care noi putem sa o primim-si va ajunge in viitor descoperita Intru slava.

b) Precizarea identititii crestine in raport cu pluralismul religios. O
alta limitd a misiologiei, asa cum se reflectd in manualele care au fost
elaborate de-a lungul timpului, se refera la faptul ca acestea se rezuma fie la
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o simpla prezentare a pluralitatii religioase si a fenomenului ecumenic, fie la
o apologie aridda a ortodoxiei insotitd de diabolizarea sectelor sau noilor
miscari religioase. Biserica nu va putea sa-si indeplineasca menirea in
aceastd lume daca se va limita doar sa declare triumfalist ca detine adevarata
credintd si sd se inchida in propria auto-suficienta. Este nevoie de un accent
mai mare pe o perspectiva trinitard asupra lumii. Misiunea trebuie inteleasa
ca expresia dragostei lui Dumnezeu pentru toti oamenii. Astfel, lumea ca
spatiu al creatiei, al revelatiei, al iubirii Dumnezeu, nu trebuie inteles ca un
spatiu inchis.

Din pacate, identitatea unei persoane sau a unei comunitati este definita
prin frontiere, culturale, nationale sau religioase. Este o identitate care se
construieste in opozitie cu altceva si prin acest mod de gandire se ajunge
foarte usor la exclusivism, la tensiuni si chiar la violentd. Crestinismul este
redus astfel, de unele curente, la o ideologie printre multe altele. Pozitia
noastra nu trebuie sd fie aceea de gardieni ai unui sistem inchis, insd nu
trebuie sa cddem nici in cealaltd extrema, de acceptare a pluralitatii grosso
modo, optiune care duce la relativism. Trebuie sa-i integram si pe altii n
aceastd perspectiva a noastra, dialogald prin excelenta, care imbogateste si
ne descoperda pe unul altuia. Sfintii Parinti au reusit aceastd osmoza
terminologica in Bizant definind teologic persoana ca realitate dialogala.

Cand suntem confruntati cu notiuni radical diferite de ale noastre cu
perspective complexe si ciudate, intrebarea noastrd nu trebuie sa fie cum 1i
convingem de eroare sau cum sd castigdm competitia de idei ci Intrebarea
noastrd trebuie sa fie ce cred si ce vad ei cu adevarat ? Si mai departe, se
poate oare ca ceea ce vad ei sa fie o parte a lumii pe care o vad eu ? Sunt
doua abordari ale dialogului inter-religios care nu sunt cele mai fericite : de
a pretinde ca posezi adevarul exclusiv si altii sunt eretici, fard nimic bun sau
constructiv si alta sa iti pierzi increderea in propria credinta si s spui ca
fiecare religie este la fel de buna ca si cealalta. Trebuie respinse eforturile
agresive de a-i converti pe cei de alte credinte, deoarece nu suntem chemati
sa castigam competitii cu argumente in favoarea produsului pe care il oferim
ca Intr-o piata religioasa. Oricat ar parea de staniu trebuie sa recunoastem ca
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existd la anumite grupuri religioase elemente pozitive si chiar nobile 1n
maniera in care 1si construiesc mesajul si il prezinta lumii. Ei sunt frati ai
nostri care ne interpeleaza si nu dusmani. Depinde de noi dacd avem ce sa
oferim si stim sd impartdsim ,,acel ceva” si aceasta nu doar la nivel ideatic.
Misiunea 1inseamna si lumea de dincolo de limitele Bisericii
institutionalizate, lumea pe care Dumnezeu o iubeste si care are vocatia de a
deveni parte a Bisericii.

Putem evita aceasta extremd a exclusivismului daca suntem constienti
de adevarata noastrd identitate de crestini ortodocsi. Crestinii ortodocsi se
identifica n primul rand prin faptul ca poartd numele lui Hristos, ca locuiesc
intr-o lume in care Tmparateste Hristos si ca trdiesc in comuniune cu Hristos.
Din aceasta perspectiva, lumea nu mai apare ca un spatiu marcat de frontiere
care sa le Ingradeasca altora accesul, ci ca un spatiu deschis. Marturisirea
adevdratei credinte nu se poate face fara constientizarea identitatii noastre si
fara marturisirea acestei identitati in viata si cuvant. Pr. Prof. Dr. loan Bria a
accentuat de multe ori faptul ca provocarea misionard nu se afla numai in
afard Bisericii Ortodoxe, in modalitatile de prozelitism ale diverselor grupuri
religioase, ci si Induntrul acesteia, prin nivelul scdzut de angajament al
membrilor ei.

Misiunea crestina din perspectiva ortodoxa este centrata pe participarea
liturgicd pentru ca de acolo isi trage seva si se intregeste cu alte forme de
actiune crestind ca: predicarea, publicatiile, educatia religioasa, miscarile de
tineret, activitatea sociald, reinnoirea vietii monahale. In Liturghie noi trdim
o Parusie continud, experiem prezenta reala a lui Hristos, intrdm in timpul
Imparitiei. Incepand de la Cincizecime si pana la Parusie, Hristos cel inviat
este prezent prin Duhul Sfant in viata liturgica, in cuvant si in Sfintele Taine.
De aceea, Liturghia nu trebuie sa fie limitatd la celebrarea in Biserica, ci
trebuie s fie continuata in viata credinciosului. Este ceea ce a fost denumit
,,Liturghie dupa Liturghie”. Din perspectiva ortodoxa, eficacitatea marturiei
crestine depinde de autenticitatea comuniunii in Biserica. Capacitatea
crestinilor de a arata lumii lumina Imparitiei este proportionala cu gradul in
care ei primesc aceasta lumind in misterul euharistic. Numai ca, pentru a
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putea primi lumind si pace, trebuie ca vasul sa fie pregatit prin straduinta
fiecaruia. Numai astfel misiunea Bisericii devine o expresie a iubirii intra-
trinitare iar credinciosul ortodox are ce sd impartaseasca semenului sau si se
raporteaza corect la acesta.

B. Redimensionarea rolului Misiologiei in cadrul Facultitilor de
Teologie (parte speciald)

Alaturi de aceste principii care trebuie sa ghideze misiologia ca
disciplind, este nevoie si de o justd intelegere a rolului misiologiei in cadrul
facultatilor de teologie, a raportului ei cu celelalte discipline teologice si a
continutul ei. O buna parte din ineficienta misiunii ortodoxe contemporane
se datoreaza si statutului ambiguu al misiologiei, privitd cand ca disciplina
de sine statatoare, cand ca apendice al teologiei sistematice sau practice,
cand doar ca spirit, ca orientare care trebuie sa fie impregnatd intregii
teologii ortodoxe.

Misiologia are o dubld sarcind, una in raport cu teologia, iar cealalta cu
practica misionara. In legatura cu prima, misiologia este chemati si exerseze
o functie critica in cadrul disciplinelor teologice, incitaind in permanenta
teologia sa fie teologia viatorum. Astfel misiologia trebuie sd se opuna
oricarei tendinte de: auto-satisfactie, conservatorism, de fragmentare a
umanitatii in blocuri regionale sau ideologice etc. Ea trebuie sa nsoteasca
celelalte discipline teologice, sa le interogheze si la randul ei sd se lase
interogatd de acestea. De exemplu, teologia sistematica dialogheaza in mod
traditional cu filosofia, dar acorda foarte putina atentie stiintelor sociale.

In ceea ce priveste a doua sarcina, trebuie si intelegem ci misiunea este
o realitate inter-subiectivd, ca trebuie sa existe o relatie stransa intre
misiologi, misionari si persoanele printre care ei lucreaza. Teologia practica
este lipsitd de dimensiunea misionara si se ocupa doar cu predicarea,
cateheza, liturghia, pastoratia sau diaconia, toate acestea privite ca scop in
sine si nu 1n relatie cu misiunea. Astfel, avem mare nevoie in primul rand de
un program misiologic pentru teologie, si apoi de un program misiologic
pentru misiune, pentru ca teologia nu are alta ratiune de a exista decat aceea
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de a acompania missio Dei.

Misiologia nu trebuie sa ramana o disciplind care ofera numai repere
teoretice, ci sd-si gaseasca si o aplicabilitate eficienta in practicd. De multe
ori, misiologii trebuie sd accepte cd problemele misionare cu adevarat
stringente se discutd mai degraba in afara decat in interiorul facultatilor de
teologie. Misiologia asa cum este predata astdzi ca disciplind este mai
degraba o reflectie asupra mesajului si a proclamarii sale, echipandu-i pe
viitorii misionari cu concepte si notiuni teoretice care isi gasesc foarte putin
sau deloc acoperire in realitatea pe care acestia o intdlnesc ,,pe teren”. Si
atunci, care ar fi solutia pentru a umple golul intre teorie si practica, sau cu
alte cuvinte cum se poate realiza contextualizarea misiologiei?

In opinia noastr, este necesar ca la nivelul fiecarei facultiti de teologie
sd se Infiinteze un Departament misionar-pastoral, care sa cuprinda, pe langa
studiul Misiologiei, si cursuri de Noi Miscari Religioase, Medicina pastoral-
misionard (multi dintre preoti nu stiu sa distingd intre fenomene ale vietii
spirituale si boli mentale), Sociologia Religiilor, Comunicare si media. La
acestea se vor putea adauga si alte discipline, in functie de specificul zonei
in care se va desfasura misiunea (de exemplu daca aceasta va presupune
cunoasterea limbii si civilizatiei unui popor etc.). Ele vor deveni in timp
centre de excelenta care sa canalizeze si sd coordoneze initiative pastoral-
misionare diferite: mass-media, misiune sociala, catehetica, activitate
misionard externd, misiunea fatd de cei cu dizabilitati. (Regretatul Diac.
Prof. Dr. Petre 1. David a fost un pionier in acest domeniu promovand
activitatea Pr. Lect. Dr. Constantin Onu care a elaborat un limbaj liturgic
mimico-gestual pentru surdo-muti. El a avut si un nevazator doctorand care
din pacate nu a mai finalizat studiile din cauza decesului Parintelui David).

Un al doilea aspect de care trebuie sa se tina seama este ca Biserica
Ortodoxa Romana are mare nevoie si de misionari laici, si nu doar exclusiv
de preoti. Este nevoie de recuperarea implicarii laicatului in misiunea
ortodoxa, ca celdlalt brat lucrator al Bisericii, Trup al Mantuitorului Hristos.
Din pacate azi acest ,,brat” nu prea este folosit si este insuficient valorificat,
si prin urmare s-a sldbanogit. Mireanul nu mai are constiinta chemarii sale
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misionare. Faptul ca nu se promoveaza indeajuns vocatiile misionare
autentice ale laicatului constituie un mare neajuns in contextul in care
majoritatea absolventilor de teologie nu devin preoti, iar campul lor de
misiune se vede redus doar la perspectiva de a preda religia in scoli ori de a
ocupa posturi de asistenti sociali. Din punctul nostru de vedere, nu este o
solutie viabild sd avem exagerat de multi preoti care nu mai au un impact
misionar eficient mai ales in anumite segmente sociale, cu atdt mai mult cu
cat, uneori, la aceasta se adaugd o slaba pregitire teologica si o vietuire
crestineasca ortodoxa ce lasi de dorit. In scurt timp statutul social al
preotului se va deprecia, iar semnalele actuale sunt mai mult decat
ingrijoratoare. Calitatea trebuie sd primeze, nu cantitatea. Revigorarea
misiunii laicatului sub toate aspectele, care sa aiba drepturi si
responsabilitati, va fi unul din atuurile care vor garanta succesul misiunii
Bisericii Ortodoxe in noua realitatea europeana.

Nu toti suntem chemati la acelasi tip de misiune. Fiecare madular are
lucrarea lui in Biserica si aceasta nu trebuie 1nsa ingradita, obstructionata sau
minimalizata. In acest context, considerim necesar si ne referim si la
potentialul misionar al monahilor, foarte putin sau deloc pus in valoare in
misiologia ortodoxa contemporana, dar care si-a demonstrat forta in
veacurile de aur ale crestinismului. Monahii trebuie sa-si facd simtita
prezenta in societate ca expresie fireasca a lucrarii si nevointei lor monastice.
Fiecare manastire, cu specificul si potentialul ei uman sau material pe care il
are, trebuie sa se implice in misiune: unele cu actiuni filantropice, altele cu
o vocatie cultural-educationald deosebita, altele cu vocatie misionara etc.
Din pacate, datorita lipsei de comunicare si viziune, se mentine un climat de
animozitate si suspiciune intre mediul teologic academic si o parte a cinului
monahal fapt care aduce deservicii importante misiunii ortodoxe.

C. Structuri de punere in aplicare (parte practicd)

In cele de mai sus, am enuntat citeva repere, cateva jaloane dupi care,
in opinia noastra, ar trebuie sd se ghideze misiunea si misiologia ortodoxa,
pentru ca mesajul Evangheliei sd-si poatd pastra intreaga fortd si bogatie Intr-
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un context complex si in continud schimbare. Rdmane sa aratam ca este
absolut necesar sa se creeze anumite structuri care sa asigure o coordonare
coerentd a intregii activitdti misionare si prin intermediul carora misiologia
sd nu mai ramana doar o disciplina teoretica, ci sa-si gaseasca o aplicabilitate
practica concreta. Aceste structuri trebuie sa asigure legatura, informarea si
permanenta colaborare intre cei responsabili cu formarea viitorilor misionari
(ierarhi, teologi, dascali de teologie), misionarii insisi (clerici sau laici) si cei
carora ei se adreseazd, subiectii mesajului lor. Absolventii de teologie ar
putea fi astfel familiarizati cu activitatea lor viitoare si responsabilitatile pe
care acesta le implica. Posibilitatile lor de optiune s-ar diversifica, Biserica
reactivand acele slujiri bisericesti din perioada patristica si care sunt
necesare $i astazi.

Existd la marea majoritate a eparhiilor structuri ce incearca sa
promoveze misiunea sub diferite aspecte, insa lipseste coordonarea tuturor
structurilor si conlucrarea lor. Ele lucreaza independent si cu o eficienta
redusa iar personalul nu este de cele mai multe ori experimentat.

Am amintit de necesitatea infiintarii cate unui Departament pastoral-
misionar in cadrul facultatilor de teologie. Toate aceste departamente trebuie
sa se afle sub conducerea unui Institut Misionar Pastoral Central in cadrul
Patriarhiei, care poate gandi o strategie misionar pastorald pe termen mediu
si lung. Existd un Institut Biblic si de Misiune care aduce contributii
insemnate misiunii prin publicatiile editate, dar activitatea misionara actuala
nu trebuie sd se reducd doar la a publica. De asemenea, la lasi s-a Infiintat
Institutul Cultural Misionar Trinitas cu o activitate remarcabila pe diferite
paliere ale misiunii si care speram sa se extinda. Si alte centre misionare
create la Craiova, Cluj-Napoca, Alba lulia, Targoviste, incearcd sa anime
activitatea misionara a eparhiilor respective. De asemenea, este nevoie de un
Observator al Religiilor in Romania, cu sediul la Bucuresti, al carui rol sa
consiste In monitorizarea, analizarea si interpretarea datelor de pe teren in
legaturd cu impactul mesajului pe care Biserica il are azi in societate, cu
activitatea noilor miscari religioase etc. El trebuie sd aiba un caracter
universitar si o perspectiva critica constructiva. Din colaborarea stransa intre
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aceste doud structuri, ar rezulta o adaptare a mesajului Bisericii si a
modalitatilor de propovaduire la contextul lumii de azi. Ambele trebuie sa
dispund de o inzestrare adecvata (biblioteca, sala de conferinte, facilitati IT,
mijloace de deplasare in teritoriu etc.) si sd fie incadrate cu specialisti
universitari, teologi si laici, cu specializari diferite pentru a se putea realiza
o abordare interdisciplinard a fenomenelor monitorizate. Aldturi de
Departamentul de media, s-ar crea o interfatd viabila a Bisericii fata de
societatea civila si stat.

De asemenea, consideram ca este necesar ca la nivelul fiecarei eparhii
sd se Infiinteze centre misionar-pastorale, care sa se afle in stransa legatura
cu Facultatile de Teologie si cu Institutul Misionar-Pastoral Central. Ele vor
implementa in teritoriu proiectele misionar-pastorale si le vor adapta in
functie de particularititile locale. De asemenea vor oferi date spre analiza
Observatorului si Institutului Misionar Central. O sarcind importantd a
acestora este de a identifica anumite parohii pilot rurale si urbane (dar si
spitale, penitenciare, armatd), centre autentice de viata liturgica si spirituala
ortodoxd, unde studentii in teologie sd poata face practica misionar-pastorala
in perioada vacantelor. In curricula facultitilor umaniste se afli un modul
obligatoriu, intitulat ,Practici de specialitate”, care da studentilor
posibilitatea sd se familiarizeze cu munca intr-un domeniu specific (scoala,
muzeu, institutie de asistentd sociald etc.). Tot astfel, studentii teologi ar
putea cunoaste realitdtile concrete ale misiunii Bisericii Ortodoxe si in
acelasi timp ar putea invata din experienta unor preoti cu vocatie, care au
reusit sd revigoreze si mentind vie comunitatea parohiala.

Ne-am propus la inceputul acestui demers sid evaludm sansele si
metodele de promovare a mesajului autentic al Evangheliei intr-o societate
marcatd de profunde transformari si sd schitdim un posibil program de
actiune. Am pledat pentru o redimensionare a scopului si a continutului
misiunii si misiologiei ca sa raspunda provocarilor actuale, precum si pentru
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crearea unor structuri institutionale adecvate prin care misiunea sd fie
promovata in cele mai bune conditii. Toate acestea devin posibile doar cu
sprijinul si binecuvantarea ierarhilor nostri care se dovedesc deschisi la
initiative de acest gen si in ultimd instantd in contextul unei viziuni de
perspectiva a Bisericii Ortodoxe asupra viitorului misiunii sale.

Reusita unui program misionar se realizeazd numai prin colaborarea
tuturor madularelor Bisericii. Experienta crestind bimilenara dovedeste ca
nici o Biserica exclusiv clericala, nici una eminamente mireneasca nu face o
misiune autentica. Dialogul si con-slujirea are loc intre persoane care se
recunosc, se respectd si ajung sa se pretuiascd, iar smerenia si dragostea
inmultesc roadele misiunii.
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DESPRE GANDIREA TEOLOGICA SI ACTIUNEA
SOCIALA A BISERICII IN LUMEA MODERNA

Drd. Stelian Gombos

Abordarea teologica a persoanei umane

Aceastd problema pe care o vom aborda in paginile care urmeaza este
foarte bine venita, fiind de o mare actualitate caci abordarea ei se refera la
omul de astdazi — membru al corpului eclezial, cu toate implicatiile sale
fiindca taina persoanei este o realitate centrald a crestinismului. Si, deci, acti-
unea sociald a Bisericii are ca temei de referintd valoarea persoanei, intrucat
prin persoana se depaseste o intelegere exclusivistd si ideologica a relatiei
dintre Biserica si societate. Nici sistemul ideologic centrat pe individualism,
nici cel bazat pe colectivism nu pot epuiza realitatea persoanei. Persoana ca
fiinta orientata spre transcendenta si deschisa totodatd comuniunii cu seme-
nii integreaza atat verticala, cat si orizontala existentei. Persoana ca entitate
relationald se implineste in viata eclesiald care are ca model comuniunea
trinitard. Astfel se depaseste orice fel de logica a izolarii si a egoismului.

Cooperarea dintre Biserica si Stat in planul actiunii sociale trebuie sa
plece de la asumarea demnititii persoanei umane. In aceastd perspectiva,
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doctrina sociald nu poate fi expresia unei logici bazata exclusiv pe cifre si
statistici. Inclusiv atunci cand sunt dezvoltate programe de asistenta sociala
care vizeaza angrenarea unor structuri sociale, acestea nu ar trebui sa faca
abstractie de valoarea unica si irepetabila a persoanei. O actiune sociala
fidela cu exigentele Evangheliei se va revendica mereu din Adevarul
Persoanei dumnezeiesti si a celei umane.

Obiectivizarea valorilor morale in plan social nu inseamna autonomizarea
si impersonalizarea lor. Riscul existent Tn misiunea sociald a Bisericii si a
Statului constd in abdicarea de la principiul persoanei asumat in actele de
asistentd sociala. ,,Biserica nu este indiferentd fata de valorile si institutiile
vietii sociale. Dimpotriva, ea recunoaste importanta acestora si are o atitudine
pozitiva fata de ele... In felul acesta toate sunt privite din perspectiva
principiului ipostatic, adicd din perspectiva principiului persoanei, care
constituie si unicul fundament pentru unitatea lumii. Trdirea credintei crestine
are ecou direct in realitatea sociala. Implinirea poruncilor lui Hristos de citre
credinciosi da o culoare specifica principiilor si criteriilor vietii sociale...
Marele pericol care trebuie semnalat din punct de vedere teologic in domeniul
moralei crestine il constituie respectarea autonoma a principiilor si a valorilor
morale la nivel social. In acest caz, morala crestini se instriineaza de baza sa
harismatica si, in paralel, se muta de la nivel religios la nivel metafizic sau
ideologic... In aceasta situatie, valorile sociale sunt prezentate ca avand
autoritate egald cu adevarurile religioase sau cu poruncile dumnezeiesti, cu
toate cd se deosebesc esential de acestea, deoarece poruncile lui Dumnezeu
constituie expresia vointei si a lucrdrii lui Dumnezeu. Dar si dumnezeiestile
porunci pot usor sd fie socializate si incadrate sub alta forma in viata sociala,
moment in care ele sunt autonomizate si isi pierd caracterul personal.
Inceteazd sa mai fie socotite expresie a vointei si a lucrarii lui Dumnezeu Cel
ce fiinteaza 1n trei Persoane si sunt abordate ca valori religioase obiective.

Inceteaza sa aiba caracter personal absolut si devin deontologii absolute”.!

1. Georgios Mantzaridis, Globalizare si universalitate, traducere Pr. Prof.
Vasile Raduca, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, pp. 139-140
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Doctrina sociala crestina revendicatd din taina divino-umanitatii lui
Hristos nu poate fi redusa la o ideologie sau la diferite sisteme utopice.
Ideologia este expresia unui umanism partial, autonom fatd de implicatiile
concrete in istorie ale Intruparii. Doctrina sociald crestini se intemeiazi pe
Intrupare si pe Inviere. Pe de o parte, prin Intrupare istoria este asumata si
valorificata pozitiv, din moment ce Insusi Fiul lui Dumnezeu intra in istorie.
Pe de alta parte, prin Inviere, fiecare act realizat in plan social nu are o
valoare exclusiv istoricd, ci se deschide eshatologiei. Adevarata semnificatie
a actiunii sociale se descopera in perspectiva imparatiei lui Dumnezeu. Dar
este vorba de o Imparatie care este pregustatd inca de aici in viata Bisericii.

Parteneriatul dintre Biserica si Stat in planul asistentei sociale trebuie sa
tind cont ca doctrina sociala crestina este orientatd de constiinta eshatologica
si de teandria Bisericii. Exigentele eshatologice ale doctrinei sociale crestine
nu o reduc pe aceasta la o utopie nearticulatd la nevoile lumii. ,,Doctrina
sociald crestina nu e deloc o utopie, fiindca ea emite judecati morale care
urmaresc sa orienteze comportamentul, practica umana indreptatd spre o
incidenta istoricd, adica spre realizarea idealului: constiinta eshatologica.
Faptul ca, bundoara, idealul nu va fi niciodata realizat deplin in aceasta lume
(dar va fi in cerul si pamantul nou: deci va fi implinit prin lucrarea lui
Dumnezeu in timpurile de pe urma) nu duce la imobilism, ci la tentativa de
a construi expresii tot depline in vederea unei colaborari a omului, pe cat ii
sta in putinta, la planul lui Dumnezeu... Doctrina sociald crestind indica o
miscare spre realizarea deplina a realitatii omului, miscare in care umanitatea
si Dumnezeu conlucreaza, si care se va Implini deplin la sfarsitul veacurilor,

dar care incepe sa se realizeze incd de pe acum, in istorie”.?

2. Antonio Maria Baggio, Doctrina sociald crestind: identitate si metodd, n
volumul Gdndirea sociald a Bisericii, coordonat de loan Ica jr. si Germano Marani,
Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 286. Eshatologia crestind nu poate fi convertita in
eshatologii politizate si ideologizate. Relatia dialogica poate fi trditd in mod plenar
doar in masura deschiderii societatii catre o eshatologie veritabilad. ,,Singura
modalitate a deschiderii este relatia cu Celalalt care este n tot si in toate, deci apara
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Taina lui Hristos trditd in interiorul umanitatii constituie nucleul
identitatii gandirii si actiunii sociale crestine. Aceasta realitate ofera o
perspectiva hermeneutica asupra doctrinei sociale crestine. ,,Dacd izvorul
doctrinei sociale crestine este Revelatia, atunci urzeala ei adanca se leaga
direct de taina lui Hristos, inteleasa ca figura care aduna si interpreteaza
realizdrile umane in istorie, si pe care doctrina sociald crestina o asuma ca
perspectiva hermeneuticd profunda pentru propriul discurs asupra lumii:
criticile si atacurile nu trebuie sa uimeasca, daca e adevarat ca azi ca si in
vremea Sfantului Pavel, Crucea continui si fie nebunie in ochii lumii’.?

Ca o concluzie, asadar, a celor mai sus mentionate remarcam faptul ca
Biserica Ortodoxa nu a formulat pand in momentul de fatd nici o doctrina
social — diaconala referitor la relatia ei cu lumea, cu statul, sau privind
atitudinea ei fatd de fenomenul globalizarii, secularizarii, bioeticii... Lipsa
unei astfel de doctrine, minutios elaboratd si autentic articulatd, se explica,
conform spuselor Mitropolitului Antonie Plamadeala, ,,prin faptul ca nu este
in spiritul ortodoxiei sa-si formuleze dogmatic experienta ei de traire si de
slujire, care este anterioard si izvor al oricarei definitii teologice”.
Elaborarea unor doctrine, devine necesara cand comuniunea este pusa sub

semnul intrebarii. Grigorios Lasentzokis afirmd ca ,unde se trdieste

lumea de inchiderea aceasta solipsista, o pastreaza deschisd, in dialog. Cadrul in
care se manifesta plenar aceasta relatie dintre noimea purd a neamului omenesc si
Celalalt, care e in toate, adicd Dumnezeu, este comunitatea eshatologica. O lume
golitd de Dumnezeire este o lume instrdinata, care nu-si poate recompune
dimensiunea eshatologicd decat tot in forme alienate si alienante, ca eshatologie
mistificata, cum ar fi cea proiectatda de comunisti in si prin revolutia proletara
mondiald menitd a mantui, a elibera lumea aici, pe pamant, in si prin oranduirea
comunistd (societatea utopiand din visul alienat, golit de Dumnezeire al
bolsevicilor)”. Ilie Badescu, Noologia, Ed. Valahia, 2002, p. 455

3. Antonio Maria Baggio, op.cit., p. 291

4. Mitropolit Antonie Plamadeald, Biserica Slujitoare, in Sfanta Scriptura, in
Sfanta Traditie si in teologia contemporand in ,,Studii Teologice”, lucrare de
doctorat, XXIV Nr. 5-8/1972, p. 583
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dumnezeiescul si omenescul intr-o armonie comunitard, acolo nu este
nevoie si se stabileasca definitii negative sau pozitive”.> Vremea noastra
este, Insd, o vreme a lipsei comuniunii, fie ca este vorba de neintelegeri si
conflicte religioase, politice sau sociale, fie ca este vorba de sincretisme
religioase dintre cele mai sinistre!...

Abordarea legislativa a acfiunii sociale

Activitatea de asistenta sociala se inscrie n cadrul legislativ determinat
prin Legea nr. 705 din 3 decembrie 2001 privind sistemul national de
asistenta sociala, lege care abiliteazd Ministerul Muncii si Solidaritatii
Sociale, 1n calitate de coordonator al activitatii din domeniu, sa colaboreze
cu institutiile guvernamentale, consiliile judetene si locale, precum si cu
reprezentantii societdtii civile.

In conformitate cu articolul nr. 2 al Legii, ,,Asistenta sociala,
componentd a sistemului de protectie sociald, reprezintd ansamblul de
institutii si masuri prin care Statul, autorititile publice ale administratiei
locale si societatea civila asigurd prevenirea, limitarea sau inlaturarea
efectelor temporare sau permanente ale unor situatii care pot genera
marginalizarea sau excluderea sociald a unor persoane”.

Scopul principal al sistemului de asistentd sociala este ,,protejarea
persoanelor care, datoritd unor motive de naturd economica, fizica, psihica
sau sociala, nu au posibilitatea sa isi asigure nevoile sociale, sd isi dezvolte
propriile capacitati si competente pentru integrare sociala”.

De aici rezulta cd activitatea de asistentd sociala se poate desfasura in
mai multe directii:

- In ajutorul material acordat persoanelor sarace sau aflate in dificultate
la un moment dat (someri, bolnavi, tinere mame, pensionari etc.);

- in sustinerea nevoilor speciale de adaptare in cazul persoanelor care au

5. G. Lasentzakis, Die Orthodoxe Kirche, Wien, Koln, 2000, p.215
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un handicap fizic;
- In compensarea dificultatilor de adaptare in cazul bolnavilor psihic.

In societatea contemporana, directia principald de actiune a strategiilor
de asistentd sociala este prevenirea dificultitilor de integrare sociald
asigurandu-le persoanelor aflate in dificultate conditii pentru invatarea unor
tehnici suplimentare de adaptare la societate, astfel incat acestea sd poata trai
la un statut cat mai apropiat de statutul cetdteanului mediu.

Legea stabileste ca sistemul romanesc de asigurari sociale se bazeaza pe
urmatoarele principii generale:

- respectarea demnitiatii umane, principiu potrivit caruia fiecarei
persoane 1i este garantatd dezvoltarea libera si deplina a personalitatii;

- universalitatea, potrivit caruia fiecare persoana are dreptul la asistenta
sociald, 1n conditiile prevazute de lege;

- solidaritatea sociala, potrivit caruia comunitatea participa la
sprijinirea persoanelor care nu isi pot asigura nevoile sociale, pentru
mentinerea si intarirea coeziunii sociale;

- parteneriatul, potrivit cdruia institutiile publice si organizatiile
societatii civile coopereaza in vederea organizarii si dezvoltarii serviciilor
sociale;

- subsidiaritatea, potrivit caruia Statul intervine atunci cand initiativa
locald nu a satisfacut sau a satisfacut insuficient nevoile persoanelor.

Serviciile sociale pot fi de doua feluri:

- Serviciile de ingrijire social-medicala sunt acordate persoanelor care,
fara acestea, temporar sau permanent, datorita unor afectiuni fizice, psihice,
mentale sau senzoriale, se afld in imposibilitatea desfasurarii unei vieti
demne, precum si persoanelor care sufera de boli incurabile in ultima faza.

- Serviciile de asistentd sociala au drept obiectiv refacerea si
dezvoltarea capacitatilor individuale si ale celor familiale necesare pentru a
depasi cu forte proprii situatiile de dificultate.

- ,,Statul organizeaza si sustine financiar si tehnic sistemul serviciilor
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sociale, promovand un parteneriat cu comunitatea locala si cu reprezentanti
ai societatii civile (art. 19)”.

Despre sinergia Stat - Biserica, in domeniul asistenfei sociale

Aplicarea principiului subsidiarititii nu creeazd doar drepturi, ci si
raspunderi. In planul moralei sociale, ceea ce este propriu subsidiarittii este
delegarea raspunderilor. Onorarea acestor raspunderi creeaza drepturile
aferente. In paralel, sistemul creeaza modalititile de control prin care fiecare
subsistem poate verifica modul in care celelalte subsisteme, pe verticala, isi
indeplinesc obligatiile. Acest lucru este foarte important, cdci pot fi evitate
doua pericole: centralismul, pe de o parte, si excesul de responsabilitate, pe
de altd parte. Cu alte cuvinte, Statul trebuie sd cedeze o seama de atributii,
atunci cand cetateanul (sau o comunitate) este indreptatit sau capabil sa le
preia. Anume, si incurajeze asumarea subsidiara. In acelasi timp, in situatia
in care cetdteanul, respectiv comunitatea, din cauza aparitiei riscurilor, nu
pot sd-si onoreze obligatiile, nivelele superioare trebuie sa fie pregatite
pentru a le prelua.

In ceea ce priveste Secretariatul de Stat pentru Culte, trebuie spus ca
atributiile sale Tn domeniul care ne preocupa aici sunt limitate si oarecum
indirecte. Conform, statutului sdu, Ministerul Culturii si Cultelor ,,asigura
relatiile Statului cu toate cultele religioase legal recunoscute din Romania”
si ,,sprijina toate cultele religioase legal recunoscute, potrivit statutelor de
organizare si functionare a acestora, in vederea participdrii lor la viata
sociald si spirituald a tarii, si mediaza situatiile litigioase”. Cu alte cuvinte,
creeaza cadrul optim pentru actiunea sociald a Bisericii.

Limitele competentelor noastre provin din aceea ca Biserica Ortodoxa si
celelalte culte recunoscute din tara noastrd pot interactiona direct cu
institutiile Statului, fara a fi obligate sa recurgd la medierea Secretariatului
de Stat pentru Culte. Aceasta este o dovada a autonomiei si libertatii de
manifestare de care se bucuri cultele in Romania. In aceste conditii,
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Ministerul Culturii si Cultelor poate numai sa sprijine proiectele de asistenta
sociala ale cultelor religioase, la solicitarea expresa a acestora.

In conformitate cu Legea nr. 125 din 18 martie 2002 pentru
aprobarea Ordonantei Guvernului nr. 82/2001 privind stabilirea unor
forme de sprijin financiar pentru unitatile de cult apartiniand cultelor
religioase recunoscute din Romania, din bugetul Ministerului Culturii si
Cultelor se acordd fonduri numai ,,pentru... sprijinirea activitatilor de
asistentd sociald organizate de cultele religioase in spitale, centre de
plasament, cdmine pentru batrani si alte forme de asistenta, pentru sustinerea
unor actiuni cu caracter intern si international realizate de cultele religioase
din Romania”.

Prin aplicarea principiului actiunii sociale, Biserica devine parte a
societdtii civile nu numai in plan spiritual, dar si in plan functional. Prin
natura sa, Biserica poate contribui cu marele sau potential de daruire umana,
astfel incat serviciile sociale oferite de aceasta institutie sa fie mai putin
costisitoare decat cele finantate in mod traditional prin buget.

Mai 1intai, din perspectiva Statului, implicarea sociald a cultelor
religioase nu poate fi decat beneficd pentru societatea romaneasca in
ansamblul sau, daca ar fi sa avem in vedere numai cota de credibilitate de
care se bucurd in prezent Biserica. Mai mult decat atat, sprijinul acordat
cultelor de Stat in vederea participarii lor la viata sociala a tarii nu constituie
un privilegiu, ci un act reparator fata de perioada comunista in care au fost
ingradite manifestarile de ordin social ale cultelor religioase. Este un act de
reintrare in normalitatea unei traditii indelungate a asistentei sociale
patronate de culte, abuziv intreruptd de regimul comunist. In al doilea rand,
Biserica nu face decat sa isi indeplineasca vocatia de slujire a aproapelui,
mai ales a celor aflati in suferintd si in nevoi. Incd de la inceputurile
existentei sale, Biserica a fost aparatoarea prin excelenta a drepturilor celor
defavorizati, incepand cu dreptul sacru al copilului la viata si continudnd cu
toate celelalte drepturi care asigurau o dezvoltare spirituala dar si materiala
normala a copiilor. In acest sens, Biserica detine o experienta indelungati, pe
care Statul o poate valorifica in eforturile sale de rezolvare a problemei
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persoanelor defavorizate.

Dialogul din Stat si Biserica poate duce la conjugarea eforturilor pentru
realizarea deplind a reformei, mai ales in acele zone dificile in care o
singura institutie a Statului nu poate avea raspuns absolut, cum ar fi:

- Séréacia, ca si cauza a abandonului copiilor si a izolarii batranilor;

- Cauzele socio-economice, care duc la destramarea familiei si a
valorilor familiale, care au consecinte negative mai ales asupra copiilor;

- Cauzele delincventei juvenile;

- Includerea sociala a unor categorii grav afectate, si anume tinerii cu
varsta peste 18 ani care parasesc centrele de plasament, copiii strazii, copiii
infectati HIV/SIDA.

As dori sa amintesc, pe scurt, o parte din directiile de actiune din
prezent:

1. Descentralizarea activitatii de protectie a copilului, inclusiv prin
delegarea la nivel local a responsabilitatilor privind bugetul alocat acestei
activitati completat de cofinantari substantiale din partea bugetului de Stat,
prin intermediul Autoritatii Nationale pentru Protectia Copilului si Adoptie;

2. Dezinstitutionalizarea copiilor, care in prezent este centrul activitatii
de protectie a copilului, iar Biserica este unul din promotorii acestei tendinte;

3. Dezvoltarea variantelor de tip familial, care se afld intr-un stadiu
avansat de desfasurare si diversificare;

4. Dezvoltarea serviciilor alternative de asistentd sociala, proces aflat
incd intr-un stadiu de inceput, incercandu-se integrarea comunitara a acestor
servicii;

5. Schimbarea mentalitatii celor care lucreaza in sistem, proces extrem
de complex si de lent.

6. Participarea Bisericii inseamna o actiune de constientizare a preotilor
in primul rand, ca si grup tintd, ca si grup profesional extrem de dezvoltat,
care sunt cheia 1n aceasta reforma, si — prin preoti, mai departe — a oamenilor
din aceasta tara.
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Tendinte si perspective viitoare

In Romania, ca si in Statele Uniunii Europene, este deja instituita o
formda de protectie sociala. Numai ca s-a ajuns la concluzia ca
institutionalizarea aduce prejudicii, afecteaza personalitatea beneficiarului
extrem de tare. De exemplu, efectele negative ale institutionalizarii copiilor
abandonati sau asupra celor handicapati nu mai pot fi recuperate ulterior si
copilul nu mai are sanse la o evolutie normala, fiind extrem de dificil de
integrat dupa aceea in societate. De aceea este important si pentru preot sa
fie constient si sd fie implicat tot timpul in reforma sistemului de asistenta
sociald la modul cel mai practic.

- Uniunea Europeana a avut anul trecut un program PHARE de finantare
de 25 de milioane de euro numai in domeniul protectiei copilului.

- Sper ca in 2005, cand vom avea un alt program PHARE pentru
directiile judetene de protectie a copilului, sa fie mai multe parteneriate cu
Bisericile, la nivel de judet. Motivul pentru care Ministerul Muncii,
Solidaritatii Sociale si Familiei a dorit ca beneficiarul principal al acestor
fonduri sd fie directiile judetene a fost acela ca i s-a parut firesc ca
administratia locala, cea care are responsabilitatea pentru aceste servicii, sa
deruleze proiectele respective si, in acelasi timp, sd nu apara un sistem
paralel care sd se dezvolte in afara administratiei locale.

- As dori sa ma refer, foarte succint, la un aspect pe care il considerdm
de maxima importantd si care se constituie intr-unul dintre principalele
obiective ale procesului de reforma in domeniu: descentralizarea sistemului
la nivelul autoritdtilor locale, avand ca finalitate sprijinirea crearii si
dezvoltarii treptate a serviciilor sociale la nivelul fiecarei comunitati locale.
Scopul acestor deplasdri de responsabilitate este acela de a crea conditiile
necesare 1n esentd, responsabilizarea comunitdtii locale, apropierea
serviciilor de beneficiari si unificarea deciziei la nivel local — care sa permita
restructurarea vechilor institutii de protectie si crearea de servicii alternative
la protectia de tip rezidential in institutie. Aceastd restructurare implica
conjugarea unor actiuni foarte complexe: reorganizarea institutiilor existente
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prin inlocuirea practicilor de globalizare a asistentei sociale si a functionarii
inertiale, centrate practic pe interesul institutiei, cu ingrijirea personalizata a
persoanelor defavorizate, posibil prin introducerea modelului familial de
organizare si functionare;

- organizarea si dezvoltarea serviciilor de prevenire a separarii copiilor
de parinti;

- dezvoltarea serviciilor de consiliere a persoanelor cu dizabilitati,
precum si a persoanelor defavorizate economic (someri, sdraci), prin
organizarea la nivelul comunitatii a unui sistem multilateral de consiliere:
consiliere juridica, psihologica, psihopedagogica, consiliere socio-medicala,
consiliere profesionala.

- Activitati specializate destinate dezinstitutionalizarii copiilor, prin
integrarea lor asistata in familiile biologice si prin adoptie.

- Dezvoltarea unor programe de instruire a personalului implicat in
centrele de asistentd sociala sustinute de Biserici;

- Popularizarea programelor de asistentd sociala sustinute cu fondurile
puse la dispozitie de Uniunea Europeana si instruirea personalului clerical
astfel incat cei care desfasoard activitati de asistentd sociala sa deprinda
procedurile de accesare a fondurilor europene.

- La nivel national, solutia de parteneriat (doritd atat de Biserici, cat si
de Secretariatul de Stat pentru Culte), este colaborarea sustinuta si
sistematica Intre Biserici, Ministerul Muncii, Solidaritétii Sociale si Familiei
si Secretariatul de Stat pentru Culte prin instituirea unui Forum consultativ,
care sd reuneasca institutiile Statului si cultele religioase recunoscute. Scopul
acestui Forum este valorificarea experientei istorice a cultelor religioase in
domeniul filantropic, In vederea imbunatatirii calitatii vietii in Romania
post-comunista.

Nu cred cd mai este necesar sa subliniez importanta coordonarii
actiunilor, astfel Incat resursele umane si materiale sa-si gaseasca cea mai
buna utilizare, s se evite redundantele si dublarea actiunilor pe de o parte,
precum si absenta totala a interventiei pentru un anumit grup tinta, pe de alta
parte.
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Consider ca este important ca in acest moment:

- Noua Lege a Cultelor sa creeze cadrul legal pentru recunoasterea
statutului de partener social al cultelor religioase, pentru ameliorarea
sistemului de asistenta sociala si medicala;

- Sa se formalizeze prin conventii/protocoale cadru colaborarea la nivel
central;

- Sa se realizeze legdtura la nivel local intre Directiile judetene de
Protectie a Drepturilor Copilului si Birourile de Asistentda Sociala ale
Bisericii Ortodoxe Romane, respectiv fundatiile/asociatiile infiintate pe
langa bisericile/lacasele celorlalte culte;

- S& fie popularizate si cunoscute la nivelul serviciilor de asistenta
sociala ale cultelor: standardele tipurilor de servicii ce pot fi dezvoltate de
catre organizatii neguvernamentale si demersurile necesare pentru obtinerea
autorizatiei de functionare in domeniul serviciilor sociale.

Ca o concluzie finald a celor enumerate mai sus, trebuie constientizat
faptul ca taina ,,ajutorarii aproapelui” este in acelasi timp taina libertatii si
mantuirii noastre. Fiecare persoana aflata in suferinta si In nevoi, perceput si
abordat cu ochii cei mult milostivi ai lui Hristos si in iubirea Sa, descopera
faptul ca aproapele nostru ramane pentru fiecare dintre noi cel mai mare
obstacol in calea mantuirii noastre, a realizirii deplinei comuniuni. In acest
context, putem sugera, fard nici un fel de rezerva ca actiunea filantropica,
social-misionara a Bisericii este o lucrare duhovniceasca, iar viata
duhovniceascd este un izvor de iubire sfantd pentru aceastd lucrare
evangelica a Bisericii!
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de Rddoi Paraschiva

E UN PACAT 2!2...

E un pacat ca-mi este dor de cer

Si cd in vis chiar am zburat candva ?!?
Ca printre oameni, vai, ma simt stingher
Ca si cum lumea lor n-ar fi si-a mea ?!?

E un pacat ca-nstrdinat eu sunt —
Pierdut... si alungat... si ostenit ?!..
Un... condamnat la viatd pe pdmant
Fiindca de cer nu m-am invrednicit ?!?

Mi-e dor de cer si vreau la cer si-astept
Sa vina ceasul cand ma vei chema,
Cand inima-mi se va opri in piept

Cu sufletul s-alerg de-a dreapta Ta !

La margine de nori eu sa ma rog
Sa-ntind spre Tine mainile-amandoua —
lar tu sa ma ridici ca pe-un... milog

Si sa ma primesti cu-o viata noua !
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FILOLOGICA

Sunt

un semn de punctuatie
in plind metamorfoza
existentiala...

Din doua cratime

ale cuvantului ,,iubire”
am aparut

ca o a treia silaba,

un fel de citat vertical
intre ghilimele
parintesti...

Tupeul tineretii

m-a transformat

intr-un semn de exclamare

ce se credea...!!!
Se credea!...

Mai apoi

m-am Tmbolnavit
de sindromul
semnului intrebarii,
boala

ale carei sechele
le voi lua cu mine
pana departe...
pana dincolo.
Acum

vad limpede

ca nu am fost
decat

un punct minuscul
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in palma Divina !

De-un timp

ma pregatesc

cu simplitatea de miscare

a unei virgule

sa trec

spre taramul

punctelor de suspensie...
(Cat despre paranteze...
mi-e prea plina viata de ele...
Cand sa le mai corectez ?!?

RUGAMINTEA DIN URMA

Se scurge timpul... si vremea vine

cand voi pleca

din mine

facand ascultare macar o data

cum se cuvine

si voi porni, Doamne, spre TINE !...

Ma voi insingura eteric, dincolo de-ntuneric,
intr-o alta dimensiune, careia tot TU,

numai TU, [i esti Nume !

...Dupa ce voi jeli, fara glas,

cu lacrimi inspaimantate de o strdina

si rece singuratate,

voi iesi din Egiptul trupului meu

si voi porni urcusul spre Tine, Stdpanul meu !
— Sa-mi stati alaturi, sa ma conduceti bine,
precum Moise, candva,

voi, Ingerilor !
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Sa nu ma scapati

din caldura aripilor

cand ma vor apuca

de zdrentele patimilor !...

Sa ma rascumpadrati in toata clipa cea rea
cu ceva

din traista mea de pelerin pedepsit pe pamant,
mistuit de dorul de cer

si Cuvant !...

Veti gasi pe numele meu

fapte albe pentru negre vami

pe care, tarziu... (prea tarziu ?!?)

le-am adunat si dosit:

moneda alba, de schimb,

pentru tot ce amar... si trist... si continuu
am gresit !

— Negutatoriti cat mai bine pentru mine !
Cautati, scotociti, trebuie sa gasiti

de fiecare daca ceva frumos

de pus pe cantar

sa-mi fie de folos cand, iar si iar,

ma vor trage in jos...

— Pana-n ultima clipa, pana Sus,
tineti-ma bine si rascumparati-ma

cum se cuvine !

— Nu ma dati cu nici un pret

celor ce-mi fac sila —

— Fie-va mila !

Iar daca toate, toate se vor termina

si nu veti mai avea

cu ce sa opriti

alungarea in jos



232 BISERICA ORTODOXA

rascumpdrati-ma cu inima mea
in care sta

rastignit

Domnul Hristos !

CLIPE 2!12...

Cu fiecare clipa m-apropii de Tine

Dar clipele-s lungi... si au colturi... si dor...
Viclene asteapta sa iei de la mine

Nadejdea iertarii cand va fi sd mor !...

Apasa pe suflet, ranind cu tristete,
Apasd pe Cruce, s-o facd mai grea...
Si spaima serpeste imi tot dau povete
Ca nu-i asta calea, ca nu-i crucea mea !

Dar oare vin — sau numai mi se pare ?!?
Urc eu spre Tine drept sau vin taras ?

E drumul Golgotei sau doar e-o carare ?

— Hai, spune, vorbeste-mi, tu, tainic paras !

...Eu crucea n-o lepdd nicicand si nicicum
Ca Tu, Cel Dintai, ai dus-o in spate !

Ma iarta: cand nu-mi auzi pasii pe drum
Atunci ma tarasc, dar vin, Indurate !

Ma iarta ca nu o duc drept, vitejeste,
Si brazda ramane 1n urma-i, pe cale,
Dar, poate, in brazda aceasta-ncolteste
Samanta iertarii din milele Tale !
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... Bu totusi vin, sub cruce aplecat,
E vina mea ca gem si-s chinuit !

E vina mea ca m-am instrainat !

E vina mea ca toate le-am gresit !

Dar.. taca gandul meu cel mustrator
Ca-ngenunchez... si cad...si cd suspin...!
Vreau sa Te-aud, Parinte iubitor:

— Jertate-ti sunt pacatele !”

AMIN !

E GREU

E greu de inteles cat ne iubesti

Si cat ne ierti... si cum de rabzi, tacut,
Ofensa lutului cat mai primesti

TU, care bune toate le-ai facut ?!

TE intristdam — TU ierti si ne astepti !
Ne credem dumnezei — Tu iarasi ierti !
Noi suntem rai — Tu vrei sa ne indrepti
Si, iubitor, cu mila doar ne certi !...

...51 tot astepti si ne astepti mereu

Sa TE-auzim, sa Te vedem 1n zare,

Sa intelegem ca esti Dumnezeu

Iar noi... noi doar - tarana vorbitoare !...
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DOAMNE

— Da-mi, Doamne, sda ma simt tarana,
De toti calcata in picioare

Si-asa sa-ntind spre Tine-o mana
Cersindu-Ti ne-ncetat iertare !...

— Da-mi, Doamne sa ma simt nemernic,
Nevrednic, tuturor de sila,

Nadajduind in sine-mi tainic

Sa-Ti fie si de mine mila..

— Da-mi, vierme sa ma simt, Parinte,
Primejduit de orisice,

Dar nu ma lepada, Cuvinte,
Ridica-ma spre-a Ta iubire !

— Gunoi, da-mi sa ma simt, cenusa,
Un fir de praf purtat de vant —

Dar lasa-ma sa-Ti plang la usa:

— Sunt eu ! Esti TU cel care sunt !

REINTOARCERE...

Ma-ntorc la tine, tarana,
Cu fiecare zi vin putin,
Ma trage moartea de mana
Cu trupul la tine sa vin...

Simt cortul cum mi se destrama
Si totul ma doare adesea,
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Din zare olarul ma cheama
Din templul fiintei sa ies.

— Ma-ntorc iar la tine, tarana?!

Cat timp, catd vreme-mi ramane
Sa plec de pe-a vietii carare ?

...Da, stiu: am de adus Tnapoi
Ceva ce mi-ati dat cu-mprumut:
Suflarea luminii din VOI,
Suflare ce Om m-a facut !

Un suflet dator sunt s-aduc
Si traista cu faptele mele!

— Ajuta-ma, Doamne, s-apuc
sa trec printre vamile rele!...

Sa trec si la TINE s-ajung,

Sa-Ti cad in genunchi, ostenit,

Sa plang... si sd plang... sa tot plang
C-atata de mult TE-am mahnit. ..

...S-astept, cu iubire si teama

Sa judeci prea mutul pacat

Si-apo s-aud glasul ce cheama:

— Hai, vino ! Ca TATA ce-ti sunt... te-am iertat!

B3

X4
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Festivalul-concurs judetean
TE-DEUM LAUDAMUS
Editia a VIII-a, 2007

Preot Emil Lazdr

Cu binecuvantarea Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului, in zilele de 27 si 28 martie 2007, la Scoala cu
clasele I-VIII Gala Galaction, Rosiorii de Vede si in Sala de Festivitati a
Primariei Municipiului Alexandria, a avut loc a VIII-a editie a Festivalului-
concurs Judetean Te-Deum Laudamus, manifestare ce s-a dorit, si a reusit cu
succes, un parteneriat educational, o expresie a implicarii si lucrarii Bisericii
Ortodoxe.

Initiativa i-a apartinut Prea Sfintitului Parinte Galaction, care a dorit
pastrarea acestei traditii ca, in preajma Sarbatorilor Pascale, elevii
invatdmantului teleormanean sa-si dovedeascd cunostintele dobandite la
clasa, in timpul orelor de Religie si sa aduca, prin aceasta jertfa a lor de buni
crestini ortodocsi.

Festivalul a debutat 1n ziua de 27 martie 2007 la Scoala cu clasele [-VIII
,,Gala Galaction” Rosiorii de Vede, unde au participat 105 elevi de la clasele
a V-a, a VI-a si a VII-a din scolile teleormanene. Subiectele pentru proba
scrisd de Religie au fost alcatuite conform programei scolare, iar merituosii



DIN VIATA EPARHIEI 237

castigatori au fost:

CLASA A V-A

Premiul 1 : Neatu Darius — Scoala cu clasele I-VIII ,M. Eminescu”
Rosiorii de Vede;

Premiul II : Matei Denisa — Scoala cu clasele I-VIII, Maldaieni;

Premiul III : Stoicescu Iulia — Scoala cu clasele I-VIII, nr. 3 Videle;

CLASA A VI-A

Premiul I : Badea Florina — Scoala cu clasele I[-VIII, Puranii de
Sus;

Premiul I1 : Jorga Ana-Maria — Scoala cu clasele I-VIII ,,M. Eminescu’,
Rosiorii de Vede;

Premiul III : Florea Anda-Mdddlina — Scoala cu clasele I-VIII, ,,Stefan
cel Mare” Alexandria;

CLASA A VII-A

Premiul I : Medintu Cristina — Scoala cu clasele I-VIII Peretu;

Premiul II : Costache Jeni — Scoala cu clasele I-VIII Silistea;

Premiul III : Brinceanu Cristina — Scoala cu clasele I-VIII, nr. 5
Alexandria;

Premiul pentru originalitate : Leoveanu Ana Nicoleta - Scoala cu
clasele I-VIII ,,Gala Galaction” Rosiorii de Vede.

In ziua de 28 martie 2007, la concursul de interpretare coral religioasa,
ce s-a desfasurat in Sala de sedinte a Primariei Municipiului Alexandria, au
fost inscrise 9 formatii corale, iar castigatorii au fost :

Sectiunea pentru invatamant primar :

- Scoala cu clasele I-VIII, nr. 3 Videle — mentiune;

Sectiunea gimnaziu :

- Scoala cu clasele [-VIII, nr. 6 Alexandria, premiul I (cor de camera);

- Scoala cu clasele I-VIII ,,Alexandru Colfescu” — Alexandria, premiul
IT (cor de camera);

- Scoala cu clasele I-VIII Frumoasa, premiul III (cor de camera);

- Scoala cu clasele I-VIII, nr. 5 Alexandria, premiul I (grup vocal);

- Scoala cu clasele I-VIII, ,,Mihai Viteazu” Alexandria, premiul I (clasa
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de muzicd);

Sectiunea licee :

- Liceul Pedagogic ,,M. Scarlat” Alexandria — premiul I;

- Liceul teoretic ,,M. Preda” Turnu Magurele — premiul II;

Sectiunea grup coral :

- Grupul coral al Bisericii ,,Serdareasa” Rosiorii de Vede.

Intreaga manifestare a fost, asa cum a apreciat Prea Sfintitul Parinte
Episcop Galaction, o jertfa pe care elevii invatdmantului teleormanean au
adus-o lui Dumnezeu, o jertfa de lauda pentru Cel cu al Carui nume si har
trebuie sd se Tnceapa orice lucru greu, asa cum invata scolarii in clasa I.

Inaltarea Domnului nostru Iisus Hristos,
17 mai, ziua de nastere
a Prea Sfintitului Parinte Episcop Galaction

Preot Adrian Drdghici

Exprimarea permanenta a realitatii creeaza principiul si cadrul identitatii
interioare si exterioare formative si formatoare al fiecarei personalitati si
constiinte ca ,,partea cea bund, care nu se va lua de la noi”. Constientizarea
este treapta urcatd si motivarea sensului existential ca o atingere a cerului
nou, de la ndltimea pamantului innoit de roua insoritd a dragostei. Se
intampla 1nsd, dupa cum ne spune Sfanta Evanghelie (Luca, XXIV, 36, 53)
sd nu credem ,,de bucurie si de mirare” insa in fata realitatii, cele ce ,,trebuie
sa se intdmple” nu intAmplator, sunt expresii ale unei realitati din darul lui
Dumnezeu, ca sd intelegem! Astfel ,,martori” motivati ai acestor adevaruri
primim figiduinta ,Tatilui Meu” si din roadele darurilor Inaltarii
Mantuitorului lisus Hristos la cer. Binecuvantarea Sa este semnul prin care
Dumnezeu Iniltat la cer, rimane permanentd prezentd in mijlocul nostru.
Sfantd si adanca realitate descoperitd in Sfintele Liturghii sufletului si
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realitatii. Hristos s-a iniltat!

Bucuria pe care o naste fiecare sarbatoare, ca dar al proniei, este si adaos
la tot ceea ce inseamna istorie in viata crestinatatii in toate dimensiunile
cardinale si sufletesti ale Teleormanului spiritual.

Intentia noastrd de a semnala insemnatatea acestei zile nu este numai
prilejuita de Iniltarea Domnului si praznuirea Sfintilor Andronic, Iunia si a
Cuviosilor Nectarie si Teofan, ci se arata ca prinos de lauda adus Lui, si
pentru ceasul de sarbatoare al Prea Sfintitului Parinte Episcop Galaction;
,monahul-ierarh”, ce adauga ani, senectutii arhieresti, din darul lui
Dumnezeu, in folosul celor arhipastoriti, pastrand dimensiunea omului care
stie si se face ,,tuturor toate”.

Cine cunoaste smerenia si bunatatea Prea Sfintiei Sale, nu poate ramane
decat sarac cuvintelor si imbogétit sufletului, insa cu sigurantd rugator lui
Dumnezeu spre lauda Sa, pentru cei sfintiti ai Sai.

Se cuvine sd amintim la acest ceas, cd Prea Sfintitul Parinte Episcop
Galaction primeste numele Sfantului Galaction la tunderea in monahism la 6
noiembrie 1977, ca o pecete vazuta a Duhului Sfant pentru lucrul cuvantului
lui Dumnezeu si pentru slujirea oamenilor.

Prea Sfintia Sa, face actuala viata Sfantului Galaction in ceea ce priveste
necesitatea pastrarii dreptei credinte in Episcopia Alexandriei si
Teleormanului la care adauga dragoste rodnica ca Intaiul Episcop al acestei
Eparhii, prezenta si slujirea neobositd a prea Sfintiei Sale in mijlocul
credinciosilor fiind constant prilej misionar si de jertfelnicie neobosita Intr-
o0 taind izvoratd din taind ce isi pastreazd dimensiunea liturgica. De aceea
Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist amintea ca este ... ,,un episcop bland,
stapanit de duhul rugaciunii si al dragostei.... Apostolul, ... Parintele
Galaction, parintele si fratele fiecaruia, .... cdlduza a mantuirii .... pentru
intretinerea candelei credintei de neam.”

Din acel moment al intronizarii in treapta arhieriei, Prea Sfintitul Parinte
Episcop Galaction a sporit talantul preocuparilor, asezand prioritar lucrul
pentru Bisericd si arhipdstoritii Prea Sfintiei Sale, in toate dimensiunile
social-liturgice si administrative, anul acesta fiind cel al adaugarii urcusului
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stradaniei pasind peste timpul jubiliar al implinirii celor zece ani de la
infiintarea Sfintei Episcopii si zece ani de arhipastorire rodnica.

Atata vreme cat existd ,,dar peste dar” si existd, intelegem noi intr-un
devreme netarziu cum Dumnezeu aseaza jugul greu si usor al misiunii de
,,Parinte” plasmuit din dragoste si blandete pilduitoare, reinviata din vietile
sfintilor si asezatad la masa vinului si painii dragostei de ierarh.

Omul acesta ,trimis de la Dumnezeu”, potrivit in mod miraculos
trebuintelor acestei suflari a Teleormanului, cuprinde cu atitudinea rabdarii,
atat bucuria cat si nevointele celor ce stiu a asculta, ca o mangaiere vie pe
care o poti atinge.

Apostolul misionar, bland, intr-o eleganta apostolica a pacii, colinda
roditor cu puterea cuvantului si a prezentei Prea Sfintiei Sale nu numai la
momentele centrale ale vietii religioase si Indeobste aduce sarbatoare in toate
marginile eparhiei ca o realitate necesara ce lumineazd si daruieste cele
duhovnicesti deasupra celor vremelnice. Sederea langd Prea Sfintitul
Episcop Galaction nu numai ca ne onoreaza, nu numai ca ne face partasi
sarbitorii, ci este ,,0 altfel de hrand”, aceea a darului lui Hristos in Biserica
noastrd cea vesnicd. Am putea spune ca am luat parte si am sezut la masa
tacerii imbogatitd de dragostea duhului blandetii ce vindecd, hraneste si
inaltd ca fagaduinta reintoarsa pe care Mantuitorul o face lui Zaheu. Este
adevdrat ca viata monahala este asemanatoare vietii ingeresti, a petrecerii
impreuna cu ingerii locuind pe pamant, dedicandu-te ,,faptei ingerilor” ce
aduce virtutea pilduitoare prin care inca de aici calugarul atinge scara lui
Iacob; ierarhul-monah care Implineste 54 de ani si poartd vesmantul luminos
al urcusului duhovnicesc permanent, ca o mantie a grijii sub care ne
adapostim cu totii; cler si popor, dar aceasta dimensiune ne este oferita ca
realitate si exemplu.

Asocierea intre jug si zbor, intre slujire si problematica unei episcopii
careia i se creeazd istorie, il aseazd pe Prea Sfintitul Parinte Episcop
Galaction intre alesii lui Hristos care sunt invingatori si ancorati in acest
timp istoric, care ne ridica insd deasupra timpului intr-o perspectiva a
descifrarii din Intelepciune a tot ceea ce inseamna necesar: — Dreptatea si
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intelepciunea lui Dumnezeu — ca toate celelalte sd se poata adauga folosului
nostru cel amintit de Sfantul Apostol Pavel.

Intr-un timp in care amagirea inca poarti ,,piei de oaie” si incearca sa
creeze definitie provizorie, calitatea omului este o coordonatd social-
duhovniceasca fara de care, din ce in ce mai mult, nu putem sta noi, nici
langa om, nici langd Dumnezeu, intr-un bine constructiv; este minunat sa
cunosti ,,un om féara viclesug”. Avem model de urmat in acest sens, din darul
lui Hristos.

Sarbatoarea Pogorarii Sfantului Duh ne deschide capacitatea de a
intelege; Duhul Sfant ne lumineazd mintea de a simti si nadejdea de a
percepe, de a sterge tulburarea ce s-ar putea ridica in ganduri sau in inimi,
insa sederea noastra in Biserica dragostei unei comuniuni cooperante, alaturi
Prea Sfintiei Sale, poate face vie revigorarea sufletelor noastre, lauda si
binecuvantarea adusa lui Dumnezeu intr-un cotidian al pacii si pentru timpul
ceasurilor senectutii unui urcus duhovnicesc folositor, cules din sudoarea
dragostei de a fi, fara de care nu am reusi sd rdimanem, totusi, permanent fii
ai lui Dumnezeu.

Multumim Prea Sfintia Voastra, lui Dumnezeu, cd ne sunteti pilda de
smerenie, de dragoste, de indelungd rabdare, de intelepciune si de buna
invoire. Pastram ureche treaza pentru a auzi, ochi pentru a vedea si minte
pentru a intelege sufletul si realitatea oricat de aproape sau de departe ne
aflam azi.

La multi ani Prea Sfintite Parinte!
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Indaltarea Domnului, Ziua eroilor.
17 mai, ziua Prea Sfintitului Episcop Galaction.
Chipul bucuriei inaltarii cu sufletul

Preot Adrian Drdghici

Praznicul Iniltarii Domnului nostru lisus Hristos, al inaltdrii noastre
duhovnicesti deschide posibilitatea de a constientiza folosul vietii, sensul si
rolul fiecaruia dintre noi pentru celalalt, ca Tmpreuna, ca niste eroi incd in
viata sa putem pastra sufletului si mintii frumusetea netrecatoare a ceea ce
inseamnad necesar interuman si folositor mai ales, intr-un cotidian pe care 1l
dorim castigat sensului prioritar din punct de vedere spiritual.

Bucuria sarbatorii si a sarbatoririi seamana cerului nou, pe pamantul
innoit din nepatimi, sau judecati efemere, pentru credinciosi si preoti, un tot
al Cuvantului de lauda adus Lui, ce si-a gasit rostirea cu prisosintd in
Biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria in aceasta zi cu multe
semnificatii.

Intr-o eleganta duhovniceasca de sarbitoare, ziua eroilor, din praznuirea
Inaltarii, este sarbatoarea cerului si a pamantului ridicarii noastre, a dorintei
posibilitati irezistibile, pentru inca existenta noastrd. Finalitatea deplind a
acestei comuniuni, a dragostei celor vii si pomenirii celor adormiti cu trupul,
regaseste nevoia indltdrii, asemenea Lui intru slavd, a nadejdii noastre
binecuvantand neincetat numele Domnului de aceasta data in afara camarii
sufletului nostru, redimensionand constant criteriile starilor de pace si
bucurie ca si roade ale Invierii, lasate proniator dar, fiecarei zile; fiecarei
clipiri inca, ca un tot al bucuriei netrecatoare, din care din prea multa graba
zabovim sa gustam.

In acest context, 17 mai, se constituie ca un moment personal, adus la
indemana folosului nostru duhovnicesc, transformat intr-un exercitiu
continuu al altruitatii depline aproape neobisnuit zilelor noastre 1nsa,
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remarcabil adjectiv al unei realitdti din apropierea sufleteasca dar si
institutionald a noastrd. Exemplul, pentru cei ce au nevoie de exemplu,
descifreaza nevoia calitatii petrecerii timpului in smerenie constructivd nu
numai din atitudine 1naltatoare ci si dintr-un firesc admirabil si de cele mai
multe ori neinteles.

De aceea in Biserica Slavei Sale stand am inteles cum putem fi ca in cer,
fara ca sd mi se pard. Pacea lui Hristos déruita si lasata noua a fost chipul
duhovnicesc inflorit al Sfintei Liturghii Arhieresti, in pace si bucurie
negraita.

Aceasta praznuire ,,indoita”, din punct de vedere al rostirii, insd multipla
in ceea ce priveste dimensiunea sensurilor castigului duhovnicesc; a Inaltarii
si a zilei eroilor, au fost centrul cuvantului de invatatura al Prea Sfintitului
Parinte Episcop Galaction rostit din anvonul dragostei si al purtarii de grija,
folosului intelesurilor zilnice pentru fiecare ureche ce aude si suflet care
percepe. ,,Indltarea” Mantuitorului Hristos nu numai ca implineste prorocia,
Iniltarea dupa Jertfa Sa, ridica lumea si reaminteste Sfintilor Ucenici si
Apostoli ca se va ridica la Tatdl, iar Duhul va ramane in lume, insufletind-o.
Timp de 40 de zile Hristos Inviat S-a aritat incredintdndu-i pe Apostoli
despre realitatea Invierii, daruind pace si bucurie; S-a Inaltat intru slava,
lasand Ucenicii in lerusalim pururea rugatori.

Legitura dintre ingeri, ucenici si martori este intiriti prin Iniltare,
dumnezeirea relevand prorocirile vechi testamentare intr-o slava a proniei
daruite.

Hristos, inalta firea omeneascd deschizand posibilitatea sfintirii noastre
in nevointa grea-usoard a urcusului duhovnicesc de pe pamant la cer,
riméanand totusi pimanteni ceresti. Pentru aceasta Hristos Inaltat, va trimite
pe Duhul Sfant ce va ramane peste veacuri sfintitor si reald prezenta.
Pomenirea eroilor, in aceasta realitate, aduce aminte de jertfa pentru credinta
si pentru neam. Pomenirea lor, redimensioneaza universalitatea mantuirii ca
bucurie de pe pamant la cer si roada a Inaltarii.

Hristos Iniltat, aduce mantuirea pentru vii si pentru adormiti. Eroii
primesc cununa de cinstire si slava pentru jertfa lor.
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Intelesul tainic al cinstirii si pomenirii lor este rodul jertfei pentru
credintd al unui neam, in Hristos.

De aceea bucuria izvoratd din credinta, ne indreptateste sa slavim pe
Dumnezeu, pe 1naintasi sd-i cinstim in pomenire evlavioasd, pastrand
permanent credinta cu o curdtenie vie ca un aluat al legaturii noastre.

Aceasta curdtenie ce curge spre noi si prin staruinta Sfantului Andrei, de
la care nadajduim ajutor ca sa putem trece peste orice forma a secetei din
suflet, sau din naturd. Aceste incercari ne apleaca pe noi mai mult in staruinta
la rugaciune in Sfanta Liturghie, cerand mild de la Dumnezeu sa ne
binecuvanteze din ploaia milei Sale cu ploaie roditoare sufletului si
trebuintelor noastre. Incercirile nu sunt pentru judecitile noastre, ele sunt
pentru indreptare. Daca ar fi sa ne aducem aminte ca in vremea lui Ilie trei
ani si sase luni a fost foamete si primejdie din neplouare, intelegem ca seceta
si foametea sunt forme ale mustrarii. Incercarea, are intotdeauna scop
pedagogic. Existenta noastra trebuie sa fie dupa voia lui Dumnezeu. Certarea
lui Dumnezeu este insa urmare a faptei noastra.

In toate dimensiunile existentei noastre trebuie si dam slava lui
Dumnezeu si sa ne rugdm pentru viatd imbelsugata si bunasporire.

Pomenirea celor adormiti este parte a existentei noastre si concretizare a
dragostei pentru inaintasi, parte a legaturii celor vii si a celor morti.
Dumnezeu, zid si liman al sfintirii credinciosilor spre mantuire este Cel ce
da vesnica pomenire celor adormiti. Cel mai important succes este ca
Dumnezeu sa auda rugaciunile, sa pomeneasca cererile tuturor si in ziua de
azi, urandu-va tuturor, ,,La multi ani!”

Intr-o asa zi, intelegem si simtim cum... ,dragostea presupune
nepatimire”, iar omul, ,,...eliberat de patimi”,... dobandeste bucuria
,fugiciunii curate”.

,lubirea incorporeaza celelalte virtuti, dacad prin fiecare virtute se
omoara o patima,....” (Pr. D. Staniloaie).

Ne-am bucurat de dragoste de la Duhul Sfant intr-o zi in care cei
adormiti sunt trezi Inaltarii iar cei sarbatoriti sunt vii pildelor izvorate din
pacea si bucuria cununilor unui praznic de suflet in care patimile n-au cum



DIN VIATA EPARHIEI 245

sd poatd incapea din cauza plinatatii dragostei prezentei lui Hristos; ,,caci
unde sunt doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu, in mijlocul
lor.” Poate ca pacea incepe, sau se sfarseste, cAnd nu putem avea pace pana
ce ,,pana in sfarsit” vom intelege si vom putea sti cine este, dar mai ales cine
este fiecare dintre noi. Fericirea celor care ,,au vazut si au crezut’ ar fi
intelesul dobandirii unei stari imbunatatite de dinaintea si de dupa bucuria
oricarei sarbatori. Semanatorul semanase sdmanta sa; cuvant pentru suflet,
suflet pentru om. Om al lui Dumnezeu!

A zecea cetate

Preot paroh Rapeanu Sorin
Preot Dincd Marius

Moastele Sf. Grigorie Decapolitul de la manastirea valceana Bistrita au
fost purtate ieri si vor fi purtate si in zilele urmatoare intr-un pelerinaj
impotriva secetei. Moastele au fost intdmpinate la Ramnicu Valcea de catre
PS Gherasim, episcopul Ramnicului, dupa care au fost depuse in Catedrala
episcopald. Astazi, sfintele moaste vor fi purtate in pelerinaj pe un traseu
bine stabilit in cuprinsul Episcopiei Ramnicului. Mai multe amanunte despre
acest pelerinaj am aflat de la pr. Emilian Grosenoiu, vicar administrativ al
Episcopiei Ramnicului: ,.in contextul celor recomandate de apelul P.F.
Parinte Patriarh Teoctist pentru ca ierarhii, preotii si credinciosii sd faca
slujba pentru ploaie, si PS Episcop Gherasim a socotit cd e bine si de folos
pentru noi ca sfintele moaste ale Sf. Grigorie Decapolitul sa plece de la
Bistrita intr-un pelerinaj pe traseul: Bistrita - Govora - Ramnicu Valcea. leri
seara au poposit la Catedrala episcopald, unde s-au facut slujbe si rugaciuni
pentru ploaie, si anume acatistul sfantului si Priveghere, iar astdzi, 16 mai,
se va pleca spre Babeni, Orlesti, Dragasani si vor poposi in municipiul
Slatina la Manastirea Clocociov. Maine dimineata, de la Clocociov vor
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merge spre Biserica «Adormirea Maicii Domnului» din Caracal, unde se vor
face slujbe si rugaciuni pentru ploaie si vor innopta la Manastirea
Brancoveni, dupa care vor ajunge vineri dimineata la Biserica «Sf. Treime»
din Corabia, iar in seara de vineri se vor intoarce la Manastirea Bistrita”.

Stirile legate de universul ortodox si de valorile lui, stirile care prezinta
viata Bisericii in caracteristica ei dinamicd, au o menire aparte, total diferita
de aceea a unei stiri dintr-un cotidian central de mare tiraj. Acestea din urma
au ca scop senzationalul lucrurilor sau despica firul in patru in cine stie ce
disputd politica, pe cata vreme stirile crestine sunt aducdtoare de bucurie
duhovniceasca si de indemn la viata hristocentrica, trdiri pe care rareori le
aflam in jurnalistica de azi. Exista, din fericire, insd o puternica contra-oferta
editoriald, cladita pe cerintele numerosilor cititori crestini, care multumeste
pe cei ce isi doresc o astfel de informatie. Textul reprodus mai sus se poate
incadra in categoria stirilor duhovnicesti. Cei ce l-au regasit postat pe site-
ul Mitropoliei Olteniei (si vd asiguram ca nu sunt putini) au calatorit, macar
cu sufletul, pe carare, alaturi de sfant si s-au bucurat, precum odinioara
destinatarii epistolelor pauline, afland ca frati intru credintd au avut parte de
momente unice de inaltare spirituald si de trdire interioara.

Se stie ca orice informatie primita trebuie corelatd cu alte informatii pe
care se presupune ci cititorul le detine deja. In lipsa lor, atentia celui avizat
nu este captata iar stirea nu si-a atins efectul scontat. Printre cei care au citit
cele de mai sus s-au aflat cu sigurantd si crestini care nu au citit viata
sfantului despre care tocmai au primit o informatie, in spetd Sfantul Grigorie
Decapolitul, si este, deci, firesc ca pasul urmator sa fie acela de a cerceta
cartea Proloagelor (sau, de ce nu, sa ramana in sfera internetului, de unde a
preluat-o) pentru ca, inmiresmandu-se de parfumul vietii sale, sa dea slava
lui Dumnezeu ca au existat astfel de oameni statornici in credinta ce s-au
luptat pentru Ortodoxie si valorile ei in plin veac iconoclastic. Chiar si noi,
tentati fiind sa purcedem la drum spre locurile unde si-a purtat sfantul pasii,
vom afla ca: ,,Acest sfint era din Isauria, ndscut si crescut intr-una din
cele zece cetdti, ce se cheamd Irinopol, fecior al lui Serghie si al Mariei, in
vremurile necredinciosilor luptdtori impotriva icoanelor. Cind a fost de
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opt ani a fost dat la carte si invdtind s-a fdcut de vdrstd si se gdteau pdrintii
sd-l insoare; iar el fugind pe ascuns, mai ales pentru eresul luptdtorilor
impotriva icoanelor umbla din loc in loc, sdrutind pe cei ce mdrturiseau
pentru sfintele icoane si strangdnd la sine de la aceia folos sufletesc. Apoi,
supundndu-se pe sine la toatd infrdnarea si aspra petrecere, s-a luptat cu
multe ispite si mai ales cu cele aduse de la demoni; pentru care s-a si ardtat
mare fdcdtor de minuni. Acesta a mers si in Asia si la Bizant dorind sd
mdrturiseascd pentru sfintele icoane. lar de acolo s-a dus la Roma si,
strabatand tot Apusul si spdimdntind pe multi cu semnele si cu minunile
ce ficea, iardsi s-a intors la Bizant; si de acolo s-a dus la muntele
Olimpului. Deci suindu-se acolo si topindu-se foarte, s-a imbolndvit de
idropicd, incat numai dupd glas era cunoscut de cei ce-l stiau. Deci
pogordndu-se din munte s-a dus la Tesalonic si de acolo venind iardsi la
Bizant a aflat pe Simeon mdrturisitorul si purtdtorul de Dumnezeu inchis
in temnita pentru sfintele icoane. Si inchindndu-i-se si rugdndu-l mult sd
se roage pentru el, cu pace s-a savdrsit. Sfintele moaste, ale acestui Sf.
Grigorie, se afld intregi in Romdnia la sfdnta Mdndstire Bistrita-Vilcea,
care este fdacutd din temelie de raposatul ban Barbu Craiovescul. Acesta cu
multd cheltuiald a adus aceste sfinte moaste la aceastd sfantd mdndstire,
unde se afld si pdnd astazi fdcdtoare de minuni, prin care si sfdnta
mdndstire de multe primejdii este feritd si pdmantul acesta multd folosintd
si ajutor are; iar cine merge la sfantul cu smerenie si cu credinta afld
folosintd si tamdduire atit trupeste cit si sufleteste”.

Odata ajunsi la cunoasterea acestor minunate fapte orizontul nostru de
intelegere se largeste simtitor si rostul purtarii sfintelor sale moaste prin
locurile mai sus amintite se vadeste pe deplin. Suferinta naste punti de
credintd, punti pe care Sfantul Grigorie caldtoreste, aducand tuturor mila
Domnului.

Si pentru ca minunea acestei calatorii sa fie deplind, mai adaugam si noi
pe altarul credintei o marturie a incd unei minuni savarsite de sfant de care
sa ne bucuram cu toti.

Daca fiecare episcopie ar putea fi comparatd cu o mica gradina din
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spatele curtii, atunci Episcopia Teleormanului este una din acele gradini in
care se munceste la destelenirea sufletelor insutit mai mult decat in multe alte
gradini din ,,Gradina Maicii Domnului” si asta nu pentru ca intaistatatorul
nostru ar fi cu ceva mai prejos decat ceilalti pastori de suflete (Doamne
fereste!) ci pentru ca aici cu adevarat a fost mare seceti de Dumnezeu.
Munca preasfintiei sale, de mai bine de 10 ani, a capatat roade in timp
datoritd rabdarii sale cu noi toti si cu fiecare in parte, gasindu-ne locul
fiecaruia dupa cuviinta n iconomia Bisericii lui Hristos Domnul.

Preasfintiei sale 1i cerem acum binecuvantare de marturisire in fata
tuturor despre cele ce avem a va spune:

Afland preasfintia sa Galaction ca vladica Gherasim de la Ramnic a
randuit toate cele trebuincioase de calatorie pentru racla purtitoare de
moaste a Sfantului Grigorie Decapolitul de la sfanta manastire Bistrita spre
sufletele crestinilor greu incercate de cumplita seceta, s-a gandit ce lucru de
folos ar fi de se va gasi o modalitate ca sfantul s poposeasca, macar pentru
putin timp, si in Episcopia Teleormanului. De la gind la faptd s-a trecut
repede iar vestea duhovnicestii poposiri s-a intins cu repeziciune. A fost
aleasd ca loc de adunare comuna Troianul (slavit sa fie Domnul pentru
alegerea facutd!) iar noi, slujitorii bisericii am Incercat cu umile puteri sa
vestim tuturor si lase ,,toatd grija cea lumeasca” pentru citeva ceasuri si sa-
si plece genunchii 1n fata raclei sfantului.

Numele sdu, DECAPOLITUL, inseamna in limba greacd ,,zece cetiti”.
Suntem convinsi cd aceste 10 cetdti aveau o capitala comund si un
conducator care le cerceta pe toate. Imaginati-va ce simtea a zecea, ultima,
ce mai vitregitd, atunci cand stipanitorul isi aducea aminte de ea. Ea,
Cenusareasa,era mai bucuroasa decat toate celelalte 9. Troianul, si prin el
toatd Episcopia Teleormanului, s-a simtit ca a 10 a cetate, cea mai
indepartata, de care Domnul si-a facut mila si a trimis pe casnicul casei Sale,
drept credinciosul Grigorie precum odinioard acesta calatorea pe cardrile
nevointei 1n cele 10 cetdti natale.

Ne-am simtit, dacd vreti, ca cel de-al 10-lea lepros, samarineanul, care
s-a Intors sa multumeasca in genunchi ca Domnul a facut mila si cu el, care
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era de alt neam. Nu spunem ca ceilalti n-au stiut s multumeasca deopotriva
cu noi, insa pentru noi bucuria a fost cu atat mai mare cu cat noi am avut
parte de asemenea duhovnicesti bucurii arareori.

Si tot preasfintiei sale trebuie sd-i multumim ca nu ne-a lasat singuri in
asemenea momente. Atunci nu am inteles, toate s-au decantat mai tarziu. La
ceasul pranzului toate obstile manastiresti teleormdnene si-au trimis
vietuitorii la inchinare. Biserica de mir devenea, inchizand ochii, o lavra
binecuvantata din creierul muntilor. Cine credeti, oare, cd i-a vestit pe
fiecare? Parintele protoiereu a randuit frati slujitori si impreuna au purces
spre Troianul. Sub a cui indrumare? Oameni din Alexandria si din Rosiori de
Vede, care probabil nu auzisera prea multe despre Troianul, au poposit in
biserica comunitatii noastre, uimindu-ne pe toti cu prezenta lor. Va sarutaim
dreapta, prea sfintite stapane!

Cei trei preoti din bisericile comunitdtii au mers din poarta in poarta, pe
camp si-n vii, la scoala si la rascruce de drumuri, chemandu-i pe toti la
rugdciune. Multi au inteles importanta momentului si au raspuns chemarii
noastre. Sa nu ne fie noud a ne lduda decat in cruce Domnului nostru lisus
Hristos!

Profesorul de religie de la scoala locala, preot la randul sau, a venit si si-
a dorit sd ramana pana la final impreuna cu elevii sdi. Ganditi-va ce lectii au
urmat la scoald dupa ce copiii au trait momentul pe viu.

Clopotul, chiar si cu glasul lui stins de vreme, a cantat incontinuu
ducand vestea mai departe.

Pe drumul ales de la Corabia, din Olt, pana la Troianul masina de
transport s-a defectat strangandu-ne pentru o clipa sufletul ca intr-un cleste.
Abia cand s-a ajuns in fata portilor bisericii cu racla Intr-un spatiu improvizat
al unei Dacii break in care doua maicute calatorisera peste 50 de km in
genunchi (cu adevarat jertfa!) am rasuflat usurati si am cantat intr-un glas:
Mantuieste, Doamne, poporul Téu si binecuvanteazd mostenirea Ta...

Nu putem trece cu vederea cd si de aceastd datd primarul comunei,
liderul laic si primul gospodar a fost prezent cu echipa sa dandu-ne concursul
in toate cele ale Martei. Sutasul care ridicase sinagoga iudaica pre a sa
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cheltuiald are In primarul nostru un vrednic urmas iar gandurile si faptele
sale demonstreaza cu adevarat dragoste fata de casa lui Dumnezeu. Mi-as
dori sa aflu cati dintre confratii mei slujitori au aproape pe ,,mai-marii
oraselor si ai satelor” la slujbele mari dar si la fapte pentru casa Domnului.

Binecuvantata ploaie ce a urmat in seara de 18 mai, anul mantuirii 2007,
dar si cele din zilele si saptdmanile urmatoare au readus pamantul la viata si
a inchis definitiv gura celor ce au cartit la vreme de greutati sau au luat
numele Domnului Dumnezeu in desert.

Cam pe toate acestea ni le-am fi dorit scrise 1n stirea cu care am deschis
articolul de fatd. Nu ne pare rau ca nici nu suntem pomeniti macar cu numele
dar pentru restabilirea adevarului si pentru a raimane consemnate ca un scut
impotriva uitdrii s-au facut toate acestea.

Intru tine, Pdrinte, cu osdrdie, s-a mantuit cel dupd chip;

cd, ludnd crucea, ai urmat lui Hristos, si, lucrand, ai invdtat

sd nu se uite la trup, ca este trecdtor, ci sd poarte grija de suflet,
de lucrul cel nemuritor. Pentru aceasta, si cu ingerii impreund
se bucurd, Cuvioase Pdrinte Grigorie, duhul tdu.

Cu vrerea lui Dumnezeu

Clement

Cu vrerea lui Dumnezeu, cu binecuvantarea Prea Sfintitului Galaction al
Alexandriei si Teleormanului, viata duhovniceascd in Manastirea Sfantului
Cuvios Galaction din Crangu Teleormanului a luat o intorsatura a organizarii
in preajma Sfintelor Pasti ale anului 2006, cand s-a redestinat slujirea acestei
noi manastiri prin aducerea a catorva monahi care sd continue lucrarile
incepute de cativa ani de catre un grup de monahii sub conducerea Staretei
Monabhia Partenia Popa.
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Nimic nou in Biserica prin aceasta schimbare pentru ca sunt cunoscute
schimbarile in istorie prin transformarea din manastiri de calugari in
manastiri de maici si invers, asa cum s-a intamplat la Dragomirna, Voronet,
Ghighiu, Polovragi si in altele, toate acestea cauzate de conditiile istorice sau
geopolitice care au impus si acomodarea organizarii bisericesti la noutate.

Crangu, cu manastirea Inchinatd Sfantului Cuvios Mucenic Galaction,
nu a fost lovitd de vreo nevolnicie, ci timpurile au hotdrat echilibrarea
misiunii monahale in lucrare pe intreg teritoriul celei dintdi Episcopii a
Teleormanului, sub arhipastorirea celui dintdi episcop in persoana Prea
Sfintitului Galaction care a Insemnat intdrirea lucrarii pastorale prin
infiintarea de manastiri, iar schimbarea de la Crangu a insemnat de fapt
intdrirea unor manastiri.

Aici la Crangu cu toatele sunt noi: biserica in constructie, aflatd in
prezent in faza de rosu, fara acoperis, chilii, trapeze, paraclisuri, instalatii si
acareturi anexe, toate gasite ca propuneri de existenta in cladiri cumparate de
Episcopia noastra cu destinatia exacta de a deservi o manastire, dar care
trebuiesc renovate total si chiar de ridicat ca noi, intrand aici si proiectul de
dezvoltare si organizare ca manastire.

Fiecare obiectiv are un proiect concret, pornind de la paraclisul in care
am continuat s ne exercitam latura principala a vietii de monah, aceea de
implinire a canonului liturgic, adica rugdciunea, care sa asigure echilibrul
monahului ce trebuie sd observe zilnic cele trei deziderate: rugaciune, munca
si odihna, toate Intr-o armonie pentru ca nici una sa nu fie in detrimentul
alteia, adicd dupa vorbirile Sfintilor Parinti, de a urma calea de aur.

Inchinarea locurilor acestora, in care traiesc monahi, numite manastiri,
spre implinirea poruncilor Legii si trdirea sfaturilor evanghelice prin care ne
ridicam pe treptele cresterii duhovnicesti pe scara inaltarii prin nevointa,
porneste totdeauna de la a lua ca model ascultarea Prea Sfintei, de Dumnezeu
Nascatoarei si Pururea Fecioarei Maria, pe care o chemam necontenit ca in
vremea vietii noastre sa nu ne paraseasca, ci singura sa ne apere si sa ne
izbaveasca si pentru micile noastre osteneli sd ne ierte si sd ne insoteasca
spre a merge catre calea cea stramta si spre cele fagaduite.



252 BISERICA ORTODOXA

Asa este si ndzuinta noilor monahi veniti aici la Crangu asezand
stradaniile lor in ména Maicii Domnului si a patronului acestei manastiri,
Stantul Cuvios Mucenic Galaction, care rugandu-se pentru implinirea
menirii lor in micul paraclis mostenit, cu ochii totdeauna catre edificiul
viitoarei biserici ce va deveni centrul de unire imprejurul Jertfei celei vii a
Mantuitorului Hristos si care va naste multime de ucenici si mare de
credinciosi Tmpreuna rugatori.

In acest elan am inceput si vedem in sufletele noastre implinirea tuturor
celor propuse, insd in acelasi timp Intelegem ca toate se vor fi pe masura
meritelor noastre neprisositoare ci prin rugaciunile celor dintre noi alesi,
sfintii, pe care i-a proslavit Dumnezeu, si care stiu nevoia si dragostea
modestilor ascultatori ai manastirii.

Asa ca apasdrile grijilor sufletesti adumbrite de aripa doririlor noastre,
au prin grija sfintilor, rdspunsuri pe care aproape nu la meritam.

Cat au cantarit modestele noastre rugaciuni citre Maica Domnului nu
vom sti, dar un lucru stim: ca si-a trimis aici la Crangu una din icoanele sale
zugravita cu peste doud sute de ani mai inainte de noi pentru a ne arata ca
acest loc al rugaciunii si ascultdrii 1l ridica la rang de bineplacut Siesi.

Cum s-a petrecut aceasta?

O familie binecredincioasa din judetul Prahova, un anonim, precum a
dorit, pe nume Savin, a fagaduit aceasta icoand unei manastiri, iar prin sfatul
unor prieteni ai lor dar si al nostru, a ales Crangu.

Nu a fost o minune a revelatiei si nu s-au petrecut nici minuni care sa fie
trecut in randul marilor pagini ale lucrarii Maicii Domnului, asa cum
cunoastem ca s-au petrecut adesea in istoria mantuirii cu alte minunate
icoane care sau descoperit in chip de neinteles, ori au vindecat sau alte
lucrari minunate au facut, dar nici nu putem tdinui ca alegerea locului acesta
pentru mangaierea multora si binecuvantare, a fost intamplatoare.

Crangu este o zona putin cunoscutd, chiar si de conjudeteni, cu o
manastire nou infiintata, ca toate celelalte din Teleorman care cresc in
anonimat, ca o jertfa a darnicilor credinciosi si a muncii asidue a monahilor
care s-au adunat in jurul acestei ,,matci”.
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Si totusi, dorinta alegerii locului de salasluire pentru totdeauna pentru
acest pretios dar este o minune pentru ca a fost ales acest modest loc numit
Crangu.

Noi am primit vestea acestei bucurii cu inimd indoitd de neincrederea
posibilei implinirii, fiind asemenea lui Toma care n-a crezut fara o
certitudine. Am fi vrut sia vedem icoana inaintea venirii, dar nu ne-am
invrednicit.

Am anuntat, in chip firesc, pe Prea Sfintitul nostru Episcop care nu si-a
ascuns bucuria de a primi in Eparhia Sa un astfel de pretios diamant, si
pentru ca tot era Postul Mare am indrdznit sa cerem binecuvantarea ca
primirea triumfald a Imparitesei, pe care a redenumit-o ,,Icoana Maicii
Domnului de la Crangu” donatd de Savin si aiba loc pe data de 24 martie,
ajunul Bunei Vestiri, cand deja Incepem 1inainte praznuirea maretului
praznic. Am primit totodata si binecuvantarea de a-i face si o popularizare
inaintea credinciosilor pentru ca sa avem cu cine imparti bucuria, invitand si
pe fratii monahi si pe preacinstitii preoti osarduitori de aici si de aiurea.

Au urmat zilele de framantare a pregatirilor prin impodobirea bisericii
provizorii (a paraclisului existent) precum si acelea de a Tmplini si cele ale
Martei care sa aducd si o mangaiere pamanteasca celor de departe care vor
veni si nu mica ne-a fost mirarea cand ne-am trezit inconjurati de sprijin din
partea teleormanenilor de prin centrele urbane in care a ajuns vestea mai
usor, dar si de altii mai de departe.

Chiar nume mari din conducerea judetului nostru, care au dorit sa
contribuie sub deplin anonimat, ne-au ajutat cu cele trebuitore si pe care ii
pomenim totdeauna la sfantul jertfelnic, cu nume de ctitori, Nicolae cu
familia, aldturi de ceilalti care sunt alaturi de noi.

Apropiindu-se ziua mareata, prinsi de griji firesti, nici nu am remarcat
bine ca aceste ultime zile erau sub roua binefacatoare a ploilor, negandind ca
aceasta ar putea umbri bucuria serbarii, pe care o doream in splendoarea
astrului luminos. Fericirea pe care o asteptam ne entuziasma inimile si nu
aveam indoiala fatd de timpul pe care il doream minunat.

Cand geana soarelui primavaratec ne-a mangaiat in dimineata asteptata,
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am realizat ca noi ne asteptam ca aceasta zi sa fie zi de praznic cu toate cele
placute si pe cand am iesit in prag sd primim cei dintai oaspeti am aflat ca de
fapt doar aceastd oaza se bucura de soare, ploile fiind pretutindeni si iarasi
am simtit bucuria Maicii de a veni la Crangu si am vazut atunci iarasi
lucrarea ei.

Cu ravna obisnuitd a respectarii timpului pentru savarsirea Sfintei
Liturghii, pe care o regdsim de fiecare datd in programul Prea Sfintitului
nostru, venit pentru a primeni locul prin rugaciuni arhieresti, s-a Inceput
slujba, mai de dimineatd de cum stim, ca la vremea sosirii icoanei sa o poata
intampina in pragul bisericii. Noi am pornit cu tot alaiul format din monahi,
monahii, preoti, seminaristi si credinciosi spre mijlocul satului unde am
stabilit sd Intdmpindm icoana, si acolo sd o impodobim dupa cuviintd in
ghirlande de flori ca apoi sd parcurgem ultimul segment de drum 1in
procesiune.

A sosit si clipa. Iatd din icoana ne-a privit blandul chip si totusi sever al
Fecioarei.

Am pus cununi de flori albe in ghirlande imprejurul intregului suport pe
care il purtau patru preoti ce se schimbau cu randul pentru ca toti sa se
bucure de placuta osteneald, in frunte mergand sfintele steaguri bisericesti si
seminaristii care umpleau valea cu cantece inchinate Fecioarei.

Ca intr-o parere de timp am si ajuns la biserica unde, in prag, Vladica si
soborul ne-au primit, si dupa litaniile savarsite a urmat urarile de bun venit
,Celei Dragi”.

Cuvantul de invatatura a acestei marete zile a fost rostit, cum era si
firesc, de catre Vladica, In care am invatat, a cata oard, despre Sfantul si
Marele Post si apoi despre iubirea nemarginita a Maicii Domnului fata de fiii
ei din manastiri si pentru cei din intreaga lume, care astdzi a ardtat-o inca o
datd aici la Crangu, la Manastirea Sfantului Cuvios Mucenic Galaction.
Aceste invataturi au mangaiat sufletele credinciosilor adunati aldturi de
vietuitorii acestei manastiri, aflata in sarbatoare.

A vorbit apoi P.C. Parinte Grigore Prodan din partea donatorilor si a
clerului de mir, subliniind in frumoase cuvinte bucuria si maretia acestei zile.
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Nu se putea incheia cuvintele de bucurie, fara a se arata multumirea
catre Atotputernicul Dumnezeu si a Maicii Sale iubitoare, precum si fata de
generozitatea donatorilor din familia Savin si nu in ultimul rand fata de
eforturilor celor de fata, prin cuvintele adresate de catre P.C. Staret, Arhim.
Clement Popescu ca intdi stitdtor al monahilor de aici, care inconjurau
emotionati sfanta icoana.

Ridicand icoana, Prea Sfintia Sa, a binecuvantat inca o data poporul si
apoi a dus-o la locul cuvenit pentru totdeauna inchinare.

Aceste momente de bucurie duhovniceasca au fost hotarate de Vladica,
a ramane pentru totdeauna, chemare de praznuire la Crangu in fiecare an in
a 24 zi a martisorului pentru a cinsti chipul minunat si mangaietor al Maicii
Domnului ,,Mangaietoarea de la Crangu” din gradina de minuni a Manastirii
Sf. Cuvios Mucenic Galaction.

Sa ne fie tuturor, pentru toate veacurile, praznic prea ales.

Zimnicea in zi de sarbdtoare

Preot Grigore Vulcdnescu

Sarbatorile sunt zile care aduc in sufletul omului mare bucurie
duhovniceasca si liniste sufleteasca. Aceste 1ndltatoare sentimente le-au trait
credinciosii din orasul Zimnicea in ziua de 29 iunie, praznicul Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel, ocrotitorii acestui sfant locas.

Bucuria duhovniceasci a fost intregiti de vizita Intdistatitorului
Episcopiei Alexandriei si Teleormanului, Prea Sfintitului Galaction care a
sosit In dimineata zilei de 29 iunie, la orele 09:30, fiind primit cu mare
bucurie de credinciosi si preoti. Dupa traditionala primire, Prea Sfintitul
Galaction, inconjurat de un sobor de preoti format din: Pr. Gheorghe Popa,
Paroh al Catedralei Sf. Alexandru din Municipiul Alexandria, Pr. Gheorghe
Safta, Paroh al bisericii Sf. Imparati — Zimnicea, Pr. Marius Safta, preot II la
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parohia Sfintii Imparati — Zimnicea, Pr. Filip Bubureanu de la parohia Sf.
Filip — Zimnicea, Pr. Mihai Martinescu de la parohia Sfintii Arhangheli —
Zimnicea, Pr. Marian Lacramuta de la parohia Nasturelu, Pr. Cristian
Lacramuta de la parohia Zimnicele, Pr. Petrici Camber-Tote de la Capela
Spitalului Orasanesc — Zimnicea, Pr. Costinel Pencea de la Catedrala Sf.
Apostoli, Pr. Grigore Vulcanescu, paroh al Catedralei Sf. Apostoli —
Zimnicea si Arhidiacon Vasile Neacsu, secretar eparhial, a savarsit Sfanta
Liturghie Arhiereascd cu prilejul sarbatorii de hram al catedralei orasului
Zimnicea. Sfanta Liturghie a fost savarsita la un altar de vara ridicat in curtea
Bisericii, la care a participat si un impresionant numar de credinciosi.

Prezenta n mijlocul credinciosilor a Prea Sfintitului Parinte Galaction,
creeaza intotdeauna o atmosfera inaltatoare, binecuvantata, o atmosfera de
emotie dar Tn acelasi timp de rugdciune, de trdire duhovniceasca si bucurie.
In minunatul cuvant de invatitura, rostit de Prea Sfintitul Parinte Episcop la
sfarsitul Sfintei Liturghii, Prea Sfintitul Parinte Episcop la sfarsitul Sfintei
Liturghii, Prea Sfintia Sa, a evidentiat In mod special personalitatea si rolul
celor doi mari Apostoli ai Bisericii lui Hristos, Sfantul Apostol Petru si
Pavel. De asemenea, Prea Sfintia Sa si-a exprimat bucuria duhovniceasca pe
care o trdieste, in aceastd sfantda si mare zi de sarbatoare alaturi de
credinciosii si preotii coslujitori participati la aceasta sfanta slujba.

In cuvéantul siu Preotul Paroh Grigore Vulcinescu, multumeste Prea
Sfintitului Parinte Episcop Galaction, in numele preotilor, al credinciosilor si
al conducerii administrative a orasului Zimnicea si personal in numele
domnului primar Petre Parvu, pentru dragostea si grija pe care o poartd in
permanentd pentru toti fiii sai duhovnicesti. De asemenea, a amintit despre
buna colaborare a preotilor din orasul Zimnicea cu domnul primar Petre
Parvu, colaborare realizata prin finalizarea diferitelor proiecte initiate.

Dupa incheierea Sfintei Liturghii Arhieresti, Prea Sfintitul Parinte
Episcop Galaction impreund cu preotii slujitori si distinsii invitati, intr-o
atmosferd de adevarata sarbatoare, au participat la o agapa crestina, semn al
dragostei fratesti.

Asadar, iubiti credinciosi, in aceasta sfantd zi, cand Sfintii Apostoli
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Petru si Pavel, ne-au chemat la hramul acestei Biserici, trebuie sa nu uitam,
ca si pentru noi, ca si pentru Sfantul Apostol Pavel; viata ar trebui sa fie in
Hristos. Ori daca am avea viatd adevarata, atunci am respira prin rugaciune
ca n aceastd zi minunatd (29 iunie 2007), ne-am spovedi si ne-am impartasi
cu vrednicie. Am citi cuvantul lui Dumnezeu si am dori sa facem in fiecare
zi, macar o fapta buna.

Sa multumim lui Dumnezeu ca ne-a daruit aceasta zi minunata, linistita
cu razele soarelui mangaietoare, cu participarea Prea Sfintiei Sale la Sfanta
Liturghie a bunilor credinciosi si a preotilor slujitori care mereu se jertfesc si
incearca sd aducd bucurie si mangaiere in sufletele credinciosilor.

Bunul Dumnezeu sa primeasca aceasta rugaciune si sa ne umple sufletul
de har si de viata Intru Hristos. Sa ne ajute tuturor sd putem spune Impreuna
cu Sfantul Apostol Pavel: ,,Pentru noi pe pamant a trai, este Hristos, iar
atunci cand murim, a muri este bucurie pentru ca ne mutdm langa Hristos™.
Amin!



