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PASTORALA 5

1 GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOPAL SFINTEI
EPISCOPII A ALEXANDRIEI $I TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREA CUCERNICILOR

SI PREA CUVIOSILOR PARINTI DIN ACEASTA

SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,

HAR SI PACE DE LA HRISTOS DOMNUL
CEL INVIAT, IAR DE LA NOI PARINTEASCA
IMBRATISARE SI ARHIEREASCA
BINECUVANTARE

wInviind Iisus din mormdnt, precum a zis mai inainte,
a daruit noud viatd vesnicd §i mare milda.”
(din Utrenia Invierii)

Iubitii nostri fii duhovnicesti,
Hristos a inviat!

Bunul si mult milostivul Dumnezeu, Cel ce pe toate le randuieste cu
intelepciune spre folosul sufletesc si trupesc al vietii noastre, ne-a invrednicit
sa intdimpindm si in acest an luminatul praznic al invierii Mantuitorului
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nostru Iisus Hristos, cununa sarbatorilor crestinesti si ,,mdrgdritarul cel de
mult pret” (Matei XIII 46) al vietii noastre. Ziua Sfintei Invieri, care ne umple
sufletele de lumina, de cdldurd, de sfinte bucurii, de har si de binecuvantare
cereasca, este ziua despre care inca de demult psalmistul vestea: ,, Aceasta este
ziua pe care a facut-o Domnul, sd ne bucurdam si sd ne veselim intru dansa.”
Ne bucuram si ne veselim laolalta cu ,cele ceresti” si cu ,cele pamantesti”
pentru ci , Inviind lisus din mormant a ddruit noud viatd vesnicd si mare
mild.” inviind lisus din mormant, El S-a facut ,, incepdturd a invierii celor
adormiti. Cd de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si
invierea mortilor. Cdci, precum in Adam toti mor asa si in Hristos toti vor
invia.” Hristos Domnul ne-a rascumparat pe noi din robia pacatului si a
mortii, nu cu argint sau cu aur, ci cu propria Sa viatd, prin jertfa Sa de pe
cruce. A murit ca un om, dar a inviat ca un Dumnezeu, biruind pentru
totdeauna puterea mortii si ddruind viata vesnica tuturor celor ce cred intru
Dansul (Toan 111, 15, 16; VI, 40).

Jertfa de pe Cruce si invierea Mantuitorului sunt stalpii de cipatai
ai Bisericii crestine si temelia invataturii si credintei noastre. Intelegaind
ca nimeni altul valoarea de nepretuit a invierii Domnului, Sfantul Apostol
Pavel scria corintenilor: ,Dacd Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci
propovaduirea noastrd, zadarnicd si credinta voastrd.”

Dar Hristos a inviat! A inviat si chiar in dimineata de slava a invierii,
o dimineata intocmai ca aceasta pe care o traim si noi astdzi, S-a aratat Mariei
Magdalena (Marcu XVI, 9) si celorlalte femei mironosite, care ,apropiindu-se,
au cuprins picioarele Lui si I s-au inchinat”, dupd ce spaima le-a fost alungata
din suflete prin dulcele glas al Domnului care le strigase: , Bucurati-vail!™
Mai tarziu, in aceeasi zi, catre amiazd, El a fost vazut de Apostolul Petru in
lerusalim (Luca XXIV, 34), iar catre seara a calatorit, pe drumul spre Emaus,
alaturi de Luca si Cleopa, talcuind ,,din toate Scripturile cele despre EI> Tot
in ziua invierii, seara tarziu, Hristos se arata si celorlalti ucenici, Le cere

Psalmi CXVII, 24.

I Corinteni XV, 20-22.
I Corinteni XV, 14.
Matei XXVIIIL, 9.
Luca XXIV, 13-31.

M N
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sa-I pipdie mainile si picioarele strapunse de cuie, sd-I vadd coasta ranita de
sulita ostasului, pentru a potoli tulburarea si infricosarea lor si a-i incredinta
despre adevirul ridicdrii Sale din mormant (Luca XXIV, 36-49). Pentru
intarirea credintei in inviere, au urmat si alte ardtdri ale Méantuitorului: cea
pentru incredintarea lui Toma (loan XX, 24-29), cea de la Marea Tiberiadei
(Ioan XXI, 1-14) si cea din Galileea ,,la muntele unde le poruncise lor Iisus™.
Astfel, adevarul invierii Domnului s-a pecetluit cu putere in inimile Sfintilor
Apostoli, incat, inainte de inceperea lucrdrii de zidire a Bisericii crestine,
el marturiseau cu tarie: ,Ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am
privit si mdinile noastre au pipdit despre Cuvantul vietii, aceea va vestim™, iar
Sfantul Petru intareste aceste cuvinte, marturisind: ,,Cu sigurantd sd stie deci
toatd casa lui Israel cd Dumnezeu, pe Acest lisus pe Care voi L-ati rdstignit,
L-a fdacut Domn si Hristos... Pe incepdtorul vietii L-ati omoradt, pe care insd
Dumnezeu L-a inviat din morti si ai Cdrui martori suntem noi.”®

Fara indoiala, martori ai invierii Domnului sunt in primul rdnd cei
ce L-au vizut inviat cu ochii lor trupesti. Insd martori ai invierii suntem si
noi cei ce nu L-am vazut, dar am primit din mosi-stramosi marturia celor
ce L-au vazut si L-au pipait.

Noua ni se adreseazd Hristos Cel inviat cand spune ,, Fericiti cei ce
n-au vazut si au crezut!” Avand in sufletele noastre pe Sfantul Duh care
madrturiseste ca Hristos a inviat si vietuieste in noi, suntem si noi martori ai
invierii, iar bucuria aceasta a inimii noastre, ca orice mare bucurie care nu
poate fi tainuitd, se cere marturisitd. De aceea canta astazi intreaga Biserica,
preoti si credinciosi, cantarea de biruinta: ,, Hristos a inviat din morti, cu
moartea pe moarte cdlcdnd, si celor din mormanturi viata daruindu-le!”

Este lumina si binecuvantare in sfintele noastre biserici astazi! Este
lumina si caldurd in inimile crestinesti astazi, pentru ca invierea Domnului
este preaplin de bunitate si de iubire a lui Dumnezeu revirsate peste creatie.
Bogitia spirituald a Sfintei invieri am auzit-o zugravita in cuvinte de Sfantul
Ioan Gura de Aur la slujba din aceasta noapte cand ne indeamna: ,, Pentru

6.  Matei XXVIII, 16.

7. Iloanl, 1.

8. Faptele Apostolilor II, 36; III, 15.
9.  loan XX, 29.
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aceasta intrati toti intru bucuria Domnului nostru: si cei dintdi, si cei de
al doilea, luati plata. Bogatii si sdracii impreund bucurati-va. Cei ce v-ati
infranat si cei lenesi, cinstiti ziua. Cei ce ati postit si cei ce n-ati postit, veseliti-vd
astdzi. Masa este plind, ospdtati-va toti. Vitelul este mult, nimeni sd nu
iasa flamand. Gustati din ospdtul credintei; impdrtdsiti-va toti din bogitia
bundtatii. "

Intr-adevir, cel ce a venit la inviere insetat de iubire si de adevir,
se va intoarce acasd cu sufletul plin de Dumnezeul iubirii si al adevarului;
cel ce a venit pentru frumusetea praznicului, s-a putut bucura de o slujba
frumoasa si luminata ca nici o alta in an; cel ce a venit doar pentru pasca si
ou rogu nu se va intoarce acasi cu mana goald. Praznicul Sfintei Invieri ne
indestuleaza pe toti si nimeni nu se va mai intoarce acasa mai sarac de cum
a venit, caci din ,,mormantul gol a rdsdrit iertarea”.

Invierea Domnului s-a petrecut o singurd data, in urmi cu doud
milenii (Evrei IX, 28) insd roadele ei se revarsa in mod permanent peste
veacuri in viata Bisericii, ddnd alinare si mangaiere, luminand si indreptand
sufletele credinciosilor ei pe calea catre impdritie. Invierea Domnului este
pragul prin care istoria trece in vesnicie, prezentul in viitor si creatia in
eshatologie, pentru cd insdsi Biserica ia fiinta din inviere si se afld pe calea
invierii: lucrarea ei se cuprinde intre doua invieri - a lui Hristos Dumnezeu
si a noastra, a tuturor oamenilor. De aceea, peste viata Sfintei Biserici, in
aceasta lume de neputinta, de durere, de lacrimi si de nevoi, adie deja un
vant de inviere, zefir preasfant, care nu este altceva decat prezenta Duhului
Sfant in revarsarea Sa plenard si de viatd facdtoare, vie si invietoare, care
ni-L daruieste pe Hristos Cel inviat, faicandu-L prezent nu inaintea noastra
»Spre pipdire”, ci inauntrul nostru prin ,impdrtdsirea” cu Sfintele Taine.
Sfintele Taine devin astfel ,portile cele vesnice” (Psalmi xxu1, 9) ale iubirii
lui Dumnezeu prin care imparatul slavei, Cel ce a biruit moartea, vine
sa ne daruiasca lumina, pacea, bucuria si Viata. Primind cu vrednicie
Sfanta Euharistie, Sfantul Trup si Sfantul Sdnge al Domnului Cel inviat, ne
asemdnam si stdm la Cind cu insisi Sfintii Apostoli care din preacuratele
maini ale Mantuitorului au primit ,, Pdinea cea vie” si mai mult decat aceasta

10.  Cuvdnt de invatatura al celui intru sfinti Parintele nostru loan Gurd de Aur, Utrenia
Invierii.
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- devenim purtdtori ai lui Hristos Cel inviat si ne bucuram cu toata fiinta
noastra de roadele si binefacerile sale: pacatele se iarta, ranile sufletesti se
vindecd, trupul se invioreaza, iar in inimi se sdlasluieste Pacea. Acea ,,Pace”
pe care insusi Hristos le-o daruieste Sfintilor Apostoli dupa inviere ne
cuprinde cu totul intr-o imbratisare tainica si iubitoare.

Dumnezeu vrea ca noi sa fim fericiti atit in viata aceasta cat si in cea
vesnica. Fericirea insa depinde in mare mésura de noi insine, adica de ceea
ce facem pentru a dobandi aceasta fericire. Un intelept din lumea veche
spunea: ,, Toti oamenii vor sd trdiascd fericiti, dar cind vine vorba despre calea
prin care se ajunge la o viatd fericitd, oamenii nu se inteleg in pdreri.”™

Cat suntem tineri nu ne intereseaza viata de apoi, ne pare cd viata
pamanteasca ar fi fard de sfarsit. Un om care gandeste in acest fel va avea
clipele sale de fericire pdménteascd, trainica dupd parerea lui: nici sdnétatea
nu-L péraseste, avere are destuld, nimic nu-i lipseste si toate cele pamantesti
se aduna in folosul lui. Ar putea zice sufletului sdu intocmai ca bogatul cel
caruia i-a rodit tarina: , Suflete, ai multe bundtdti stranse pentru multi ani;
odihneste-te, mdandncd, bea si te veseleste!”? Dar se duc aceste clipe, aceste
ceasuri, aceste zile care par pline de imbelsugare si fericire pamanteasca,
cum se duc norii pe cerul albastru. Anii se aduna, puterile sldbesc, bolile
apar si ele, spaimele se inmultesc si groaza mortii patrunde in suflet ca un
vierme neadormit.

Dacd Hristos cel inviat nu traieste in inima omului, dacd in inima
omului nu se gaseste comoara cea de mult pret a credintei, oricat am fi de
impodobiti cu fericire paménteasca, cu tot felul de imbelsugare si sanatate,
nu vom afla pentru sufletul nostru fericirea aceea pe care nimeni, in afara de
Dumnezeu nu poate sa o dea sufletului, pus de Dumnezeu in noi si randuit
vietii vesnice. Fard inviere viata ne pare ca un drum spre nicaieri, iar moartea,
cea mai cumplita si deznddajduita intrebare. Invierea Domnului ne spune
ca viata omului nu este ingradita in oase si simturi si ne daruieste nadejdea
vesniciei si bucuria netdrmuriti a nemuririi. Invierea lui Hristos umple de
adevir cuvintele proorocului care vestea de demult ,,Din stdpdnirea iadului

11. Seneca.
12. Luca XII, 19
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ii voi izbavi si de moarte ii voi mantui.”

De aceea, pentru omul in al cérui suflet trdieste Hristos Domnul
cel inviat, pdmantul nu mai este méncdtor de trupuri, ci pantece roditor si
locas al invierii mortilor. Pentru omul care crede cu térie si traieste invierea
ca o permanentd a vietii lui, moartea cea grozava si infricosatoare devine
usa spre viata vesnicd, iar mormantul devine brazda in care se arunca
simanta vesniciei. In aceastd intelegere, a invierii noastre ca roada a invierii
Domnului, Sfantul Pavel graia: ,, Dacd Duhul Celui Care a inviat pe lisus din
morti locuieste in voi, Cel Care a inviat pe Hristos lisus din morti va face vii si
trupurile voastre cele muritoare, prin Duhul Sau care locuieste in voi.”*

Iubiti fii ai Invierii Domnului,

Sfintii Parinti ai Bisericii, traind si respirand invatatura cea adevarata
a invierii Domnului, au pastrat si propovaduit credinta crestina, ficAndu-se
urmasi ai Sfintilor Apostoli si continuénd cu stralucire lucrarea lor. incercati
in multe chipuri in lupta lor pentru apédrarea credintei celei adevdrate, ei
s-au invrednicit de lumina cea nepieritoare a inspiratiei Duhului Sfant si
ne-au lasat o adevarata zestre duhovniceasca prin predicile si scrierile lor
pline de dumnezeiasca intelepciune. Spre a spori bucuria noastra in aceasta
sfanta zi se cade sa dam glas invataturilor lor care sunt ca o binecuvantata
roua menitd sa racoreascd, sa dea mangaiere si sd ne intareasca sufletele
intru credinta Sfintei Invieri.

Pentru a primi cu vrednicie si a trdi cum se cuvine sarbdtoarea
Sfintelor Pasti, Biserica noastrd a indemnat pe credinciosii sdi, incd din
timpul Postului Mare, la desteptare duhovniceasca, la pocainta si innoire a
duhului prin astfel de cantari: ,,Suflete al meu, suflete al meu scoald, pentru
ce dormi? Sfarsitul se apropie si vei sd te tulburi. Ci te desteaptd, dar, ca sd se
milostiveascd spre tine Hristos Dumnezeu.””

Tot astfel Sfantul Ioan Hrisostom, adevaratd trambitd a Duhului
Sfant, indemna pe fiii sdi duhovnicesti la priveghere si pocdinta si arata
nimicnicia vietii pamantesti atunci cand spunea: ,Sd ne trezim si sd

13.  Osea XIII, 14.
14. Romani VIII, 11.
15. Condacul, glasul al Vl-lea, Canonul Sfantului Andrei Criteanul.
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priveghem, cdci va veni ceasul! Va veni cu adevdrat, si iar zic cd va veni, sd
nu ne amagim pe noi insine! Cdci, dacd vom petrece intru desfditare cincizeci
de ani si vom mai trdi o sutd de ani, dupd aceea ce? Bdtranete, si dupd aceea
ce? Boald, si dupd boald sldbiciune si apoi ceasul acela groaznic pe care toti
il asteaptd si de care se cutremurd. Si noi ne lenevim? Mare fricd este atunci,
fratilor, mare lucru este a vedea sufletul despdrtindu-se de trup!”'

Dar frica §i cutremurul inimii noastre se domolesc si ne méngéaiem
cand auzim cuvantul unui alt Sfant Parinte care ne invatd cd prin Sfanta
Inviere mormantul si moartea insisi au fost transfigurate, inghitite fiind de
biruinta Celui inviat: ,,Vor intreba unii: cum spunem cd a biruit moartea
Domnul Cel Inviat, de vreme ce oamenii incd mor? Cei ce au intrat in lumea
aceasta prin pantecele maicii lor vor iesi din ea prin moarte si prin mormant.
Este lege aceasta. Dar pentru noi, care murim in Hristos, moartea nu este un
abis intunecat, ci este nasterea la o noud viatd, este intoarcerea acasd. Pentru
noi mormantul nu este intuneric fdrd sfarsit, ci este poarta la care ne asteaptd
ingerii lui Dumnezeu. Pentru cei plini de dragostea lui Hristos mormantul nu-i
decat cea din urmad piedicd in calea prezentei Lui - piedicd subtire ca panza de
paianjen. Deci strigd marele Apostol Pavel: Pentru mine viatd este Hristos si
moartea un cdstig (Filipeni I, 21). Cum n-a biruit Domnul moartea cind unde
este El moartea nici nu se vede? Mormantul nu mai e un abis pentru cd El
l-a umplut cu Sine; nu mai e intuneric pentru cd El I-a straluminat; nu mai e
groazd pentru cd e semn nu al sfarsitului, ci al inceputului; nici groapa nu e
casa noastrd in vesnicie, pentru cd este numai usa ce dd intr-acolo. Deosebirea
dintre moartea de dinaintea Invierii lui Hristos si moartea de dupd Inviere este
cea dintre un incendiu pustiitor si luminita unei candele. Victoria lui Hristos
e temeinica: prin El moartea a fost inghititd de biruintd (I Corinteni XV, 54).”"

Intelegem de aici ca invierea Mantuitorului este biruintd pentru noi
si ca ea priveste pe om in integralitatea fiintei lui: trup si suflet. Fireste cd
sufletul detine intaietatea, dar nici trupul, ,templu al Duhului Sfant” cum
il numeste Sfanta Scriptura, nu este lasat deoparte. Iar trupul inviat va fi

16. Sfantul Toan Gura de Aur, ,,Pentru infricosata si dreapta Judecata si pentru munca cea
vesnica si fara de sfarsit”, in Mdrgaritare - Cuvinte ale Sfantului loan Gura de Aur si ale
multor Sfinti si Dascali, Editura Sophia, Bucuresti, 2010, p. 216.

17. Sfantul Nicolae Velimirovici, Predici, Editura Ileana, Bucuresti, 2006, pp. 218-219.
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asemenea Trupului Domnului dupd inviere: nestricdcios, puternic, nemu-
ritor, duhovnicesc, afard de toatd grosimea materiei, dupd cum ne invatd
si Sfantul Pavel: , Asa este si invierea mortilor: se seamdnd trupul intru
stricdciune, inviazd intru nestricdciune; se seamdnd intru necinste, inviazd
intru slavd, se seamdnd intru slabiciune, inviazd intru putere; se seamdnd
trup firesc, inviaza trup duhovnicesc.”®

Spre ldmurirea acestor invatituri cdpitdm mai mult folos
duhovnicesc daca ascultam pe Sfantul Teofilact al Bulgariei, care ne
talcuieste zicand: ,, Deci astfel se cuvine a socoti cd a fost trupul Domnului
dupd inviere: duhovnicesc, si subtire, si afard de toatd grosimea si neavind
trebuintd nici de hrand, nici de altceva, desi a mancat, pentru incredintare.
Cici ceea ce a mdncat, nu a mancat fireste, ci din iconomie, ca sd arate cd
a inviat insusi trupul ce pdtimise.|[...] lar cele ce s-au mdncat atunci par a
avea incd si oarecare intelegere umbritd. Cdci, mdancand El o parte de peste
fript insemneazd cd a uscat cu focul dumnezeirii Sale firea noastrd, care inota
in viata aceasta saratd; si, zvantdnd toatd umezeala pe care o avea ea din
adancurile apelor - si, mai ales sd zic, ale valurilor - a facut-o pe aceasta
mancare dumnezeiascd, dulce mancare gitind-o lui Dumnezeu pe ceea ce
mai inainte era de scarbd. Cici aceasta - zic - inseamnd fagurele de miere:

dulceata de acum a firii noastre care mai inainte era lepadatda. ™

Tubiti fii sufletesti,

Bucuria pe care o simtim si o traim de Sfintele Pasti nu trebuie sd
se incheie odata cu sfarsitul zilelor de praznic. Ea trebuie sa ne stapaneasca
mereu, in toate zilele si insdsi viata noastra trebuie sa se desfisoare de
acum inainte sub semnul Invierii. Hristos Dumnezeu, ,,Care S-a dat pentru
pacatele noastre si a inviat pentru indreptarea noastrd™ doreste ca invierea
Sa sd insemne pentru toti fiii Sdi nu numai prilej pentru bucurie si desfatare

18. I Corinteni XV, 42-44.

19. Sfantul Teofilact al Bulgariei, ,,Talcuire la Evanghelia Mortii si invierii Domnului, dupa
Luca”, in Sfintii Parinti despre Moartea si Invierea Domnului, Editura Sophia, Bucuresti,
2008, p. 168.

20. RomanilV, 25.
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sufleteascd de moment, vremelnica, ci izvor pentru o bucurie statornica,
care sa ne faca partasi cu adevarat invierii Sale.

Vom dovedi ca suntem partasi cu adevarat invierii Sale si ca Hristos
traieste in noi numai dacd la temelia vietii noastre vom pune iubirea de
semeni, lamurit cunoscand ca ,, Cine iubeste pe Dumnezeu, iubeste si pe
fratele sau™!, iar ,,cine nu iubeste pe fratele sau ramane in moarte™.

Ne vom arita ca fii ai Invierii numai daci vom implini cuvantul
Mantuitorului: ,Voi sunteti prietenii Mei, dacd faceti ceea ce vi poruncesc.
Aceasta este porunca Mea: sd va iubiti unul pe altul, precum v-am iubit Eu.”*

Spre acest mod de viatd caliuzit de Sfanta Inviere ne indeamna si
Sfantul Apostol Petru cand zice: ,, [ubiti-vd unul pe altul din toatd inima, cu
toata staruinta..., lepadand toatd rdutatea si tot viclesugul si fatdrniciile si
pizmele sitoate clevetirile...; mai presus de toate tineti din rdasputerila dragostea
dintre voi, pentru cd dragostea acoperd multime de pdcate... Cine iubeste viata
si voieste sd vada zile bune, sd-si opreascd limba de la rdu si buzele sale sd nu
grdiascd viclesug, sd se fereascd de rdu si sd facd binele, sd caute pacea si s-0
urmeze.””* Asemenea si Sfantul Evanghelist Ioan completeaza spunand: ,,Sd
ne iubim unul pe altul, pentru cd dragostea este de la Dumnezeu si oricine
iubeste este ndscut din Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu. Cel ce nu iubeste
n-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu este iubire... Sd nu iubim
cu vorba, numai din gurd, ci cu fapta si cu adevirul.”

Iar Sfantul Apostol Pavel ne porunceste: ,Drept aceea, omordti
mddularele voastre, ale omului pdmantesc: desfranarea, necurdtia, patima,
pofta rea si ldcomia. Lepddati mania, iutimea, rautatea, defdimarea, cuvantul
de rugsine... Nu va mintiti unul pe altul, fiindcd v-ati dezbrdcat de omul
cel vechi, dimpreund cu faptele lui si v-ati imbrdcat cu cel nou™ Acestea
cunoscand si implinindu-le in fapte, vom putea rosti din toata fiinta noastra
precum Sfantul Apostol Pavel ca de acum ,nu mai trdiesc eu, ci Hristos

21. TloanlV,21.

22. TloanIII, 14.

23. Toan XV, 14 si 12.

24.  Petru 1,22; 11, 1; 1V, 8; III, 10-11.
25. loanlV, 7-8; 111,18.

26. Coloseni III, 5, 8-10.
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trdieste in mine”.?”

Nédéjduind ca, luand aminte la invataturile Sfintilor Apostoli si ale
Sfintilor Périnti pe care le-am adus de fata, va veti si osteni cu sarguintd a le
implini, rugdm pe Domnul Cel ce ne-a daruit Viata prin Sfanta Sa inviere,
sa sdlasluiasca deplin bucuria Sfintelor Pasti in sufletele noastre, rodind
fapte de mantuire spre viata vesnica pe care toti dorim sd o dobandim.

Vé binecuvantam si va dorim zile indelungate, cu pace si cu sandtate
deplina intru lumina Sfintei invieri, adresandu-va biruitorul salut, de
mantuire purtdtor:

HRISTOS A INVIAT!

Al vostru de tot binele doritor
si catre Domnul Cel inviat totdeauna rugdtor,

TGALACTION
EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

27. Galateni II, 20.
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ARTICOLE §1 STUDII

SUPORTURI CURRICULARE
PENTRU MANUALUL DE RELIGIE

Pr. Conf. Dr. Ionut VLADESCU

Clasicul manual scolar ramane chiar si in era digitala principalul
instrument operational de lucru pentru elevi, cel mai accesibil ca forma (este
practic, usor de folosit), continut (este conceput pentru fiecare disciplina,
axat pe programa scolara) si metodologie (cu reguli, definitii, exemple,
exercitii, imagini, etc.). Elevul recurge la manual ori de cate ori doreste sa-si
improspiteze sau imbogiteascd cunostintele. Insdsi denumirea de manual
indicd finalitatea acestei cérti: elevul sa-1 aibd ,,in mand’, sau la indemana,
cat mai des (V. Tarcovnicu,1975, p. 179).

Cresterea ofertei de manuale, in forme tot mai variate de proiectare,
aparitia manualelor alternative, solicita intrebuintarea unor suporturi
curriculare pentru manual tot mai performant elaborate, motivatie privita
si prin prisma necesitatii fixarii riguroase a cunostintelor si deprinderilor.

Intr-o forma tot mai diversificati, resursele si materialele
curriculare de suport insotesc si manualele disciplinei Religie, reintrodusa
in Curriculumul educational dupa anul 1990. O investigatie analitica
asupra suporturilor curriculare pentru disciplina si manualul de Religie,
contextualizatd necesitatilor educationale actuale si 0 abordare a problemei
din perspectiva optimizarii predarii Religiei, este oportund si ar putea fi
beneficd, in primul rand, pentru cadrul didactic, cleric sau laic, abilitat sa o
predea.

1. Delimitari terminologice
Teoria si metodologia Curricum-ului, atunci cand clasificd tipurile
de curriculum dupd criteriul cercetarii aplicative, mentioneaza intre acestea
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si curriculumul de suport caruia i se circumscriu:

- sistemul mijloacelor de invatamant folosite ca auxiliare curriculare:
materiale de suport, mijloace tehnice, softuri educationale, etc;

- resursele umane implicate in procesul educational: cadre didactice,
cercetatori, specialisti, personalitdti ale lumii stiintifice, etc;

- resursele de timp implicate in desfasurarea demersului educational;

- programele educationale pentru cadrele didactice (Ionescu, M.,
Bocos, M., 2009; Bocos M., Jucan, D., 2008, p.152).

Se observa faptul cd, la modul general, intreg ansamblul implicat in
procesul invétdrii-resursele umane, materiale si de timp - este perceput ca
suport curriculare. Astfel, in sens larg, in categoria curriculumului de suport
se inscriu nu numai auxiliarele curriculare la manual, ci chiar manualul
insusi poate fi considerat un suport curricular, deoarece std in mod efectiv
la baza proiectarii activitétii educational-instructive. (M. Ionescu, 2005, p.
153)

Sub aspect terminologic, cand investigam capitolul suporturilor
curriculare, intdlnim diferite expresii si termeni care fac referire, fie la
ansamblul intreg, fie numai la segmente ale curriculumului de suport.

Astfel, sintagma ,suporturi curriculare” poate fi inteleasd ca
exprimédnd intregul sistem al mijloacelor de invatdmant si al resurselor care
contribuie la desfasurarea activitatilor didactice, dar poate avea si un inteles
mai restrans, acela de materiale auxiliare, produse curriculare de ajutor .

Denumirea de ,,produse curriculare auxiliare” se atribuie in general,
resurselor conexe la manualele scolare, auxiliarelor didactice. Ne propunem
o investigare a curricumului de suport numai in acel segment care vizeazd
suporturile curriculare destinate manualelor scolare si, in mod special,
manualelor de Religie.

Suporturile curriculare pentru manual se definesc ca fiind resurse
ce prezinta modalitati si conditii de aplicare si de monitorizare a procesului
curricular, transpus in programa scolard si manual. Din acest motiv
suporturile curriculare isi valorifici valentele didactice doar in mésura in
care vin in sprijinul manualului, in mésura in care sunt concepute si utilizate
in spiritul conceptiei sistemice, articulate, a curricumului disciplinei de
invatamant careia i se adreseazd si competentelor acesteia. (M. Bocos, D.
Jucan, 2008, p. 212)

Intreaga gamaaauxiliarelor curriculare trebuie sa ofere beneficiarului,
profesor sau elev, sugestii metodice si metodologice, intr-un mod atractiv
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si explicit, flexibil si deschis, in vederea insusirii elementelor de continut si
a formirii deprinderilor. In realizarea si selectarea suporturilor curriculare
un factor esential il constituie asigurarea corespondentei intre nivelul de
pregatire al elevilor (cognitiv/ intelectual, afectiv/ motivational, informativ
si formativ) si variantele de transpunere a noilor continuturi (actionai, iconic
sau simbolic), asociate cu modalitdtile de cunoastere a realitdtii (declansare/
inducere, sustinere, motivare etc. a invatarii) (ibidem, p. 212).

2. Repere in realizarea si selectarea suporturilor curriculare
pentru manualul de Religie

Fard a se substitui manualului, produsele curriculare de suport
preiau siindeplinesc anumite obiective si functii specifice manualului scolar.
Acest fapt este normal, deoarece insdsi menirea auxiliarelor curriculare
este aceea de suporturi, sustinatoare, in aplicarea procesului auricular. La
Religie, suporturile curriculare ,imprumuta” din functiile si obiectivele
manualului, pe care le expliciteazd intr-o abordare flexibila, deschisa.

In realizarea si selectarea suporturilor pentru manualul de Religie
vor trebui indeplinite anumite obiective, dintre care mentionam:

- sa raspunda finalitatilor educationale prevazute de manual; sd
corespundé nivelului de pregatire al elevilor sub aspect cognitiv, afectiv,
informativ si formativ, daca sunt destinate acestora;

- sa se constituie intr-un mijloc util si necesar in organizarea
activitatii de proiectare-predare-evaluare, dacd este destinat profesorului;

- sa ofere sugestii metodologice si sa prezinte modalitati eficiente
de aplicare, in vederea obtinerii unui randament maxim in insusirea
cunostintelor;

- sa asigure corespondenta necesara intre nivelul de cunostinte si
deprinderi acumulat de elevi si modalitdtile de transpunere a noilor achizitii,
in vederea asimilarii lor;

- sa faciliteze organizarea situatiilor de invatare, a diverselor tipuri
de experiente de invatare, prin stimularea imaginatiei, a gandirii logice, a
sentimentului religios si a dorintei de cunoastere in sfera valorilor religios
morale.

In realizarea produselor curriculare pentru profesori, folosite
ca suport la manual (ghiduri metodice, norme metodologice, softuri
educationale, etc), este esentiala relationarea indeplinirii unor conditii legate
de continutul de transmis, structurarea si redactarea acestuia si prezentarea
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intr-o forma finala clara, atractiva, stimulativa.

Pentru proiectarea si realizarea auxiliarelor la manual destinate
elevului (indrumétoare pentru elevi, caiete de activitate independenta
etc), autorul va trebui sd ia in considerare, intre alte aspecte, asigurarea
unei diversitati suficient de mari de tipuri de sarcini de invatare, centrate
predominant pe elev precum si oferirea unor posibilitatii de autoevaluare.

Disciplina Religie ofera in mod frecvent, in activitatea la clasa
si in activitdtile extracurriculare, deopotriva profesorului si elevului,
posibilitatea intrebuintdrii materialelor didactice ajutitoare/auxiliare, atat
in stare naturala: cruce, sfesnic, candela, carti de cult etc, cat si sub forma
de simboluri si reprezentari: icoane, cdrti, ilustrate, etc. Aceste materiale
pot constitui pentru elev un imbold necesar aprofundarii, individualizarii
invatarii si stimularii reflectiilor personale. Selectarea lor, intr-o maniera
care sa asigure randament maxim in iconomia lectiei, apartine profesorului.

2.1 Functii ale suporturilor curriculare

Utilizarea produselor curriculare auxiliare in spiritul conceptiei
integrale si integrative a predarii Religiei in scoald, presupune o punere in
valoare a valentelor didactice ale continuturilor din manuale. Acest demers
devine realizabil numai in masura in care suporturile curriculare, indiferent
de natura lor, indeplinesc si valorificd unele dintre functiile didactice pe care
le au manualele (functia informativa, functia formativa, functia stimulativa,
functia de autoinstruire si functia de dirijare a invatarii).

Suporturile curriculare folosite in predarea-invatarea Religiei pot
valorifica aceste functii astfel;

1. Functia informativd (de informare), devine operantd prin
asigurarea transformdrii elementelor cognitive si ale trairilor religioase in
elemente de continut didactic.

Este cunoscut faptul ca valorile religioase se temeluiesc pe texte
sacre, adevdrurile divine sunt imuabile, scrierile patristice si de istorie
ecleziasticd contin mesaje adanci. Intelegerea lor presupune exercitiu.
Caracterul sau rolul informativ al unui auxiliar didactic rezidd in modul in
care acesta oferd sugestii, metode, in vederea selectdrii acestor cunostinte
si trairi, in transformarea lor in material informativ cu caracter didactic
accesibil elevului, adus la capacitatea lui de perceptie. Functia informativa
a auxiliarului didactic este indeplinitd atunci cand acesta respectd atit
logica internd a invatdturii de credinta transmisd, cét si logica didacticd
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si succesiunea fireascd a continuturilor, potrivii cerintelor educationale
(transpozitia didacticd). Religia recurge deseori la insemne si simboluri,
in cult sunt folosite frecvent materii si obiecte specifice; cand acestea
sunt valorificate ca material didactic intuitiv, ele vin in sprijinul formarii
si stimularii de deprinderi, achizitionarii de cunostinte (exemplu: crucea,
cadelnita, icoana, lumanarea, vesmintele preotesti etc).

2. Functia formativdi este asigurata de suportul curricular folosit,
in mésura in care acesta ofera sprijin la dezvoltarea gandirii logice, prin
exersarea operatiunilor acesteia: analiza, sinteza, comparatia, generalizarea,
asocierea, abstractizarea, etc (M. Ionescu, 2005, p. 263). Programa scolara la
Religie, implicit manualul si suporturile curriculare ale acestuia, urmaresc
educarea elevilor in spiritul cunoasterii si insusirii valorilor religios-morale
crestine, care sa formeze ulterior temelia conceptiei asupra legaturii omului
cu Dumnezeu, a relatiilor interumane si a atitudinii fatd de propria persoana
(Programa scolara Religie cls. V - VIII. Nota de Prezentare)

Gandirea religioasd are specificitatile ei. Dintotdeauna educatia a
considerat Religia si valorile religioase drept parte integranta si integrativa
in cadrul curriculum-ului educational. Filosoful E. Kant afirma, in acest
sens cd: ,,adevaratul fel de a cinsti pe Dumnezeu este de a faptui, urméand
vointa lui Dumnezeu acest lucru trebuie sa-i invatati pe copii”. Acelasi
filosof indruma: ,,sa dezvoltam in el dragostea de altii si sa stie sa se bucure
de binele lumii (la P. Duproix, 1923, p. 180, 183).

3. Functia stimulativd rezida in trezirea interesului elevilor pentru
studiu, a curiozitatii, a dezvoltdrii motivatiei interne pentru cunoastere.
Aceastd functie este asigurata de suportul curricular in functie de modul
in care este comunicatd informatia si de intensitatea activitatii care se
solicita elevilor (M. Ionescu, 2005, p. 263). La Religie, caietele individuale,
materialele ajutatoare, ghidurile, softurile multimedia, pachetele de invitare
etc. contin o gama variatd de modalitati care pot stimula elevul in asimilarea
cunostintelor si deprinderilor.

4. Functia de autoinstruire si de formare a cunostintelor si
deprinderilor religioase. Realizarea si intrebuintarea suporturilor curriculare
la manual trebuie gandita si in contextul stimularii autoeducdrii in insusirea
cunostintelor si deprinderilor religioase prin strategii adecvate. Caietul
de Religie, Cartea de rugaciuni, Micul catehism, Mica Biblie sau Sfanta
Scripturd pot fi suporturi optime in directia asigurarii si sustinerii studiului
individual independent al elevilor in masura in care profesorul, preotul,
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familia, 1i motiveaza suficient.

5. Functia de dirijare a invdtdrii este asigurata prin produsele
curriculare auxiliare in mésura in care acestea realizeaza:

structurarea corecta a continuturilor de studiat; valorificarea unor
metode, tehnici, procedee, adecvate instruirii si autoinstruirii: cuvinte-cheie,
intrebari, elemente de reflectie, sublinieri colorate sau in chenare, jocuri de
rol, realizari audio- video, alte modalitati creative prin care invétarea sa fie
dirijata spre atingerea obiectivelor propuse.

Si in acest segment, ora de Religie si manualul ofera posibilitatea
intrebuintarii suporturilor curriculare cu un maxim de eficienta.

2.2 Clasificarea suporturilor curriculare pentru manualul de
Religie

Ca instrumente conexe de organizare si sustinere a situatiilor de
invatare prevazute in documentele scolare (programa scolara si manual),
suporturile curriculare la manualul de Religie pot fi clasificate in functie de
diferite criterii cu caracter aplicativ. Astfel, putem avea o clasificare dupa
utilizatori: cadre didactice, elevi si suporturi folosite de ambele categorii;
clasificari ale suporturilor curriculare intelese ca mijloace de invatamant si
tehnologie didacticad etc.

2.2.1 Clasificare dupa utilizatori

in functie de utilizatorul sau utilizatorii suporturilor curriculare, am
putea stabili urmatoarea taxonomie a produselor curriculare:

+  Suporturi curriculare necesare profesorului:

Cele mai utilizate resurse conexe manualului de Religie, pentru
cadrul didactic, sunt:

Metodica predarii Religiei sau ,,manualul” profesorului; este cartea
care interpundndu-se intre scop si continut, prezinta suportul teoretic si
modalitatile sau metodele practice ale realizarii educatiei religioase. Dincolo
de a fi doar un suport pentru manual, metodica reprezinta un mijloc de
indeplinire a unor obiective centrale: educatia si instruirea, printr-un
ansamblu de procedee si operatii (I.K. Babanski, 1979, p. 43);

Ghidurile didactice: de proiectare, de evaluare, ghidul metodic, ghidul
de termeni etc, se concentreaza asupra aspectelor concrete ale manualului
si lectiei, oferind metode si instrumente de proiectare, de evaluare, variante
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de aplicatie adecvate temei, problemei sau lectiei, modalitati de proiectare a
diferitelor tipuri de itemi, teste model, barem de corectare etc.

Norme metodologice, sugestii metodice si precizdri. Acestea pot
reprezenta fie documente de politicd educationald si curriculara, atunci
cand emana de la o autoritate oficiald (minister, inspectorat), fie pot avea
caracter didactic-aplicativ si au rolul de a sprijini proiectarea si realizarea
demersurilor curriculare. In acest sens se pot referi la:

- desfasurarea efectivd a procesului instructiv-educativ;

- selectarea celor mai adecvate activitati de invatare;

- sugestii referitoare la resursele materiale;

- sugestii referitoare la strategiile de evaluare (cf. M. Bocos, 2007,
p.355).

Materiale didactice ajutdtoare sau de suport. Acestea fac parte din
categoria mijloacelor de invatamant si se supun unor taxonomii variate,
functie de diferite criterii aplicative.

Produse de software si hardware educational. Acestea sunt produse
intelectuale de instruire (software), avand suport tehnic (hardware):
instalatii, echipamente, aparatura electronica si tehnologia instruii. (M.
Ionescu, 2005, p. 268, A. M. Huberman, 1978).

Seturile multimedia si pachetele de invdtare. Sub denumirea de
invatare multimedia, o gamd largd de materiale electronice si programe
sunt dezvoltate in scopul de a facilita si optimiza procesul educational.
Seturile si ,pachetele” multimedia sunt grupdri de softuri sau programe care
faciliteaza si stimuleaza activitatea didactica. Este recomandata folosirea
lor ca suporturi curriculare in mod judicios, o inlocuire a procesului
educational consacrat cu softurile educationale multimedia riscand sd scada
randamentul scolar al elevului (M. Ionescu, 2000).

Liste de teme si sugestii de realizare didacticd.

Culegeri de texte, rugdaciuni, casete si cd-uri cu cantari religioase.
Alte auxiliare §i suporturi curriculare.

« Suporturi curriculare destinate elevilor.

Intre curricularele cu destinatia de suport la manual pentru elev
enumeram:

Caietul de Religie. Lipsa indelungata a manualelor de Religie
omologate a determinat completarea acestui gol in activitatea de predare-
invatare prin elaborarea unor auxiliare didactice cu un continut cat mai
apropiat de continutul manualului. Inci din primii ani ai reintroducerii
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Religiei in scoli, si-au facut aparitia, ,.caietele” de Religie, concepute cu
scopul de a indeplini o dubla functionalitate: manual scolar si auxiliar
didactic. Caietele de Religie isi implinesc si astazi rolul si rostul, pe fondul
inexistentei manualelor autorizate. La clasele mici contin multe ilustratii,
desene, icoane de colorat.

Indrumdtoare pentru elevi. Sunt auxiliare care contin indrumdri
si informatii cu caracter metodic, explicatii la anumite lectii, oferite
elevului, dar dirijate de catre profesor. Sunt utile, in special, in activitatile
independente ale elevilor.

Caietele de activitate independentd pentru elevi.

Rebusuri si jocuri didactice cu continut religios-moral.

Culegeri de texte, repertorii de cantece religioase.

Literaturd religioasd pentru copii.

Materiale auxiliare cu specific religios.

Activitdti de suport: pelerinaje, vizite la colectii de obiecte bisericesti,
piese si programe religioase.

Seturi multimedia si pachete de invdtare, alte materiale si produse
curriculare.

3. Materialele didactice si mijloacele tehnice - suport pentru
manualul de Religie

In activitatea de predare-invitare-evaluare, folosirea materialelor
didactice a constituit intotdeauna o formd prin care se faciliteazd
transmiterea si preluarea cunostintelor.

Sintagma ,,materiale didactice”, care are o utilizare mai indelungata
decat cea de mijloace de invatamant, se referd la ansamblul materialelor
intuitive care ajuta direct si imediat la realizarea procesului de predare-
invatare. Acestea pot fi mijloace de invatamant naturale, obiecte din
realitatea inconjuratoare, folosite in forma lor naturala precum si materialele
realizate intentionat, in scopul de a sprijini atingerea obiectivelor
activitatilor instructiv-educative. (Radu, T.T., Ezechil, L., 2006, p.245).

In functie de criteriul istoric sunt identificate patru categorii de
mijloace curriculare (dupa Wilbur Schramm, 1981), la care cercetatorii din
vremea noastrd mai adauga inca doua (vezi tabelul IV. 1), (dupd M. Ionescu,
2005, p. 265).
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Tabelul 1V. 1
Clasificarea mijloacelor de invatamant dupd criteriul istoric

Categoria de
mijloace de
invdatamant

Exemple de suporturi pentru
vehicularea cunostintelor

Scurtd descriere a suporturilor
pentru vehicularea cunostintelor

Generatia I

Tabla, manuscrisele,
obiectele de muzeu

- sunt utilizate numai direct, prin
actiunea comund a profesorului si

a elevilor, ele precedand aparitia
tehnicilor de informare propriu-zisa

Generatia a II-a

- Tiparul (inventat de
Gutenberg)

- ,Vehiculele de cunostinte”,
purtatoare de informatii gata
elaborate: manuale, texte
imprimate, etc.

- nu mai este necsara prezenta fizica
a profesorului/ a celui care le-a scris;
actiunea mediatd a profesorului
asupra elevului se realizeazd prin
intermediul unui cod - scrisul

Generatia a III-a
(sfarsitul secolului
XIX si inceputul
secolului XX)

Fotografia, diapozitivul, inre-
gistrarile sonore, filmul si
televiziunea, deci mijloacele
audiovizuale

- comunicarea interumana se
realizeaza prin intermediul
masinilor

Generatia a IV-a

Tehnicile moderne, masinile
de instruire

- se realizeazd un dialog direct intre
elev si masina de instruire

Generatiaa V-a

Computerul

- se realizeazd o comunicare directa
intre elev si computer

Generatia a VI-a

Noile Tehnologii de
Informare si Comunicare
(NTIC) bazate pe computer,
navigatoare Internet si
componente plugins

- se realizeazd o comunicare directa
intre elev, computer si mediul
Internet

3.1 Materiale auxiliare cu specific religios

In continuare vom prezenta exemple de materiale didactice folosite
in mod frecvent ca suporturi curriculare pentru manualul de Religie, in
urmatoarea clasificare:

a) Materiale ajutdtoare in forma naturald: acestea pot fi minerale:
tamaia, smirna, roci, paimant (de la locuri sfinte), apa (din Iordan) etc.;
plante: busuioc, isop, finic, salcie etc.

b) Obiecte de cult: icoane, chivot, potir, disc, steluta, cruce, candela,
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sfesnic, vesminte preotesti, lumanari, cadelnit, cirtiliturgice etc. In folosirea
acestora ca material didactic, profesorul va face elevilor specificarea ca in
momentul in care aceste obiecte sunt sfintite ele sunt consacrate cultului si
au un regim special, in sensul ca nu pot fi folosite de cétre oricine si oricum.
Ca material didactic se folosesc fie neconsacrate cultului (nu sunt sfintite),
fie prezentate de profesorul cleric, sau observate in locasul de cult.

c) Materiale realizate intentionat cu rol didactic educational: modele
obiectuale, figurative si/sau simbolice, planse, harti, tablouri, alte materiale
grafice, manuale, carti, fise de lucru, chestionare, teste, portofolii, jocuri
didactice, costume si obiecte necesare instrumentarii unor piese religioase.

3.2. Mijloace tehnice folosite ca suport curricular la ora de Religie

Sintagma ,,mijloace tehnice de instruire” defineste acea categorie a
mijloacelor de instruire care au un suport tehnic in indeplinirea scopurilor
educationale. Lectiile de dobandire a cunostintelor prin intermediul
mijloacelor tehnice isi au particularitatile lor: fie intreaga tema este oferita
pe aceasta cale, dupa care au loc discutii, fie doar anumite aspecte ale lectiei
sunt prezentate prin intermediul mijloacelor tehnice, iar altele prin alte
cai si metode (M. Tonescu, 2009, p.13). Dupa analizatorul solicitat, vizual,
auditiv sau ambele, mijloacele tehnice se impart in:

a) Mijloace tehnice de transmitere si receptare vizuald: diaproiector
- diapozitive; epiproiector - fotografii, planse; retroproiector - folii;
videoproiector - CD-uri, DVD-urij, alte produse de stocare a imaginii;

b) Mijloace tehnice de transmitere si receptare auditivd: casetofon-
casete audio; CD-player - CD-uri; radio-emisiuni educative, posturi de
radio (Trinitas, Reintregirea, Renasterea,etc.);

c) Mijloace de comunicare audio-vizuald: aparate de proiectie
(video-proiector, DVD-player), videocasete, DVD-uri; complexe de aparate
video-audio;

d) Mijloace bazate pe dialogul elev - aparaturd electronicd:
computerul, programe de lucru (software educational), internetul.

4. Literatura de suport pentru predarea Religiei

Odata cu reintroducerea Religiei in scoala, dupa anul 1989, s-a facut
simtita nevoia elabordrii unor lucrari de pedagogie si didactica a Religiei
in care problemele legate de activitatea de predare-invdtare- evaluare la
aceasta disciplina sa fie prezentata intr-o conceptie moderna, sistematizata,
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articulata, atat in ansamblu, cat si tematic. Literatura de specialitate aparuta
in aceasta perioada poate fi structurata astfel:

5. Lucrari privind rolul Religiei ca disciplina scolara.

Cunoasterea acestei categorii de suporturi curriculare este necesard
in pregatirea profesorului de Religie pentru care reprezinta, in primul rand,
o sursd de informare si formare. Aceste lucrdri au totodata si o importanta
practicd in pregitirea lectiilor la clas, ca suport curricular la manual. In
general, acest gen de lucrdri sunt structurate pe urmatoarele probleme:

- necesitatea educatiei religioase, Religia in scoala la diferite niveluri:
prescolar, preuniversitar, universitar; integrarea valorilor religioase in
curriculumul educational;

- educatia religioasa din perspectiva istorica, modele educationale
din perspectiva diacronica; valorile religioase in prefigurare contemporana
si valentele educationale ale acestora;

- aspecte strategice si metodice ale educatiei religioase;

- indrumari si directii cu caracter teoretic si metodic (a se vedea
C.Cucos, 1996; idem, 2009).

O abordare utila si interesanta asupra insusirii si aplicarii preceptelor
religioase in context scolar ar putea fi oferitd in urmatoarea structurare:

- rolul Religiei in scoala si integrarea Religiei in procesul de
invatdmant;

- obiectivele educationale specifice disciplinei Religie;

- aplicarea noului curriculum la disciplina Religie;

- forme de organizare a procesului didactic, strategii de predare

- invatare-evaluare;

- competente de comunicare in scris;

- utilizarea platformelor informatice si a softurilor educationale (I.
Gheorghe, F. Nicola, 2006).

Cercetarea pedagogicd asupra educatiei religioase si a predarii
Religiei in scoala este ilustratd de un important produs curricular necesar
profesorului, lucrarea ,Cercetarea pedagogica in domeniul educatiei
religioase” (M. Opris, D. Opris, M. Bocos, 2004). Lucrarea introduce
profesorul de Religie in activitatea de cercetare pedagogica, in general, si de
cercetare pedagogicd in domeniul educatiei religioase, in special. Capitole
legate de proiectarea, desfasurarea si valorificarea cercetarii pedagogice,
metodologia cercetarii si strategiile de culegere si prelucrare a datelor,
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interdisciplinaritatea, modele si teme practice de cercetare, elaborare si
redactare a unei lucrari metodico-stiintifice in domeniul Religiei, confera
cartii o valoare teoretica si aplicativa.

Intre lucririle consacrate motivirii necesititii si utilitatii predarii
educatiei religioase in scoald sunt cunoscute:,,Cum sa-i invatam pe copii

Religia” (Popescu, A., 1995) si ,Cum sa comunicdm copiilor
credinta ortodoxa ” (Magdalena, M., 2001, trad. C. Pop si diac. Ioan I. Ica
jr.). Realizate sub forma de interviu, lucrdrile oferd importante informatii si
reflectii despre pedagogie, predarea Religiei in scoala, metode pedagogice
de predare si modele de lectii.

Tot in contextul unei prezentari analitice asupra predarii Religiei
se inscrie lucrarea ,,Misiunea Bisericii si Educatia. Atitudini. Convergente.
Perspective” (V. Timis, 2004). In continutul lucririi se analizeazi si se da
raspuns unor teme esentiale in dinamica predarii Religiei din perspectiva
didacticii moderne: profesorul de Religie intre mentor si ucenic; Religie si
caracter; consiliere educationald de facturd duhovniceasca. O importanta
parte in structura cartii este destinata prezentdrii programei scolare a
disciplinei si a lectiei, in desfasurarea acestora din perspectivd metodica si
metodologica.

Alte lucrari aparute, consacrate preddrii-invatarii Religiei,
recomandate si folosite ca suporturi curriculare pentru manual, intrucat
oferd cadrului didactic posibilitatea informarii asupra pedagogiei crestine
si a preddrii Religiei, avand ca model pe lisus Hristos invétatorul este si
cea intitulatd: ,Pedagogie crestind. Sd& educam dupa modelul lui lisus”
(Moldovan, I., 2007). Este interesanta si utild deoarece abordeazd metode
de pedagogie educationala modernd, raportate la viata si activitatea
Mantuitorului,

Spre o aprofundare a valorilor educatiei religioase si a utilizarii si
promovarii interdisciplinalitdtii conduce si lucrarea intitulata: ,Filosofia
educatiei crestine in context scolar” (Dr. Pop, P., 2004). Capitole ca: Educatia
crestind si integrarea, Conceptia despre lume si viatd, Integrarea la nivelul
vietii personale, la nivelul profesiei, a relatiilor, culturii, prezinta repere legate
de actul educarii in context contemporan, in scoala, Biserica, familie etc.

Desigur, acestor lucrdri li se pot adauga si altele. De asemenea,
articolele publicate in revistele de specialitate sau in publicatiile teologice
sunt recomandate a fi consultate de catre profesor si folosite ca suport



ARTICOLE SI STUDII 27

curricular la manual. O trasaturd comuna a acestor lucrdri este aceea cd pot
fi folosite in scop educational, in procesul de predare-invitare a Religiei,
atat in context curricular, cat si extracurricular.

6. Metodici de predare a Religiei, ca suporturi curriculare.

Manuale ale profesorilor, metodicile se constituie in ,didactici
de specialitate” pe care cadrul didactic isi sprijind activitatea la clasa. Sub
aspectul continutului, metodicile sunt structurate la disciplina Religie pe
urmatoarele capitole:

- modulul pedagogic al disciplinei;

- tabloul complet al finalitatilor si obiectivelor disciplinei;
standardele de performanta pe ani de studiu, semestre, capitole (unitati de
invatare, module);

- proiecte pedagogice model pentru toate activitatile didactice
esentiale;

- teste docimologice (predictive, formative, sumative); consideratii
teoretico-pedagogice si recomandari. Intre lucririle consacrate metodologiei
predarii Religiei, aparute dupa anul 1989, cele mai cunoscute sunt: Metodica
preddrii religiei, autori: S. Sebu, M. Opris, D. Opris, 2000, Alba Iulia, Ed.
Reintregirea; A. Danciu, 1999, Metodica preddrii Religiei, Bucuresti, Ed.
Anastasia; R. Sendroiu, 1997, Metode si procedee de predare a Religiei in
scoald, Bucuresti; I. Popescu, M. Nastase, E. Popescu, 1997; Metodica
preddrii Religiei, Bucuresti; N. Iordachescu, G. Alexandru, A. Valcu, 2000,
Metodica preddrii Religiei in invdtamantul preuniversitar, Bucuresti, Ed. G.
Alexandru).

Aceste lucrdri obiectiveaza capitole privind specificul educatiei
religioase, al predarii Religiei ca obiect de invatimant din perspectiva
cadrului didactic ce o preda si a elevului, consideratii asupra continutului
programei. Metodicile sau Melodologiile pentru disciplina Religie dezvolta
si expliciteaza capitole esentiale ale predarii, scopurile si obiectivele
predarii, principiile educatiei, metodele de predare-invatare, mijloacele de
invatamant, formele de organizare si evaluare a lectiei.

Studierea din perspectivd analiticd si evaluativa a diferitelor lucrari
de metodica predarii Religiei conduce spre formularea unui posibil cuprins
al acestui tip de lucrare, structurat pe urmatoarele capitole:

1. Religia in cadrul Curriculumului National; cadrul legal. Religia
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in alte sisteme educationale; Importanta, specificul educatiei religioase;
raportul cu celelalte discipline; obiectul metodicii predarii Religiei;

2. Principiile si scopul educatiei religioase: Principiile didactice
si catehetice aplicate studiului Religiei; interdependenta dintre principii;
scopul educatiei religioase; obiectivele Religiei: cadru, de referinta,
operationale...; profesorul; elevul; procesul de predare-invatare-evaluare;

3. Metode de predare-invatare adaptate predarii Religiei;

4. Suporturi curriculare pentru ora de Religie: programa scolar4,
manualul de Religie, manualele alternative; mijloace de invatdmant si
tehnologia didactica utilizatd in predarea-invatarea Religiei; produsele
curriculare auxiliare si folosirea lor in cadrul orei de Religie;

5. Forme de organizare a procesului de predare-invatare:
proiectarea didacticd; evaluarea in predarea-invétarea Religiei.

7. Ghidurile pentru cadrele didactice.

Ca suporturi curriculare, ghidurile metodice se constituie in primul
rand in puncte de sprijin pentru cadrul didactic din diferite etape ale
activitatilor procesului educational, in special, in activitatile de proiectare
si evaluare. Rolul ghidului este acela de a evita improvizatia in demersul
didactic.

Spre deosebirea de metodici, care au un caracter general, tratdnd
in mod abstract teoretic, metode si strategii didactice utilizate in predare,
invatare, evaluare, ghidurile se concentreaza, in principal, asupra unor
aspecte concrete ale programei scolare si ale fiecdrei lectii din manual.

Deoarece urmareste formarea de comportamente religios-morale,
schimbarea unor deprinderi defectuoase etc., lectia de Religie are nevoie
de o proiectare atentd, riguroasd si totodata o evaluare corecta. Pe aceste
motivatii s-a pus accent la elaborarea ghidurilor metodice existente,
suporturi la manualul de Religie aparute dupa anul 1989. Asemenea
auxiliare curriculare existau si in perioada interbelicd, fiind concepute cu
scopul de a-1 ajuta pe profesor in eficientizarea transmiterii cunostintelor si
deprinderilor.

a) Ghidul de proiectare didactica

Acest produs auxiliar este conceput sa raspundd unor nevoi reale
legate de activitatea de predare la clasa. Proiectarea didactica este elementul
central in activitatea educationald si va trebui sd interrelationeze in produsul
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final, lectia, toate componentele acestui domeniu curricular: principii,
obiective, continuturi, strategii de predare- invatare-evaluare, resurse
materiale si umane, tipuri de itemi, metode complementare, etc.

Astazi, conceptul de proiectare didactica ,,are conotatii mult mai
ample ca in trecut; el sta in corelatie cu alte concepte educationale cum
ar fi ,designul educational’, definit ca actiunea de a anticipa, a prefigura
intregul demers didactic si de a-1 traduce in practica” (Gagne, R.M., Brigg,
L.J., 1.977, p. 83). Astfel, ghidul de proiectare didactica va putea fi structurat
in capitolele:

- Planificarea scolard, care va cuprinde modele orientative de
planificare calendaristicd a programei scolare si de proiectare a unitatilor
de invatare;

- Proiecte de lectii pentru temele cuprinse in programa scolard;

Tipuri de itemi, produse curriculare auxiliare intrebuintate, mijloace
tehnice folosite;

- Glosar de termeni, bibliografie selectiva;

- Anexe; planse etc.

b) Ghidul de evaluare

Dupa cum rezultda din denumire, ghidul de evaluare urmareste
orientarea cadruluididacticin realizarea cusuccesaevaludrii performantelor
elevilor; utilitatea acestui tip de ghid metodic rezultd din scopurile pe care
le vizeaza:

- sa familiarizeze cadrul didactic cu metodele si tehnicile de evaluare
folosite in practica scolard curentd;

- sa expliciteze instrumentele si metodele de evaluare utilizate;

- sa deruleze metodologia proiectarii diferitelor tipuri de itemi cu
care cadrul didactic va opera;

- sa ofere exemple de itemi, teste, bareme si alte forme de evaluare si
modul de corectare a acestora;

- sa prezinte informatii asupra problematicii generale a elaborarii,
impactul acesteia asupra intregului sistem educational;

Un ghid de evaluare performant va putea fi structurat pe urmatoarele
capitole:

I. Probleme specifice evaluarii: metode de evaluare, instrumente de
evaluare;

1. Tipuri de itemi;
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. Metode complementare de evaluare: observatia, investigatia,
proiectul, referatul, portofoliul, autoevaluarea;

IV. Modele orientative de evaluare.

Daca la capitolul ,,Metodici” incd mai exista surse (vechi si noi)
de documentare, la capitolul ,Ghiduri de proiectare-predare-evaluare’, la
disciplina Religie situatia, atat in literatura strdina cét si in cea autohtona,
este destul de deficitara. Cu putine exceptii, inclusiv cu ajutorul internetului,
profesorul de religie face cu greu fata operationalizarii temelor circumscrise
domeniului sau de activitate.

c) Ghidul pentru activitati si mijloace curriculare conexe la
manual

Activitatile conexe lectiilor din manual, fie cd se desfasoara in
spatiul scolar, fie in afara acestuia (biserica, familie, locuri de pelerinaj, etc.),
au rolul de a fixa si consolida cunostintele si deprinderile dobandite prin
lectiile din manual. La Religie aceste activitati sunt o prelungire a actului
educational desfasurat la clasd. Pentru a veni in sprijinul profesorului
sunt editate ghiduri de activitati, ghiduri ce contin si mijloacele materiale
de suport pentru aceste activitdti. Sunt utile, in special, in organizarea
serbarilor religioase, a pieselor cu continut religios, concertelor de colinde
etc. Fie ca sunt tipdrite sau sunt tehnoredactate in format electronic, aceste
auxiliare curriculare constituie pentru profesorul de Religie un ajutor real.

8. Softurile educationale si seturile multimedia - suporturi
curriculare in predarea Religiei

Progresele tehnice au facut posibila o dezvoltare nemaiintalnita
a mijloacelor tehnice de instruire, facilitind evidentierea unor procese,
fenomene, evenimente etc., greu accesibile sau chiar inaccesibile perceptiei
directe. Instrumentele, aparatura electronicd, nu pot fi folosite in absenta
unor produse intelectuale, a unor programe de lucru gandite, concepute
de om - resursele software (Ionescu, M., 2005, p. 268).

8.1 Softurile educationale

Sub denumirea de software educational se intelege orice produs
software, in orice forma (exe. sau nu) care poate fi utilizat pe orice calculator
si care reprezinta un subiect, o temd, un experiment, o lectie, un curs etc.,
si se constituie astfel intr-o alternativa (sau unica solutie) fatd de metodele
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educationale traditionale (tabla, creta etc). Sfera de cuprindere a conceptului
de software, in domeniul pedagogic, este extinsd si la unele materiale
intuitive, prezentate elevilor odati cu utilizarea mijloacelor de invatamant. in
acest sens, pot fi considerate softuri pentru tiparituri, manualele, ghidurile,
caietele de munca individuala, hartile, fisele etc, sau tot asa, discurile, cd-
urile, dvd-urile, diapozitivele pentru aparatele respective.

Sub genericul de soft didactic/educational aceasta intreaga gama de
programe si produse electronice este dezvoltata pentru a constitui un suport
procesului educational. Dupa utilitétile la care raspund, pot fi clasificate in:

- soft de invdtare interactivd - isi propune sa asigure pentru utilizator
anumite obiective educationale etapizate, oferind permanent posibiliatatea
autocontrolului, a feedbackului si o individualizare a parcursului, in functie
de nivelul de pregatire al subiectului;

- soft de investigare - ofera elevului un mediu, un fel de ,banca de
date”, de unde acesta isi extrage informatia, fard a i se arata traseul sau etapele
pe care trebuie sa le parcurga in vederea rezolvarii sarcinii, ci doar un set
de reguli. Sunt determinante in rezolvarea situatiei/problemei de cdtre elev,
nivelul de cunostinte si stilul de invatare;

- soft de testare/evaluare - reprezintd gama cea mai utilizata, fiind
adaptat la aspecte concrete de evaluare a rezultatelor scolare;

- soft de simulare - permite reprezentarea controlata a unei activitati
reale, a unui fenomen, a unui model de comportament analog. Ofera
posibilitatea introducerii unor date noi, modificarii unor parametri, in
scopul de a observa rezultatei experimentului si de a le cuantifica. Are bune
rezultate in experimentul pedagogic;

- soft tematic - care abordeazd anumite teme din programa scolara al
caror orizont profesorul il largeste, oferind informatii pe baza unei strategii
didactice elaboratd de catre profesor;

- softuri utilitare - care contin: dictionare, tabele, editoare, tutoriale,
enciclopedii, filme didactice etc si sunt necesare fie documentarii, fie
stimularii activitatii creative;

- soft de administrare si management educational - un produs suport
curricular pentru intregul camp al activitatilor educationale;

- jocuri didactice - concepute pentru a simplifica procesul de
educatie, in special in invatamantul primar.
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8.2 Seturile multimedia

Termenul ,multimedia” este intalnit si utilizat tot mai des in
sistemul educational. Este definit ca fiind un ansamblu de softuri si harduri,
capabile de a utiliza in acelasi timp, surse media ca: film, video, muzica, etc.,
imbinate cu text si numere, simuléri, comunicéri electronice etc. (Ionescu,
M., 2005, p. 296). Seturile sau pachetele de invatare, ca, de altfel, intreaga
tehnologie media, pentru care in educatie se utilizeaza tot mai des termenul
NTIC (Noile Tehnologii de Informare si Comunicare), sunt privite cu o
oarecare rezerva de cétre specialistii in educatie, acestia considerand, pe
buna dreptate ca o intrebuintare exageratd a acestor suporturi curriculare,
numai de dragul tehnicii, cind aceleasi rezultate pot fi obtinute prin tehnici
simple, scade calitatea predarii si invatarii, ingreuneaza procesul educational
si are efect negativ asupra dezvoltirii psihofizice a scolarului. In acest
context, si la disciplina Religie, seturile multimedia trebuie folosite dupa
o prealabild pregatire si informare a profesorului. Dupa cum remarca un
cunoscut pedagog, nu atat mesajul audiovizualului are influente educative
benefice, cat mai ales integrarea lui eficienta intr-o strategie de instruire si
autoinstruire pe care o face cadrul didactic, a cdrui prezentd riméne absolut
necesard. In invitarea multimedia nu vorbim, asadar, despre o simpla
tehnicizare a procesului de invatamant, cat mai ales despre asigurarea
unitatii dintre aspectele tehnic si cel didactic-informational al activitatii
instructiv-educative.

Invitarea multimedia are avantajul de a permite accesul la
cunoastere fard a face necesara medierea profesorului (care are rol doar
de ghid). Seturile multimedia au la baza utilizarea informatiei din mediul
virtual. Elevul devine, astfel, unul dintre constructorii propriei cunoasteri.
Acest rol nu vine doar cu avantajele evidente, ci si cu responsabilitatile care
decurg din acest tip de invatare, elevul fiind invdtat nu numai ce ci si cum
sa invete (dezvoltarea metacognitiei).

9. Concluzii

O investigare asupra curriculumului de suport oferd posibilitatea
cunoasterii resurselor umane, materiale si tehnice implicate in procesul
educational si o documentare asupra caracterului aplicativ al acestora in
diferite ipostaze, intre care si acela de suporturi curriculare la manualul de
Religie.
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Problematica specifica a manualului de Religie trebuie raportata la
problematica generald a manualelor scolare, asa cum este abordatd astdzi,
in cadrul Curriculumului National. Cunostintele si deprinderile transmise
elevului, referitoare la un anumit domeniu, in acest caz, cel religios,
structurate, esentializate si concretizate logic si pedagogic in manual, nu ating
eficienta asteptata, decétin corelatie cu transmiterea metodicd, sistematizata,
tehnicizata, exprimatd prin suporturile curriculare. Valorificarea tot mai
complexd a numeroaselor produse curriculare (tipdrituri, materiale in
forma naturala sau anume confectionate) si a tehnologiei de suport (audio,
video etc.) in obtinerea randamentului scolar devine evidenta.

Desi, caracterul adevarurilor religioase este neschimbat, transmiterea
si receptarea acestora, in forma didactico-educationala se conformeaza
evolutiilor pedagogiei contemporane. Suporturile curriculare pentru acestea
sunt chemate in cadrul acestui creuzet educational sd exprime performants,
abordare moderna si atractiva, avand ca suport material si tehnica similara
cu a celorlalte discipline. Numai in acest fel, putem face referire la rolul si
locul Religiei in scoala, la caracterul integrator si integrativ al acesteia.
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TEOLOGIE SI SPIRITUALITATE
iIN COLINDELE DE CRACIUN

- partea a ll-a -

Cristian BUTNARASU
II1. Valoarea colindelor romanesti

Partea integranta a folclorului religios, colindele reprezinta o valoare
nepretuita mai intai prin originea si vechimea lor, fiind parte integranta a
cantecului nostru strimosesc si una din formele de manifestare a folclorului
religios romanesc. Ca sunt foarte vechi o demonstreaza prezenta in textul
colindelor si-n plugusoarele noastre a numelui ,Badicii Traian”, ceea ce
aminteste de perioada formarii noastre ca popor si de stramosii nostri.
Apoi refrenul ,Lerui Doamne, ler”, pastrat in colinde, provine - asa cum
demonstreazd academicianul Al Rosetti’ - din latinescul ,,Holeluiah
Domine”, adica din aleluia, vechi cuvant bisericesc des intalnit in cértile
noastre de cult.

Colindele s-au pdstrat din generatie in generatie ca si ceva scump
fiintei neamului nostru, rdsunand an de an in preajma sfintei sarbétori a
Nasterii Pruncului lisus, in ajunul sarbétorii Sfantului Vasile si a Anului
Nou, reprezentand acel clasic ,,sine qua non” al acestor sarbétori. De sute si
sute de ani, copii, flacai sau adulti, in functie si de zona geograficd a térii, se
pregatesc din timp si cu multa sarguinta pentru a vesti celorlalti concetdteni
minunea din pestera Betleemului unde s-a nascut lisus Hristos, Mantuitorul
lumii. In versurile lor duioase si pline de cildura descoperim sensurile
adanci ale unei trdiri religioase autentice, bazatd pe madrturia nezdruncinata
a dreptei credinte. Prezentand dogma ortodoxa imbracata in stratul idilic al
colindei, colindatorii implinesc o frumoasa opera de catehizare, gustatd mai

1. Al Rosetti, Colindele religioase la romani, Bucuresti, 1920, p. 5.
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ales in randul credinciosilor de la sate®.

Sub raportul maiestriei artistice, a versului si a melodiei, colindele
noastre ocupa un loc de seama in creatia poporului roman, forménd un tot
unitar cu doinele, baladele si cantecele de vitejie, cu basmele, proverbele
si zicatorile noastre’. Putine popoare ale lumii au insotit ,taina cea din
veac ascunsi si de ingeri nestiuti” a Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu cu o
prezentare atat de caldd si duioasd, cum s-a realizat in poporul roman.

In ceea ce priveste continutul lor, colindele sunt deosebit de
importante datoritd invataturilor de credinta pe care le expun. Una din
primele dogme prezentaté de colinde este aceea a pacatului stramogesc care
a determinat Intruparea Mantuitorului. Rand pe rand, plangerea lui Adam,
tanguirea sa amard, zapisul incheiat de acesta cu diavolul, reprosul facut
Evei, toate sunt redate cu sentimentul uman si crestin al parerii de rau fata
de greseala primului om. Dumnezeu izgoneste pe om din rai pentru cd i-a
incélcat voia, mancand din pomul oprit.

Una din cele mai importante dogme crestine — Intruparea
Mantuitorului - este prezentatd in toata complexitatea ei, intr-un limbaj
splendid, corespunzator sarbatorii. Actiunea se petrece in Betleemul Tudeii,
in Tara Sfanta si incepe cu pelerinajul Sfintei Fecioare in sanul naturii,
cautind loc sd nasca si aflandu-l in ieslea boilor. Nasterea trupeasca a lui
lisus este confirmata de aparitia stelei, care cdlauzeste pe magi, de inchinarea
pastorilor, de bucuria ingerilor, dar si de tulburarea lui Irod si de uciderea
pruncilor determinand fuga in Egipt a Sfintei Fecioare cu Pruncul pentru
a-i salva viata.

Din dorinta de a-l face pe Pruncul-Hristos mai al nostru, la un
moment dat actiunea se petrece la noi, Sfanta Fecioara cautdnd loc sa nasca
langd Mures, langa Tisa. Mai apoi, pentru a scapa de furia lui Irod, Sfanta
Fecioara nu mai fuge in Egipt ci in muntii nostri falnici:

»Pruncu-n brate ci-si lua

Cardruia-si de-apuca

Cardruia drept in munti

Drept in munti, la munti carunti...”™

2. Magistrand Gheorghe Alexe, Colindele romdnesti, comori de spiritualitate, in
,.Glasul Bisericii”, XII (1953), nr. 12, p. 729.

3. Valoarea colindelor romanesti , in ,,Lumina Credintei”, nr. 1, decembrie 2001.

4. Pamlfiliu Biltiu, Gheorghe Gh. Pop, op. cit.
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Ce frumoasi asemdnare putem face intre fuga romanilor in codrii
lor seculari in vremuri vitrege, atat de minunat prezentata in doine si-n
balade, si textul colindului mai sus citat.

Noaptea sfanta a Nasterii lui Hristos este o noapte de taind, plina
de miscare, freamat si mister, incit pare ca insusi Dumnezeu se amesteca
printre veselii colindatori, vestind, odata cu glasurile copiilor - cu inimile
ca potirele de trandafiri - cea mai tainicd dintre taine - Intruparea Fiului
lui Dumnezeu. In versuri care merg la inimd, colindele vorbesc de cerul
deschis, de ingerii care vestesc Nasterea, de coborarea lui Dumnezeu pe-o
scara de lumina pentru a binecuvénta lumea. Micii colindatori, cu obrajii
rumeni de ger, dar cu cdldura-n glas si in priviri, trezesc gazdele anuntandu-
le ca:

»Noi umblam si colindam
Si pe Domnul cautam

Din seara ajunului
Pana-ntr-a Craciunului

Ca s-a nascut Domn frumos
Numele lui e Hristos...”

Minunea nasterii Pruncului din Fecioara Maria gaseste in versul
popular al colindei o exprimare sincera si nefortatd, cu sentimentul celei
mai adanci credinte si intelegeri®. Poezia cereasca a colindelor prin gingase
imne de preamarire aduce pe Hristos, pe Sfanta sa Maicd, pe ingeri si pe
sfinti printre noi.

Rénd pe rand colindele prezintd evenimentele din viata pamanteasca
a Mantuitorului - patimirea, rdstignirea, moartea si invierea din morti -
divinitatea si mesianitatea sa, pentru a ajunge la alta dogma importanta,
aceea a rascumpararii din robia diavolului.

Colindele prezinta, de asemenea, date privind evenimentele de la
sfarsitul lumii si viata viitoare.

Alaturi de Mantuitorul Hristos, un loc central in colinde il ocupa
Maica Domnului. Dogma ortodoxa despre Prea Sfanta Fecioard este

5. Datini..., p. 82
6.  Gheorghe Alexe, Idei dogmatice in colinde, in ,,Studii Teologice”, 1I (1950), nr.
9-10,p. 606.
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infitisatd in colinde, fiind numitd ,Curata’, ,,Preacurata’, ,,Preanevinovata’,
»Lumina preasfanta” s.a.m.d. Astfel, in nemuritorul colind de stea autorul
anonim afirma:

»,Ca astazi Curata

Preanevinovata

Fecioara Maria

Naste pe Mesia...”

In versuri de o rard frumusete Sfanta Fecioard este prezentatd ca
Maica lui lisus, ca mijlocitoare intre cer si pdmant, ca rugatoare a intregului
neam omenesc.

Valoarea colindelor romanesti constd si in rolul important pe
care l-au jucat in apararea credintei noastre ortodoxe in vremurile cand
prozelitismul eterodox cauta sa rupd unitatea noastrd de credintd pentru a
incerca, apoi, si dezmembrarea celei nationale. Colindele au fost si au rdmas
mijloacele populare cele mai eficace pentru apararea Ortodoxiei stramosesti
pe intreg cuprinsul patriei noastre’.

II1.1. Idei morale in colindele roméanilor

Literatura populard cuprinde - aldturi de basme, doine, ghicitori,
proverbe, zicatori - si colindele noastre romaénesti, indragite de toti,
indiferent de varsta.

Colindele s-au nascut aproape concomitent cu poporul nostru,
vechimea lor pierzandu-se in negura timpului. Iar in legdtura cu vechimea
lor, cercetdtorii au emis diferite ipoteze®.

Colindele exprima inalte idei morale si sociale. In unele din
colinde se face o adevaratd apologie a virtutii, iar in altele se condamna cu
vehementa toate patimile lumesti. Desi virtutile nu sunt expuse in colinde
in mod sistematic, ca intr-un tratat de morala, ci apar doar sporadic, ele
sunt mereu preamarite.

De aceea, urmarind ideile morale si sociale cuprinse in colinde, ne
vom opri mai mult asupra unor virtuti ca: dragostea, bunitatea, cinstea,

7. Valorea colindelor..., p. 3.

8. Gh.Alexe, Colindele romanesti comori de spiritualitate crestind, in ,,Glasul Bisericii,
XII (1953), nr. 12, p. 733.
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cumpdtarea, darnicia, rabdarea etc., care se bucura de o deosebita pretuire
din partea credinciosilor, staruind si asupra felului in care spiritul poporului
a infierat viciile si patimile omului. Vom scoate in evidenta, de asemenea,
felul in care intelepciunea poporului a vazut unele probleme sociale, cu
referire speciala la ideile de pace, de munca, de dreptate si de jertfd pentru
patrie, atunci cand tara este atacatd de dusmani.

Preamdrirea virtutilor.

Dragostea — Bucuria Nasterii Fiului lui Dumnezeu, se poate observa
aproape in fiecare colind. Omenirea si cosmosul iradiazd de dragoste fatd de
Cel care ,,s-a pogorat din cer pentru noi si pentru a noastra mantuire” spre
a alunga intunericul, blestemul si osanda vesnica.

Dumnezeu, care este iubire (I Ioan IV, 8), a mers cu bunatatea si
iubirea Lui pand acolo incét a acceptat ca Fiul sdu sa se facd om pentru a sta
permanent cu fata catre oameni, comunicidndu-le toate virtutile si-n special
virtutea dragostei care le cuprinde pe toate.

Superioritatea crestinismului fata de religiile pagane care, std in
faptul ca ,Dumnezeul crestin se coboard la om prin Intruparea Fiului,
dezvéluindu-si toatd splendoarea Fiintei sale pe calea iubirii, adica facand si
pe creaturi partase la bine.

O data cu Nasterea Domnului nostru lisus Hristos, se nastea pe
pdmant o noua religie, religia iubirii, anuntata de ingeri pastorilor din
preajma Betleemului (Luca II, 14). Mantuitorul nostru a adus din cer
medicamentul tamdduitor al tuturor relelor de care suferea omenirea si
acest medicament nu este altul decat ,,iubirea”.

Prin iubire ,,s-a sdpat calea cea mai directa si mai sigura spre inima
omului, spre a trezi si spori in sufletul sdu iubirea mantuitoare”. Iubindu-ne
cel dintai, Dumnezeu ne-a dat prin aceasta puterea de a iubi si noi” (I loan
IV, 19).

Colindele ne cer si ele sa iubim pe Dumnezeu si in acelasi timp sa
detestam toate relele care stirbesc aceasta iubire sau chiar o neaga:

,»Cei ce iubiti pre Domnul
Urati relele, tot omul” ®

Deci nu putem iubi pe Dumnezeu fira a alunga de la noi toata

9.  Ibidem, p. 4-7.
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rautatea ,fiindca iubirea omului fatd de Dumnezeu implica strdduinta de
a realiza pe cat posibil un acord deplin cu Dumnezeu: un acord intelectual
prin virtutea credintei, un unison afectiv prin virtutea iubirii, iar un acord
voluntar prin supunerea vointei omului la vointa divind”. ,,Cine implineste
poruncile acela este care ma iubeste” (Ioan XIV, 21). Dumnezeu cere ca
omul sd-si iubeasca semenul ,,fiindcd acel care nu iubeste pe fratele sau, pe
care l-a vazut, nu poate iubi pe Dumnezeu pe care nu l-a vazut” (I Ioan IV,
20).

Aceasta iubire fatd de aproapele nostru pe care-1 numim frate, chiar
dacd nu-l cunoastem si nu l-am vazut niciodatd, se arata prin savarsirea
binelui, iar colindele tin sa confirme aceasta:

»Pan-ce-ai fost in ceea lume Toti la tin-s-or abatut.
Ti-ai pus stdna langa drum Cu branza te-ai hranit
Cati drumari ca si-or trecut, Cu lapte i-ai adapat™.

Iubirea activd, manifestatd prin faptele indurarii, o intdlnim des in
colinde:

»Cesta-i Domnul Bun Casa langa drum

Doamne Ieo! Masa-i peste drum.
Bun gand si-o gandit Cati drumari trecea
Cand el si-a facut Pe toti ii pranzea”'.

Mai departe, colindul ne spune ca acel care a facut aceste fapte bune
ale indurarii trupesti, n-a ospétat pe niste trecitori sau cersetori oarecare, ci
chiar pe Dumnezeu si pe Sfantul Petru:

»ol-apoi si-o vazut, Ca-i domn Dumnezeu
Ca nu-s cersetori, Cu Pétru-Sanpetru™?.

10.  Gh. Breazu, Colinde, Culegere, cu desene de pictorul Demian, Bucuresti, 1938, p.
298.

11.  Alexiu Viciu, Colinde din Ardeal, datini de Craciun si credinte poporane, Culegere
cu adnotatiuni si glosar, Bucuresti, 1914, p. §3.

12.  Ibidem, p. 64.
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Colindétorii actualizeazd in fiecare an minunea Nasterii
Mantuitorului nostru lisus Hristos, ducand cu ei la casele credinciosilor
»voia bund, cinstea si dragostea’, atunci cand ureazd gazdei:

»Iroscotel pe langa drum Troscotel pe langa cale,
Voie buna cui inchin” cinste si dragoste-n fata Dumitale! **

Bundtatea romanului se reflectd in colinde ca intr-o oglinda.
Credinciosul roman il are ca exemplu de bundtate pe insusi Dumnezeu, care
este bun (Matei XIX, 17; Ps. CXXXYV, 3 si CXLV, 9) si din bunatate a creat
pe om si lumea pe care i-a dat-o in stdpanire Creatorul; stiind acest lucru,
cautd sd se impartaseasca din bunatatea Creatorului, devenind el insusi bun
cu altii dupa cum Dumnezeu este bun cu el.

Acela care avea sa dea orbilor vederea, leprosilor curatirea, bolnavilor
tamdduirea si tuturor celor robiti de pacat eliberarea este infatisat de colinde
inca de la Nasterea Sa ca Domn ,,prea bun”, plin de bunatate si mila fata de
omenire:

»Sus in curtea lui Craciun Caci mila Ta, O, prea Bune,
S-a ndscut un Domn pre bun”* Cine o va putea spune?
»Doamne lisuse Cristoase, Ai luat chip de-omenire,
Tu esti zori prea luminoase Pentru a noastra mantuire,
Si lumin-adevarata. Ca sd ne scapi de pieire™"”.

Daca Domnul nostru lisus Hristos a dat dovada de atata bunatate
fatd de omenire, renuntand la slava dumnezeiasca (Filip. II 5 - 11), pentru
a veni in lume ca s-o impace cu Dumnezeu-Tatdl, asa omul trebuie sa
renunte la egoism si rdutate pentru a fi un om bun, pliacut de semeni si de
Dumnezeu. Colindele cer credinciosului s fie bun mai ales acum cand s-a
nascut ,,Pastorul cel Bun™

»Acum pe la Craciun Omul cét traieste-n lume

13.  Ibidem, p. 65.
14.  Ibidem, p. 180.
15. Gh. Breazu, op.cit., pp. 59-61.
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Tot omul sa fie bun'®. Cu toti sd se aibd bine”"’.

Bucuria adusd la Nasterea Domnului cuprinde nu numai pe om ci si
natura si vietuitoarele ei. Porumbeii, care stau pe langa casa omului colinda
la fereastra omului stipan, vestindu-i Nasterea Domnului:

,Vine-un card de porumbei Pe acest om bun ni-1 sculara
Cu glasuri de feciorei, Scoald, om bun, de vezi tu,
Si-mi cantard, -mi colindard,  Pruncul Sfant cum se nascu™®.

Colindatorii sunt primiti cu bucurie la orice ora tarzie din noapte,
ca niste oaspeti alesi si buni, eliberati de orice rautate. Ei sunt buni pentru
ca in grupul lor este si Dumnezeu, binele absolut. Cu astfel de oaspeti nu
poti fi decét bun, lucru pe care de altfel il stiu colindatorii:

»la te scoald, tu domn bun, Ca nu-ti vine cine-ti pare,
Si-mi fa focu cat mai mare Si-ti vin juni colindétori,
Si-mi aprinde-o lumanare, Printre ei si Dumnezeu”".

Pentru crestin, virtutea bundtitii izvordste din iubirea fatd de
Dumnezeu si fatd de semeni. Firea deschisd a romanului, proverbiala lui
bundtate, binecunoscuta atat in tard cét si-n afara granitelor tarii sub numele
de ,,ospitalitate” o intdlnim mereu in colinde. ,,Casele credinciosilor nostri
sunt totdeauna dornice de oaspeti. Cine nu primeste, oare, pe colindatori?”.
Colindele ,de gazda bund’ ne descriu, cu accente miscitoare, primirea
frumoasa care se face nu numai colindatorilor ci si tuturor stréinilor. Urarile
de la sfarsitul colindelor, ca: ,ramai, gazda, sdnatoasa” si ,,dar nu uita cat esti
crestin, romane sa fii bun”, sunt deplin justificate. Dumnezeu este asteptat
de credinciosi ca sa intre in fiecare casd pentru a o sfinti si binecuvanta.
Pentru aceasta el este poftit la masa si ospatat cu tot ce credinciosul are mai
bun:

16. N.I. Dumitrascu, Cdntari de stea si colinde, Bucuresti, 1940, p. 17.

17.  Ibidem, p. 89.

18.  Gh. Cucu, 200 colinde populare, culese de elevii Seminarului Nifon intre anii 1924-
1927, (editie postuma Ingrijitd de Constantin Brailoiu), Bucuresti, 1936, p. 33.

19. Colindul Din an in an, auzit din gura colindatorilor.
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Cénd o fi maine la prénz Scoala, scoald, gazdd buna
Asteptdm pe Dumnezeu, Ca nu-i vremea de dormit,
Sa-1 pranzim, si-1 ospatam Ca-i vremea de-mpodobit
Si pe Domnul sé-1 petrecem Ca buni oaspeti cd va vin,
Péan-la poarta raiului, Oaspeti buni colindatori
Péan-la poarta cerului”® Si cu dansii Dumnezeu”™'.

Credinciosul stie ca dacd face bine semenului sdu, hranindu-l
si adapandu-l cdnd este flimand si insetat, imbracandu-1 cand este gol
si adapostindu-1 cand este trecator, acest bine il face in primul rand lui
Dumnezeu, asa dupa cum El insusi a afirmat: ,,Adevir zic voua, intrucat
ati facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut” (Matei
XXV, 40).

Cinstea — Intelepciunea poporului nostru care a dat nastere
proverbului: ,,Mai bine sdrac si curat, decit bogat si rusinat’, n-a omis
aceasta virtute din colinde, ci a cautat s-o scoata mereu in evidentd. Omul
cinstit este placut, atait de Dumnezeu, cat si de semeni, iar cugetul ii este
impacat, nefiind intinat de viermele pacatului. Prin purtarea sa cinstita,
omul influenteaza in bine pe cei din jurul sdu si pe toti cei care ajung in
legatura cu el.

Cinstea, ca de altfel si celelalte virtuti, izvoraste din marea virtute a
iubirii. Omul care are dragoste fata de semenii sii, care-i iubeste asa cum
se iubeste pe sine, acela este intr-adevar cinstit. El nu cauta sa-si insuseasca
ceea ce este altora, ci se multumeste numai cu ce este al sau si pe drept ii
revine lui.

Pentru poporul roman cinstea este tot atit de pretioasa ca si
dreptatea si libertatea. In trecutul uneori intunecat al istoriei, in vreme
de stdpaniri straine care incdlcau aceste virtuti scumpe prin exploatare
crancend, colindul care se cénta la geamul si-n casa romanului crestin, ii
cerea ca macar el sa dea dovada de cinste si de dragoste fata de semenii séi.””

Colindele arata ca acei care n-au fost cinstiti in viata aceasta si au
trait in necinste inseland pe semeni sunt pedepsiti de Dumnezeu in viata

20. Gh. Alexe, op.cit., p. 734.
21. Alexiu Viciu, op.cit., p. 39.
22.  Ibidem, pp. 25-26.
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viitoare. Credinta poporului nostru ca Dumnezeu va pedepsi fara partinire
pe cei care n-au fost cinstiti este foarte mare in colinde.

Astfel, un colind infatiseaza in paralel de o parte, pe mama Sfantului
Apostol Petru - care a fost o femeie cinstita si a facut toata viata fapte bune:
a frecventat biserica si s-a ingrijit de cele necesare pentru Sfanta Jertfa,
primind intrarea in rai -, si, de alta parte pe tatal Sfantului Petru — un om
lacom si asupritor al aproapelui, pedepsit de Dumnezeu pentru faptele sale
necinstite:

»Tatd, loc ti-as face-n rai, De la altii tot taiai

Insi loc aicea n-ai, Si la tine-addugai,

Domnul nu mi-te primeste, Celor ce-ti munceau cu chin,
Din rai el te izgoneste, Plata nu le-ai dat deplin,

Ca pe lume cat statusi, Departatu-te-ai mereu

Ca plugar tu ce facusi? Tatda scump, de Dumnezeu™.

Mai departe, acelasi colind arata ca aceeasi soartd o are si sora
Sfantului Apostol Petru, care nici ea nu s-a purtat cinstit cu oamenii, ci i-a
inselat la tot pasul fard a avea nici o remuscare a constiintei. Interventia la
fratelui sau este zadarnica fiindcd acesta, cunoscandu-i faptele trecutului, ii
spune:

»Soro, loc ti-as face-n rai, Apd tu in vin puneai,

Insi loc aicea n-ai, Faptuit-ai numai rele,
Domnul nu mi te primeste, Far-a te cai de ele,

El din rai te izgoneste, Mi te-ai departat mereu,
Cragmadrita-n sat erai, Sora mea, de Dumnezeu.”*

Trebuie mentionat faptul ca in acest colind nu poate fi vorba de
périntii trupesti ai SfAntului Apostol Petru, deoarece se stie ca tatal siu
era pescar, nu agricultor. Mama, tatal si sora Sfantului Apostol Petru din
acest colind reprezinta pe fiecare credincios sau credincioasd care a savarsit
binele sau raul in viata aceasta si care va primi de la Dumnezeu rasplata in
viata de dincolo.

Retinem faptul cd, atait Dumnezeu, cat si colindétorii cer ca fiecare

23.  Alexiu Viciu, op.cit., p. 180.
24.  Gh. Cucu, op.cit., p. 206.
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om acolo unde se afld, la locul sau de muncd, sd fie cinstit, sa nu pagubeasca
pe nimeni si sa nu-si insuseasca bunurile semenilor sai.

Cumpidtarea - ,Instinctul de conservare, prin senzatiile de foame
si sete, indeplineste rolul de a garanta satisfacerea acestor nevoi continui
ale organismului. Dar in timp ce majoritatea vietuitoarelor sunt cumpatate,
acest instinct functionand la ele fara devieri si exagerari, la om, ca un efect
al libertatii sale, foamea si setea pot degenera in pofte nesdtioase in lacomie
a pantecelui si in betie™*.

Postul pe langa scopul religios-moral a mai fost rdnduit de Biserica
si spre disciplinarea stomacului®® pentru ca prin el omul sd devina cumpdtat
in toate. Biserica Ortodoxa acorda Postului o deosebita importanta reusind
ca prin el sa formeze la credinciosii nostri virtutea cumpatarii.

Credinciosii mai varstnici de la sate isi aduc aminte de obiceiul ca
in Post sa nu se mai foloseascd vesela dinaintea inceperii Postului, necum
sa manance de dulce. ,, Aceasta rigurozitate corespunde conceptiei ortodoxe
despre gravitatea patimei ldcomiei pantecului, ca izvor al mai tuturor
pécatelor””’

Avand in vedere toate acestea, colindele lauda pe cei ce postesc.
Credinciosul care posteste este un om cumpatat, iar rasplata cuampatarii lui
o primeste nu numai pe pamant, ci si-n cer:

»Ferice de cei postelnici, Ei voiosi cd mi s-or duce
Care-mi postesc posturile Inaintea Sfantului
Si-mi ajuna - ajunurile Cu grauntul graului”*®

Necumpitarea se transformd adesea in patimd, foamea devenind
din mijloc scop, cidnd este consideratd si urmaritda ca un bun suprem. Asa
incét, despre omul necumpatat se spune ca ,traieste ca sa mandnce si nu
mananca doar ca sa traiasca”.

Colindele considera pe cei ce postesc, pe cei cumpitati, ca fericiti,

25.  Ibidem, p. 207.

26. Prof. dr. Const. C. Pavel, Lacomia, patima daunatoare viefii individuale si obstesti,
in ,,Studii Teologice”, VII (1955), nr. 7-8, p. 471-472.

27. Ibidem, p. 476.

28.  Alexiu Viciu, op.cit., p. 107.
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iar pe cei care nu postesc ii compatimeste pentru ca vor avea de suferit.

,Care nu-si postesc posturile,  Dinaintea Sfantului
Nu-si ajuna ajunurile. Ca pleava parangului
Ei mahniti ca vor merge Inaintea vantului!” %

Prin comparatia ficutd intre cei ce postesc si cei care nu postesc,
colindul atrage atentia credinciosilor sa duca viata cumpatata deoarece cu
cat ,trupul este mai imbelsugat, cu atat sufletul este mai subtiat ,,dupa cum
spunea Sfantul Nil cd inceputul fructului este floarea, iar inceputul virtutii
e cumpatarea.”

Darnicia. - Spiritul intr-ajutorarii aproapelui, a celui lipsit de ajutor,
atunci cand este in suferintd si necaz, face parte din insasi fiinta romanului.
Darnicia fatd de cei sdraci si lipsiti este mereu subliniatd in colindele
romanesti: Domnul bun, Cest domn bun, Om bun:

,Cati flimanzi imi trec Cati goli i venia,
Pe toti ii saturd; Toti 1i imbréca;
Cati setosi imi trec, Cati desculti venia,
Pe toti ii adapa Pe toti ii incalta”. *

Colindele tin sa sublinieze deci ca noi ne ddruim altora prin fapte,
renuntdnd la inchiderea in sine, care este o forma a egoismului posesiunii,
cea mai mare pricind a neintelegerilor dintre oameni.

Colindele arata ca Dumnezeu pedepseste pe omul care se inchide
in egoismul siu si nu se gandeste si la cei lipsiti: ,Vid casa bogatului / In
mijlocul iadului™" .

Colindele arata cd omul care are mai mult devine egoist; omul sdrac
este mai darnic decat cel bogat. Bogatul este lacom, vrand sa aibd tot mai
mult si de aceea cu greu se hotdraste sd daruiascd cuiva ceva din ceea ce este
al sdu.

Sfantul Petru si Dumnezeu in caldtoria pe pamant, fiind flamanzi,
poposesc la casa bogatului, dar acesta nu vrea sa-i primeasca la masa,

29. Ibidem, p. 107.
30. Alexiu Viciu, op.cit., pp. 92-93.
31. Gh. Breazu, op.cit., p. 393
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motivand ca nu mai are loc si pentru ei. Indreptandu-se insd spre marginea
satului, isi incercard norocul la casa saracului, unde sunt bine primiti,
bucurandu-se de darnicia saracului:

»Se luara, se dusera, Sandtosi, voinici, frumosi?
Dumnezeu cu Petre-a Lui, Gata-i pranzu -, sa pranzim?
La casa saracului, Gata-i, gat, 1i putinel:

In capitul satului. §i cu cat nu ne-or ajunge

- Buna veste, gazda-n casa? Sunt vecini si ne-or aduce.” *

Barbatia si rabdarea. - Spiritul poporului a tinut sa prinda in
colinde virtutea curajului si a rabdarii in fata greutétilor, a nedreptatilor
si a suferintelor. Poporul roméan a fost binecuvintat de Dumnezeu ca un
popor viteaz, cdruia nu ,i-a dat duhul temerii, ci al puterii, al dragostei si al
intelepciunii” (II Tim. I, 7).

Poporul infitiseaza chipuri pilduitoare de barbatie mai ales in
colindele vitejesti: Lupta voinicului cu leul’*, Junelul**, Calul lui Ion*, Colinda
cdtanei* etc., in care se descrie lupta voinicului cu leul pe care-l invinge fara
a se folosi de arme sau sageti:

»Cine-n lume il vedea, De-aduce leul legat,
Cu mirare isi zicea: Ne-mpuscat, nesagetat,
- O, ce maicd l-a imbaiat Numai viu, nevitamat!”

Un crestin bun trebuie sa fie asemenea acestui voinic, el avand de
luptat nu impotriva leului, ci ,impotriva demonilor, impotriva stapanilor
intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautatii” (Efes VI, 12); sau
ostasului din Colinda cétanei, luptator inarmat cu armele lui Dumnezeu,
avand chipul unui ostas viteaz, mijlocul incins cu adevdrul, imbracat in
platosa dreptatii, cu picioarele incaltate, gata fiind pentru Evanghelia pécii,
cu pavaza credintei, cu coiful mantuirii si cu sabia duhului care este cuvantul
lui Dumnezeu, cu rugdciunea, cu privegherea si rabdarea, vestind plin de
curaj taina Evangheliei (Efes VI, 10 19).

32.  Ibidem, p. 392.

33. Alexiu Viciy, op.cit., p. 138.
34.  Ibidem, pp. 139-140.

35. Ibidem, pp. 141-142.

36. Ibidem, p. 137.
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Virtutea barbatiei se aratd si in rdbdare, una dintre cele mai alese
virtuti crestine, iar in colinde rabdarea de care au dat dovada martirii si toti
bunii crestini este ceruta de credincios de la Dumnezeu: ,,Sd mda-ntdresti in
rabdare / Dandu-mi bund cugetare”. ¥

Virtutile morale intilnite in colinde, ca de altfel toate virtutile sunt
legate laolaltd. Nu se poate concepe dragoste fara bunatate si nici bundtate
fara dragoste. Barbatia este legata de intelepciune, iar intelepciunea fard
bérbatie cade in frica; iar barbatia fara intelepciune nu este decat indrazneala
nechibzuita.

La fel si despre cinste se poate spune ca are la baza frica fatd de
Dumnezeu pentru a nu-L supara si iubirea aproapelui bazata pe respectarea
regulii de aur a Legii crestine, precizata in cuvintele: ,,Ceea ce voiti sa va faca
voud oamenii, faceti si voi lor asemenea” (Matei VII, 12)

II1.2. Condamnarea patimilor si a pacatelor

Avaritia - Intelepciunea poporului a prins in colinde toatd gama
patimilor omenesti pe care le condamna, aratind mai ales urmadrile lor
nefaste.

Liacomia de avutie sau avaritia este infatisatd in colinde prin chipul
acelor bogati preocupati continuu de ,,a-si spori mereu averea si prin zelul
lor de a pastra cu tenacitate cele adunate numai pentru scopuri egoiste, fie
pentru simpla plidcere de a avea, fie pentru satisfacerea placerilor personale,
si refuzul de a ajuta pe cei lipsiti.”® Pentru omul stdpanit de patima avaritiei
bunurile paméntesti sunt zeul lui. Acestui idol ii aduce un adevérat cult
religios: 1i consacra toate preocupdrile si gandurile, toate dorintele si
sfortérile, sudoarea fruntii lui si chiar sufletul si vesnicia.

Dar ce folos de toatd aceasta placere vremelnicd a lui cdnd tot ce a
agonisit nu-i ajuta la nimic in viata de dincolo, deoarece tot ce a posedat
avarul de prisos pe pamant constituia bunul necesar al sdracului. ,,Cand
poseddm de prisos, posedam bunul altuia®; ,Prisosul bogatilor este
necesarul saracilor” afirma Fericitul Augustin®. Colindele aratd cd bogatii

37. Ibidem, p. 139.

38. Gh. Breazu, op.cit., p. 300.

39. Constantin C. Pavel, Tragedia omului in cultura moderna, Anastasia, 1997, pp. 49-
50.
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avari nu se aleg adesea cu nimic de pe urma averii lor, ba chiar ei insisi sunt
uitati de cei vii:

,»Ca bogatul inca moare, Cand se vor muta din lume,
Ca tot omul de sub soare Li s-a uitat a lor nume.

Si averea lui ramane, Li s-a uitat si morméantul,

De o iau rude streine, Ca i-a-mpresurat pdmantul”.*

Avarul comite multe pédcate ca: frauda, inseldtoria, viclenia,
minciuna, tradarea persoanelor, tradarea secretului* etc., scopul urmarit
de el scuzand toate mijloacele intrebuintate pentru imbogatirea lui.
Colindele arata ca bogatii avari care nu s-au gandit la saraci sunt pedepsiti
de Dumnezeu cu pedepse mari:

»Cand stdtui si md uitai Bagatii neinduratori,
Ce vazui, ma spdimantai. Carii tot s-au veselit
Vazui arzand in viitori, Si sdraci n-au miluit™**

Prin colinde, intelepciunea poporului a tinut sa condamne pe bogatii
avari, care nu se gandesc la moarte, ci-si pun toatd nadejdea in idolul lor
ingelator:

»Ca-nseala si amageste Parca tot o sa trdiasca

Si pe toti ii priloseste. Si lumea sd mosteneasca.
Ales pe cei bogati foarte Mor intocmai ca tot omul,
Care nu gandesc la moarte. Si bogatul ca si robul,

Ca vorbesc de avutie Cd moartea nu vrea sa stie
Si tin de semetie, De averi, de bogatie”. **

Asa dupa cum Mantuitorul a tinut s osandeasca pe bogatii avari,
atunci cand a zis ca ,,mai repede va trece cdmila prin urechile acului, decat sa
intre bogatul in imparatia cerurilor” (Luca XVIII, 25), rezervandu-le partea

40.  Ibidem, p.50.

41.  Gh. Breazu, op.cit., p. 293.

42.  Prof. dr. Const. C. Pavel, op.cit., p.51.
43.  Gh. Breazu, op.cit., p. 316.
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cea de-a stanga Sa pentru ca s-au inchis in egoismul lor si n-au facut fapte
de milostenie (Matei XXIV — XXV); tot asa si gdndirea poporului a tinut ca
acelora care i-au exploatat detinand bunuri care le-ar fi revenit lor de drept,
- sa le rezerve in mintea lor iadul, cu muncile lui: ,,Vid casa bogatului, / La
mijlocul iadului / Arde-n para focului™.

Minciuna - Un alt pacat intalnit si condamnat in colinde este
minciuna, ca unul dintre pacatele si semnele ,,omului vechi’, tindnd sa
sublinieze ca si Sfanta Scripturd cd tatal minciunii este diavolul (Ioan VIII,
44),

Minciuna este folositd de oamenii invidiosi ca instrumentul cel
mai potrivit pentru planurile lor josnice. De acest instrument s-a folosit si
diavolul atunci cand a tulburat sufletul protoparintilor nostri indemnandu-i
la calcarea poruncii lui Dumnezeu. Parerea de rau pentru ascultarea de
»tatdl minciunii’, precum si blestemarea lui reiese din urmatoarele versuri
ale colindului.

,0, vai, sarpe din pustie, C-ai bagat lumea-n pacat,
Ce-mi facusi acum mie? Unde te-o gasi dormind,
Fire-ai, sarpe, blestemat, Capul si-ti fie zdrobit”.*

Diavolul, folosindu-se de minciuna, a adus cel mai mare riu
omenirii, aruncand-o in negura mortii. Urmadrile minciunii de cele mai
multe ori aduc un lant de nenorociri. Pentru acest motiv mincinosul este
considerat de Méntuitorul, la fel de vinovat ca si ucigasul (Ioan VIII, 44).

Poporul a tinut ca prin colinde sd infiereze acest pécat, atragand
atentia celor ce-1 practica sd se lepede de el si sa devind oameni cinstiti.
Colindele mai arata ca mincinosii sunt lipsiti de dragostea lui Dumnezeu*
si cd isi vor primi pedeapsa:

»Ingerul mortii acum Vazui draci cu cangi, tragand
Ma insoteste la drum Niste muieri si strigand:
Mergéand daca ma uitai, »Aste tot minciuni spunea

44. Gh. Cucu, op.cit., p. 224.
45.  Alexiu Viciu, op.cit., p. 64.
46. Gh. Breazu, op.cit., p. 74.
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Ce vdzui, ma spaimantai, Pe multi ii belea la pungi™.

Inselitoria — Aceasti patima - una dintre formele multiple ale
furtului - este urata atat de oamenii cinstiti, cit si de Dumnezeu. ,,Uraciune
este Domnului cantarul indoit si cumpana vicleand nu este buna inaintea
Lui” (Prov. XX, 23).

Poporul nostru a reactionat impotriva inselatoriei si prin colindele
cu caracter social. Inselat de ,bogatii neinduritori”** de ,rapitori si
pungasi”® de ,primarul satului”*® precum si de ,,negustori’, poporul a tinut
ca prin colinde sa le arate ca Dumnezeu ii va pedepsi in viata de dincolo.
Pedepsele tradeaza cite o data ironia si zeflemeala poporului cand colindul
descrie pe acesti locuitori ai iadului:

,Vazui negustori in rand Altii, cu foarfeci si cot,

Care-nsel si lipsa vand; Ti duceau pani in foc” *

Unii, cu masuri de gat, »Vazui... hoti, rapitori si pungasi,
Se tdnguiau amdrat Vaitandu-se amarat

Altii, cu cantare-n nas, In vipae pana-n gat” »

Se vaieta cu mare glas;

Forma aceasta de furt prin inselarea celor saraci, sau mai bine-
zis, aceastd stare de exploatare poate fi intalnitd in versurile a numeroase
colinde roménesti:

ylotlucrul ti l-ai lucrat ...
Cu saracele din sat Far- zapsitele din site

Si plata nu li-o ai dat. Si-ai zis, ca-s platite”. >

Betia si desfraul. - Patima betiei, care nu este altceva decét ,,abuzul,

47. Gh. Cucu, op.cit., pp. 210-211.

48. Ibidem, pp. 209-211.

49. Gh, Breazu, op.cit., p. 316.

50. Ibidem, p.314.

51.  Alexiu Viciu, op.cit., pp. 82-83 si Gh. Cucu, op.cit., p. 206.
52.  Gh. Cucu, op.cit., p. 211.

53.  Gh. Breazu, op.cit., p. 314.
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cu vointa, de bauturi alcoolice, numai din placere, pana la suspendarea
violentd a uzului ratiunii, cu neputintd imediata de a-1 redobandi™* este
condamnata de colindele noastre romanesti.

Poporul a tinut sa condamne aceastd patima pentru ca el stie cd ea
este izvorul altor patimi si pacate. Asa, de pilda, din betie se naste desfraul.
Colindele arata ca betivii si desfranatii care au fost nedespartiti pe pamant
vor fi nedespartiti si-n viata viitoare, dar in iad:

»larasi daca ma uitai Vazui alt card de barbati,
Ce vazui, ma spaimantai, De betivi si desfranati”. *°

Daca intelepciunea poporului n-a trecut cu vederea aceasta patima,
ci a cautat s-o infiereze in colinde atragdnd atentia asupra urmarilor ei
inseamna ca poporul si-a dat seama de gravitatea ei atat fata de individ, cat
si fatd de societate.

Desfraul - care izvordste adesea din betie si care consta in
indeplinirea in afard de lege a poftei trupesti, oprita de porunca a saptea:
,»S4 nu fii desfranat” (Ies. XX, 14), este interzis atat celor necasatoriti, cat si
celor casatoriti. Pentru a intdri familia si a o feri de imoralitate, colindele
romanesti tin s arate ca urmadrile desfranarii sunt dintre cele mai nefericite
chiar aici pe pamant:

»Ce folos ii este cinste Nu cunoaste ca-1 va duce
Omului fara de minte! Dezmierdarea lui cea dulce,
Ce-si da firea omeneasca De-o cadea ca oaia-n rapa,

Pe firea dobitoceasca. Si-1 va sorbi moartea-n pripa”>®

Potrivit cuvintelor: ,,Pe desfranati ii va judeca Dumnezeu (Evr. XIII,
4), colindele aratd cd aceia care au fost stapaniti de aceastd patima vor fi
judecati de Méntuitorul, care le va zice la Judecata cea de apoi:

»Duceti-va de la mine, Desfréanatelor le sunt gatite
In locul cel de vecie, Sbiciuni de foc impletite,

54. Alexiu Viciu, op.cit., p. 84 .
55.  Prof. dr. Const. C. Pavel, op.cit., p.52.
56. Gh. Cucu, op.cit., p. 211.
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C-acolo sunt munci gétite Desfranatilor sunt gitite,

De tot felul de pacate. Paturi de foc inrosite.” ¥’

Impotriva desfraului colindele duc o adevirata luptd pentru
combaterea si alungarea lui din societate:

»Pan-ai fost pe ceea lume, Garduri mari saritu-ti-ai,
Desfranata mare fostu-ti-ai Loc in rai pierdutu-ti-ai!”®

III. 3. Idei sociale in colindele roméanesti

Ideea de pace — Poporul nostru, care a avut parte de atatea nenorociri
de pe urma rizboaielor, aducitoare intotdeauna de pripad, de foamete, de
distrugerea atétor vieti, a bunurilor materiale si culturale, si-a dorit pacea,
ca pe bunul cel mai scump si indispensabil vietii sale. El a cdutat ca mesajul
adus din cer pe pamant de cétre cetele ingeresti la Nasterea Fiului lui
Dumnezeu si fie transpus in viata. Este adevarat ca minunea Betleemului
este slavitd in colinde pentru cd a adus lumii impacarea cu Dumnezeu, dar
aceleasi colinde o slavesc si pentru faptul cd Pruncul din pesterd este ,,Domn
al Pacii” (Isaia IX, 6), care doreste ca pe pamant sa domneasca pacea: ,,Slava
intru cei de sus si pace pan-la Apus””

Aceasta pace ,pan-la Apus” este dorita de colinde nu pentru un
timp limitat — pentru cd in acest caz ea n-ar asigura propasirea si bunastarea
poporului -, ci pentru unul nelimitat:

»9i pe pdmant pdciuire
La toti oamenii sd fie,
De acum pand-n vecie”.*®

In alt colind, poporul cere aceeasi pace vesnica de la Dumnezeu,
pentru a ne scapa de ,,durere’, care desigur se datoreste tot lipsei de pace:
»1u esti o mare putere, Si pe padmant nici-un rau;

57. Gh. Breazu, op.cit., pp. 293-294.
58. Ibidem, pp. 293-294.

59. Gh. Cucu, op.cit., p. 18.

60. Ibidem, p. 32.
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Ca sd ne scapi din durere... Ba pre pamant pace fie,

Slava, sus, lui Dumnezeu, De acum pand-n vecie”."!

Evanghelia Domnului este ,Evanghelia pacii” (Matei V, 25),
condamnand pe cei ce folosesc sabia (Matei XXVI, 52) si fericind pe
»facatorii de pace” (Matei V, 9). Dacd aceasta Evanghelie este urmata si
indeplinita intocmai, ea poate servi drept ,veriga de aur” a omenirii prin
stabilirea unei paci trainice pe pamant. Ca acest lucru e posibil ni-1 dovedesc
din plin colindele noastre romanesti in special cele vanatoresti, care atrag
atentia vanatorilor cd o data cu Nasterea Mantuitorului s-a nascut o noud
lume - lumea profetita de Isaia -, in care oamenii si animalele traiesc in pace
fiindca nu-si mai au aici rostul:

»Ho, ho-ho! Nu vi-narmati, Sange, astdzi sd nu curgd,
Ca pe cer, azi s-a ivit Lacrimi, azi sd nu se scurga.
Un luceafdr stralucit, Vanadtorii imi cddeau

Cd astdzi Fiul cel Sfant, In genunchi si se rugau...
Pace-aduce pe pamant. Din sdgeti, cruce faceau”.*

[ata un colind care, intr-o mdreatd viziune poeticd, reda frumoasa
cantare ingereasca din Sfanta Evanghelie de la Nasterea Domnului:

SMiarire intre cele-nalte oo,

Toate stelele sd salte Pe pamant sd fie pace
Salta cerul si pamantul Si-ntre cei de sus mdrire
Sa laudam tot cuvantul. La oameni bund-voire”.%

Cel care a fericit pe ,,facatorii de pace”, ca pe niste fii ai lui Dumnezeu
(Matei V, 9), este descris in colinde intocmai asa cum l-a infatisat si Isaia
(IX, 5), ca ,Domn al pacii” de la care omenirea asteapta ca ,pacea Lui cea
fard hotar” (Isaia IX, 6), sd fie data lumii: ,, Mdrire Tie, tandr crai, / Tu pacea

61. N.I Dumitrascu, Cantari de stea si colinde..., pp. 52-53.

62. Gh. Breazu, op.cit., p. 188.

63. Stefan Coman, Leru-i Doamne, colinde adunate din satul Margine-Bihor, Clyj,
1938, p. 87 (la Gh. Alexe, op.cit., p. 730).
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lumii sd o dai”.%*
Unele colinde ne infitiseaza pe Domnul nostru Iisus Hristos ca pe
unul care a instaurat pacea pe pamant si a impacat lumea rea:

»Pruncule dumnezeiesc, S-ai pus pace pe pamdant.
Fiul Tatdlui ceresc. Si cu bundtatea Ta
Ai intins darul Tdu cel sfant Ai impdcat lumea rea”.%

Colindatorii in noaptea Craciunului sunt mesagerii pacii, care la
fiecare casd adreseaza bunele urari de pace si sanatate pentru viitor:

»Sd trditi Vietuind in pace
Sa va veseliti Cum si lui Dumnezeu ii place”.%

Un alt colind adreseazd aceeasi urare de pace pentru toti crestinii si
oamenii care sunt in prezent si care se vor naste:

»Side-acum pand-n vecie  .ooiiciiiiiiiiiieein
Mila Domnului sd fie, La crestini de veselie

La multi ani cu bucurie, Pace tuturor sd fie”."

Credinciosii au stiut cd pacea conditioneaza bunastarea lor spirituala
si materiald si de aceea ei doresc pace la toatd lumea. Ei au transpus
imperativul crestin al pacii, cu toata sinceritatea, in colinde, raspandindu-1
o datd cu ele, in toate casele iubitoare de Dumnezeu si de pace. Trebuie
subliniat faptul ca ,bucuria Nasterii Domnului este insotitd cu bucuria
de pace, de belsug, de sdnitate si de fericire in casd. Colindele au marele
merit de a aduce aminte, in fiecare an, credinciosilor de aceste indemnuri,
sfaturi §i norme de viata crestina, pe care sfinta noastra Bisericd Ortodoxa
le propovaduieste de veacuri.®®

64. Ibidem, p. 94.

65. Gh. Cernea, Colinde de Craciun, din regiunea Cohalmului, jud. Tarnava Mare,
Bucuresti, ed. IV-a, 1937, p. 4 (la Gh. Alexe, op.cit., p. 730).

66. Alexiu Viciu, op.cit., p. 173.

67. Gh. Cernea, op.cit., p. 7.

68. Gh. Alexe, op.cit., p. 733.
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Munca - Prin muncd omul castiga ,bunuri pentru implinirea
sistematica a nevoilor firesti, a hranei, a imbracdmintei, a locuintei si isi
satisface ndzuintele lui spirituale”® Munca este o poruncd dumnezeiasca,
de cand exista si omul si este in acelasi timp o conditie a existentei lui.
Colindele arata ca credinciosul nostru socoteste munca nu ca un blestem,
ci ca pe ceva superior si moral care-1 face pe om independent din punct
de vedere material, care-i dezvoltd puterile si-1 apara de orice ispita care
provine de pe urma lenei, putand sa creeze bunuri spirituale si materiale.
De aceea in versurile colindelor, care se adreseaza tuturor categoriilor de
varsta si diverselor ocupatii omenesti, sunt cantate toate insusirile ce trebuie
sa impodobeasca pe un bun crestin; destoinicia la munca, indemanarea,
cumintenia, bundtatea, barbatia, grija pentru vite si pentru uneltele de
muncd etc.”’

Munca paméantului, atat de draga tdranului roman, este redatd in mai
multe colinde dintre care amintim doar urmatoarele: Scoald, gazda buna”,
De sculare”, Sculati boieri”; Cocos galbin™, etc., in care, taranii roméni sunt
indemnati cu insistenta sd iasa la munca campului:

»Sculati voi, romani plugari, Sa mergem la saimanat,
Vi sculati si slugile Sa aram, sd samdndm
Sa-ntindd plugurile, Brazdd neagra sda- nturndam’™”

Alaturi de pamant, romanul si-a iubit uneltele si animalele sale, fara
de care nu putea sd munceascd pamantul. De aceea si colindele arata ca
pentru taranul roman nimic nu e mai bun pe lume decat unealta si animalul
sdau de munca. La intrebarea lui Dumnezeu: ,,Ce-i mai bun pe acest paméant?”,
romanul prin glasul Sfantului Apostol Petru raspunde:

69. Hr. Andrutos, Sistem de morala, trad. Sibiu, 1946, p. 211.
70. Gh. Alexe, op.cit., pp. 730-731.

71.  Alexiu Viciu, op.cit., p. 27.

72. Ibidem, p. 28.

73. Ibidem, p. 106.

74. Ibidem, p. 28.

75. Ibidem, p. 106.



ARTICOLE SI STUDII 57

»Nu-i mai bun ca plugul bun,  Si la spic ii luminos™*

Cd rdstoarnd brazdd neagrad, »Nu-i mai bun ca boul bun
Si pe brazda grau rdsare El isi trage brazdd neagrd
Ca la paiu ii trestios Si ne face paine dalba”.”

In afard de agriculturd, romanul s-a ocupat cu cresterea vitelor,
indeosebi a oilor, indeletnicire care necesitd indemanare si harnicie - la
tuns, la muls, la prepararea casului si-a branzei -, adevarat prilej de intrecere
in munca:

»Supt aripa cerului - Ionicd fat-frumos,
Este strunga oilor. Iar in strungd, cine-si mana?
Dar la muls, cine s-a pus? Mdrioara, fatd mare”.”®

In alt colind se arata cum Dumnezeu binecuvanteazd turma
pastorului ,,Oanea’, facdnd ca oile sd se inmulteasca intocmai ca brandusele
si brebeneii:

»Oanea dl voinic Dar si mielusele,
De cdand ciobdneste Cate brandusele
Multe oi prdseste. Dar si mieluseii

........................ Cat si brebenei”.”

Pe langd agricultura si pastori, poporul roméan s-a ocupat si cu
vanitoarea, care este minunat descrisi de colindele roménesti. Indeosebi
colindele de vandtoare sunt adresate tinerilor. Numele eroului care pleaca
sd vaneze este acela al flicdului din casa la care ureaza.*

Trebuie remarcat ca pozitiv in colindele vandtoresti, noua conceptie
potrivit cdreia Nasterea Domnului a adus o impacare intre om si animale.
Vénatorul este stimat in mod deosebit pentru ca el a prins vénatul in

76. Gh. Breazu, op.cit., p. 212.

77. Ibidem, p. 18.

78. Ibidem, p. 180.

79. Gh. Alexe, op.cit., p. 733; colindele de vanatoare: Lupta voinicului cu leul; Calul lui
Ion; Lupta junelui cu leul etc., la Alexiu Viciu, op.cit., pp. 137-142.

80. Alexiu Viciu, op.cit., p. 139.
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viatd neficAnd uz de armele sale®, iar cAnd un vanator nemilos vrea si-si
indrepte sageata asupra vanatului (cerbul de exemplu), acesta ii spune s nu
intrebuinteze sdgeata fiindca venind Hristos pe pamant a adus pacea si prin
urmare nu mai trebuie sa curga sange.®

Alaturi de munca agricultorului, a pastorului si a vanatorului, in
colinde se mai fac referiri si la alte indeletniciri specifice roméanului ca:
yalbindritul™®, ,cardusitul”™, ,pescuitul”®, ,,moraritul”® etc., dar colindele
nu insista prea mult asupra acestor indeletniciri — exceptie ficand doar
pescuitul.

Colindele lauda in mod deosebit atat pe tandra fata ajunsa in pragul
casatoriei, cat si pe femeia cdsatoritd, scotdnd in evidenta frumusetea
chipului lor, dar mai ales frumusetea spirituala la care se adauga si
frumusetea cusiéturilor, si fericeste pe cine are parte de asemenea tovardsa
de viata. De exemplu:

»Doamna Dumnealui »Dar in leagan cine-mi sade?
A acestui domn bun, Sade Leana cu ochi negri;
Coase, - nghindezeste, Nu-mi sade, ci chindiseste,
Fir de aur-mpleteste. D-un brau rar si de-o batistd
........................... Pentru frate pentru sora™’
Fericea-n de mine »Coase, coase chindiseste,

Si de-ai mei pdrinti, Si de nuntd se giteste.

De doamnd frumoasd Coas-batista ginerului

Mult mi-e cuvioasd”.*® Si camasa socrului”.¥

Dreptatea este ,,recunoasterea cu fapta a tuturor drepturilor ce se
cuvin aproapelui si ocrotirea lor cu sfintenie, cerdndu-ne s dim fieciruia ce

81. Gh. Breazu, op.cit., p. 188.

82.  Alexiu Viciu, op.cit., p. 114.

83. Gh. Breazu, op.cit., p. 157.

84. Ibidem, pp. 189-193.

85.  Ibidem, p. 204.

86. Ibidem, pp. 130-131, (chindiseste — brodeaza, de la verbul chindisi-a broda).
87. Ibidem, p. 145.

88.  Gh. Cucu, op.cit., p. 87.

89. Invatdtura de credintd crestind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 425.
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este al sau si sa nu pdgubim pe nimeni cu nimic”® Iar dreptatea sociald cere o
repartizare echitabila a bunurilor materiale, o participare justa a oamenilor
muncii la beneficiul muncii lor; drepturi si datorii egale in viata publica si
fata de binele comun, care se rasfrange de altfel asupra binelui individual. Ea
aduce ordine si siguranta, incredere si pace in viata colectivitatilor umane,
pentru activitate sistematica in vederea satisfacerii trebuintelor individuale
si colective, pentru o viatd sociald roditoare de progres in diversele forme de
manifestare ale spiritului uman.

Intelepciunea poporului a infierat in colinde pe toti cei care au cilcat
in picioare dreptatea, pagubindu-1 pe semen intr-un chip sau altul prin furt,
inselaciune s.a.

Asa de exemplu, ,bogatii neindurdtori’, ,primarul satului’,
»cragsmarita si birdul sitesc”, ,domnii si boierii’, ,marele jurat” etc. sunt
infatisati de colinde ca unii care au nesocotit dreptatea, lezand demnitatea
umand. Colindele au fost folosite de popor ca un instrument de lupta
impotriva nedreptétii sociale prin infierarea faptelor comise de acesti sus-
pusi.

Poporul fiind convins ca ,nedreptii nu vor mosteni imparatia
lui Dumnezeu” (1 Cor. VI, 9) si stiind ca ,,cu aceeasi mdasurd cu care ai
masurat, ti se va masura” (Luca VI, 38), au crezut cu fermitate in pedepsirea
asupritorilor de citre Dumnezeu. Colindele ne arata ci Dumnezeu, fiind
drept, nu este de partea celor bogati, ci de partea saracilor.

Intocmai ca-n parabola despre ,,bogatul nemilostiv si despre siracul
Lazar” (Luca XVI, 19-21), Dumnezeu nu primeste la sine pe cei ce ,,au avut
cele bune in viata aceasta” (Luca XVI, 25) si n-au dat semenilor ceea ce le-a
apartinut:

»Birdu mare fostu-ti-ai, El din rai te izgoneste,
Banii cu strambu luatu-ti-ai, Cd pe lume cat ai stat

Pe sdraci hulitu-ti-ai Ca primar tu ce-ai lucrat?
Loc in rai pierdutu-ti-ai™' Cu bogatii-n crasme beai
»Domnul nu mi te primeste Strambe legi in sat ficeai”.”

90. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Invdfdtura crestind, despre iubire si dreptate, in ,,Studii
Teologice”, VII (1953), nr. 9-10, p. 585.

91.  Alexiu Viciu, op.cit., p. 83 (birau (reg.) de la magh. Biro — primar (la sat).

92.  Gh. Cucu, op.cit., p. 207.
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Colindele aratd ca poporul de jos n-a primit niciodata ceea ce este
al sdu si nu s-a bucurat de aceleasi drepturi egale cu cei bogati. Felul in care
erau tratati de cei care se imbogateau pe spinarea poporului se intalneste
astfel:

»Pand ce-ai fost pe pamant, ...,

Loc in rai nu ti-ai gdsit, Tot vin rosu piperat
Cd mi-ai fost tot crasmadritd lar la sdraci cd le-ai dat
Si la bogati cd le-ai dat Vin cu apd amestecat™.”?

La un moment dat colindul spune ca Dumnezeu vazand starea
dureroasd in care se zbdtea poporul impilat de ,oranduirea cea cruda si
nedreaptd’, paraseste slava cereasca pentru a veni pe pamant ca sd faca
dreptate:

»Scobordt-a, scoborat Si bogatii cu saracii™*
Dumnezeu pe-acest pamant, »Cu toiag de judecatd

Tot sd vada si sd creadd Da-voi dreptii la dreptate
Ce fac domnii cu iobagii Si strambii la strambadtate”.”

In colinde, pe l1anga exploatatorii satelor sunt zugraviti si stipanitorii
tarii, care de cele mai multe ori, dupa cum se stie, depindeau si ei de ,,Marea
Poartd”. Acestia, pentru a-si asigura si consolida domnia, impuneau dari
poporul ca sd-si achite haraciul datorat turcilor. $Si cum membrii clasei
stapanitoare erau scutiti — sau chiar dacd plateau, plateau foarte putin -,
greul cadea pe umerii poporului. Colindele aratd ca asa cum stapanitorii
tirani si-au batut joc de cei multi, tot asa si diavolii isi vor bate joc de ei:

»Vazui impdrati tirani In vipaia cea de foc
In gaturi cu bolovani, Dracii batandu-si de ei joc”.*

Din exemplele date mai sus se poate observa in mod limpede cum

93. Alexiu Vixiu, op.cit., p. 82 si 86.
94. Ibidem, p. 61.

95.  Gh. Cucu, op.cit., p. 73.

96. Gh. Breazu, op.cit., p. 314.
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colindele n-au trecut cu vederea dreptatea sociald. Prin colinde, poporul,
pretuind la reala ei valoare functiunea sociald a dreptatii, a luptat continuu
impotriva abuzurilor si nedreptatii. Tot din colinde se mai poate observa ca
in trecut n-a existat o egalitate in drepturi a tuturor membrilor societatii.

Jertfirea pentru patrie - In colinde, pe langa ideile sociale aritate
mai sus, poporul si-a cantat si eroismul in lupta pentru apérarea patriei de
dusmani. Colindele amintesc de lupta poporului impotriva ,,imparatilor pe
care lumea nu putea si-i mai incapd’, si-n special impotriva turcilor cu care
au avut atatea de patimit:

»Cand cu turcii ne-am batut,

Bulzu mdrii ne-o-mbulzit

Multi voinici s-or prapadit”.*”

In alta parte, pe langa turci, colindele amintesc de lupta romanilor
cu francii:

»Dar adu-ti amine, Turcii ne tdiard
Noi cand ne bdteam Francii ne frangia-rd
Cu turcii cu francii Multi cai, multi voinici”.*®

Aceste din urma colinde l-au facut pe marele istoric roman Nicolae
lIorga sd spund ca in colinde ,se afla lucruri asa de vechi ca ivirea la
Constantinopol a ,,Francilor din Marea Neagrd” (Genovezii si Venetienii)”*

Din istoria contemporana a patriei colindele amintesc lucruri
»dintre cele noua, ca duiosul cantec al soldatului care-si cara pe mormant:

»Busuioc, mdrgdritar In desimea brazilor,
C-a murit pentru Ardeal,... In mijlocul florilor,
Pe plaiul muntilor, Apdrand un tricolor”.!

Cand paméntul stramosesc era atacat de dusmani, roménul care cu

97. Alexiu Viciu, op.cit., p. 137.

98. Gh. Breazu, op.cit., p. 216.

99. Nicolae lorga, prefata la Cantari de stea si colinde, op. cit., p. 3.
100. Ibidem, p. 4.
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bratele lui tari, in timp de pace tinea coarnele plugului, (acelasi roman) in
timp de razboi stia sa ménuiasca cu vitejie armele pentru a-si apdra acest
pamant scump, lasdndu-1 liber pentru fiii si nepotii séi.

Colindele tin sa scoatd in evidenta vitejia romanului, care lasand
totul acasd, pornea la razboi pentru a apéra tot ce are mai scump si pentru
a-l alunga si invinge pe dusman:

»Vifor la rdzboi pornea ...De-a mers vestea-n tard noud

Pe dusmani mi-i prapadea... Cum vd colindaram voud”.""!

Vrednic de amintit este faptul cd in colindele romanesti nu gasim
nicaieri ideea unui rdzboi de agresiune, ci ele vorbesc doar de rezistenta
poporului impotriva cotropitorilor, glorificind pe cei care si-au varsat
sangele pentru patrie.

Din cele infatisate se observa ca in colinde sunt cuprinse si elogiate
virtutile crestine mai insemnate, iar patimile si pacatele sunt condamnate
cu vehementd. In colinde s-a pistrat ceva din crestinismul apostolic cand
in comunitétile crestine era intemeiatd imparatia iubirii, a bunatatii, a
cinstei, a ajutordrii aproapelui, a rdbddrii si a comuniunii in cele materiale
si duhovnicesti.

Colindatorii — mari si mici - sdvarsesc fard sa-si dea seama in noaptea
Nasterii dumnezeiescului Prunc o adevaratd activitate misionard rostind
la casele credinciosilor colindele lor care sunt adevarate predici de morala
crestina prin care se face o pastoratie directd si eficace din casa in casa.

Un alt merit al colindelor constd in faptul cd n-au trecut cu vederea
problemele sociale care au framantat omenirea. Colindele au fost folosite de
popor ca instrument de lupta impotriva nedreptatilor sociale.

Subliniem si faptul cd in colinde intalnim dragostea netarmurita
pentru patrie care adesea merge pana la jertfa precum si o anumita ,tentd
sociald de luptd impotriva tiraniei. In multe regiuni ale térii, colinde ca Irozii
se terminau cu spectacole vesele, care mult timp au ridiculizat moravurile
clasei stapanitoare. Se cunosc cateva cazuri cand, in epilog, se ficeau
indemnuri directe la rascoald”.'**

101. N. L. Dumitragcu. De sarbatori — Colinde, Sibiu, 1920, p. 39.
102. Cristian Balan, Obiceiuri folclorice de iarnd, in ,,Romania literara”, Anul II, nr. 52
(64) din 25 decembrie 1969, pp. 2-4.
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Pentru toate acestea, colindele s-au bucurat si se bucurda mereu de o
deosebita atentie si pretuire atat din partea credinciosilor si teologilor, cit
si din partea celor ce se ocupa cu cercetarea folclorului si tezaurului nostru
literar.

»Colindele se canta in cor, impreuna, in stare de comuniune pentru
ca persoanele care le cantd, copiii, tinerii sau varstnicii reprezinta cetele de
ingeri care au cantat la nasterea Mantuitorului in Betleem: ,,Slava intru cei
de sus lui Dumnezeu, pe pamant pace, intre oameni bunavoire” (Luca 2, 14).
Colindele se céntd in cor, in comuniune, pentru cd ele reprezinta credinta
Bisericii, iar Biserica este adunarea oamenilor in iubirea Preasfintei Treimi.

Dar colindele se canta in cor nu numai impreuna cu oamenii din
vremea noastra, ci si in cor cu stramosii, cu generatiile trecute. Cu alte
cuvinte, colindele sunt deodatd eveniment contemporan, nou si traditie
veche.

Colindele sunt statornicie si prospetime. Ele reprezinta legatura vie
a credintei Bisericii si a iubirii ei fatd de Hristos-Domnul, ca raspuns al
oamenilor la iubirea lui Dumnezeu Cel vesnic Care S-a facut om.

Colindele sunt ecoul popular si artistic al cantarilor bisericesti
liturgice. In colinde se arati familiaritatea oamenilor cu Dumnezeu-
Copilul, cu Pruncul Iisus. Apropierea maxima a lui Dumnezeu de oameni,
prin intruparea Fiului vesnic, ii face pe acestia sa se apropie de Dumnezeu.
In colinde se cinta taina lui Dumnezeu Care coboari din ceruri si vine pe
pamant. Se naste din Fecioara intr-o pesterd, pentru cd Dumnezeu doreste
sa sfinteasca si sd mantuiasca lumea din interiorul ei, cu acordul libertétii ei.
Fiul lui Dumnezeu Se face Fiul Omului, Se sélasluieste intre oameni. El vine
la noi, pe pamant, in casa si sufletul nostru, pentru ca noi sa putem intra in
casa cea cu multe locasuri a Tatalui din ceruri.

Colindele ne arata pe Dumnezeu ca fiind calator, pelerin. El ne cautd
si ne cere sa-L primim. Iatd de ce colinddtorii merg din casa in casa, vin
spre noi si ne intreabd daca ii primim: Primiti colinda? Primiti colindatorii?
Aceastd intrebare insemneaza de fapt: Primiti taina iubirii lui Dumnezeu
pentru voi? Intr-adevir, atat traiim de intens cit iubim pe Dumnezeu si
pe semenii nostri. Iubirea lui Dumnezeu este deodata spatiul libertatii
noastre i asteptarea raspunsului nostru. Hristos Pruncul pe Care-L cénta
colindele este darul lui Dumnezeu Tatal pentru viata lumii (cf. Ioan 3, 16).
De aceea, colindatorilor li se raspunde cu daruri, bunatatii i se raspunde cu
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binefacere, iubirii lui Dumnezeu i se rdspunde cu bucuria recunostintei,
in mod liber: ,Ne dati, ne dati, ori nu ne dati? - ne intreaba colindatorii la
sfarsitul popasului lor in casa noastra. De ce este colindul sfant si bun?

Colinda sau colindul de Craciun este sfant, pentru ca sfanta este taina
minunatd pe care o vesteste, si anume taina mantuirii lumii. Taina colindelor
este taina iubirii sfinte a Stapanului Atotputernic si Vesnic Care se face rob
si gustd moartea, pentru ca pe oameni sa-i elibereze din robia pécatului si a
mortii. Colindul este sfant, pentru ca este glasul sfant al Sfintei Evanghelii si
al Sfintei Biserici extins sau adus in casele si in sufletele oamenilor, auzit pe
strazi si in familii, in scoli, in spitale, in orfelinate, in camine de batréani, in
unitati militare, in penitenciare, in institutii de culturd, la posturile de radio
si de televiziune.

Colindul este sfant, pentru cd el ne binevesteste taina sfanta a iubirii
ca fiind temelia si lumina vietii. Colindul este bun, pentru céd ne aduce in
suflet mult bine iubire si pace, speranta si bucurie. Dar colindul este bun si
pentru cd ne indeamna sa fim buni, sa fim milostivi, sa iubim pe Dumnezeu
si pe semenii nostrii. De aceea, colindul ne cheama zicand:

»Acum te las, fii sinétos

Si vesel de Craciun,

Dar nu uita, cind esti voios,
Romane (crestine), sa fii bun!”

Putem spune ca totdeauna colindul sfint si bun este un mare dar si o
frumoasa lucrare de intérire a credintei, de sporire a iubirii fatd de Hiistos si
fata de oameni, de inmultire a bucuriei si a sperantei. Colindul sfant si bun
este vesmant de sirbétoare pentru sufletele celor ce cinta si lumina calda

pentru inimile celor care il asculta”'*

Crestinismul este mai intdi de toate taina iubirii lui Dumnezeu
pentru lume, precum si stradania si bucuria omului de a rdspunde acestei
iubiri. Taina Dumnezeului Cel Vesnic devenit Om din iubire de oameni
dad sens intregii existente, intrucat Iisus Hristos a adus omului nu doar

103. Daniel, Mitropolitul Moldovei sl Bucovinei, Hristos- Domnul, pelerinul si
colindatorul, Pastorald de Crdciun, in revista Teologie si Viata, VIII (LXXIV), 1998,
nr.5-12 pp. 5-10.
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o invdtdtura noud, ci si o viatd noua - viata vesnica: ,Atat de mult a iubit
Dumnezeu lumea, incat pe Unicul Sau Fiu L-a dat ca oricine crede in El sa
nu piard, ci sd aiba viatd vesnica” (Ioan 3, 16). Dumnezeu coboara spre om
in Iisus Hristos ca omul sd se inalte spre Dumnezeu; venirea lui Dumnezeu
pe pamant si locuirea Lui printre oameni are ca scop indreptarea omului
spre cer, pentru ca omul sd vietuiasca impreund cu Dumnezeu si potrivit
voii Sale.

Aceasta minune a iubirii nesférsite a lui Dumnezeu pentru oameni
a fost prevestitd de prooroci, marturisita de apostoli, aparata de Sf. Parinti
in sinoade ecumenice, cantatd de imnografi, pictatd de iconografi si traita
cu fior sfant si bucurie de catre orice credincios care cautd sfintenia i viata
adevarata: ,,Cu adevdrat mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a
aratat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vdzut de ingeri, S-a propovéduit
intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a inaltat intru slava” (I Timotei 3, 16).
Aceastd iubire nesfarsita si mai presus de intelegere a lui Dumnezeu pentru
oameni a inspirat opere de arta, literaturd muzica, atat culta, cit si populara.
Una dintre expresiile cele mai vii ale felului in care poporul a teologhisit si
cantat poetic taina iubirii lui Dumnezeu pentru om se regéaseste in colinde.

La romani, colindele se remarcd prin profunzimea teologiei si
simplitatea formei. In ele nu este uitatd omenitatea Lui: ,,Astizi S-a nascut
Cel far de-nceput cum au spus proorocii»; , Mititel si-nfasatel, in scutec de
bumbicel / Neaua ninge, nu-L atinge, vantul bate, nu-L rdzbate”

Colindele reprezintd expresia cea mai vie a culturii teologice si
duhovnicesti populare a romanului crestin ortodox. Ele sunt un memorial
si o prelungire a Liturghiei si a slujbelor de Criciun auzite in biserica. Ele
sunt ecou si rodire a slujbei si sfinteniei Bisericii in sate si orase, in casele
crestinilor, intrucat inimile credinciosilor au devenit biserica, pesterd din
Betleem transformatd in salas primitor pentru cer, casda de oaspeti in care
Pruncul este preamarit de magi intelepti.

Poezie si cintare sfanta, evlavie si bucurie, colindele romanesti sunt
aur, smirna si tamaie in sens spiritual, izvoréte din inimi si purtate pe buze,
ca daruri si ofrande aduse Pruncului lisus, ca raspuns la iubirea Sa pentru
noi. Colindele noastre sunt bundtate izvorata din implinirea poruncii iubirii
fata de Dumnezeu si fatd de semeni. Una dintre aceste colinde ne indeamna
astazi indeosebi sd pastram dreapta credinta si sd cultivam dragostea fata de
semenii nostri, ca pe o dumnezeiasca liturghie a iubirii lui Dumnezeu din
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neam in neam, din generatie in generatie:

,»Azi cu stramosii cant in cor
Colindul sfant si bun,

Tot mos era si-n vremea lor
Batranul Mos Créciun.

E sarbdtoare si e joc

in casa ta acum,

Dar sunt bordeie fira foc

Si maine-i Mos Ajun.
Si-acum te las, fii sdanatos

Si vesel de Craciun,

Dar nu uita, cind esti voios,
Romane sa fii bun”

Pe paméntul Romaniei, crestinii ortodocsi sunt cei care au constiinta
vie cd in fiecare an colindele le canta nu numai cu contemporanii lor, ci si
intr-o neintrerupta legatura duhovniceasca cu mosii si stramosii, incepand
cu secolul al doilea dupd Hristos. ,,Azi cu stramosii cant in cor colindul
sfant si bun». Acest cor tainic care leaga generatiile intre ele de-a lungul
veacurilor intru madrturisirea credintei lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat, nu este un simplu cor muzical, ci este comuniunea sfanta a dreptei
credinte, mai tare decat moartea.

Astazi, cine ramane in dreapta credinta stramoseasca si nu rataceste
pe drumuri noi si inseldtoare cantd cu stramosii in cor, este partas la taria
spirituala a stramosilor marturisitori ai lui Hristos in timpul prigoanelor
pdgane sau in vremea navalitorilor straini. Cei statornici in dreapta credinta
a stramosilor nostri crestini sunt partasi la bucuria sfintilor cuviosi,
nevoitori in munti §i vai, in sate si cetati, sfintind pamantul romanesc cu
pocdinta si rugaciunile lor, coborand cerul in inimi si inaltdnd inimile in
ceruri. Cine nu cinsteste astazi pe Maica Domnului, urmand pilda Sfantului
Arhanghel Gavriil, care i s-a inchinat ei cdnd i-a vestit ca va naste pe lisus
(Luca 1, 28) nu intelege taina iubirii smerite a lui Dumnezeu si deci nu
mai canta cu ingerii si cu stramosii in cor colindul sfant si bun. Cine nu
cinsteste pe sfinti si nu inalta rugaciuni cétre ei nu intelege rostul venirii in
lume a lui Hristos Cel Sfant si nici puterea Duhului Sfant care a spus prin
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psalmist: ,Minunat este Dumnezeu intru sfintii Lui” (Psalm 67, 36). Cine
nu pomeneste in rugaciuni pe pdrintii si stramosii credinciosi adormiti
intru Domnul cu nadejdea invierii nu mai simte cum, tainic, colindul sfant
si bun al stramosilor, prin puterea rugaciunii, uneste cerul cu pamantul,
prezentul cu trecutul si le deschide viitorul imparatiei lui Dumnezeu, caci
»Hristos, ieri si azi si in veci, este acelasi” (Evrei 13, 8).

Sa se pastreze credinta parintilor, mosilor si stramosilor nostri, care
ne-au transmis-o ca pe un odor sfant de Créciun, ca pe o faclie curata de
Paste, nefalsificatd si nemicsorata. Nici banii si nici promisiunile desarte,
nici castigul de moment, nici ranguri si nici fericiri trecdtoare, nimic nu
este mai de pret decat dreapta credinta, credinta ortodoxa si statornicad a
sfintilor, care ne uneste din veac in veac in Biserica strimogeasca numita de
marele nostru poet Mihai Eminescu ,,Mama spirituala a poporului roman”.
Sa ramanem, asadar, neclintiti, noi si urmasii nostri, in Biserica Ortodoxa
care a plamadit, cultivat, pastrat si transmis de la inima la inimd, din veac
in veac, colindul sfant si bun, pentru ca azi, méine si in Ziua de Apoi sa-1
putem canta cu sfintii si stramosii in cor! Daca dragostea fata de Hristos si
fata de sfintii Sai se aratd mai intai prin péstrarea dreptei credinte transmisa
din neam in neam, dragostea fatd de semenii nostri de azi se aratd prin
bunatate, prin facerea de bine, prin milostenie, prin opera de caritate vie,
prin cuvantul si fapta buna a dragostei fratesti.

Hristos vine tainic in inimile noastre prin credinta si pocaintd, prin
rugdciune si cantari, ca sd schimbe pestera inimii noastre in sdlas primitor
de lumina si caldura sfantd, sa aduca pace cereasca in mijlocul tulburarii.
Dar Hristos vine tainic spre noi, in fata noastrd, la usa noastrd, in drumul
nostru, prin fiecare om in suferintd care are nevoie de dragostea si ajutorul
nostru fratesc, asa cum ne spune Evanghelia Sa (Matei 25, 31-46). Concret,
aceasta inseamna ca in fiecare parohie, cu ddrnicie si fard intarziere, sa
fie adunate ajutoare pentru copiii orfani, pentru bolnavi, batrani, vaduve,
saraci, pentru ca la darul iubirii lui Dumnezeu fata de noi sa raspundem
cu darul iubirii noastre fata de Hristos Cel smerit si sarac, bolnav si singur,
tainic prezent in cel care asteapta ajutorul nostru.

Pentru péstrarea §i promovarea dreptei credinte in sufletele
tinerilor si ale credinciosilor, in general, si pentru ajutorarea celor bolnavi
si suferinzi. Biserica noastra a inmultit numarul scolilor teologice sanitare
si a sporit activitatile filantropice sau de caritate. Noi binecuvantam pe acei
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credinciosi ai nostri care arate darnicie si jertfelnicie pentru Biserica-mama
si pentru lucrarea ei, in aceste vremuri in care trebuie sa folosim libertatea
pentru a pastra dreapta credinta stramoseascd si pentru a intdri omenia
si fratietatea ortodoxa romaneascd. Dacd in anii de grea incercare venita
din partea comunismului ateu, poporul romén a pastrat totusi credinta in
Dumnezeu, acum si in fata multor ispite de dezbinare si confuzie, suntem
chemati sd pastrdm dreapta credinta impreund cu unitatea de cuget si
simtire roméneasca si crestineasca prin iubirea fatd de semenii nostri care
se afld in nevoi. Sfintii ne spun ca fiecare dintre noi este liber in masura in
care poate iubi pe Dumnezeu si pe aproapele sau. Sa rugam pe Dumnezeu
sa ne daruiasca si mai mult libertatea inimii de a savarsi binele.

»Harul Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu
Tatdl si impartasirea Sfantului Duh s fie cu voi cu toti” (II Corinteni 13,
13).104

Concluzii

Sintetizdnd cele de mai sus, apar evidente cateva concluzii
importante, att pentru a ardta identitatea fiecarei traditii, identitate care
in rugaciunea liturgica se exprima in chip desavarsit, cat si pentru dialogul
interteologic care trebuie orientat spre cunoasterea modului in care fiecare
traditie crestina se roaga si spre identificarea posibilitatilor de a ne intalni
in rugaciune, care uneste pe om cu Dumnezeu si pe oameni din timpuri
si locuri diferite, apartinand diferitelor traditii, intreolalta. Sarbatoarea
Nasterii Mantuitorului a constituit si constituie un patrimoniu liturgic si
dogmatic al celor doud mari traditii crestine: ortodoxa si romano-catolica.
Instituirea unor sarbatori si generalizarea lor au fost determinate de motive
pastoral-misionare, apologetice, duhovnicesti etc. Este important sa
mentiondm faptul ca in primele secole crestine intre centre bisericesti, a
caror autoritate s-a impus in anumite zone, ca si intre zonele mari ale lumii
crestine au existat influente reciproce, schimburi de experiente duhovnicesti,
de sarbétori si de manifestari liturgice, si ele au fost posibile si ziditoare.
Un exemplu concludent este sarbatoarea Nasterii Mantuitorului Hristos
tinutd de la inceputurile ei in Apus la 25 decembrie si insusitd in ceea ce

104. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Comori ale Ortodoxiei — Explorari

teologice in spiritualitatea liturgica si filocalica, Editura Trinitas, asi, 2007.
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priveste data si de crestindtatea rasariteana care, pentru o perioada, a serbat
acest eveniment la 6 ianuarie, odatd cu Botezul. In ceea ce priveste modul
de manifestare liturgica in cadrul unei sdrbétori atat de importante cum
este Nasterea Domnului, in cele doua traditii crestine la care ne-am referit,
sesizam diferente majore care dau marturie despre directii de dezvoltare
liturgicd independente. Imnografia de inspiratie pur crestina, foarte bogata,
inca din secolele IV-V inainte este, pe de o parte, expresia faptului cd ereziile
au confruntat direct Biserica primelor secole din Rasarit, iar pe de alta parte
scoate in evidentd bogatia vietii duhovnicesti. In traditia romano-catolica
simplitatea serviciilor divine din ziua de Craciun lasa sa se vadd sardcia vietii
duhovnicesti ca si lipsa de consistentd a textului liturgic. Accentul excesiv
pus pe functia anamnetica lasa prea putin loc reactualizéarii evenimentului
asa incat in cadrul sdrbatorii se contempla ceea ce s-a intamplat, nu ceea ce
se intampld in interiorul fiecarei generatii si pentru fiecare generatie. Imnele
ortodoxe prezintd evenimentul Nasterii Domnului la dimensiuni cosmice.
Facatorul cerului si al pamantului isi face salas in sdnul creatiei. Toata
fiptura se aduce dar Pruncului niscut spre izbdvirea tuturor. In sfintele
slujbe descoperim nu numai frumusetea poeziei liturgice, ci si adevaruri
mantuitoare de o profunzime teologicd deosebitd. Prin aceste imne mintea
si inima celui ce participa la sfintele slujbe de Craciun sunt inaltate pana in
cerurile din care S-a coborat Pruncul Iisus.

Colindele sunt cele care pastreaza vie traditia si care a sidit in
sufletele oamenilor valori adevirate, pline de sensibilitate. Ele aduc mereu o
liniste interioara si o stare aparte. Prin ele ni s—a transmis Adevarul Absolut,
ramanand o amprentd categorica in ceea ce priveste lucrarea dumnezeeasca
si harica de matuire.

Privind modul in care Sarbatoarea Nasterii Domnului au evoluat
in fiecare din cele doud traditii, putem afirma ca modelul oferit de primele
secole crestine riméne actual. Prin aceasta vrem sa spunem ca afirmarea
propriei identitati liturgice nu inseamna numai protejarea si conservarea
a ceea ce avem, ci si restaurarea a ceea ce a pierdut legatura cu traditia.
In acest sens, cel putin in ceea ce priveste Praznicul Nasterii Domnului,
traditia ortodoxd poate sd ofere in schimb, ca un schimb-raspuns, celei
apusene, tezaurul liturgic al acestei sarbatori, ca Hristos, Cel ce Se naste
spre mantuirea tuturor, sa fie sldvit pretutindeni la fel.
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

CHEMAREA MONAHALA SI DUHUL
ACESTEI LUMI

Prof. Dr. Pavel Radu LALA

Lumea este lucrarea lui Dumnezeu, dar stricaciunea din lume este
lucrarea pacatului. Célugirii fug de stricaciunea din lume, pentru cd aceasta
desface pe oameni de Dumnezeu. Dar pentru cd striciaciunea este asa de
tare cu lumea, calugarii se leapdda de aceasta’.

Cand se pune problema alegerii unui mod de viata vine firesc si
intrebarea despre scopul acestuia. Poate fi insa apropiat modul de viata
crestin, monastic in special, de anumite aspecte ale paganismului? Marii
autori crestini nu au ezitat sd dea raspunsul, asociind crestinismul cu
filosofia.

Sfantul Ioan Gura de Aur se straduieste sa arate primatul valorilor
spirituale asupra celor materiale, fapt de natura sd sensibilizeze pe orice
pagan cultivat si iubitor de intelepciune si il considerd pe calugdar ,un
suveran al pdmantului si marilor” care se simte pretutindeni ca acasa si care
stie ca va gasi mereu cu ce sa-si astaimpere foamea si setea. Lipsit de cele
mai elementare lucruri solitarul este totusi un om fericit. Spre deosebire
de acesta omul bogat din punct de vedere material duce permanent grija
avutiei sale, care starneste invidii®.

Inca de la inceputurile sale, monahismul a folosit ca metoda, pentru
aflarea vietii duhovnicesti si a vietii vesnice si fuga de lume, de lumea
pécatoasa. Aici este de fapt punctul in care drumurile monahilor se despart

1. Parintele Arsenie Boca, Trepte spre vietuirea in monahism, Editura Teognost, Cluj-
Napoca, 2003, p. 11.

2. Arhim. loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, volumul I, f. 1., Editura Episcopiei
Romanului si Husilor, 1993, p. 57.
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de cele ale credinciosilor de rand. Socotim ca este impropriu ca un mirean sa
facd pe monahul, iar calugarul pe omul lumesc. Daca monahismul paraseste
lumea, face aceasta ca sd o binecuvinteze din manastire si sa o poarte in
rugdciune neincetat. Cdile fiecaruia se pot intalni, dar fara confuzie, fara
amestecare. Mireanul si monahul pot parcurge impreund drumul credintei,
al temerii de Dumnezeu, al ascezei. Dar aceasta se face de pe pozitii sociale
diferite si pe cdi diferite. Pardsind o lume de umbre, ei gusta adevarurile
lumii divine, ardtind prin aceasta tuturor calea intoarcerii spre Imparatie’.

Scopul urmarit de monah prin renuntarea la bunurile acestei lumi
este eliberarea de griji - amerimnos, in limba greaca; ceea ce cautd este fericita
amerimnia - lipsa grijilor, ce-i va permite sa se pund pe sine in intregime in
slujba lui Dumnezeu*.

Veacurile ce au trecut, precum si experienta noastra de zi cu zi, arata
neschimbat cd orice om, oricat de nestiutor ar fi in cele duhovnicesti, se
considera competent in a judeca si a osandi pe monahi’.

Tot ceea ce trebuie sa ne preocupe este curatirea, sfintirea si unirea
noastra cu Dumnezeu. Pentru aceasta trebuie sa ne lasam in voia lui
Dumnezeu, fiindca apropierea noastra de Dumnezeu se face pe masura
lepddarii noatre de sine, de lume. Sfantul Nectarie de Eghina vedea, de
asemenea, cd monahii, dacd nu sunt cu luare aminte si nu se nevoiesc,
patrunsi fiind de duhul cel lumesc, pot ajunge sa fie morti sufleteste, ruinand
monahismul si Biserica. De aceea el cerea de la calugari sa ducd o viata
desavarsita, curatd si sfanta, cdutind neincetat la Dumnezeu, respirind
rugdciunea, iubindu-i pe vrajmasi, omorand trupul si vietuind in Domnul
nostru lisus Hristos cu iubire fierbinte®.

La fel spunea si parintele Paisie Olaru: ,,daca ucenicii si urmasii nostri
nu vor iubi Biserica, nici sfintele slujbe dupa randuiald, nici rugéiciunea,
postul si milostenia, si vor trdi in neunire, in robia grijilor paméntesti si in
uitarea de Dumnezeu, atunci viitorul manastirilor noastre va fi din ce in ce

3. Dr. Irineu Pop Bistriteanul, episcop vicar, Monahismul, chivotul neamului romdnesc,
Editura Omniscop, Craiova, 1995, p. 6.

4. Antoine Guillaumont, Originile vietii monahale. Pentru o fenomenologie a
monahismului, trad. Constantin Jinga, Editura Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 299.

5. Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, trad. Pr. Prof. Ion Buga, editia a II-a,
Editura Christiana, Bucuresti, 2003, p. 76.

6.  Monahul Teoclit Dionisiatul, Sfantul Nectarie din Eghina, facatorul de minuni, trad.
Zenaida Anamaria Luca, Editura Sophia, Bucuresti, 2007, p.333.
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mai intunecat si viata duhovniceascd va decddea tot mai mult. S ne rugam
lui Dumnezeu sa ne binecuvinteze mandstirile noastre si pe viitor cu stareti,
duhovnici si calugari din ce in ce mai buni™.

Apostolul Pavel spune: ,,Omul cel trupesc nu primeste cele ale
Duhului lui Dumnezeu; cd nebunie sunt si nu le poate intelege, cdci
duhovniceste se judeca. Dar cel duhovnicesc judeca toate, pe el insa nu-1
judeca nimeni” (I Cor. 2, 14-15). In realitate se intampla contrariul: cei
neduhovnicesti, cu toata indrdzneala judeca pe cei duhovnicesti, atunci cand
cei care, fie si in parte, s-au atins de facerea duhovniceascd nu indraznesc
sa-si deschidd gura inaintea celor neduhovnicesti.

Oamenii si mediul social asteaptd sa vadd in cei care fac parte
din Biserica, mai ales din mediul monahal, un exemplu, nu un prilej de
poticneald si de sminteald. Lor le sunt analizate toate detaliile vietii si de
multe ori sunt supusi unor judecdti sociale mai aspre decét restul celor
care nu practica in mod regulat nici un fel de credinta sau religie si nici nu
frecventeaza Biserica.

Omul contemporan are nevoie de model, de concret. Acest model
poate sd-1 gaseasca in monahul imbunatatit. Referitor la aceasta, Périntele
Dumitru Staniloae scrie: ,,in Romania nu exista pustiuri, ci numai méanastiri.
Dar cu cédt un calugar dintr-o manastire este mai duhovnicesc, adica se roaga
mai mult, cu atat el este mai cautat de citre popor. Un asemenea calugar isi
implineste nu numai propria nevoie de rugdciune, dar si setea spirituald a
celor ce-1 cauta™.

Stramtordndu-se pana la limita putintei, ascunzandu-se in crapaturi
si in gauri, nearatandu-se ochiului, traind in sardcie si in tot felul de lipsuri,
nevoitorul prin aceasta ,,nu dd loc maniei’, isi faureste imprejur un oarecare
»vid”, prin care loviturile nu il ating pe el. Prin neagonisire si defdimarea
slavei si puterii omenesti, devine ,,subtire”, ca foita de aur pe care iconografii
o intrebuinteazi pentru aureole. In astfel de conditii nici un ,teasc”, orict ar
strivi el, nu il ajunge pe nevoitor. Pentru a se izbavi de prigoand, nevoitorul
iti devine insusi prigonitor, intr-o mai mare mdsura decat ar putea vrajmasii

7. Arhim. loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, vol. 2, Editura Episcopiei
Romanului, Roman, 1988, p. 523.

8. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Rugdciunea lui lisus §i experienta Duhului Sfant,
Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 39.
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sd-1 prigoneascd. Si numai atunci va afla odihna’.

Celui ce se comporta astfel aproape ca nu i se poate face vreun
rau. Dar abia pronunta un cuvant pe linia slujirii altora si indata se pun in
miscare stransorile. Telul prigoanei este surparea zidirii oamenilor, ascunsa
insd sub chipul intentiilor contrare. Dat fiind acestea, tot cuvantul spus de
prooroci, de Apostoli sau in general de slujitorii Cuvantului, oricat de bun
sau de adevarat ar fi el, se rastdlmaceste mai intéi de toate impotriva lor si se
intrebuinteaza ca pretext pentru a-i prigoni.

De aici legea duhovniceascd: ori sd te asemeni proorocilor si
Apostolilor si, propovaduind, sa nu te temi de urd, nici de prigoane, nici de
moarte; ori altminteri sa te indepartezi intru nelucrare, in netulburare in
pustie, pentru a te ascunde de oameni (In. 4, 1-3). Nelucrarea nevoitorului
in cele din afard devine inevitabil cea mai puternica lucrare in planul
nevazut. Rezultatele ei se vor vedea in timp.

In viata monahului aceasta nelucrare este dictatd de nazuinta de
a nu trezi in sufletele oamenilor proteste dureroase, de a nu le pricinui
rani adanci; si asa, petrecand aproape exclusiv in rugdciune, totusi a sluji
mantuirii lor fara sa pricinuiasca vatamare nici lor, dar, in acelasi timp, nici
luisi®.

Contemporanii, auzind din gura celor vii aceleasi cuvinte pe care
le citesc in Sfanta Scripturd, nu ii rabda, ii socotesc nebuni si méandri, ii
gonesc cu deplina constiinta a propriei lor dreptati, ba chiar sincer gdndesc
ca aduc slujba lui Dumnezeu (In. 16, 2). Astfel de pilde ni s-au ardtat in
vietile sfintilor, precum Cuviosul Simeon Noul Teolog si Cuviosul Serafim
din Sarov, spre exemplu, care au suferit prigoane din partea tuturor, chiar
si de la episcopi, stareti, chiar si din partea fratilor manastirii. Desigur,
daca ani de zile s-au ascuns in padure, hranindu-se cu lobod4, oare nu este
limpede cd manastirea nu le dadea nici de mancare? Nu puteau sa apere
netulburarea, nu puteau sd apere libertatea decat pe calea indepartarii si a
infranarii la culme.

Intotdeauna cel care a dorit si facd ceva in ale credintei a fost
prigonit. Sfantul Apostol Pavel spune ca toti care voiesc cu buna-cinstire a

9. Monahul Teoclit Dionisiatul, op. cit., p. 79.

10. Nichifor Crainic, Sfintenia, implinirea umanului, Editura Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, lasi, 1993, p. 57.

11. Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 84.
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vietui intru Hristos Iisus vor fi prigoniti ( II Tim. 3, 12).

Tot ce paseste pe aceastd cale duhovniceasca trebuie sa aibd in
vedere nu numai aspectul ei negativ, adica prigoana, dar si cel pozitiv, ca
manifestarea unei anumite dreptati a lui Dumnezeu, ca o pronie plind de
purtarea de grijd pentru robii si slujitorii lui Dumnezeu, ca ceva de absoluta
trebuintd pentru insisi cei prigoniti. Sfantul Isaac Sirul spunea ca daca lui
Pavel ii trebuia un ,,imbolditor trupului” (II Cor. 12, 7), ca sa-1 ,,batd peste
obraz”, atunci ar trebui sd tacem cu totii cdci noua tuturor ne trebuiesc
acei imbolditori, acele prigonoane, ca niste conditii pentru inaltarea catre
cunoasterea lui Dumnezeu si a dragostei Lui; ca niste conditii neocolite
noua, pentru a pastra harul primit de sus'.

Monahismul pustnicesc este cel mai putin pe intelesul lumii. Numai
cei care privesc superficial pot gandi ca monahismul ar putea fi cumva
indltat din afara in ce priveste nivelul sau duhovnicesc, printr-o interventie
administrativa. Monahismul este darul Sfantului Duh®.

Daca ar fi sa ne gandim la duhul veacului in care traim, l-am putea
asemdna cu un duh al stdpénirii, al egoismului, al necredintei, al uitarii de
Dumnezeu. Acum am putea sa ne punem intrebarea: ce legatura poate sd fie
intre un monah aflat intr-o manastire, care traieste in ascultare, in taierea
voii si duhul acestei lumi?

Insd dacd vom privi lucrurile in profunzime vom observa ci
acest duh se rasfrange si asupra mandstirii, sau se strecoara si in sufletul
unui monah. Referitor la acesta, Parintele Paisie Aghioritul scrie: ,din
pécate, duhul lumesc a intrat si in multe mandstiri, pentru cd unii parinti
canalizeazd monahismul pe fagasul lumesc si nu mai povétuiesc pe ucenici
in duhul patristic. Nu vor sa traiasca patristic, ci cauta sa niveleze inaltimile
duhovnicesti in numele ascultérii, al tdierii voii, ca sa-si facd voile lor lumesti
care le convin. De aceea nu sporesc duhovniceste pentru ca au inchinoviat
cu ei ispita duhului lumesc™.

Lumea celui de-al treilea mileniu, dominata de dorinta de a cunoaste
tot, incearcd sa patrunda prin intermediul ratiunii intr-un domeniu in care

12.  Sfantul Ioan Scararul, Scara, trad. Monahul Maxim, Editura Amacord, Timisoara,
1995, p. 142.

13.  Nicolae Steinhardt, op. cit. , p. 81.

14. Paisie Aghioritul, Cu durere si dragoste pentru omul contemporan, trad. leroschim.
Stefan Lacoschitiotul, Editura Evanghelismos, Bucuresti, 2003, p. 132.
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aceasta si-a dovedit dintotdeauna limitele. Monahismul nu poate fi inteles
deplin prin simpla ratiune, iar daca omul nu se opreste cuvios in fata tainei,
risca sa ajunga sa acuze ceea ce, de fapt, nu cunoaste decat partial.

Poate acesta este unul din motivele pentru care lumea contemporana
priveste deseori cu scepticism monahismul sau il interpreteazd in functie de
propriile mentalitati, ajungand la intelegerea gresita a acestui mod de a sluji
lui Dumnezeu.

Intrebarea ,,De ce intra cineva in monahism?” este absolut normala
caci oricine este tentat sa priveascd cu mirare faptul ca niste oameni
destoinici, sdnatosi si culti, renunta de bunavoie la parinti, prieteni, cinste,
succes, confort si la tot ceea ce le poate oferi viata lumeascd, pentru a veni
la singuratate, la osteneli, la robie de bunévoie, la anonimat, la o viatd de
renuntari continue, iar aceasta poate chiar atunci cand incd sunt tineri, prea
tineri pentru asa ceva.

Ce cauta tanarul, in definitiv, cind se retrage la manastire, ca avva
Arsenie, cand se instraineaza sau se izoleaza, ca Isaia, sau cand se urca in
varful unui stalp, ca Simeon?

Cauta ceea ce in limba greacd se numeste hesychia, cuvant greu de
tradus, pentru cd desemneaza in acelasi timp linistea, pacea, singuridtatea,
meditatia. In Orient mai ales, cilugirul a rimas prin excelenta un isihast,
un om pentru care toate demersurile precedente - lepdadarea, anahoreza,
instrainarea sau izolarea - nu au avut decat un singur scop: dobandirea
hesychia-ei, a libertatii, a disponibilitatii necesare celui care vrea sd traiasca
cu gandul numai la Domnul, pazind mereu in sine, dupd cum se spune,
»pomenirea lui Dumnezeu”".

Cel ce vine la manastire vine fiindca simte o chemare monahala care
contopeste in sine dulceata iubirii si suferinta dorului, ce revarsd asupra
omului un ocean de iubire sub care inima se topeste, un dor dumnezeiesc
care arde sufletul si-1 duce pe aripile ingerilor spre izvorul rece si cristalin al
manastirii, singurul care poate potoli setea sufletului indragostit de Hristos.

Chemarea monahald este indemnul adresat de Mantuitorul
Apostolilor, fara promisiuni, fara cuvinte inutile, caci inima simte dulceata
si renuntd la toate pentru o robie de bunévoie: robia iubirii. Chemarea
monahala este o taina cu neputintd de a fi inteleasa de mintea omeneasca.

Dezlipirea de lume este absolut necesara pentru viata monahala,

15. Antoine Guillaumont, op. cit., pp. 303-304.



CUVANTUL CARE ZIDESTE 79

céci fara aceasta nu este posibild o regisire, o zidire a omului in har. In lume,
din cauza grijilor lumesti, efortul nostru de a inainta spre cele duhovnicesti,
de a urca treptele desdvarsirii, este ingreuiat. De aceea monahul va cduta
insingurarea, trdirea doar cu Dumnezeu, rugdndu-se pentru toata lumea.
O va cultiva sau, intre ceilalti fiind, va purta - perceptibil dincolo de
caile obisnuite ale perceptiei — insemnul singuratatii. Desi deseori nimic
aparent nu-l face deosebit de ceilalti, diferenta celui strdin si singur se
impune celorlalti, va fi recunoscuta si tratata de cétre ei intr-un mod aparte.
Aparenta sau inaparenta, insingurarea-instrainare va fi consideratd ca un act
de violentd fatd de conditia obisnuita a omului - aceea de zoon-politikon, de
fiinta sociald - si de aceea membrii grupului o vor sanctiona ca pe o conditie
alteratd, anormald. Ceea ce este valabil pentru anormalitate in general,
va fi valabil si pentru acest caz particular al ei. Anume cé insingurarea-
instrainare poate fi valorizatd negativ — mergand de la considerarea ei ca o
simpla abatere, in esentd rapid recuperabila, de la normele sociale implicite,
naturale, pana la transformarea ei in simptom al unei deficiente grave si
greu recuperabile — dar si pozitiv - ca o conditie de la sine inteleasa a celor
care trec dincolo de granitele obisnuite ale capacitatilor omenesti'®.

Daca de la viata dorim privilegii si putere, tot la cel solitar le vom gasi
cu adevarat. Daca prin privilegiul puterii suverane se intelege posibilitatea
de a te putea razbuna asupra inamicului si de a recompensa pe amici, atunci
acest privilegiu nu poate fi aflat in intregime nici la imparat. Solitarul este
mai presus de toate. El nu are nevoie si dea lovituri, pentru cd nu poate fi
lovit: ,,In zadar 1-ai ameninta cu exilul, el nu are patrie si fiindca nu aspira
la glorie nu se teme de necinstire”. Nu se teme nici de moarte, pentru ci ea
este un liman izbavitor. El singur are curajul sa infrunte autoritatea statului,
insd atitudinea sa consecventa este de iubire a intregii omeniri.

Chiar daca de multe ori simtim in noi fiorii unei iubiri curate fatd de
oameni si, in general, fatd de tot ce ne inconjoara, realizarea in chip practic
a acestei simtiri ne arata cd nu stim sa iubim. Iubirea noastra e legata de
pamant, de interese care au la bazd de multe ori un aspect utilitarist si de aici
provin raporturile noastre subiective cu lumea. Prin iubirea de Dumnezeu
se poate realiza un duh de iubire obiectivd a lumii inconjurdtoare, iubire care

16. Horia Patrascu, Sentimentul si practica instrdinarii in monahism, in ,,Cercetari
filosofico-psihologice”, nr. 2, anul II1, iulie-decembrie, 2011, Bucuresti, p. 86.

17.  Ibidem, p. 59.
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stie sa priveasca natura si pe aproapele in chip duhovnicesc. Prin departare
si instrainare de lume ne putem apropia de Dumnezeu, Care ne invata ce
inseamna a jubi'®.

Cel care se instraineaza de cele de aici o face tocmai pentru cd
situatia lui ontologica este instrainarea. Cel care l-a pierdut pe Dumnezeu
este un strain, iar lumea in care se afla este locul exilului sdu. De aceea,
instrainandu-se de cele ale lumii, se apropie de cele ale lui Dumnezeu,
instriinandu-se de el insusi se regiseste pe sine. Instrainarea pustnicului
sau a monahului este de fapt, pe plan metafizic, opusul instraindrii. Este
apropierea de ceea ce ii este propriu in cel mai inalt grad®.

Casa monahului nu este ,acasa” lui. Sau, altfel spus, adevératul
monah vrea sa-si aseze casa in locul unde se simte cel mai strain. ,,Simeon
Noul Teolog il sfatuieste pe un monah si fie ca o pasare singuraticd pe
acoperis, ca pelicanul din pustie sd-si instrdineze sufletul de tot lucrul din
manastire, ca si de cel din lume®””.

Sunt unii ce acuza monahismul ca distruge unul dintre drepturile
fundamentale ale persoanei umane si anume libertatea. Ei nu inteleg ca
de fapt ascultarea distruge falsa libertate si dd omului libertatea deplina,
caci aceastd taiere a voii nu duce la desfiintarea omului ca persoand, ci
dimpotriva, la intruparea lui intr-o personalitate ingereasca.

Binecuvantata ascultare ascunde in sine o mdretie de negrdit,
ea invrednicindu-1 pe umilul si simplul ucenic sa devina salas al Sfintei
Treimi. Ceea ce-1 impiedicd pe om sa fie unit cu Dumnezeu este propria
sa vointd si increderea in sine insusi. Ascultarea inldtura aceste obstacole
fiindca presupune o déruire in intregime, iar Dumnezeu nu poate rdméne
insensibil fatd de supunere si umilintd. De aceea, Sfintii Parinti considera in
unanimitate cd ascultarea este cea mai scurtd cale spre unirea cu Dumnezeu
si spre nepatimire®’.

18.  ***Jubirea nebund de aproapele — Viata si invataturile Maicii Maria Skobtova
(1891-1945), biografie spirituala: Helene Arjankovsky-Klepinine, trad. Maria-Cornelia si
diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 21.

19. Horia Patrascu, art. cit., p. 89.
20. Antoine Guillaumont, op. cit., p. 150.

21. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. Prof. Dr. Remus Rus, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1995, p. 16.
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Unora li se pare ca monahii nu au iubire, prin faptul cd se retrag
singuri si ii lasa deoparte pe toti cei dragi sau care poate ar fi avut nevoie de
ei. Trebuie stiut faptul ca inima monahului tinde spre o imbratisare iubitoare
a semenului, doreste sa-1 mangéie si sa-1 ajute, dupa pilda lui Hristos, dar in
viata monahald cea mai buna expresie a acestei iubiri este rugaciunea, prin
care se cuprinde intreaga creatie in iubire deplina.

Rugiaciunea pentru lumea intreagd, pentru ,,Adamul total’, abate
insd in multe cazuri monahul de la 0 anume slujire a oamenilor. S-ar putea
naste intrebarea dacd o astfel de abtinere de la o slujire precisa nu este refuzul
unui ajutor concret in numele unui lucru abstract? Raspunsul nu poate fi
decat negativ, fiindcd ,,Adamul total” nu este ceva abstract, ci plenitudinea
cea mai concreta a existentei umane, iar credinta monahului in Dumnezeu
preface iubirea lui in rugaciune, intrucat, in virtutea calitatii lui de monabh,
nu poate s faca altfel*.

Daca rugaciunea pentru lume este principala faptd bund a
monahului, ea nu exclude insd ajutorul concret oferit aproapelui aflat in
nevoie, ajutor care este facut in tacere si neobservabil de cele mai multe ori,
imbracat in haina smereniei potrivit cuvintelor Mantuitorului ,,S& nu stie
stanga ta ce face dreapta ta!” (Mt. 6, 3)

Altii sunt de pérere ca monahii nu fac misiune, nu raspandesc
cuvantul evanghelic fiindca stau numai in manastire. Dar monahii au
datoria sa conlucreze la mantuirea lumii nu prin actiunea lor, ci prin
desédvarsirea lor. Astfel, ei propovaduiesc Evanghelia prin modul cel mai
eficient - cel al exemplului - lucru de care inseteaza lumea mai ales astazi,
deoarece toti, mai mult sau mai putin, s-au cultivat in epoca noastrd si
pot spune adevaruri mari din cele ce au citit. Monahismul, in schimb, isi
implineste rostul spiritual prin disciplinarea firii dupa sfaturile evanghelice,
prin trairea crestinismului pana la desavarsire.

Prin prezenta lor in mijlocul secularismului acestui veac, monahii
dau oamenilor o pilda vie a felului cum poate fi interpretatd viata, altfel
decat raportind-o exclusiv la rosturi pamaéntesti. Simpla lor existentd si
modul lor de viata autentica in Hristos reprezinta cel mai bun apostolat, cel
mai util misionarism. Neiesind in lume pentru a propovadui cuvantul lui
Dumnezeu, ei deschid insa usa chiliei si primesc cu dragoste pe toti cei care

22.  Ibidem, p. 19.
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vin sd le ceard un sfat sau un strop de liniste si speranta®.

Monahii sunt reprezentanti ai unei lumi suferinde inaintea Celui
Preainalt. Ei se ofera in fiecare zi ca jertfd, care se uneste cu jertfa lui Hristos.
Cu sufletul lor aprins prin lumina cea de sus, purificatd prin rugiciune si
jertfa, cheamd cu glas de arhanghel toatd suflarea crestineasca la iubire,
modestie, dreptate, innoire si la ascultare de voia Celui Atotputernic®.

W
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23.  Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului,
editie ingrijita de Monica Dumitrescu, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 27.

24.  Ibidem, p. 29.



CUVANTUL CARE ZIDESTE 83

AT A
LR

DESPRE EVLAVIA EUHARISTICA iN VIZIUNEA
SFANTULUI IOAN GURA DE AUR

Drd. Stelian GOMBOS
I. Pregatirea pentru primirea Sfintelor Taine

Trebuie subliniat de la inceput faptul cé ,de la Sfantul Ioan Gura
de Aur nu ne-a rdmas o scriere mica si metodica despre dumnezeiasca
Euharistie, ci fragmente de o rara frumusete si de o adancd simtire crestina
in mai toate scrierile sale”'. Inainte de a vorbi despre picatele care ne
impiedicad de la o participare activa si constientd la Sfanta Liturghie, trebuie
sa stim de ce anume avem nevoie de o astfel de pregatire (valabila atat pentru
mireni cat si pentru clerici). De ce trebuie sa fim atat de atenti cu noi ingine?
Inaintea cui trebuie si ne infatisgm? Cu cine ne vom impartasi?

La toate aceste intrebdri, Sfantul Ioan Gura de Aur ne dd un raspuns
pe masurd. El ne atrage atentia asupra faptului ca participarea noastra la
Sfanta Liturghie nu se poate face oricum, ci doar pregititi trupeste si sufleteste
(duhovniceste), fiindca noi Il vom vedea si chiar ne vom hrini cu Domnul
si Mantuitorul nostru lisus Hristos. Cel care pe drept cuvant a fost numit
»Doctor Eucharistiae” a incercat din rasputeri sd ne constientizeze asupra
faptului ca Trupul si Sangele pe Care noi il primim in cadrul Sfintei Liturghii
sunt chiar cele ale Domnului lisus Hristos istoric, deci nu sunt simboluri ori
inchipuiri, ci prin intermediul si cu ajutorul elementelor fizice palpabile si
vazute, painea si vinul (dar care se sfintesc la Epicleza) ne impartasim cu
(adicd mancim) Insusi Trupul si Sangele Fiului lui Dumnezeu?, Persoana a

1. Dr. Marius Telea, Sfanta Euharistie in gandirea Sfantului loan Gura de Aur, in
»Revista Teologica”, anul IV (1994), nr. 1, p. 32

2. Pr. Prof. Univ. Dr. loan G. Coman, Sensul Ecumenic al Sfintei Euharistii la Sfantul
loan Gura de Aur, in ,,Ortodoxia”, anul XVII (1965), nr. 4, p. 521; precum si Pr. Prof.
Univ. Dr. Dumitru Staniloae, Taina Euharistiei — izvor de viata spirituala in Ortodoxie, in
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doua a Sfintei Treimi, Care ,,S-a pogorat din ceruri... si din fecioara Maria
S-a facut om™; ,Corpul Domnului din Cinea cea de Taini... intru nimic
nu se deosebeste de Corpul Lui. Se intelege ca noi, care ne impartdsim din
Corpul si din Séngele Lui, ne impartdsim din Corpul Aceluia ce este in
ceruri si inchinat de ingeri™.

Ceea ce a surprins intotdeauna pe cei care s-au aplecat asupra
scrierilor Sfantului Ioan Hrisostom a fost realismul cu care acesta vorbeste
despre prezenta reald a lui lisus Hristos in Sfanta Euharistie. Lecturdnd
aceste pasaje, nu mai rdméne nici o urma de indoiala cé in cadrul Sfintei
Liturghii, lisus Hristos este jertfa si jetfitorul (,,Cel ce se imparte..”), ca exista
o singurd jertfd si un singur Jertfitor (aceeasi si Acelasi de la Cina cea de
Taina)®. ,, Astazi tot El este cel care lucreaza si Care Se predd, ca si atunci™.
»Masa aceasta este aceea de la Cina cea de Taind, intru nimic mai prejos.
N-a facut-o pe aceea Hristos, iar pe aceasta un om. Nu, ci si pe aceasta tot
EL Acesta este foisorul acela unde era El cu ucenicii lui atunci™. ,,Domnul,
Care le-a savérsit atunci la cina aceea, acelasi le savarseste si le preface™
»Credeti, dar, ca si acum este Cina cea de taina la care Domnul a mancat.
Intru nimic nu se deosebeste aceea de aceasta. Pe aceasta n-o savarseste un

,,Ortodoxia”, anul XXXI (1979), nr. 3 — 4, pp. 343 - 344
3. Articolul 3 din Simbolul de Credinta

4. Sfantul Ioan Gurd de Aur, Omilia III, in Comentariile sau explicarea Epistolei
catre Efeseni a celui intru sfinti parintelui nostru loan Chrisostom, Arhiepiscopul
Constantinopolei, traducere din limba greaca, editia de Oxonia, 1852, de Arhim. Theodosie
Athanasiu — Egumenul Bisericii Sfantul Spiridon, Tipografia Editoare ,,Dacia” P. Iliescu &
D. Grossu, lasi, 1902, p. 29

5. Idem, Omilia XVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Evrei a celui
intru sfinti parintelui nostru loan Chrisostom, Arhiepiscopul Constantinopolei, traducere
din limba greaca, editia de Oxonia, 1862, de Theodosie Romanul, Episcopul Romanului,
Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1923, p. 230

6. Idem, Omilia XXVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei I catre Corintenii
a celui intru sfinti parintelui nostru loan Chrisostom, Arhiepiscopul Constantinopolei,
traducere din limba greacd, editia de Oxonia, 1847, de Arhim. Theodosie Atanasiu —
Egumenul Manastirii Precista Mare din Roman, Atelierele grafice Soce & Co, Bucuresti,
1908, p. 371

7. Idem, Comentar la Evanghelia de la Ioan, Omilia 46, traducere din limba franceza
de Diac. Gheorghe Babut, Editura ,,Pelerinul Roman”, Oradea, 1997, p. 223

8. Idem, Omilia LXXXII, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei, traducere, introducere

si note de Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB), vol 23,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1994, p. 935.
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om, iar pe cealaltd Hristos, ci El o savarseste si pe aceasta si pe aceea. Cand il
vezi pe preot ca-ti da trupul si sangele Lui, nu socoti ca preotul face aceasta,
ci cd ména lui Hristos se intinde spre tine™.

Daca noi ne dim seama de realitatea acestor lucruri, atunci nu mai
putem sau nu ar trebui sd ne mai apropiem oricum si oricind de Sfintele
lui Hristos Taine, ci mai inainte de a face aceasta trebuie sa urmarim sa ne
curatim atét trupeste cat si sufleteste. Sfantul loan Guré de Aur cere tuturor
acelora care doresc sd se impartaseasca un singur lucru: o constiintd curata.
Pentru ca noi s dobandim o astfel de constiinta, trebuie ,,sd ne eliberam de
obiceiurile cele lumesti si paganesti, sa ne departam mult de ele, ca sd vedem
pe Hristos™'°. Obiceiurile paganesti de care vorbeste Sfantul Ioan Gurd de
Aur sunt pacatele, atat sufletesti cat si trupesti. Amandoua ne tin departe de
lisus Hristos, dar pot fi abandonate prin conlucrarea si colaborarea dintre
vointa noastra si harul dumnezeiesc (care ajuta doar pe cel care isi doreste cu
adevarat sa paraseasca pacatul)''. Cu totii stim si recunoastem ca esantionul
pécatelor este foarte larg si foarte variat, insd avand in vedere participarea
noastrd la Sfanta Euharistie, Sfantul Ioan Hrisostom condamna in primul
rand acele pacate care l-au facut atat pe Iuda, cat si pe cei ce-i urmeaza
acestuia, si se lepede de Iisus Hristos. In acest fel, orice crestin trebuie si
se fereasca in primul rdnd de iubirea de argint - arghirofilia (care se opune
virtutii milosteniei). Dar nu doar aceasta patimd ne pdteaza constiinta, ci
in general tot pacatul, bine stiind ca ,,pacatele sunt pricina tutror relelor™?
Astfel ca si prefacatoria, rautatea, inselarea aproapelui, fatarnicia, rdpirea
(furtul si hotia), hulirea, invrajbirea, zgarcenia, desfranarea " sunt piedici si
obstacole in urcusul nostru duhovnicesc, cu alte cuvinte, pacate care nu il
recomanda pe crestin in fata Domnului nostru Iisus Hristos.

Crestinul, conform spuselor Sfantului Ioan Gura de Aur, este omul

9. Idem, Omilia L, p. 582

10. Idem, Omilia IV, p. 96

11. Idem, Omilia LXXXII, p. 933. ,,Strddania omului nu este indestuldtoare, daca omul
nu se bucurd de ajutorul cel de sus; si iardsi: nu se castigd nimic de pe urma ajutorului de
sus daca nu ne dam si noi silinta. Din acestea doua se impleteste virtutea: din ajutorul cel
de sus si din sradanie”

12.  Idem, Omilii despre pocdinta, Omilia VII, traducere, introducere si note de Pr. Dr.
Dumitru Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Buuresti, 1998, p. 142

13. Idem, Omilia I la vanzarea lui Iuda, 6, in Predici la Sarbatori fmpdrdtegti Si
Cuvantari de lauda la sfinti, E:1. B.M.B.O.R., Bucuresti, 2002, p. 56
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inaltimilor', de aceea, ,,cel ce pacdtuieste, acela este un om pur si simplu, pe
cand cei ce fac fapte virtuoase aceia sunt oameni spirituali”. Pentru a ajunge
la inaltimile duhovnicesti, crestinul este dator sd lucreze pamantul virtutii.
In lupta omului cu pacatul, virtutea care il insoteste pe om pe tot parcursul
urcusului sdu catre Dumnezeu este pocainta. Pocdinta este virtutea careia
Sfantul Ioan i-a acordat o atentie deosebitd si o preocupare speciala, asa
incat a fost pe drept cuvant numit dascal al pocdintei. De ce este atat de mult
pretuitd de Sfantul Ioan aceasta? Raspunsul ni-1 da chiar el insusi:

»— Pentru ce te infricosezi, diavole, cand este ldudata pocdinta?
Pentru ce te jelesti, pentru ce te cutremuri?

- Da, pe dreptate ma jelesc si ma tangui, raspunde diavolul, pentru
ca mari trofee mi-a rapit mie pocainta astal!

— Cre trofee?

- Pe desfranata, pe vames, pe talhar, pe hulitorul si marele prigonitor
Pavel!”'®.

Prin urmare, mare este virtutea pocaintei! Cel ce o imbratiseaza
pe aceasta poate scdpa foarte usor de cursele vrasmasului si capcanele
diavolului, chiar de ar fi cel mai mare pacdtos. Drept dovadd ne stau
exemplele enumerate mai sus. Insi pociinta nu este doar o sfortare de
moment, ci ea implicd (ca toate celelalte virtuti) un efor permanent si
continuu din partea omului, efort sustinut totdeauna de Dumnezeu, prin
harul Sau cel sfant si sfintitor. Dumnezeu, ne spune Sfantul Ioan Hrisostom,
i-a dat omului multe feluri de pocainta, astfel cd nimeni nu poate spune ca
este o virtute imposibil de indeplinit. Dacd Dumnezeu ne-ar fi dat o singura
modalitate si cale de pocaintd, n-am fi primit-o, ci am fi spus: ,,Nu putem
sd mergem pe aceasta cale, nu putem sa ne mantuim”. Dar asa, Dumnezeu
ti-a tdiat cuvantul acesta, cd nu ti-a dat numai o cale de pocainta, nici doua,
nici trei, ci multe si felurite, ca, prin multimea lor, sa-ti faca lesnicioasa
suirea la cer”". Dintre ,,multele si feluritele” cdi de pocainta oferite noud de

14.  Pr. Gheorghe Tilea, Eviavia Euharistica dupa Sfantul loan Gurd de Aur, n ,,Studii
Teologice”, nr. 9 — 10/1957, p. 635

15. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia IX, 1, Omilii la Facere, vol. I, traducere, introducere
si note de Pr. Dr. Dumitru Fecioru, E.I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 2003, p. 90

16. Idem, Omilii despre pocdinta, Omilia II, traducere, introducere si note de Pr. Dr.
Dumitru Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 27

17. Idem, Omilii despre pocainta, Omilia III, traducere, introducere si note de Pr. Dr.
Dumitru Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 45
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Dumnezeu, Sfantul Ioan Gura de Aur ne pune inaintea constiintei noastre
cinci feluri sau modalitati de a ne intoarce dinspre pacat spre Dumnezeu:
recunoasterea pacatului in fata lui Dumnezeu (ori de céte ori pacatuim)'s,
plangerea pacatelor savarsite (care spald prin lacrimi de cdinta sincera)®,
smerenia®, milostenia *! (numitd si ,,marea si principala pocaintd, in stare
sa rupa lantul pacatului” si fara de care ,,pocdinta este moarta si lipsita de
aripi”)** si rugdciunea® (care poate mult la Dumnezeu pentru iertare)*.
Pocidinta trebuie facuta asadar in Biserica (fiindcé Biserica-i spital
nu tribunal)®, ori de cate ori este nevoie, fird a ne pierde nadejdea in mila
si ajutorul lui Dumnezeu: ,,Ai pacdtuit? Intrd in Biserica si sterge-ti pacatul!

18. ,,Ai pacatuit? Intra in Biserica si spune-I lui Dumnezeu: Doamne, am pacatuit!
Dumnezeiasca Scripturd zice: ,,Spune tu pacatele tale intai, ca sa te indreptezi”. Spune
pacatul, ca sa scapi de pacat!” Idem, Omilia 11, p. 28. Sfantul Ioan Gura de Aur obisnuieste
sa dea doud exemple: unul pozitiv si altul negativ. In cazul de fatd ni-I arati pe Cain care
nu s-a pocait si a murit in pacatul lui, dar si pe David, care, datorita faptului ca a marturisit
pacatul savarsit, a dobandit iertare de la Dumnezeu (pp. 29 — 33)

19. ,,Aisio alta cale de pocdinta! Care-i aceia? Sa-ti plangi pacatul! Ai pacatuit? Plangi,
si astfel ti-ai sters pacatul! (Ex. Ahab cu Ilie, Iona, pp. 34 — 38); Idem, Omilia I, p. 34.
,Plange-ti, dar, si tu pacatul tdu! Nu de mantuiald, nici de forma, ci plangi cu amar ca
Petru! Idem, Omilia III, p. 59

20. ,,Aisio atreia cale de pocaintad! Care este aceasta, a treia cale de pocinta? Smerenia.
Smereste-te si ti-ai sters multime de pacate”. Idem, Omilia II, p. 39. (Ex. Pilda Vamesului
si Fariseului, pp. 39 — 42)

21. ,Va pun in fatd a patra cale de pocdinta. Care-i aceasta? Milostenia, imparateasa
virtutilor, aceea care duce iute pe oameni in boltile cerului, aparatoarea noastra prea buna”
(Ex. Sutasul Corneliu). Cuvintele ,,inaintea lui Dumnezeu” inseamna: ,,De-ai avea multe
pacate, nu te teme, ca ai milostenia aparatoare!”. Nici una dintre puterile cele de sus nu-i
va sta impotriva. Milostenia isi cere datoria, stand cu polita in méana. insusi Stapanul ne-o
spune: ,,Adevar va zic voud, intrucat ati facut unuia dintre acesti frati ai Mei, prea mici,
Mie Mi-ati facut” (Mat. 25, 40). Milostenia, deci, ugureaza toate pacatele tale, oricate ai
avea. (Ex. Pilda celor 10 fecioare, Ilie cu vaduva din Sarepta Sidonului) Omilia III, pp.
47-52

22.  Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., pp. 636 - 637

23. ,.Dar mai o cale, tot atat de lesnicioasa, prin care poti scapa de pacate. Rugaciunea!
Roagd-te in fiecare clipa! Nu pregeta a te ruga, nici nu cere cu trandaveala iubirea de
oameni a lui Dumnezeu! Dumnezeu nu-ti intoarce spatele de-L rogi cu staruinta, ci-ti
iarta pacatele si-ti implineste cererea”. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii despre pocainta,
Omilia I1I, p. 57

24. Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., p. 637

25. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii despre pocainta, Omilia I1I, p. 57
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Nu-i asa cd de céte ori cazi cand mergi pe drum tot de atatea ori te si ridici?
Fa tot asa, de cate ori pacatuiesti, pocdieste-te de pacat, nu deznadajdui!”*.
Insd, pentru ci nu dorim si extindem doctrina hrisostomici despre
pocdinta, ne vom opri in chip deosebit asupra unui aspect al ei: cel al milei
ori al binefacerii. Pentru a intelege valoarea si importanta acestei virtuti in
gandirea si conceptia Sfantului Ioan Gura de Aur, trebuie sa ardatam modul
in care acest Sfant Parinte al Bisericii intelege semnificatia Trupului lui
lisus Hristos. In lucririle si scrierile sale, Sfantul Ioan Hrisostom ne arati
si ne demonstreazd ca Mantuitorul nostru lisus Hristos se identifica atat cu
Trupul Euharistic, totodatd si cu fiecare membru si madular al Bisericii. De
aceea, cel ce vrea sa se impartaseasca de Trupul si Sdngele Sau - Euharistic,
trebuie ca mai intai sa-si indrepte atentia asupra aproapelui sdu, oricare si
oricine ar fi acesta.

Domnul nostru lisus Hristos doreste si Il cinstim precum voieste
El, nu precum vreau ori cred oamenii cd ar trebui cinstit. De aceea,
Sfantul Ioan condamna obiceiul unora de a aduce daruri sfinte la Biserica
in detrimentul aproapelui lor, care rdméne in continuare gol, flimand si
insetat. Un astfel de gest, de a impodobi biserica construitd, nu il curateste
pe crestin, pe cand celelalte fapte de milostenie, da. ,,Biserica nu este un loc
unde se aduna vase de aur si de argint, ci un loc de adunare a ingerilor; de
aceea trebuie sa aducem la bisericé sufletele noastre. Dumnezeu se apropie
de darurile noastre de aur numai dacd si sufletul nostru este de aur. Nu
era de argint masa aceea de la Cina cea de taina, nici nu era de aur potirul
din care a dat Iisus Hristos ucenicilor Sdngele Sdu! Dar toate erau de pret,
toate infricosatoare, pentru ca erau pline de Sfantul Duh! Vrei sa cinstesti
trupul lui Hristos? Nu-L trece cu vederea cand este dezbracat! Nu-L cinsti
aici in biserica cu haine de matase, iar afard il lasi sd degere de frig, ca n-are
cu ce se imbraca! Cel ce a spus: ,,Acesta este Trupul Meu”, si prin cuvint a
intarit lucrul, Acelasi a spus si ,,Flamand M-ati vazut si nu M-ati hranit” si
»Intrucat n-ati ficut unuia dintre acesti prea mici, nici Mie nu Mi-ati facut”
Trupul lui Hristos de pe altar nu are nevoie de acoperaminte pretioase, ci
de suflet curat; dar cel gol, cel flaim4nd are nevoie de multd ingrijire. Sa
invatam, dar, sé filozofam si sd cinstim pe Hristos, asa cum vrea El. Cea mai
placuta cinste pentru Cel pe Care Il cinstim este si-L cinstim asa cum se
cuvine, cum vrea El, nu cum socotim noi. Si Petru socotea ca-L cinsteste,

26. Ibidem, p. 58
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oprindu-L si-I spele picioarele. Dar ceea ce voia sa facd nu era cinste, ci cu
totul dimpotriva. Tot asa si tu, cinsteste-L pe Hristos cu cinstea pe care El
ti-a poruncit-o, cheltuind cu sdracii avutia ta. Dumnezeu n-are nevoie de
vase de aur, ci de suflete de aur””. ,Noi trebuie sa-L hranim pe Hristos, sa-L
adapam si sd-L imbracdm. Acestea sunt vrednice de aceastd masa sfanta”.
Acestea sunt motivele pentru care Sfantul Ioan Gura de Aur cere tuturor
credinciosilor sa se aplece cu staruinta asupra acestei virtuti, fiindca: ,,Cel
ce miluieste pe sdrac, imprumutd pe Dumnezeu” (Pilde 19, 17). Multe sunt
lucrurile care caracterizeaza crestinismul, dar, mai mult decét toate si mai
bine decat toate, iubirea reciproca dintre oameni si pacea”.

Potrivit Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan (I Ioan 4, 20 - 21)
iubirea este capul virtutilor, acest lucru fiind temelia tuturor poruncilor
lui Dumnezeu, céci ,,prin iubirea fatd de Dumnezeu intrd si iubirea fata
de aproapele”. In fata Dumnezeiestii Euharistii, ne invati Sfantul Ioan
Hrisostom, trebuie sd se vina cu iubire de Dumnezeu. Trupul si Sdngele
Domnului trebuie méancat si baut numai de iubitorii Lui, si iubitori ai Lui nu
pot fi cei care urdsc si trec cu vederea pe aproapele lor*!. Cei care doresc sa
cilitoreascd cu aceastd fapta buna spre Impiritia lui Dumnezeu, trebuie sa
fie ferm convinsi de faptul ca: ,,Nu existd pacat pe care sd nu fie in stare sd-1
curete milostenia, pe care sa nu-l poata ea stinge... ea este un leac prielnic

pentru orice rand... Este cu drept cuvant, desavarsire™; ,Mila este baie a

27. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia L, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei, p. 584:
,,Nici un Tuda sa nu se apropie de aceastd Masa, nici un Simon Magul! Ca si unul si altul
au pierit din pricina iubirii de argint! Sa fugim de aceastd prapastie; nici sa socotim ca
ne este de ajuns pentru mantuire dacd facem dar acestei sfinte mese un potir de aur batut
in pietre scumpe, dezbracand pe vaduva si pe orfani. Dacd vrei s cinstesti jertfa, adu-i
sufletul pentru care S-a jertfit. Sufletul fa-ti-1 de aur. Care ti-i castigul daca sufietul ti-i mai
rau decat plumbul si lutul, iar potirul daruit, de aur? Nici unul!”

28. Idem, Omilia XXVII, in Comentariile sau explicarea Epiostolei I cdatre Corinteni...,
p. 375

29. Idem, Omilia XXXI, in Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Evrei, p. 53

30. Idem, Omilia LV, 3 in Omilii la Facere, vol. 11, traducere din limba greaca veche si
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2003, pp. 284 - 285
31. Idem, Omilia XXVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei I catre Corinteni...,
Sfantul loan Gura de Aur, Omiliile LXXXII (2) si L (4), in Scrieri partea a treia, Omilii la
Matei

32. Idem, Omilia XXV, in Comentariu la Faptele Apostolilor, vol. 11, lucrare de licenta
de Ioan Goje, Sibiu, 1986, p. 7
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sufletului. De aceea, asa cum in fata usilor bisericii sunt vase de spélat pline
cu apd, ca sa-ti speli mainile, la fel, afara din biserica stau jos saracii, ca sa-ti
speli de pete méinile sufletului”; ,,Oricat de mare ar fi pacatul, mila este
in stare sa-l spele”®*. Pentru a ne atrage si mai mult spre a infaptui acte de
milostenie, Sfantul Ioan Gura de Aur ne dovedeste ci Imparatia Cerurilor
poate fi ,,cumparatd” de aici de pe pamant, prin faptele noastre de milostenie
fatd de aproapele nostru, oricine si oricare ar fi el: ,,Cerul este negutatorie si
afacere buna, iar noi o neglijam. Da o bucatd de péine si ia Raiul; da lucruri
mici si ia lucruri mari; da cele pieritoare si ia pe cele nepieritoare; da pe cele
stricacioase si ia cele nestricacioase”. Totusi faptele noastre bune trebuie
savarsite din toata inima, pentru ca , fapta facuta de sild nu are plata, ci fapta
facuta de bunavoie™®.

Asadar, toata viata noastra trebuie sd ,,fim aplecati spre sdvarsirea
binelui™”’. Daca ne intrebam care este timpul cel mai potrivit pentru
pocdinta (sub toate cele cinci aspecte prezentate de Sfantul Ioan), tot el ne
da raspunsul: postul®. Postul trebuie sa fie indragit si imbratisat de fiecare
crestin, deoarece acesta alunga si invinge dusmanii mantuirii noastre®. La
fel ca in cazul oricérei alte virtuti ,,postul iubeste pe cei ce il iubesc si uraste
pe cei ce il urasc™.

In alta ordine de idei, am vizut si constatat ca atat picatele cat si
virtutile sunt deopotriva sufletesti si trupesti. Sfantul Ioan Gura de Aur
ocordd o importantd deosebitd (si) pacatelor savarsite prin intermediul

33. Pr. Gheorghe Tilea, op. cit. , pp. 636 - 637

34. Ibidem, 637

35. Sfantul lIoan Gura de Aur, Omilii despre pocainga, Omilia I1I, p. 49

36. Ibidem, p. 51

37. Mitropolit Srafim Joanta, Deasa sau rara impartagsire, in Sf. Nicodim Aghioritul,
Neofit Kavsokalivitul, Deasa impartasire cu Preacuratele lui Hristos Taine, Editura
,»Reintregirea”, editia a Il — a, Alba lulia, 2001, p. 21

38. .51 care timp poate fi, oare, mai potrivit pentru pocainta decat timpul postului?”
Stantul loan Gura de Aur, Omilia V, in Omilii despre pocaintd, p. 84

39. ,,Cand postul alunga asa pe dusmanii mantuirii noastre, cand este atat de infricosator
vrajmagilor vietii, nu trebuie, oare, sa-1 iubim si sa-1 imbratisam, si s nu ne temem de
el?... Cand postul cu dusmanii nostri, cand ne scapa de robie si ne duce din nou la libertate,
ce alta dovada mai cauti de prietenia postului, de prietenia lui pentru neamul omenesc?”...,
idem, Omilia V, p. 79

40. Ibidem, p. 80
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trupului. El are in vedere mai cu seama, acele organe ale trupului care
intrd in contact nemijlocit cu Trupul si Sdngele Mantuitorului nostru lisus
Hristos, fard insa a le exclude pe celalte. Astfel, dintre toate madularele
noastre, limba este organul prin care crestinul greseste si pacdtuieste cel
mai mult si cel mai des, fapt ce ni-1 relateaza si confirma si Sfantul Apostol
Tacov in Epistola sa si care spune ca: ,Limba, mic madular este si cat codru
aprinde..”. ,,Gura se murdareste cu defaimari, blasfemii, ocari, cuvinte pline
de manie, cuvinte de rusine, ras si glume”*. Impotriva acestor picate care
se savarsesc prin intermediul limbii, Sfantul Ioan Hrisostom este foarte
categoric: ,,Paziti-va, dar. Limba mai mult decat lumina ochilor! Limba este
cal impdratesc; daca-i pui frau si o inveti sa mearga frumos, imparatul se va
odihni pe ea si va sta pe ea; dar daca o lasi sa umble fara friu si sa zburde,
ajunge cdruta diavolului si a demonilor”™. Cu toate ca noud ni se pare ca
pécatele savarsite prin intermediul ei sunt nesemnificative, Sfantul Ioan
este de altd pérere si anume cd: ocara si insulta sunt pacate ce ne arunca
in iad®. Trebuie sa stim ca nu este suficient a ne spala gura inainte de a
merge la Bisericd*, ci trebuie, mai inainte de aceasta sa ne impodobim
limba cu blandete, smerenie, binecuvéntare, cuvintele legilor dumnezeiesti,
milostenie®.

Acelasi lucru trebuie sd facem si cu mainile, ochii si urechile noastre,
si in general tot trupul nostru trebuie deprins cu virtutea. In ajutor ne vine
tot Sfantul Ioan Gura de Aur care ne arata si modul in care putem savarsi
aceasta: ,,Cerceteaza-ti cu luare aminte mana dreaptd, limba, buzele, care au
devenit portile de intrare ale lui lisus Hristos. Gandste-te la timpul in care
te apropii de Sfintele Taine si intinzdnd o masa vazutd, indreapta-ti cugetul
spre acea masa, adica vreau sa zic, spre Cina Domnului, spre privegherea

41. Idem, Omilia L, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei, pp. 595 - 596
42.  Ibidem, p. 596
43.  Ibidem, pp. 596 - 597

44. 1dem, Omilia V, la Epistola I catre Timotei, in Comentariile sau explicarea
Epistolelor Pastorale I si Il Timotei, Tit si Filimon a celui intru sfingi parintelui nostru
loan Chrisostom, Arhiepiscopul Constantinopolei, traducere din limba greaca, editia de
Oxonia, 1861, de Arhiereul Theodosie Athanasiu Ploesteanu, Vicariul Sfintei Mitropolii
a Ungro-Vlahiei si Locotenent de Mitropolit Primat, Atelierele grafice SOCE&CO,
Bucuresti, 1911, pp. 51 - 52

45. Ibidem, p. 52
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ucenicilor din acea noapte sfanta™; prin urmare ,,atunci cand vei cugeta ce
a patimit pentru tine Stapanul, vei fi mai cu bagare de seama si mai filozof ”*.

In concluzie, Sfantul Ioan Guri de Aur indeamna pe tot credinciosul
care doreste sa se uneasca cu Domnul lisus Hristos in cadrul Sfintei Liturghii,
sa facd eforturi pentru a dobandi o constiintd curata (eforturi sustinute de
Harul lui Dumnezeu). Acest efort implicd o parte negativa si una pozitiva.
Cea negativa presupune pdrasirea pacatului (indiferent de natura lui, trupesc
ori sufletesc), iar partea pozitiva inseamna colaborarea si impreundlucrarea
noastrd cu Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos la cultivarea si (de)
savarsirea virtutilor (care implica si trupul, dupd cum am ardtat mai sus.
Toate virtutile au drept scop transformarea noastra launtrica, astfel incat noi
sd devenim deopotriva cu ingerii (blanzi, milostivi, rugatori), atunci cand
ne apropiem de infricosatoarele lui Hristos Taine. Ca atare, toate acestea
sunt posibile cu conditia ca noi ,,sa nu ne lenevim spre mantuirea noastra”*.
Starea si dispozitia de evlavie euharistica, ca de altfel starea de evlavie in
general, nu poate rezulta numai dintr-un efort si solicitare spirituald de
moment, ori una mai indelungata, ci dintr-un permanent exercitiu spiritual,
dintr-o continua deprindere a inimii si gandului de la cele pdmantesti, spre
o viata filosoficd, adica in lisus Hristos, cum ne indeamna Sfantul Ioan Gura
de Aur in incheierea fiecareia din predicile sale®.

Am afirmat si sustinut ca noi suntem ajutati in permanenta de Harul
lui Dumnezeu, insa acest Har ni se comunicd noud cu prisosinta atunci
cand ne impértdsim. Mai mult, noi nu putem ajunge la unirea cu Dumnezeu
(dupa har) decét prin primirea lui lisus Hristos Euharistic. Prin aceasta noi
dobandim incéd de pe acum siguranta cd vom trdi vesnic impreund cu El
Este o legédtura tainica intre partea omului si cea a lui Dumnezeu in lucrarea
virtutii. Nu se poate ajunge la aceasta fard participarea ambelor parti, insa
trebuie sa subliniem ca ajutorul lui Dumnezeu (dat noud prin intermediul
Sfintei Impdrtdsanii) este covarsitor: ,Virtutea nu se agoniseste fara lucrarea
poruncilor, iar porunca nu se savarseste fara dragoste, si nici dragostea nu

46. Idem, Omilia XXVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei I cdtre Corinteni..., p.
375

47. Ibidem, p. 376

48. 1dem, Omilia V, la Epistola I catre Timotei, in Comentariile sau explicarea Epistolelor
Pastorale..., p. 51

49. Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., p. 636
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se reinnoieste fira Sfanta Impartisire. Astfel ci fara Sfanta Impirtisire este
zadarnic sa ne ostenim™’.

II. Participarea la Cultul divin public
1. Venirea la Biserica si tinuta in cadrul Sfintei Liturghii

Pentru ca cineva sd se poatd impartasi cu Sfintele Taine, trebuie ca mai
intai de toate sa vina la Biserica. Din perspectiva Sfantului Ioan Hrisostom,
orice crestin care vine la Sfanta Liturghie este dator sa se si impértaseasca
la momentul potrivit si cuvenit. Sfantul Ioan nu imparte credinciosii in
doua categorii: cei care doar asistd la slujba si cei care se impartasesc. Nul!
Ci odata ce ai venit la biserica, trebuie sa fii pregitit sa te si impartasesti.
Ca stare sufleteascd, noi trebuie sd pastram o liniste totald, fiind atenti la
desfasurarea Sfintei Slujbe, fiind convinsi ca ne aflam in prezenta lui lisus
Hristos Insusi. De asemenea, in timpul Sfintei Liturghii credinciosului i se
cere o participare activa si constientd®'. Mai mult decat atat, toti trebuie
sa fim inflacdrati si entuziasmati, sa avem sufletele clocotitoare, sd fim cu
mintile treze si sa nu ne apropiem cu scarba sau cu pasi sovaitori*>. Aceasta
nu este un lucru imposibil ori cu neputintéd de indeplinit, mai ales daca tinem
seama cd ,,din cele o suta saizeci si opt de ceasuri ale saptamanii, macar unul
sd fie dat lui Dumnezeu in intregime”. Vom fi infldcérati si entuziasmati,
vom avea mintile treze doar dacd, mai dinainte de a veni la biserica, ne-am
cercetat pe noi insine (potrivit Cuvantului Sfantului Apostol Pavel: ,,Sa se
cerceteze omul pe sine si asa s manance din Paine si sd bea din Pahar” — I
Cor. 11, 28). Drept urmare, cercetarea de sine este obligatorie pentru a nu
ne impdrtasi cu nevrednicie, céci, cel ce face aceasta, vinovat este fata de
Trupul si Sangele Mantuitorului (I Cor. 11, 23 - 31).

Am vazut ca Sfantul loan Hrisostom considera pécatul (oricare ar fi
el - cufapta, cu gandul sau culucrul) un obstacol si o piedicd in vederea unirii

50. Sf. Nicodim Aghioritul, Neofit Kavsokalivitul, Deasa impartasire..., p. 49
51. Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., p. 645

52. Sfantul loan Gurad de Aur, Omilia LXXXII, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei,
pp- 934 - 935

53. Idem, Omilia IX, in Omilii despre pocainta, p. 178
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cu lisus Hristos in Euharistie. De aceea, pentru a scdpa de ele, trebuie mai
intai sd le (re)cunoastem pe fiecare in parte (fiindca doar constiinta noastra
proprie le stie pe toate), iar cunoscdndu-le sa ne debarasam si indepartam
de ele. Trebuie sa ne infitisam inaintea Domnului nostru lisus Hristos nu
doar cu trupul curat, ci mai ales cu sufletul, in alt fel fiind vrednici de toata
osanda: ,,Sa cunoastem, dar, care sunt cele ce spurca pe om! Sa le cunoastem
si sa fugim de ele! Vid ca multi au un astfel de obicei in bisericé; se sarguiesc
sa vind la bisericd cu haine curate, cu mainile spélate; dar ca sa se infatiseze
cu sufletul curat inaintea lui Dumnezeu nu sufla nimeni vreun cuvant! $i
spun lucrul acesta nu ca sd vd opresc sd va spalati mainile sau gura, ci ca
vreau sa va spalati asa cum se cuvine, nu numai cu apa, ci, in loc de apd, cu
virtuti. Gura se murdareste cu defaimari, blasfemii, ocari, cuvinte pline de
manie, cuvinte de rusine, ras si glume. Dacd te stii ca nu rostesti nici una
din acestea, nici nu esti murdarit cu aceasta murdarie, indrasneste de vino
la bisericd; dar dacd te-ai intinat de nenumarate ori cu aceste pete, pentru
ce te ostenesti degeaba clatindu-ti gura cu apa, dar purtdnd pe ea aceasta
murdérie vatamatoare si ucigdtoare”*.

2. Problema desei sau rarei impartasiri

In privinta acestei probleme, Sfantul Ioan Hrisostom este la fel de
nesovditor, ca si pana acum. El spune cd nu trebuie sa vorbim de deasa sau
rara impartasire, ci doar daca noi avem ori nu o constiinta curatd. Aceasta
este cea care ne indeamna sd ne impartasim, ori nu. Cel care are o constiinta
curatd este vrednic si dator — potrivit convingerilor Sfantului Ioan Gura de
Aur - sd se impartaseasca ori de cate ori participd la Sfanta si Dumnezeasca
Liturghie. Dimpotriva, cel ce nu s-a ingrijit sa-si curdteasca sufletul, deci
cel cu o constiintd patata, murdard si necurata, nu se poate impartasi
nici macar o singura data pe an, intrucat timpul nu este dictat de vreo
sarbatoare (desi existda conceptia aceasta in timpul Sfantului Ioan, idee care
mai persista si astdzi), fie ea chiar Sfintele Pasti. ,, Apoi, acesta este raul cel
mare, cd tu hotdresti vrednicia apropierii de Sfintele Taine nu dupa curatia
cugetului, ci dupa intervalul de timp, si crezi ca aceasta este evlavie, de a nu
te apropia de multe ori in cursul anului de Sfainta Impartisanie, nestiind,
se vede, ca daca te apropii cu nevrednicie, fie chiar numai odata, aceasta iti

54. Idem, Omilia L, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei..., p. 595
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péteaza si infiereazd sufletul; iar daca te-ai apropiat cu vrednicie, fie chiar
si numai odata, ti l-ai mantuit™. ,Stiu ca multi dintre noi ne apropiem
de aceasta Sfantd Masd, pentru cd este obiceiul ca la aceastd sarbétoare sa
ne impartasim. Ar trebui, insd, asa precum v-am spus de multe ori si mai
inainte, sa nu tinem seama de sdrbatoare cind avem sa ne impartdsim, ci sa
ne curatim cugetul, si atunci sa ne apropiem de Sfanta Jertfd. Cel pangarit
si necurat nici in sarbatori nu are dreptul sa se impartaseasca cu acest Trup
sfant si infricosator; cel curat insa, cel care si-a sters bine, prin pocainta,
pacatele, acela are dreptul, si in sarbatori, si oricdnd, sa se impartaseasca cu
dumnezeiestile Taine, acela merita sa se bucure de darurile lui Dumnezeu.
Dar nu stiu cum se face cd unii nu tin seama de lucrul acesta, si multi
crestini, plini de mii si mii de pacate, cand vad cd vine sarbatoare, ca si cum
ar fi impinsi chiar de sdrbatoare, se apropie de Sfintele Taine, pe care niste
oameni ca acestia nici n-au dreptul sa le vada; pe cei pe care ii cunoastem ii
oprim, iar pe cei pe care nu-i cunoastem {i lasam in seama lui Dumnezeu,
Cel ce stie ascunzisurile inimii fiecaruia™®.

Asadar, Sfantul Ioan Gura de Aur condamna falsa evlavie a unora
de a se impartdsi doar in sdrbétorile mari de peste an, cum ar fi: Nasterea
Domnului, Botezul Domnului si Invierea Domnului, ca si cum aceasti
impartasirerardi-arindreptatisijustificaoriscuzainfataluiDumnezeu. ,.Vad
pe multi impartdsindu-se cu trupul lui lisus Hristos, cum s-ar intampla, mai
mult ca obicei si ca lege, decat ca impus de cuget. Cand va sosi, zice, timpul
sfantului mare post, sau cand va sosi ziua Aratarii Domnului (Teofania sau
Epifania) ma voi impartasi cu Sfintele Taine, desi timpul de castig nu este
Epifania, nici Postul Mare, ci sinceritatea si curatenia sufletului. Cu acestea
apropie-te, fara acestea, insa, niciodatd®”. Nu sunt de ldudat nici cei ce se
impartdsesc de multe ori pe an, chiar de este la fiecare Sfantd Liturghie,
dacd fac aceasta aviand o constiinta patata, alterata, degradatd. Noi trebuie
sd urmam exemplul celor care se unesc cu lisus Hristos, fiind sfituiti si
indrumati la aceasta doar de constiinta, care nu-i judecd pentru faptele lor.
»Multi dintre voi se impartasesc din jertfa aceasta o singurd data in cursul

55. Idem, Omilia V, la Epistola I catre Timotei, In Comentariile sau explicarea Epistolelor
pastorale..., p. 50

56. Idem, Cuvdnt la Botezul Domnului, 1V, in Predici la Sarbatori fmpdrdtesti Si
Cuvantari de lauda la Sfinti, p. 42

57. Idem, Omilia I11, in Comentariile sau explicarea epistolei cdtre Efeseni..., p. 30
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anului, altii de doua ori iar altii de mai multe ori. Deci cuvantul nostru este
indreptat spre toti, nu doar cdtre cei de fatd, ci si catre cei ce stau prin pustii,
caci aceia mai cu seama o singurd data in an se impdrtdsesc, de multe ori si
la doi ani. Deci ce? Pe care, oare, vom aproba noi? Pe cei ce se impartdsesc o
datd, sau pe cei de mai multe ori, ori pe cei de mai putine ori? Nici pe ceide o
data, nici pe cei de mai multe ori, nici pe cei de putine ori, ci pe cei cu cuget
curat, pe cei cu inima curata, pe cei cu viata fard de prihand. Unii ca acestia,
apropiindu-se pururea, iard de nu sunt asa, sd nu se apropie niciodata. De
ce? Fiindca isi iau cu sine judecata si osanda si pedeapsa nespusa. Si sa nu
te minunezi de aceasta, cdci precum mancarea, care prin natura sa este
hranitoare, cade intr-un stomac bolnav si bicisnic si vatama si strica totul,
devenind cauza bolilor, intocmai asa se petrece si cu impartasirea Sfintelor
si dumnezeiestilor Taine™®.

Toate acestea ni le spune Sfantul Ioan Hrisostom nu pentru a ne
impiedica pe noi sa ne apropiem de Sfintele Taine, chiar si numai in sirbétori,
ci dimpotriva, el doreste sa ne apropiem continuu de Ele*, dar nu oricum;
pentru cé cel ce se impartaseste cu nevrednicie, fie si numai o singura datd
in an, este la fel de vinovat ca si cei care L-au rastignit pe Iisus Hristos:
»Indrisneala nu este a te apropia de mai multe ori in cursul anului, ci de a te
apropia cu nevrednicie, fie chiar si doar o singura data in tot timpul anului.
Noi, insa, ne gasim intr-o asemenea stare de ticalosie si indobitocire, ca desi
in cursul anului facem mii de rele, totusi pentru indepartarea de acele rele
nu avem nici o grija, ci credem cd ne este de ajuns de a nu indrazni ca sd
ne apropiem des de trupul lui lisus Hristos, sau ne apropiem cu batjocura,
neintelegand pare-se, cd cei ce au rastignit pe Domnul nostru lisus Hristos,
o singura data l-au rastignit. Dar oare, fiindcd o singura data l-au rastignit,
picatul lor este mai mic? Inci si Tuda, o singura dati l-a vaindut pe lisus
Hristos. Dar ce? Oare faptul acesta l-a scapat de raspundere? De ce faptul
acesta sd-l indeplinim numai o data, si la un anumit timp in cursul anului?
Timp de curitie sd ne fie noud curatia cugetului”®. Credinciosul praznuieste
Sfintele Pasti doar atunci cand se impartaseste, iar aceasta o face nu doar o

58. Idem, Omilia XVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Evrei..., p. 231
59. ,,Aceasta o spun, nu impiedicandu-va de la apropierea de cele Sfinte o data in cursul
anului, ci pentru ca voiesc sa va apropiati permanent de ele”, Ibidem, pp. 231 - 232

60. Idem, Omilia V, la Epistola I catre Timotei, in Comentariile sau explicarea Epistolelor
Pastorale..., p. 50
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singura data pe an (atunci cand sarbatorim Sfintele Pasti, din punct de vedere
istoric), ci de fiecare data cand méncam si bem Trupul si Sangele Domnului
si Mantuitorului nostru lisus Hristos. Cei care nu se impartasesc, ci doar
postesc, se aseamana catehumenilor, pentru ca ei fac acest lucru si astfel nu
simt bucuria Pastilor fiindcd nu se unesc cu Domnul Iisus Hristos: ,,SfAnta
si marea Patruzecime este o singura datd pe an. Dar pastile le facem (cu alte
cuvinte, ne impartdsim) de trei sau de patru ori pe saptdmana; si ca sd zic
mai bine, ori de céte ori dorim. Fiindcd nu Postul face Pastile, ci comuniunea
si impdrtasirea care se face la fiecare Liturghie. Si ca lucrul acesta este
adevarat, auzi pe Pavel, care zice: ,Pastile nostru Hristos S-a jertfit pentru
noi” (I Cor. 5, 7). Deci ori de cate ori te impartasesti cu constiinta curata,
faci Pastile cele luminate. Nu pentru cd ai postit Patruzecimea, ci pentru ca
te-ai impartdsit cu Dumnezeiestile Taine™'. De aceea, cel ce nu este inca
botezat, adicd catuhumenul, niciodatd nu face Pastile (chiar dacd posteste
Patruzecimea), deoarece nu se impartaseste. Precum si dimpotriva, crestinul
care nu posteste, face Pastile cand se impartaseste. Precum si dimpotriva,
crestinul care nu posteste, face Pastile atunci cand se impartaseste, fie azi,
fie méine si in orice timp se va cumineca. Fiindca pregatirea cea mai buna
si aleasd pentru impartasire nu se judeca dupa respectarea timpurilor, adica
dupd trecerea celor opt sau patruzeci de zile, si atunci ne impértdsim. Nu, ci
se judeca dupa curatia constiintei®.

Asadar, cei care nu se apropie de Sfantul Altar spre a se impartasi dau
dovada faptului ca duc o viatd duhovniceasca nestatornica: cand fac pécate,
cand se ingrijesc sd cultiva virtuti (stiind ca trebuie sa se impartaseasca),
pentru ca mai apoi sd revina la cele dintai. Insa aceasta periodicitate, pacat
- virtute nu este decat ,,0 glumd cu Hristos™®. S-a ajuns la periodicitatea
trairii noastre cu lisus Hristos, la periodicitatea unirii noastre reale cu
El, cand, de fapt, aceastd unire trebuie sd fie permanentd’™*
Sfantului Ioan Gura de Aur, Sfanta Liturghie se sdvarsea de mai multe ori pe
saptamana: vineri, sambatd, duminica, precum si in zilele de praznuire ale

. In vremea

61. Sf. Nicodim Aghioritul, Neofit kavsokalivitul, op. cit., p. 52
62. Ibidem, p. 53

63. Sfantul Ioan Gurad de Aur, Omilia XVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei
catre Evrei..., p. 224

64. Pr. Gheorghe Tilea, op. cit., p. 636
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mucenicilor®. Existau, asadar (ca si astdzi), numeroase prilejuri si ocazii de
a reinnoi unirea noastra cu Dumnezeu, de a ne intari si consolida in virtute
si de a parasi cat mai deplin pacatul.

Referitor la modul cum trebuie sd primim Sfintele Taine si cand
trebuie sd facem aceasta, retinem din cuvintele Sfantului Ioan Hrisostom
urmatoarele: timpul primirii Sfantului Trup si Sdnge al lui lisus Hristos este
conditionat de modul in care trebuie sd facem acest lucru, si anume acela de
a ne apropia de aceste Sfinte Taine avind mereu o constiinta curata (cu tot
ce include si implicd ea). Aceasta este singura conditie pe care trebuie sd o
respectam si fara implinirea ei sd nu indraznim sa ne apropiem de Domnul
lisus Hristos Euharistic, niciodata: ,,Precum v-am spus adesea, s-ar cuveni
ca pentru impartasit sa tineti seama nu de sarbatori, ci de curatia constiintei
si atunci sa va atingeti de Sfanta Jertfd. Caci cel vinovat si patat nu se cuvine
sd se impdrtiseasca nici in sirbitoare cu acest Sfant si Infricositor Trup,
caci cel care este curat si spalat de pacatele sale, prin cainta desavarsitd, acela
este vrednic sd se impartaseasca cu dumnezeiestile Taine si sa se bucure de
darurile lui Dumnezeu, atat in zi de sarbatoare, cat si in oricare alt timp”.
Cel ce nu tine cont de aceste lucruri, nu isi da seama cu Cine se impartaseste
(si nici mécar pentru ce face aceasta; este doar o obligatie, pe care se simte
dator, din pricina obisnuintei, sa o indeplineascd).

3. Scopul pentru care ne impartasim

Nimic din cele spuse mai sus nu pot avea o rezonantd in viata
credinciosului dreptmadritor crestin dacd acesta nu stie care este scopul
primirii Sfintelor Taine, mai precis de ce este neapdrat nevoie si se
impartaseascd cu lisus Hristos (si dupd cum spune Sfantul Ioan Gura de
Aur, este ideal ca acest lucru sa se intample la fiecare Sfanta Liturghie).
Il vom lisa si de data aceasta tot pe Sfantul Ioan si ne explice care este
acest scop, de ce lisus Hristos ni se comunicd noud astfel si de ce trebuie sa
ne unim cu El ori de cate ori participdm la Cina Sa. El ne reaminteste un
adevar recunoscut de toti oamenii, acela cd fiecare dintre noi pretuim cel
mai mult viata, o viata care insa dorim sa fie vesnica. Acest lucru a constituit

65. Sfantul Ion Gura de Aur, Omilia V, la Epistola I catre Timotei, in Comentariile sau
explicarea Epistolelor Pastorale..., p. 50

66. Idem, Cuvdnt la Botezul Domnului, IV, in Predici la Sarbatori fmpdrdtesti..., p. 42
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tema si subiectul central din propovaduirea Mantuitorului: ,lisus Hristos
vorbeste adesea despre inviere pentru a imprima in sefletele ascultatorilor
acest adevar. Cici acela era punctul cel mai important din invatatura Sa,
sa stabileasca si sa intareascd credinta in aceste lucruri: invierea si viata
vesnica. Viata este ceea ce cer oamenii mai mult; nimic nu este mai dulce,
nici mai placut, caa nu muri deloc”. Trebuie sa ne aducem aminte, continua
Sfantul Ioan, cd, in Vechiul Testament, El le promitea o viatd lungd insa in
Noul Testament ne promite una fara de sfarsit; astfel, comparativ cu mana,
care a prelungit viata de pe pamant, Euharistia are scopul si menirea de a ne
tine in viatd si dincolo de moarte (ne va invesnici si indumnezei)®, intrucat
aceastd ,,mancare si bautura duhovniceasca” nu este un aliment trimis de
Dumnezeu, ci Insusi Trupul Stapanului.

Este un lucru binestiut cd viata vesnica nu se poate dobandi de cétre
om doar prin propriile sale puteri, fiindcd omul nu poate face si misca nici
madcar un singur fir de par (Matei 5, 36). Atunci, cum putem noi sd dobandim
acest dar de nepretuit? Raspunsul, pe cat este de simplu, pe atat este de ferm:
doar prin participarea noastra la viata Méantuitorului Iisus Hristos, Singurul
Care are viata intru Sine. Iar aceasta participare, deoarece vorbim despre o
relatie intre persoane, trebuie sa fie una reald, dorita de amandoua partile.
Mantuitorul nostru Iisus Hristos a facut primul pas, acela de a se intrupa (de
a lua firea noastrd umana) si de a o ridica in sferele Sfintei Treimi. Mai mult
decét atat, El continua aceasta operd, de invesnicire a noastra, prin faptul
cad acordd, de bunavoie, fieciruia dintre cei care doresc, posibilitatea de a-I
méanca Trupul si a-I bea Sangele Sdu cel Sfant. Acestea constituie semnul
unei iubiri vesnice si desavarsite. Ca noi sa devenim partasi acestei iubiri,
in mod real, trebuie sd ne unim cu acest Trup divin. Este efectul pe care il
produce alimentul pe care Mantuitorul Iisus Hristos ni l-a dat pentru a ne
face sa cunoastem caldura si prinosul iubirii Sale. Iata pentru ce a unit El,
pentru ce a amestecat Trupul Sdu cu al nostru, ca noi sa fim toti un singur
Trup, legat de un singur Cap. Acesta este semnul unei iubiri fierbinti. Iov
arata acest adevdr, atunci cand spune despre slujitorii sdi cd el i iubea atat
de mult, incét ei ar fi dorit sd-1 ménance. Caci, pentru a ardta atasamentul
lor viu si frumos, ei ziceau: ,Unde s-ar fi gasit unul care sd nu se fi siturat
la masa lui?” (Iov 31, 33). ,Jata ce a facut Iisus Hristos pentru noi; El ne-a

67. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia 46, in Comentariu la Evanghelia de la loan, p. 226
68. Ibidem, p. 227
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oferit carnea Sa sd o mancdm pentru a ne angaja ca sa avem pentru El o
iubire din cele mai mari si a ne-o ardta pe aceea pe care o are El pentru noi;
El nu s-a facut numai vazut celor ce doreau sa-L contemple, ci S-a lasat
atins, S-a dat sa fie méncat, sa fie infipti dintii in el, absorbind in asa fel incéat
sd multumeascd cea mai ferbinte iubire”®. ,Eu am vrut sa fiu fratele vostru
din iubire fatd de voi, eu am luat trupul si sangele vostru ca si unul si altul
sd fie comun intre voi. Eu va dau acest trup si acest sange, prin care Eu am
devenit de aceeasi natura cu voi. Tuturor a dat acest trup spre impartasire,
ca astfel hrdnindu-se cu dansul, si lepadand de la noi moartea cea dinainte,
sd ne amestecam cu dansul, prin aceastd masa sfantd, si sa intrdm in aceasta
viata vesnicd si nemuritoare””. Noi ne-am ndscut cu un dor nespus dupa
vesnicie, dar Sfantul loan Gura de Aur ne atrage atentia de atatea ori asupra
faptului ca acest dor nu isi poate gasi satisfacerea deplina decat atunci cand
se alimenteaza si se adapa permanent la Izvorul vesniciei, care este unul
singur, adica Impdrtésirea cu Insusi Sfantul Trup si Sange al Mantuitorului
nostru lisus Hristos.

Impirtisania nu este asadar, o chestiune de alegere, pentru ci nu
ai posibilitatea sa alegi intre doud lucruri bune, ci trebuie sa alegi fie viata
(adicd a fi mereu cu lisus Hristos), fie moartea (prin gestul de a-L refuza
constant pe El). El nu se poate rezuma nici la o obisnuintd, cici daca ne
impartdsim (fie doar o singura data) fard a avea o constiinta care sd nu ne
condamne, nu tragem nici un folos din aceasta’, ci dinmpotriva, il maniem
si mai mult pe Dumnezeu prin obrdznicia si impertinenta noastra. Telul
si scopul Sfintei Euharistii este insd unul indoit: nu doar acela de a se uni
lisus Hristos personal cu fiecare dintre cei ce minanca si beau Trupul si
Sangele Sdu, ci si ca cei ce se impartasesc sa se uneasca intre ei. Aceasta
unire a lui Dumnezeu cu oamenii si a acestora intreolaltd este scopul pentru
care lisus Hristos se aduce si se imparte la fiecare Sfanta si Dumnezeaisca

69. Idem, p. 222, precum si Sfantul loan Gura de Aur, Omilia XXIV, in Comentariile sau
explicarea Epistolei I catre Corinteni..., p. 329

70.  Idem, Omilia XXIV, in Comentariile sau explicarea Epistolei I catre Corinteni..., p.
323

71. ,.ca astfel de apropiere nu poate fi impartasire, cu toate ca de nenumarate ori ne vom
atinge de acest Sfant Trup, ci osanda, chin si adaugire de pedeapsda” — Sfantul loan Gura
de Aur, Putul, care s-a talmacit din limba elineasca de Arhiepiscopul si Mitropolitul a toata
Ungrovlahia kir Grigorie Dascalul, pentru folosul neamului nostru, Colectia ,,Luminatorii
Lumii”, Editura ,,Anastasia”, Bucuresti, 2001, p. 219
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Liturghie. Dar unirea aceasta (sub ambele aspecte) nu se poate sdvarsi daca
omul nu isi da tot interesul, efortul si toatd osteneala de a face primul pas in
aceasta directie si privintd, mai inainte de a veni la bisericd, prin implinirea
poruncilor (cu ajutorul carora omul se apropie de Dumnezeu, dar si de
aproapele, oricine si oricare ar fi acesta). Impartasirea trebuie doar si
consfinteasca si sa desavarseasca efortul omului de a fi impreuna in iubire,
atat cu Dumnezeu, cat si cu oamenii. Aceastd unire intre oameni, prin
intermediul lui Dumnezeu primit in Sfanta si Dumnezeiasca Euharistie,
formeaza Biserica’ — aceasta a fost si este intelesul ei autentic. Odata cu
primirea Sfintelor Taine, noi devenim (fiecare in parte) membre, organe si
mddulare ale Corpului lui Iisus Hristos, al Carui Cap si este.

III. Despre urmarile si efectele primirii Sfintelor Taine

Tindnd seama de cele enuntate mai sus, inseamna cd Sfanta si
Dumnezeasca Euharistie primitd de cei dreptmaritori si dreptcredinciosi
are drept urmare, in primul rand, unirea acestora cu lisus Hristos, dar si a
lor intre ei, laolaltd. ,,Ce spun eu impartdsire? Zice, caci noi suntem una cu
Trupul acela. Ce este Painea din proaducere? Trupul lui lisus Hristos. Deci
ce ajung cei care se impartasesc din ea? Trupul lui Iisus Hristos si numai
multe trupuri, ci un singur trup. Dupd cum painea, fiind compusa din mai
multe boabe de grau, este unita intr-un singur intreg, fara sa se vada ori sd
se observe undeva boabele de grau, cu toate ca sunt, de fapt, in fiintd, in
acest fel si noi ne unim unii cu altii si cu lisus Hristos. Tu nu te hranesti din
alt trup, iar acela din altul, ci din acelasi ne hranim cu totii””*. Acesta este cel
mai important si mai de seama efect al Sfintei Impartisanii, care inseamna
si implinirea ori indeplinirea scopului ei inittial si prim. Acesta este efectul
general pe care Iisus Hristos, prin impartasirea cu El, il produce de fiecare
data cdnd ne unim cu El Dar trebuie din nou subliniat (chiar daca poate
fi obositor si obsedant) faptul cé acest lucru se produce doar in cazul celor

72. ,Nascuta din Trupul si Sangele Domnului, Biserica nu poate fi vie in afara Trupului
si Sangelui Sau. Neputand fi vie In afara dumnezeistii Euharistii, Biserica lui lisus Hristos
trebuie sa se alimenteze continuu din taina ei insisi, din dumnezeiasca euharistie” — Pr.
Gheorghe Tilea, op. cit., p. 648

73. Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia XX1V, in Comentariile sau explicarea epistolei 1
catre Corinteni..., p. 323
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ce se impartasesc cu Domnul lisus Hristos, avind o constiinta purificata si
curata.

Venirea lui lisus Hristos in sufletul si in trupul nostru are insa si un
efect special sau o consecinta deosebita in viata fieciruia (concret vorbind,
in manifestari si in fapta). De ce? Pentru cd unii se apropie cu credinta (fata
de Cel cu Care Se impartiseste) si bucurie (de a se uni cu Cel pe Care Il
doresc), iar altii cu nepésare si cu indoiala. Si in primul si in al doilea caz,
primirea Trupului si a Sangelui Domnului nostru lisus Hristos se alege si
ramane cu consecinte, atat sufletesti cét si trupesti. Astfel, cei ce l-au primit
pe lisus Hristos cu inimd deschisa il simt pe lisus Hristos, in intreaga lor
fiintd, care i copleseste cu pace si cu bucurie. Aceasta ii face si-si doreasca
prelungirea acestei trairi in mod permanent, fiind pe deplin constienti ca,
pentru a se realiza acest fapt, se cere si se impune din partea lor o si mai
mare ravnd in realizarea virtutilor’®. Pentru a intelege si mai bine efectele
unei Sfinte Impartasanii primite cu toata credinta, nidejdea si dragostea,
va trebui sa-1 ldsam tot pe preaiscusitul nostru Parinte loan sa ne descrie
aceastd stare, ca unul ce a facut intotdeauna experienta aceasta. ,,Acest sange
se raspandeste imediat in suflet imdediat ce ste baut, el il adapa si il hraneste.
Acest sange, cdnd este primit cu vrednicie, ii pune pe fugd pe diavoli, ii
face si-i cheamd sd vind la noi pe ingeri si chiar pe Domnul ingerilor Il
face sa vind la noi. Caci imediat ce vad diavolii sdngele Domnului, ei fug,
dar ingerii vin. Acest sdnge, prin spalarea lui a curdtit lumea intreagd™”.
»Acest sange este sfintirea si mantuirea sufletului. Acesta il spala, il curta,
il impodobeste, il largeste: el face inteligenta noastra mai strilucita decat
focul, sufletul mai luminos decat aurul”’®. ,,Prin acest sange impodobeste si
infrumuseteaza cu totul Biserica Sa””’. ,,Cei ce iau parte la acest sange traiesc
impreuna cu ingerii, cu arhanghelii si cu puterile ceresti; ei sunt imbracati
cu haina regeasca a lui Iisus Hristos si echipati cu arme duhovnicesti. Dar
este prea putin spus; ei sunt imbricati chiar cu Regele Insusi””. ,,Sfintele

74. ,,Sa iesim de la aceastd masa, fratii mei, ca niste lei umpluti de caldura si de foc,
grozavi pentru demoni, plini de amintirea capului nostru, si de aceasta iubire fierbinte
despre care El ne-a dat semne aga de vizibile” — Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia 46, in
Comentariu la evanghelia de la loan, p. 222

75. Ibidem, p. 223

76. Ibidem, pp. 223 - 224

77. Ibidem, p. 224

78. Ibidem, precum si Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic si pnevmatologic
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Taine din fata noastra sunt medicament si leac vindecator al ranilor noastre,
sunt bogitie neimputinatd, pricinuitoare a Imparitiei Cerurilor””.

Exista, din pacate, si oameni care fac parte din a doua categorie,
adicd aceia care se apropie de Sfintele Taine ale lui lisus Hristos ,,asa cum s-ar
intampla’, fird o pregitire corespunzitoare. Primirea Sfintei Impartisanii
de cétre acestia are urmadri si in viata lor. Ele sunt numeroase, Sfantul Ioan
Gura de Aur obisnuind sa apeleze la cuvintele Sfantului Apostol Pavel,
pentru a descrie toate aceste urmari: ,,Pentru aceasta sunt multi dintre voi
neputinciosi, bolnavi si multi au murit, cd dacd ne-am judeca noi insine,
nu am fi judecati” (I Cor. 11, 30 - 31). Insa Sfantul loan Hrisostom tine si
remarce si s sublinieze un lucru foarte important, si anume: toate aceste
urmari, percepute ca fiind nefaste de citre oameni, nu se datoreaza Sfintelor
Taine in sine (deci nu Dumnezeu este cauza lor, caci cum ar putea El sa
doreascd raul oamenilor, din moment ce el ne cheama la sfintenie), ci ele
sunt rodul impartasirii unor oameni care nu s-au pregitit pentru aceasta.
Ei isi atrag prin aceasta osanda lui Dumnezeu (care nu doreste moartea
pécatosului, necazurile fiind o pedeapsa in vederea intoarcerii celui ce a
gresit ori pacatuit), asemanandu-se lui Iuda, datorita faptului ca, desi au
fost invredniciti de o atdt de mare cinste (aceea de a lua parte la Masa
Dumnezeiasca si chiar de a se impartasi de rolul ei), n-au cules nici un folos
duhovnicesc, ramanand pe mai departe in starea lor de pacdtosenie. ,\Vai,
cat de mare este orbirea vanzatorului! S-a impartasit cu Tainele si a ramas
acelasi; s-a desfitat de masa cea prea infricosatoare si nu s-a schimbat™.
»Pacatul lui Iuda a ajuns mai mare din doud pricini. Si pentru cd s-a apropiat
de Taine cu asemenea gand, si pentru ca apropiindu-se n-a ajuns mai bun,
nici datoritd fricii, nici datoritd binefacerii primite, nici datorita cinstei ce i
s-a facut™; iar toate aceste lucruri se vad in viata lor de zi cu zi: ,plecati de
la cult, nu se observa la ei nici o imbunatatire de viata, incat de multe ori era
mai bine ca felul acesta de crestini sd rimanad acasd, spre a nu insulta macar

al Bisericii dupa Sfantul loan Gura de Aur, in ,,Studii Teologice”, anul XX (1968), nr. 9 —
10, p. 719

79. Idem: Cuvant la ziua Nasterii Mdantuitorului nostru lisus Hristos, VII, in Predici la
Sarbatori Imparatesti..., p. 22

80. Idem, Omilia LXXXII, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei, p. 926

81. Ibidem, p. 927
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pe Dumnezeu, céci de felul lor de viatd intre oameni nu mai pomenim”™®2,

I'V. Datoria credinciosului dupa primirea Sfintelor Taine
1. De asta pana la sfarsitul Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii

Aproape toate cuvintele pe care Sfantul Ioan le adreseaza
credinciosilor sdi referitor la problema evlaviei euharistice, ii are in vedere
pe cei slabi in credinta, cei care dau dovada, prin faptele lor, cd nu sunt
pe deplin lamuriti asupra importantei pe care o constituie participarea la
Sfanta Liturghie si mai ales impartasirea cu Cerestile si Dumnezeistile lui
Hristos Taine. De o asemenea indiferentd si nepasare ori arogantd fata de
Cele Sfinte dau dovada nu doar cei ce nu se impartasesc, sau cei care fac
aceasta fard a fi pregatiti, ci si cei care pleaca de la Sfanta Slujba, inainte
ca aceasta si fi ajuns la sfarsit. Impotriva unora ca acestora Sfantul Ioan
Gura de Aur are doar cuvinte de mustrare: ,Ce faci tu, omule? In vreme
ce lisus Hristos este de fatd, in vreme ce ingerii stau de fata, in timp ce
aceastd infricosatoare Masd std intinsa, in vreme ce fratii ti se instruiesc mai
departe in Taine, tu, parasindu-L, pleci? Dar, pana si la o masa oarecare,
sigur, de vei fi fost chemat, chiar de te vei fi sdturat tu mai intai, nu cutezi
sa pleci inaintea prietenilor tai. Aici insd, in vreme se savarsesc tainele lui
lisus Hristos, in vreme ce sacrificiul acela este incd pe cale de savarsire, tu
lasi totul la mijloc si pleci? Cu ce aparare te vei apara? Vreti sa va spun a
cui fapta implinesc cei ce pleaca mai inainte de savarsirea Tainelor, si de
sfarsit, si nu aduc cantari de multumire dupa sfarsitul Mesei Euharistice?
Vi se parea poate spus cu asprime ceea ce am sa zic, dar este necesar s zic,
din pricina neglijentei celor mai multi: cind Iuda s-a impartasit din ultima
Cina, in noaptea cea din urma, cand toti ceilalti sedeau mai departe la masa,
acela, repezindu-se, a iesit afard. Pe el il urmeaza acestia care pleaca inainte
de ultima rugdciune de multumire”®.

82. Idem, Omilia XXIX, 3, in Comentariu la Faptele Apostolilor, vol. 11, p. 40

83. Sfantul loan Gura de Aur, Cuvant la Botezul Domnului, 1V, in Predici la sarbdtori
imparatesti..., pp. 43 — 44, precum si Sfantul loan Gura de Aur, Omilia IX, in Omilii despre
pocainta, p. 179
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2. De a multumi, cu recunostinta, pentru Sfintela Taine primite

Pentru ce este atat de important de a sta pand la Sfarsitul Sfintei
Liturghii, mai ales daca ne-am impartdsit? Exista o reguld in acest sens, sau
este doar ravna unora care au mai multa rdbdare decat ceilalti? La toate
aceste intrebdri si nelamuriri, Sfantul Ioan ne dd un singur raspuns, insa
foarte exact si precis. Importanta ramanerii la Sfanta Liturghie (deci implicit
si aceastd ,,reguld’, care nu trebuie respectatd doar de unii, ci de cétre toti cei
ce participa la cultul divin public) pana la sfarsit (mai ales dupa ce ne-am
invrednicit sa-L primim pe lisus Hristos), reiese din exemplul dat de Insusi
Mantuitorul nostru lisus Hristos Apostolilor Sai, dupd terminarea Cinei
celei de Taina. Pornind de la cuvintele Sfintei Scripturi: ,, Jar dupa ce au cantat
laude, au iesit la Muntele Maslinilor” (Matei 26, 30), Sfantul Ioan spune cé:
»Irebuie sd se ridice de la masd, multumind si cantand lui Dumnezeu laude.
Ascultati aceste cuvinte toti cati nu asteptati sa se citeasca cea din urma
rugdciune facutd de Domnul lisus Hristos dupé terminarea Cinei cele de
Taind. Domnul Hristos a multumit inainte de a da ucenicilor Sdi Sfintele
Taine, ca si noi sa multumim; a multumit si a cintat laude si dupa ce le-a
dat, ca si noi sd facem la fel”®,

V. Liturghia de dupa Liturghie

Dupa terminarea Sfintei Liturghii, crestinul este dator sa faca dovada
faptului ca a participat la o masa atat de bogata in daruri duhovnicesti, si
mai ales ca-L poartd in el pe Domnul lisus Hristos. Iar aceasta o face nu
atat prin cuvinte, cit mai ales prin fapte®. Ei vor dori intotdeauna sd se
impartaseascd de Datatorul pacii si al bucuriei, dar sunt pe deplin constienti
ca pentru aceasta este nevoie de implinirea pe mai departe a poruncilor
Sale. Insd tocmai aceastd unire cu lisus Hristos ii intareste pe unii ca acestia
sa indeplineasca cu mai multa usurinta orice este nevoie pentru a nu cadea
de la iubirea Lui. Ei se pun in slujba aproapelui, in care 1 vid in permanenti
pe Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos.

84. Idem, Omilia LXXXII, in Scrieri partea a treia, Omilii la Matei, p. 929
85. ,,Sa-I multumim, sa-L slavim nu numai prin credintd, ci si prin fapte” — Sfantul loan
Gura de Aur, Omilia 46, in Comentariu la Evanghelia de la loan, p. 224
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Nu poate exista in viata unui crestin adevarat o pauza intre o Sfanta
Liturghie si alta, ci acest timp trebuie puternic cultivat si fructificat, in
vederea savarsirii binelui (si) in lupta noastra cu pacatele si cu patimile
(deoarece, prin Sfanta Euharistie, noud ni se iartd pdcatele, dar pornirile
spre pacat nu pot fi sterse, fiindcd depinde de noi cum ne folosim de puterile
si resursele sufletesti: ratiune, dorinta, vointd, vigoare, dinamism). lar acest
lucru devine usor pentru cel ce se gandeste cu Cine s-a unit, si ca va trebui
sa-l intdmpine in curand, la fel de curat si cinstit: ,Sa ne gandim atunci in
noi ingine la binefacerile cu care ne-a cinstit Mantuitorul lisus Hristos, ca
sa ne amintim cét este de minunat duhul pe care I-am primit. Acest gind va
indeparta, inlatura si va potoli patimile noastre™.

Dimpotriva, cei care dupa primirea unor atat de multe si mari daruri
duhovnicesti se intorc la aceleasi fapte rusinoase, sunt la fel de vinovati ca
cei ce s-au impdrtdsit cu nevrednicie, intrucat si ei (ca si ceilalti) isi atrag
mania lui Dumnezeu, ostenindu-se in zadar: ,Te bucuri de masa cea
duhovniceasca, de masa cea impardteasca, si tu iti umpli gura cu lut? Esti
uns cu mir si te manjesti cu putoare? Caci, spune-mi te rog, dupa un an de
zile, primind Sfanta Impirtdsanie, crezi tu ca cele aptruzeci de zile iti sunt de
ajuns spre curatirea pdcatelor din trecut? $i dupa trecerea unei saptdmani,
te dedai iarasi celor dintai? Spune-mi te rog: dacd dupa trecerea a patruzeci
de zile de la insandtosirea ta de o boala lunga, te dedai iardsi acelor mancari
aducatoare de boli, oare nu ai pierdut si munca ta dinainte?... patruzeci de
zile intrebuintezi pentru sdnatatea sufletului, si poate cd nici patruzeci, si
astepti ca sa imblanzesti pe Dumnezeu? Te joci, o omule?”®

Pentru a fi si mai convingator, Sfantul Ioan Hrisostom recurge din
nou la exemplul celui ce a fost Apostolul Iuda, aratandu-se cruda realitate
(dar intru totul adevérata) ca precum acestuia nu i-a fost de nici un folos
faptul de a fi fost mereu in preajma lui lisus Hristos, intrucit nu a parasit
pacatul (si prin aceasta a dobandit nu Inpiritia Cerurilor impreuni cu
Invititorul Sdu, ci Tadul, pentru ci desi era totdeauna cu Domnul Tisus
Hristos, inima sa era inchinatd diavolului), aceeasi soartd o vor avea toti
cei ce se impartasesc ce nevrednicie, cat si cei ce se impartasindu-se cu
vrednicie, i intorc spatele lui Dumnezeu, complacandu-se in propriile
placeri: ,,Ca aceste adevaruri ne fac foarte atenti si totdeauna veghetori.

86. Ibidem, p. 225
87. Idem, Omilia XVII, in Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Evrei..., p. 231
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Dacd cel ce era ales in ceata Apostolilor, care a primit un asa de mare dar,
care a facut minuni; céci el a fost trimis cu ceilalti pentru a invia mortii si
a-i vindeca pe leprosi; daca, zic eu, un ucenic, pentru ca s-a lasat biruit de
cruda si trista boald a lacomiei, L-a vandut pe Stapanul sdu, daca atitea
binefaceri si daruri, daca nici petrecerea, nici familiaritatea cu Iisus Hristos,
nici spélarea picioarelor, nici insotirea de la masd, nici pastrarea pungii,
nu i-au folosit la nimic, sau daca aceste lucruri lui i-au deschis mai repede
prapastia in care s-a aruncat, sa tremuram si sd ne temem noi ingine, sa
nu imitam intr-o zi pe acest urat si perfid lacom. Voi nu-L tradati pe lisus
Hristos? Dar atunci cand il dispretuiesti pe sarac care se usuca de foame, sau
care ingheata de frig ori moare de sete, voi meritati soarta si pedeapsa lui.
Si atunci cand ludm parte cu nevrednicie la Sfintele Taine, cadem in acelasi
adanc in care s-au aruncat cei ce L-au omorat pe Domnul Iisus Hristos .

Enuntand, in cele din urma, citeva concluzii, vom afirma si sublinia
ca viata in lisus Hristos o dobandim prin Sfintele Taine, care isi au baza in
Taina originard sau Taina Tainelor care este Domnul si Mantuitorul nostru
lisus Hristos; dar recunoastem cu totii, cd cea mai plind de mister dintre
toate Tainele este Dumnezeu - Omul, lisus Hristos si dupa El este Euharistia
si Biserica. Prin Botez, Mirungere si Euharistie ne incorporeaza in Sine in
Trupul Sau tainic - Biserica, ne ridicd la comuniunea cu Sine asezandu-ne in
intimitatea Sa, daruindu-ne infinita si nemarginita Sabogatie duhovniceasca
prin care putem sd crestem neincetat ,,pana la masura barbatului desavarsit,
a varstei deplinatatii lui lisus Hristos” (Efeseni 4, 13).

In fiecare Taind, Iisus Hristos ni se diruieste cu o lucrare a Sa, in
Euharistie, insa, ni se daruieste cu Insusi Trupul si Sangele Siu, deplin
penetrate de Duhul Lui si prin care ne spiritualizeaza si pe noi, avand
acordul vointei noastre libere. Euharistia este Taina care-L extinde
pe Hristos in noi, sau prin care suntem noi asimilati la umanitatea Sa
preamdritd prin Inviere si Indltare. Aceastd extindere a lui Hristoos in noi
constituie Biserica - o comunitate de persoane unite intre ele prin acelasi
Trup si Sange al lui Hristos, pline de Duhul Sfant. Biserica care este astfel
constituita ca o comunitate concreta, vizibila, a oamenilor cu Dumnezeu
prin Hristos in Duhul Sfant, are la randul ei puterea sacramentala de a-L
extinde mai departe pe Hristos in alti oameni, prin organele alese si sfintite
de Hristos Insusi in ea si pentru ea, prin Duhul Lui cel Sfant, adaugand

88. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia 46, in Comentariu la Evanghelia de la loan, p. 231
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Trupului Sdu noi madulare. De asemenea, puterea sacramentald, sfintita si
sfintitoare a Bisericii izvoraste tot prin puterea lui Hristos Cel salasluit in
ea prin Duhul Sfant. Euharistia si Biserica sunt doud realitati nedespartite,
intr-o continud si indisolubila legdtura, una implicdnd-o pe cealaltd, una
fiind conditie a celeilalte, iar in amandoua este prezent Acelasi Hristos prin
Trupul Lui, deplin pnevmatizat, atrdgand toate madularele si membrele Sale
spre indltimea la care se afld El.

Asadar, importanta si semnificatia Euharistiei sunt fundamentale
si maxime pentru viata omului, pentru viata lumii, cdci ea este unirea cea
mai inalta care se poate realiza intre om si Domnul nostru lisus Hristos,
cu Dumnezeu, in Imparitia Sa. Dumnezeiasca Impartisanie din cadrul
Sfintei Liturghii care se savarseste in Biserica pentru credinciosi, ne uneste
cu Hristos si pe noi unii cu altii, deoarece toti credem in Unicul Hristos -
Care este ieri, azi si in veci Acelasi si prin Care ne impartasim cu aceleasi
Sfinte Taine. Ea este Taind a Bisericii si a unitatii Bisericii fiindcd in ea se
pecetluieste unitatea de credintd incununind Liturghia Cuvantului. Ea
sustine cresterea permanenta a crestinilor in Iisus Hristos, in Trupul Sau
tainic - Biserica - in comuniunea iubirii cu Iisus Hristos si intre ei, Euharistia
fiind prin aceasta un sacrament al impécarii®, al iubirii si a unitétii profunde
a oamenilor in Hristos, a méntuirii in El si prin El, asa dupa cum am mai
spus in acest studiu. Unitatea crestina trebuie s se rasfranga asupra lumii
intregi, pentru ca sa se pregdteasca in acest chip unitatea eshatologica pe care
Sfanta Impartasanie o prefigureazd, Imparitia lui Dumnezeu cea vesnica pe
care o pregustam inca din viata aceasta terestra si care nu este o comuniune
umang, ci o unitate in Dumnezeu, in plenitudinea adevarului si in bucuria
Impiritiei® - aceastd conceptie ar trebui si asigure ecumenicitatea sau
gindirea si miscarea ecumenicd Bisericii cea una dupd cum si lisus Hristos

Incheiem cu constatarea ca Euharistia actualizeaza intr-un dinamism
convergent, spre plenitudinea existentei, marile potentialitati umane care
semnifica si simbolizeaza ceea ce trebuie sa devina lumea, adica o daruire

89. Pr. Dr. Gheorghe Petraru, Euharistia — Taina Unitatii Bisericii §si a mantuirii in
Hristos, in revista ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, Anul LIX, Nr.10-12, Octombrie-
Decembrie (1983), p. 642.

90. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Legdtura intre Euharistie si iubirea crestind..., p.
33.
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si un imn de lauda adus, neincetat, Creatorului; o comuniune universala in
Trupul lui Hristos, o impaératie a dreptatii, a iubirii si a pacii in Duhul Sfant,
pentru unitatea si mantuirea tuturor in Hristos Domnul si prin Hristos,
ajungand, astfel, la desavarsirea noastra cu ajutorul Sfintei Euharistii, careia
ii descoperim, in acest fel, valoarea ei duhovniceasca de nepretuit.

SN SN SN SN SN SN SN SN SN
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VIATA BISERICEASCA

AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION

01 ianuarie - 30 iunie 2015

Secretar Eparhial, Pr. Vasile NEACSU

Joi, 01 ianuarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si Te Deum in
biserica Sfantului Mucenic Ioan Rusul din Ménastirea Nasterii Maicii
Domnului - Adamesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 02 ianuarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie, impreuna cu
Preasfintitul Parinte Episcop Ieronim Sinaitul in biserica Sfintei Mironosite
si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea Pantocrator -
Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 03 ianuarie 2015 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi -
Dréganesti Vlasca.

Duminicd, 04 ianuarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Prooroc si Inaintemergatorului Ioan Botezitorul Domnului din
parohia Baciu si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 05 ianuarie 2015 - savarseste slujba Ceasurilor Imparitesti
si Sfanta Liturghie in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii
Maria Magdalena din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Marti, 06 ianuarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba de
Sfintire a apei (Aghiasma Mare) in Catedrala Episcopala Sfantul Alexandru
din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 07 ianuarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
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biserica Sfantului Ioan Botezitorul din parohia Copéceanca si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 08 ianuarie 2015 — participa la deschiderea expozitiei omagiale
»165 de ani de la nasterea poetului Mihai Eminescu” la sala de expozitii
Constantin Brancusi de la Palatul Parlamentului din Bucuresti si rosteste
un cuvant ocazional.

Vineri, 09 ianuarie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambadtd, 10 ianuarie 2015 - participa la deschiderea Expozitiei
omagiale Mihai Eminescu la Cercul Militar National din Bucuresti si
rosteste un cuvant ocazional. Sdvarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului
Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 11 ianuarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Acoperamént al Maicii Domnului din Manaéstirea Crasna
— Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 14 ianuarie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Sambdtd, 17 ianuarie 2015 — sivarseste tunderea in monahism
a fratilor Vasile Tifui si Gabriel Alexandru Diaconu (Damian si Cosma
monahii), slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului Ierarh Ioan Gura de
Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon - Silistea Gumesti si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 18 ianuarie 2014 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Maldéeni si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Vineri, 23 ianuarie 2015 - participa la deschiderea Expozitiei
aniversare — 24 ianuarie 1859 — 24 ianuarie 2015, la Muzeul de Istorie din
Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 25 ianuarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 27 ianuarie 2015 - prezideaza sedinta Consiliului Eparhial
de analizd a Rapoartelor de activitate ale Sectoarelor Episcopiei Alexandriei
si Teleormanului pe anul 2014. Savarseste Sfanta Liturghie si Te Deum
in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
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din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si prezideazd lucrarile
Adunarii eparhiale privind Darea de seamd pentru activitatea desfasurata
in anul 2014.

Miercuri, 28 ianuarie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotdchesti — Videle.

Vineri, 30 ianuarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Trei lerarhi din Videle si rosteste un cuvant de invatatura.
Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii Maria Magdalena din Manastirea Pantocrator — Dragéanesti
Vlasca.

Sambdtd, 31 ianuarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Mdnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si adreseaza credinciosilor un cuvéant de
invataturd. Participa la sedinta Societdtii Numismatice Romane la sediul
acestei Societdti din Bucuresti.

Duminicd, 01 februarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Ioan Rusul din Ménastirea Nasterii Maicii Domnului -
Adéamesti si rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste slujba de sfintire a
apei si Molitvele Sfantului Trifon la troita Sfantului de la Cernetu, adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 02 februarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Calomfiresti, hiroteseste
iconom-stavrofor pe preotul paroh Damian Silviu George si rosteste un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 04 februarie 2015 — participa la sedinta de lucru a Adunarii
Nationale Bisericesti in sala de conferinte a Centrului National pentru
Formare Continua ,,Dumitru Stiniloae” din Bucuresti.

Joi, 05 — marti, 06 februarie 2015 — participa la sedinta de lucru a
Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti. Savarseste Sfantul Maslu
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Duminicd, 08 februarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 10 februarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
Catedrala Sfantului Sfintitului Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Miercuri, 11 februarie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambadtd, 14 februarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Duminicd, 15 februarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintilor Apostoli din Zimnicea si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Marti, 17 februarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Mare Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si
rosteste un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 21 februarie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si hirotoneste diacon pe tanarul Gheorghe
Murgoci.

Duminicd, 22 februarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil I din Zimnicea, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Gheorghe Murgoci si rosteste un cuvant
de invatatura.

Miercuri, 25 februarie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 27 februarie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Mdnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 28 februarie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Ménastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invataturd. Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului Acoperamant al
Maicii Domnului din Ménastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 01 martie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna -
Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 04 martie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Episcopala Stantul Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.
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Vineri, 06 martie 2015 — Savarseste SfAntul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Sambdtd, 07 martie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Ménastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si hirotoneste diacon pe tanarul Costica
Gherman.

Duminicd, 08 martie 2015 — savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe diaconul Costica Gherman si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 09 martie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 11 martie 2015 — savéarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si rosteste un cuvant de invatitura.

Sambdtd, 14 martie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Mucenic Fanurie din Manadstirea Sfantului de la Silistea
Gumesti, hirotoneste diacon pe monahul Ioan Chitu si rosteste un cuvant
de invatatura.

Duminicd, 15 martie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni, hirotoneste
diacon pe tandrul Alexandru Gheorghita Stochita si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe Ierodiaconul Ioan Chitu. Adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Miercuri, 18 martie 2015 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 21 martie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
(pomenirea de sapte ani pentru mama Preasfintiei Sale) in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din parohia Constantin Brancoveanu -
[alomita.

Duminicd, 22 martie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Manastirea Crangu,
hirotoneste diacon pe monahul Lavrentie Danila si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Alexandru Gheorghita Stochita. Adreseaza
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credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 24 martie 2015 - savarseste Vecernia si Litia in biserica Bunei
Vestiri din Tulcea si rosteste un cuvéint de invatatura.

Miercuri, 25 martie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie, in sobor cu
alti doi ierarhi, alaturi de Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop Teodosie
al Tomisului in biserica Bunei Vestiri din Tulcea si rosteste cuvantul de
invatatura. Participa la manifestdrile prilejuite de aniversarea a sapte ani de
la intronizarea celui dintai episcop al Episcopiei Tulcii, Preasfintitul Parinte
Episcop Visarion.

Vineri, 27 martie 2015 - este primit si are o intrevedere cu
Preafericitul Péarinte Patriarh Daniel la Palatul Patriarhal din Bucuresti.
Savérseste Sfantul Maslu si Denia Acatistul Bunei Vestiri a Maicii Domnului
in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Mandstirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 28 martie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 29 martie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Frumoasa si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Miercuri, 01 aprilie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 03 aprilie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Sambadtd, 04 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca. Savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova.

Duminicd, 05 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 09 aprilie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
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Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Dragéanesti Vlasca. Slujeste la Denia zilei in acelasi sfant locas
rostind un cuvént de invatatura.

Vineri, 10 aprilie 2015 - slujeste la Denia Prohodului Domnului in
biserica Schimbidrii la Fata din Mdnastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 11 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 12 _aprilie 2015 - sivarseste Slujba Invierii si Sfanta
Liturghie in Catedrala Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invéatatura. Savarseste slujba Vecerniei
(a doua Inviere) in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria
Magdalena din Mandstirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un
cuvant de invatatura.

Luni, 13 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Silistea Gumesti I si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 14 aprilie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Cernetu, adresand credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Vineri, 17 aprilie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba de
sfintire a apei in biserica Izvorului tamdduirilor Maicii Domnului din
Manastirea Sfantul Trifon - Cernetu si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambatd, 18 aprilie 2015 — savarseste Vecernia si Litia in biserica
Acoperaméntului Maicii Domnului din Mandstirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 19 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna -
Prahova, adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 20 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Arhagheli Mihail si Gavriil din parohia Fotachesti — Videle si
rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 21 aprilie 2015 — prezideaza sedinta Permanentei Consiliului
Eparhial cu participarea paérintilor protoierei privind organizarea
manifestdrilor prilejuite de tarnosirea Altarului de vara cu hramul
Schimbarea la Fatd din Manadstirea Pantocrator - Draganesti Vlasca.
Acordd un interviu pentru realizarea unui reportaj cu aceastda Manastire,
televiziunii Trinitas a Patriarhiei Roméne.
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Joi, 23 aprilie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Adormirii
Maicii Domnului si a Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Giurgiu si
participa la manifestarile prilejuite de aceasta sarbatoare, la sediul Episcopiei
Giurgiului.

Vineri, 24 aprilie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 25 aprilie 2015 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Méndstirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si intdimpina Racla cu Sfintele Moaste ale
Sfantului Ioan Gura de Aur adusé de la Sfanta Patriarhie pentru evenimentul
din 26 aprilie.

Duminicd, 26 aprilie 2015 - sdvarseste tarnosirea Altarului de vara
cu hramul Schimbarea la Fatda a Domnului si Sfanta Liturghie in acest
sfant locas, impreund cu Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop Teodosie
al Tomisului si cu Preasfintitul Périnte Ieronim Sinaitul, Episcop Vicar
Patriarhal si adreseaza un cuvant ocazional la finalul ceremoniilor.

Marti, 28 aprilie 2015 - participa la a XVI-a editie a Festivalului
concurs judetean Te Deum laudamus, la Clubul copiilor din Rosiorii de
Vede si acorda premii participantilor.

Miercuri, 29 aprilie 2015 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti Videle si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Vineri, 01 mai 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si Sfintul Maslu in
biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Mandstirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Sambadtd, 02 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Mandstirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Duminicd, 03 mai 2015 - savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe purtatorul de biruintda din parohia Dracsenei si
Sfanta Liturghie in acest sfant locas adresdnd credinciosilor un cuvant de
invatdtura.
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Luni, 04 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 05 mai 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir si a Sfantului Mucenic Efrem cel
Nou din Manastirea Cosoteni si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 06 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe purtatorul de biruinta din Manastirea Tiganesti si
rosteste un cuvant de invataturd. Participa la lansarea proiectului , Alege
scoala” in Episcopia Alexandriei si Teleormanului la Restaurantul Onix din
Alexandria si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 08 mai 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca, hirotoneste diacon pe tandrul Razvan
Lucian Sisea si rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste Sfantul Maslu in
acelasi sfant locas.

Sambdtd, 09 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 10 mai 2015 - savéarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezdtorul din parohia Crangu, hirotoneste diacon pe
tandrul Cristian Cotoia, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
diaconul Razvan Lucian Sisea, hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul
Valentin Alexandru Negrescu si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 11 mai 2015 - slujeste, in sobor, cu Inaltpreasfintitul Parinte
Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului, cu Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului si cu Preasfintitul Périnte Ieronim Sinaitul, Episcop
Vicar Patriarhal, in biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din
Manastirea Crasna — Prahova la aniversarea a 80 de ani de viatd ai Parintelui
Arhimandrit Nicodim Dimulescu.

Marti, 12 mai 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Joi, 14 mai 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum in
biserica Sfintei Parascheva din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanarul
Florian Ivascu. Prezideaza lucrérile Conferintei pastoral-misionare cu tema
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»Misiunea parohiei si a mandstirii azi” la protoieria Alexandria.

Vineri, 15 mai 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambdtd, 16 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe diaconul Florian Ivascu. Savarseste Vecernia si Litia in acelasi sfant locas,
adresand credinciosilor un cuvéant de invatitura. Participa la deschiderea
evenimentului ,,Noaptea Muzeelor 2015” si la vernisajul Expozitiei ,,Monede
si medalii din colectii particulare” organizata de colectionari din cadrul
Sectiei Alexandria a Societdtii Numismatice Roméne la Muzeul de Istorie
Petre Voivozeanu din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 17 mai 2015 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului
lerarh Nicolae din parohia Stejaru si sfintirea cladirii Centrului Social din
aceastd parohie si slujeste Sfanta Liturghie in acest sfant locas, adresdnd
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 19 mai 2015 - face o vizita pe santierul de constructie a
bisericii Manastirii Cernetu.

Miercuri, 20 mai 2015 - participa la sedinta de lucru a Sinodului
Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din
Bucuresti.

Joi, 21 mai 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si rosteste un
cuvant de invatatura.

Vineri, 22 mai 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambdtd, 23 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
(pomenirea de sapte ani a Ierodiaconului Visarion Iugulescu si pomenirea
de doi ani a Arhimandritului Clement Popescu) in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din Ménastirea Cernica si rosteste un cuvant de invétatura.
Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii Maria Magdalena din Manastirea Pantocrator — Dragéanesti
Vlasca.

Duminicd, 24 mai 2015 - savéarseste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfantului Mare Mucenic Gheorghe Purtitorul de Biruinta din parohia
Virtoape de Jos si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 25 mai 2015 - participé la examenul de competente profesionale
sustinut de absolventii Seminarului Teologic Sfantul Calinic Cernicanul din
Turnu Magurele.

Marti, 26 mai 2015 - savarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si
prezideazd lucrdrile Conferintei pastoral-misionare cu tema ,,Misiunea
parohiei si a manastirii azi’, la protoieria Rosiorii de Vede. Savarseste
Vecernia si Litia in biserica Nasterii Maicii Domnului din Mandstirea
Adédmesti.

Miercuri, 27 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Nasterii Maicii Domnului din Manastirea Adamesti, hirotoneste diacon pe
tanarul Marin Ionel si rosteste un cuvant de invatatura. Savéarseste Sfantul
Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Joi, 28 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum in biserica
Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele, hirotoneste
diacon pe tandrul Mihdita Catalin Zarcu si hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe diaconul Marin Ionel. Prezideaza lucrarile Conferintei
pastoral-misionare cu tema ,Misiunea parohiei si a manastirii azi’, la
protoieria Turnu Magurele.

Vineri, 29 mai 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Schimbarii
la Fata a Domnului din Médnastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambdtd, 30 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Schimbdrii la Fata a Domnului din Mdnastirea Pantocrator —
Dréaganesti Vlasca, hirotoneste diacon pe tanarul Constantin Branescu si
rosteste un cuvant de invatatura. Participa la sedinta Societdtii Numismatice
Romane, la sediul acestei Societati din Bucuresti. Savarseste Vecernia si Litia
in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 31 mai 2015 - slujeste Sfanta Liturghie §i Vecernia
speciala a zilei in biserica Schimbarii la Fata a Domnului din Manastirea
Pantocrator — Dragéanesti Vlasca, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe diaconul Constantin Branescu si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatdtura.

Luni, 01 iunie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
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Mare Mucenic Mina din Manastirea Sfintei Treimi - Dragénesti Vlasca,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Zarcu Mihaita Catélin
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 03 - joi, 04 iunie 2015 - participa la sedinta de lucru a
Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 05 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum in
biserica Sfintilor Trei Ierarhi din Videle si savérseste slujba de sfintire a
sediului protoieriei Videle in urma lucrérilor de restaurare si extindere a
acestuia. Prezideaza lucrarile Conferintei pastoral-misionare cu tema ,, Anul
omagial al misiunii parohiei si manastiri azi” la protoieria Videle. Savarseste
Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii
de Vede si rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste Sfantul Maslu in
biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambdtd, 06 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca. Savarseste Vecernia si Litia in acelasi sfant
locas.

Duminicd, 07 iunie 2015 - savarseste tarnosirea bisericii Sfintei
Treimi din parohia Magureni-Céatun si Sfanta Liturghie in acest sfant
locas impreuna cu Preasfintitul Parinte Episcop Sebastian al Slatinei si
Romanatilor. Hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Carnaru Mihai si
rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 09 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan Gura de Aur din Manastirea Sfantului Pantelimon - Silistea Gumesti,
hirotoneste diacon pe monahul Damian Tifui si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Miercuri, 10 iunie 2015 — savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Joi, 11 iunie 2015 - participd la vernisajul Expozitiei omagiale Mihai
Eminescu, organizata de Gruparea colectionarilor de medalii si insigne
Mihai Eminescu a Societatii Numismatice Romane la Sala de expozitii de la
Palatul Parlamentului din Bucuresti si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 12 iunie 2015 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
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Pantocrator — Dragédnesti Vlasca si Sfantul Maslu in acelasi sfant locas.

Sambadtd, 13 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca. Participa la vernisajul Expozitiei omagiale
Mihai Eminescu, organizata la Centrul Militar National din Bucuresti si
rosteste un cuvant ocazional. Savéarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Duminicd, 14 iunie 2015 - savarseste tunderea in monahism a fratelui
Alexandru Ioan Popa - Simeon monahul si Sfanta Liturghie in biserica
Schimbarii la Fatd a Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 18 iunie 2015 - face o vizita la protoieria Rosiorii de Vede si la
parohia Nicolae Bélcescu din protoieria Turnu Magurele.

Vineri, 19 iunie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Maénastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 20 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca si savarseste Vecernia si Litia in acelasi
sfant locas.

Duminicd, 21 iunie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae si a Sfantului Mucenic Iulian din Mandéstirea
Nasturelu si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 26 iunie 2015 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Schimbarii la Fatd a Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 27 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Schimbdrii la Fata a Domnului din Mdnastirea Pantocrator —
Dréaganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 28 iunie 2015 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din parohia Zdmbreasca si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura. Slujeste Vecernia si Litia in biserica Sfintei Mironosite
si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea Pantocrator -
Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 29 iunie 2015 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
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Apostoli din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 30 iunie 2015 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si slujba de binecuvantare
a statuii Voievodului Alexandru Dimitrie Ghica, realizatd la initiativa
Catedralei Episcopale, cu sprijinul Primariei municipiului Alexandria si
amplasatd in curtea Catedralei. Participd la lansarea monografiei ,, Alexandru
Dimitrie Ghica - domnitorul nostru” si la sesiunea de comunicari din
Catedrala Episcopala si rosteste un cuvant ocazional.

SN SN SN SN SN SN SN SN SN
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BISERICA SI SOCIETATEA

DIMENSIUNEA CALITATIV-APRECIATIVA
A DEMERSULUI EVALUATIV
IN EDUCATIA RELIGIOASA®

- partea a Ill-a -

Pr. dr. Emil M. LAZAR

Partea a Il-a
Demersul investigativ al cercetarii privind dimensiunea calitativ-
apreciativa a evaluarii in educatia religioasa

Capitolul I
Proiectul investigativ al (designul) cercetarii privind latura

apreciativ-calitativa a evaluarii in educatia religioasa

2.1.1. Evaluare in educatia religioasa prin niveluri date de
rezultatele invitarii (pareri critice, de ce?, cum?)

2.1.1.1. De ce evaluare in educatia religioasd prin niveluri date de
rezultatele invatarii?

Plus-valoarea este data de supraordonarea sistemului liniar al
evaludrii traditionale, al cauzei si efectului, o viziune mecanicistd asupra
evaluarii, cu unul de diferentiere, o viziune cuprinzatoare, integratoare.

Trecerea s-ar putea intelege in termeni de transformare si proces,
de transfer de la inertia evaludrii ca masurare si control al unor achizitii de
cunostinte memorate, la emergenta evaludrii ca metacognitie.

Teza de doctorat sustinuta in cadrul Facultatii de Psihologie si Stiinte ale educatiei,
Universitatea din Bucuresti, sub coordonarea stiintifica a prof. univ. dr. Marin Manolescu



BISERICA SI SOCIETATEA 125

Evaluarea in educatia religioasda prin niveluri date de rezultatele
invatarii ofera posibilitatea transferului de la un model monocolor, de
control si centralizare, un context uniformizat, conform, spre unul sistemic,
al nivelurilor cognitive si afectiv-atitudinale, cu un alt limbaj si mesaj, de
participare a elevului in actul evaludrii (cooperare si cointeresare), de
responsabilizare a lui, in care elevul poate fi diferit, nu cu riscul etichetei.

Prin atingerea nivelurilor date de rezultatele invétdrii elevul poate
trece de la ambitie, competitie si interes personal la motivatie, colaborare,
consens, capacitare, dezvoltare personald. Va fi atras de contexte in care sa
se implice. Contextul de invatare va surveni mai repede deoarece acesta va fi
condusd prin viziunea acestuia si nu doar de viziunea cadrului didactic. Va
gestiona cunoasterea oferita prin predare-invétare, dar va putea fi creativ,
autonom, competent, inovator.

Evaluarea prin niveluri se centreaza pe persoana elevului, nu doar pe
sarcinile de invdtare date acestuia. Ea evidentiaza punctele tari ale invatarii
realizate, nu doar greseli sau puncte slabe.

2.1.1.2. Cum evaluare in educatia religioasa prin niveluri date de
rezultatele invatarii?

Este propusa o supraordonare acelor douda modele - unul al
sigurantei date de supunerea elevului, de paternalismul cadrului didactic,
si altul al vizunii si creativitatii elevului si al facilitarii cadrului didactic -
in sensul unui echilibru si al unei adecvari la situatie: de la corect/gresit,
adevirat/fals, bine/rdu, la responsabilitate, de la a face ceea ce trebuie , la a
face lucrurile cum trebuie.

Cadrul didactic al disciplinei poate adopta diverse roluri in
evaluarea prin niveluri: colaborator al demersului, facilitator, referential al
transformarii elevului prin invétarea realizatd de acesta.

Evaluarea prin niveluri date de rezultatele invatarii este una de
proces, presupune, asadar, timp, iar transformarea constienta a elevului
prin educatia religioasa este unul dintre scopurile acestui act educational.

Asistdm la un ,,mix” in care elevul ,administreaza” cunostintele,
alege ceea ce 1i este necesar si isi ,construieste” viziunea asupra realitatii,
dezvoltandu-si competentele pe care si le doreste.

La nivelul fiecdrei clase, programele scolare prezinta o oferta
curriculara dezvoltata in jurul unor teme majore (oferta curriculara):
Dumnezeu este cu noi prin descoperire si iubire (la clasa pregatitoare);
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Omul este cu Dumnezeu prin credinta si rugdciune (la clasa I); Dumnezeu
este iubire (la clasa a II-a); Despre credinta crestind (la clasa a IV a);
Mantuitorul Hristos, Invititorul desivarsit (la clasa a V a). Avand ca
scop familiarizarea copiilor cu domeniul religios, aceste teme orienteaza
formularea competentelor specifice, precum si construirea situatiilor de
invatare intr-un mod flexibil si creativ, in raport cu particularitatile de varsta
si individuale ale elevilor. Astfel, continuturile invatdrii se subordoneazd atat
domeniilor, cdt si temelor majore.

Sugestiile metodologice faciliteaza reusita demersului didactic in

educatia religioasa:

o demers didactic personalizat,

o formarea competentelor previzute de programa in contextul
specific al fiecarei clase si al fiecarui elev,

o dezvoltarea progresivi a competentelor prin experienta
specificd varstei elevilor, prin accentuarea dimensiunilor
afectiv-atitudinale si actionale ale formarii personalitatii elevilor
(»emotional-afective, moral-social-caracteriale, psihomotrice”,
I. Neacsu, 2010, p. 275),

(Programa scolara pentru disciplina Religie, cultul ortodox, Clasa

pregatitoare, clasa I si clasa a II-a, aprobata prin ordin al ministrului Nr.
3418/19.03.2013)

2.1.2. Scopul si obiectivele cercetarii
Cercetarea isi propune identificarea beneficiilor aduse de
dimensiunea calitativ-apreciativa a demersului evaluativ in educatia
religioasa:
« religie sau educatie religioasa?
« note sau calificative in evaluarea educatiei religioase?
o evaluare pe niveluri - componente, rezultate ale invatarii - ale
educatiei religioase?)
o corelatie cu precizarile privind procesul evaluativ din LEN/
2011 (Art. 345).
o Cercetarea a fost realizata in profunzime, mai degraba intensivd,
decét extensiva:
o centrata pe procese,
o urmarind sd pund in evidentd ,,cum” actioneaza elevii,
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o plasatd mai mult in contextul descoperirii, pornind de la

contextul verificarii.

A fost valorizatd subiectivitatea, urmérindu-se intelegerea,
interpretarea comportamentelor observate.

Ca obiective au fost urmarite:

O.1 analiza functiei formativ-integrative a educatiei religioase
pentru evidentierea importantei accentuarii laturii apreciativ-calitative a
evaludrii in cadrul acestei discipline de invatamant

0.2 chestionarea opiniei cadrelor didactice ale disciplinei religie
cu privire la proiectarea si desfasurarea demersului didactic (scop, valente
formative, continut evaluat, eficienta formelor/instrumentelor de evaluare)
in perspectiva evidentierii laturii calitativ-apreciative a demersului evaluativ
in educatia religioasa

0.3 identificarea opiniilor populatiei chestionate (cadre didactice,
parinti, elevi) cu privire la oportunitatea evaludrii pe niveluri date de
rezultatele invatdrii in educatia religioasa ca alternativd la cuantificarile
clasice (calificative, note) ale progresului scolar al elevilor (aprecierea
eficientei instrumentului de evaluare propus)

0.4 formularea unui set de observatii capabile sd conducd la
ameliorarea demersului evaluativ la disciplina de invatdmant religie si la
dezvoltarea competentelor evaluative ale cadrelor didactice ale disciplinei
urmare a utilizarii matricei de evaluare prin niveluri date de rezultatele
invatarii

0.5 obiective practice/aplicative (elevii sa realizeze progrese prin
constientizarea propriilor sentimente, trairi, valori si atitudini, cresterea
empatiei, a tolerantei la parerile altor, imbunatatirea increderii in ceilalti
si a sinceritatii, optimizarea responsabilitatii emotionale, optimizarea
abilitatilor de cunoastere, de comunicare si de interactiune cu ceilalti).

2.1.3. Variabile prezumate in cercetarea domeniului

In cadrul proiectului investigativ variabilele de cercetare au avut la
baza experiente didactice, personale sau impartasite. Acestea au fost definite
de realitatea educationald in care cei chestionati isi desfasoara activitatea si
necesitau, iar astazi aceasta se impune, o analizd pertinentd si amanuntita.

S-a dorit o exprimare mai concretd, operationala a unor realitati/
factori socio-educationali care concura nemijlocit si intrinsec la realizarea
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demersului didactic al educatiei religioase:

o variabile de esantionare (mediul rezidential, nivelul de
invatamant al unitatii scolare, particularitati ale subiectilor: gen,
varstd, vechime),

o variabile dependente: valori, convingeri, atitudini, motivatii,
comportamente, efecte (judeciti, consecinte),

« variabile independente: genul (cadrelor didactice, parintilor
elevilor care participd la orele de religie, elevilor), mediul
rezidential (al cadrelor didactice, al parintilor, al elevilor), varsta
elevilor (in functie de clasa: 9 ani, 10 ani, 11 ani, 12 ani - cu
posibilitatea analizei raspunsurilor respondentilor aflati la varste
suprapuse), gradul didactic al cadrelor didactice ale disciplinei,
vechime in invdtdmant, studiile absolvite ale parintilor elevilor
care participa la ora de religie, nivelul de invataimant in care sunt
cuprinsi copiii acestora.

Tabelul 2.1.3
Variabilele cercetarii

Variabile independente/standard Variabile dependente
Gen Valori (puncte de vedere)
Vechime in predarea disciplinei la catedra Convingeri

Grad didactic Atitudini

Nivelul de invatamant Motivatii

Mediul de rezidentd sau unde se afld unitatea scolard | Comportamente
Studiile absolvite Aspiratii, perspective

Varsta elevilor Efecte (judeciti, consecinte)

2.1.4. Ipotezele cercetirii, elemente de reper in realizarea
investigatiei

Ipoteze primare:

I.1. Dacd in educatia religioasd evaluarea urmdreste rezultatele
invatdrii (cunostinte, abilitati, competente), atunci demersul evaluativ este
mai eficient.

Vor fi apreciate calitatea achizitiilor, procesul prin care acestea se
realizeaza, valorile si atitudinile formate si promovate de citre fiecare elev.
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In educatia religioas, evaluarea prin atingerea nivelurilor (domenii
cognitive, afectiv -atitudinale) este mai eficienta - in sensul de obiectivitate
si utilitate in planul formarii personalitatii elevului - decét evaluarea prin
acordarea de calificative sau note.

Daca formele si instrumentele de evaluare folosite in aprecierea
pregatirii scolare a elevilor la orele de religie urmaresc rezultate ale invatarii
din domeniul afectiv-atitudinal si comportamental, atunci evaluarea este
cu adevarat consistentd (fidela), concordantd (obiectiva), aplicabild (ca
administrare si interpretare) in raport cu acestea.

1.2. Daca in educatia religioasd, aldturi de achizitia cunostintelor
religioase, vor fi incurajate autonomia, dezvoltarea competentelor emotionale
(constientizdri, trdiri, definiri religioase autentice) si social-civice ale elevilor,
atunci calitatea motivatiei participdrii acestora la orele de religie va creste, iar
gradul de satisfactie si apreciere al parintilor acestora va fi mai mare.

Evaluarea prin niveluri date de rezultatele invatérii aratd beneficiile
aduse de reflexivitatea asupra procesului de evaluare, dar si asupra
produselor realizate de elevi, atit in domeniu cognitiv, cat si afectiv
(obiectivari comportamentale).

Ipoteze secundare:

1.3. Cu cadt proiectarea activitdtilor este centratd pe obiective, cu atdt
este ignoratd dimensiunea personald a elevului.

Daca se urmdreste dimensiunea personala, individualitatea,
atunci educatia religioasa (aplicarea principiilor crestine in viata proprie
si a comunitatii) se prelungeste dincolo de perioada scolaritétii, devenind
principii de viata.

1.4. Punerea in evidentd a naturii individuale a fiecirui elev,
evidentierea valorilor personale ale acestuia, este de preferat evaludrii
standardizate in educatia religioasd.

Educatia religioasd ar putea avea valori observate in functie
de indeplinirea conditiilor specifice (niveluri de exprimare apreciativ-
calitativa) si personale ale fiecdrui elev.

2.1.5. Esantion, caracteristici

Categoriile chestionate au fost alese din doua perspective:

o posibilitatea  ulterioarda a  transferului  concluziilor
(replicabilitatea, apud E. Stanciulescu, 1998/ 2002, pp. 31-32 si
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Stanciulescu, 2002, pp. 104-105 ,astfel incat sd putem spune,
pornind de la ele, daca e util si posibil sa reproducem respectiva
experienta in alta parte”),

o dimensiunile teoretice ale obiectului cercetérii (,,concluziile
nu se referd la o populatie, ci la un model de actiune”, eadem,
ibidem)

Asadar, esantionarea are valoare teoretici, cercetarea fiind
indreptata spre scopul acesteia, nu spre populatia chestionata. Cu toate
acestea, reprezentarea in spatiul educational, inraurirea pe care categoriile
chestionate o au in procesul educatiei religioase, confera cercetarii valente
de generalizabilitate sub aspect teoretic, fiind concomitent si o practicd utild
ce poate fi ,replicata” in alte contexte.

Din  perspectiva  mdrimii  esantionului/reprezentativitate,
consideram cad cercetarea are coerenta si consistentd in dimensiunile
categoriilor esantionate, aceasta daca analizam categoriile de esantioane
chestionate (patru), raspandirea/provenienta (doud medii rezidentiale),
locul unde activeaza (incidenta asupra cercetdrii: elevii - mediul urban/ o
unitate scolard, mediul rural - trei unitati scolare, cadrele didactice - mediul
urban/15 unitati scolare, mediul rural - 20 de unitati scolare, parinti (doua
medii de rezidenta).

Structura esantioanelor chestionate se prezintd astfel:

Tabelul 2.1.5
Structura/caracteristicile esantioanelor chestionate

) ) y Marimea grupului o
Categoria chestionata Caracteristici

chestionat

o 15 predau in mediul urban in 15
Cadre didactice ale .
L . . unitati de invatamant,
disciplinei din invdtamantul |31 cadre didactice . : .

16 predau in mediul rural in 20

preuniversitar o
unitati de invatimant
Parinti ai caror copii L cu domiciliul in mediul urban si
L L 100 parinti
participa la orele de religie rural
) ) 60 urban (o unitate scolara),
Elevi de clasaaIV a 110 elevi ) L
50 rural (din trei unitati scolare)
) ) 52 urban (o unitate scolara),
Elevi de clasaa Va 110 elevi

58 rural (din trei unitati scolare)
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2.1.6. Metode, tehnici si instrumente de cercetare

Metodele utilizate (directive, semidirective si nondirective) au vizat
stabilirea relatiilor dintre variabile si testarea ipotezelor.

Studierea grupurilor mici, paliere diferite- chestionare de opinie
aplicate la clasa a IV de invatdmant primar si a V a de invdtdmant gimnazial
din mediul urban si rural, chestionare de opinie aplicate cadrelor didactice
ale disciplinei religie, chestionare de opinie aplicate parintilor elevilor carora
li se predd disciplina religie.

Prin acestea s-a urmarit deopotriva consistenta opiniilor exprimate
si intensitatea acestora.

Aplicarea convergenta a mai multor modalitati de investigare
(combinarea dintre chestionare de opinie si focus grup), alaturi de
observatia participativd si analiza documentelor, s-a facut, pentru a
identifica problemele si intrebdrile care sd fie incluse in chestionarele de
anchetd):

2.1.6.1. Metode de investigare si colectare a datelor

Metode cvasiexperimentale (chestionare de opinie aplicate, focus
grupuri)

Chestionarele de opinie au intrebari precodificate cu raspunsuri
precodificate multiplu.

Ultimul item din fiecare chestionar de opinie aplicat categoriilor
chestionate (elevii de clasaa IV asia V a) sunt intrebari deschise, in ale caror
raspunsuri pot fi intelese deopotrivd, gradul de cunoastere al problemei
cercetate, motivatia si gradul de intensitate al opiniilor masurate (apud S.
Chelcea, Metodologia cercetérii sociologice, 2007, p. 217).

Chestionarul aplicat cadrelor didactice ale disciplinei (CHCD)
cuprinde, cadrul penultimului item, o intrebare deschisd care implica
reproducerea, in vreme ce Chestionarul aplicat parintilor (CHP) cuprinde,
in cadrul ultimului item, o intrebare care implicd recunoasterea.

In structura chestionarelor aplicate sunt cuprinse intrebdri
introductive (cu rol de identificare si clasare): gen, vérsta, mediu (CH4 si
CHS5), vechime, grad didactic, nivelul de invitamaént, nivelul studiilor
absolvite (pentru CHCD si CHP); intrebdri de trecere (pentru setarea
cadrului de referinta al cercetarii efectuate); intrebdri de control (pentru
asigurdri asupra faptului cd subiectii au inteles sensul intrebarilor).

In privinta metodologiei si tehnicii de structurare a chestionarelor,
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pentru chestionarele aplicate elevilor (CH4 si CH5), s-a pornit de la general
la particular (Tehnica Palniei), iar pentru chestionarele aplicate parintilor si
cadrelor didactice ale disciplinei religie s-a ajuns la particular de la general

(Tehnica Palniei Rasturnate) (S. Chelcea, 2007).

In formularea intrebirilor au fost operationalizate sapte concepte:

Tabelul 2.1.6.1

Conceptualizarea chestionarelor aplicate

Compontele observabile si masurabile Chestinar Itemul nr. | Observatii
. . ched 6
1. Scopul orelor de religie (cunostinte ch 1237
religioase, personalitate in concordanta cu chz 3’ ™
valorile crestine, (con)vietuire dupi acestea) ch5 3
. . . ched, 12
2. Aspectele practice ale continuturilor, ched 1,2,3,4,5,12 |.
N C el . item cu
aspecte de imbundtatit, prioritati, stil de ch4 1,2 B
N < . . raspuns
invatare, numdr de ore alocat continuturilor |ch5 1,2 .
’ ’ deschis
3. Alte competente (incurajarea autonomiei,
gestionarea emotiilor) urmarite a fi ched 7,8
dezvoltate
. I ch 4,5,6
4. Perceptia asupra notelor/calificativelor, chi 45
motivatia, utilitatea acestora ’
’ ch5 4,5
e . . ched 9
5. Calificativele si notele nu reflectd cha 6
cunostintele si trairile elevilor
o ch5 6
hed, 11
ched 11 ictefr(} .
chp 8 raspuns
6. Forma de evaluare fideld pentru desIZhis
pregitirea elevilor (utilitate, frecventd) .
chp, 8 item
chd 8 cu rdspuns
ch5 7 ;
deschis
7. Evaluarea prin niveluri date de rezultatele ched 10
invatdrii/aprecierea este mai eficientd

Fundamentarea chestionarelor aplicate

elevilor si

factorilor

educogeni

In secolul al XVII, Comenius vorbea in cartea sa ,,Scoala materns”
despre actiunea educativa a familiei (I. T. Radu si L. Ezechil, 2002, p. 99).
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Importanta educationala a familiei rezida, din punctul de vedere al educatiei
religioase in, ,,proximitatea afectiva si morald” a acesteia pentru copilul-elev.
Nu trebuie uitate aspectele importante ale faptelor pedagogice,
»faptele si situatiile educatiei” de care vorbea Gaston Mialaret, valente ale
mediului informal cu care se intilneste - si din care invata - elevul.

Scoala promoveaza ,un invatamant in concordantd cu valorile
morale”, are o ,orientare valorica (axiologicd)”, care decurge din ,,caracterul
finalist (teleologic)” al educatiei (idem, pp. 101-115).

In demersul procesual, intentia redactirii unor enunturi bune, in
fata cdrora repondentii sd se simta familiari si confortabil cu cuvintele si sa
poatd raspunde eficient, am utilizat limbajul acestora, cu structurd simpla,
respectand nivelul de intelegere, nu unul puternic, specializat, ci clar pozitiv
sau clar negativ, care sa produca informatie.

In acelasi timp, am vrut si constat prezenta sau absenta (subinteleasa)
a unor caracteristici, abilitdti, atitudini, comportamente generale, dar
integrative, fara ca respondentul sa emitd o judecata de valoare oricat de
simpla.

Nu in ultimul rind, au fost incluse in chestionare, (fie sub forma
investigativd, pentru elevi, fie sub forma frecventei si a utilitatii, pentru
parinti si cadre didactice), elemente care sa presupund intelegerea
sarcinilor de lucru (prescriptiv sau de explorare), identificarea procedeelor
si a instrumentelor de colectare a informatiilor si de rezolvare (o solutie,
asteptare), motivarea optiunii.

In privinta calititii chestionarelor ca instrumente de investigare -
validitate, fidelitate, obiectivitate, aplicabilitate - au fost urmarite nu numai
semnificatia prelucrarii datelor pentru cercetare, ci si pentru cei chestionati.

Astfel, validitatea, faptul ca ,,se masoara ceea ce este destinat sa
masoare” (Ausubel si Robinson, 1981, p. 678) a urmadrit sd exprime cu
acuratete anumite constructe (motivatie, interes pentru un domeniu de
cunoastere, implicare, relationare), concentrandu-se pe ceea ce a interesat
respondentii si cautand sd prognozeze rezultatele cercetdrii (chestionarea
elevilor inainte si dupa evaluarea cu ajutorul instrumentului propus-
prin niveluri date de rezultatele invatarii). In acest sens, am tinut cont de
caracteristicile esantionului chestionat, de nivel de dificultate al itemilor, de
calitatea acestora. (A. Stoica, 2001, p. 49).

Fidelitatea s-a dorit a fi ridicatd, pornind de la miza intrinseca:
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utilitatea instrumentului de evaluare propus. S-a utilizat metoda echivalentei
(data de observarea activitatii si comportamentului elevilor in perioada
post-aplicarii instrumentului propus, N. Gronlund, 1981, p. 96, apud A.
Stoica, idem)

Calitatea de aplicabilitate a chestionarelor s-a reusit prin concordanta
dintre forma si continutul acestora si nivelul de intelegere al respondentilor
(in special al elevilor), relevanta itemilor in raport cu cercetarea, usurinta
administrérii (respondenti din doua medii de rezidenta, cadre didactice din
douad tipuri de unitati de invdtdmant), cu oarece costuri.

Chestionarele au fost confidentiale si au fost administrate de cadrele
didactice ale disciplinei din scolile mentionate in esantion, pe baza unui
instructaj anterior realizat (manual tehnic). Chestionarele s au distribuit in
format tehnoredactat si listate pentru fiecare respondent.

Itemii chestionarelor au puncte tari si puncte slabe, functie de
anumite criterii:

- Reprezintd un esantion larg de obiective (+)

- Reprezintd un esantion larg de continuturi (+)

- Arata abilitatea de a organiza, integra sau sintetiza (-)

- Aratd gradul de originalitate sau inovativ (-)

- Asigurd o potentiald bazd de diagnoza (+)

- Necesita un timp scurt de raspuns (+)

- Nu permit interpretarea raspunsului (+)

(Walberg, Haertel, 1998, p. 44, apud A. Stoica, 2001, p. 66)

Prezentarea chestionarelor aplicate:

Chestionar aplicat la clasa a I'V-a:

Chestionar despre perceptia elevului, ofera posibilitatea de reflectie
asupra a ceea ce este interesant si placut la ora de religie.

o Variabile:

Virstd: 10, 11 ani-standard; 9-ocazional

Gen: masculin/feminin

Mediu: urban/rural

o 8lItemi:

Item 1 (continuturi/comportamente):

3 variante de rdspuns corespunzatoare unitdtilor de continut din
programa scolard care trimit la ideea de ceea ce le place elevilor (sau de
care sunt interesati) dintre temele generale tratate in clasa a IV a, la ideea
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de calitatea de crestin (ce inseamnd, cum se comportd, ce trebuie sd faca
un crestin), momente cunoscute din viata si activitatea lui lisus Hristos,
personaje din Vechiul Testament cu valoare de exemplu de comportament,
dar si la ideile de atitudini si comportamente conforme cu poruncile divine
cuprinse in Decalog sau din Noul Testament: echivalentul proceselor
intelectuale inferioare si de rang superior.

Item 2 (cunostinte teoretice/cunostinte faptice):

2 variante de raspuns care vizeazd cunostintele teoretice si faptice,
dar si comportamentele dezirabile ca si crestin sau in societate.

Item 3 (,,frica” notei/calificativului sau dorinta de a sti):

3 variante de rdspuns care oferd posibilitatea de a intelege motivatia
invatdrii.

Item 4 (invét pentru scoala/pentru viatd):

3 variante de raspuns pentru a intelege ce crede ca vrea sa fie in viata
respondentul.

Item 5 (autoritate/interes-perspectiva):

5 variante de raspuns pentru a intelege motivatia calificativului
obtinut si raportarea acestuia la diferite surse de autoritate pentru elev.

Item 6:

3 variante de raspuns pentru a intelege care este opinia referitoare la
ce ar trebui apreciat.

Item 7:

3 variante de raspuns pentru a intelege opinia referitoare la
cunostinte teoretice, faptice sau comportamente.

Item 8:

Réspuns deschis, argumentarea alegerii ca evaluarea sd urmareasca
comportamentul, atitudinile, valorile respondentului, dar si posibilitatea de
evaluare a capacitétilor formate pand la momentul chestionarii (ideea de a
fi apreciat, motivatia de sti mai mult si din alt context).

Chestionar aplicat la clasa a V-a:

Chestionar despre perceptia elevului, ofera posibilitatea de reflectie
asupra a ceea ce este interesant si placut la ora de religie.

o Variabile:

Varsta: 10, 11 ani-standard; 12 ani-ocazional

Gen: masculin/feminin
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Mediul: urban/rural

o 7 Itemi:

Item 1:

5 variante de raspuns care abordeaza temele generale ale programei
scolare si care fac referire la ideea generala de crestin/apartenenta la Biserica,
cunostinte faptice, cunostinte teoretice desprinse din Pildele rostite de
lisus Hristos, aspecte istorice ale crestinismului, norme de comportament
religios si social.

Item 2:

2 variante de rdaspuns despre interesul fata de cunostinte religioase
sau norme de comportament crestin.

Item 3:

4 variante de raspuns pentru a intelege scopul respondentului
din perspectivd sociala si religioasd, cu posibilitatea asocierii ambelor
perspective sau exprimarii lipsei de interes (de opinie).

Item 4:

3 variante de raspuns (dintre care una fard opinie) pentru a arata
motivatia notei obtinute la ora de religie.

Item 5:

5 variante de raspuns pentru a arata importanta notei obtinute la ora
de religie prin raportare la diferite surse de autoritate, dar si la perspectiva
ulterioara scolii.

Item 6:

3 variante de raspuns pentru a specifica pentru ce se obtine nota la
ora de religie.

Item 7:

Argumentarea posibilititii de a fi evaluat pentru comportamentul
(manifest) de crestin (acoperire mai mare a capacitatilor si achizitiilor,
posibilitate de prognoza, orientare spre traire si context).

Chestionar de apreciere a preocuparilor cadrelor didactice
pentru pregatirea si desfasurarea orei de religie:

Chestionar despre perceptia si satisfactia cadrelor didactice ale
disciplinei, oferd posibilitatea reflectiei asupra diferentelor, ,verigii lipsd”

o Variabile:

Gen: masculin/feminin

Vechime in predarea religiei: 1. intre 1-3 ani; 2. intre 4-8 ani; 3. intre
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9-15 ani

Gradul didactic: 1. definitiv; 2. gradul didactic II; 3. gradul didactic I

Institutia de invatdmant: 1. nivel primar; 2. nivel gimnazial

Mediul de rezidentd unde se afla unitatea de invatamant: 1. mediu
urban; 2. mediu rural.

o 12 itemi:

Item 1:

5 variante de raspuns (niciodata, rareori, uneori, frecvent, foarte
frecvent) pentru a afla importanta acordata de cadrul didactic al disciplinei
aspectului practic al continuturilor predate elevilor, in faza de proiectare a
demersului didactic (profesorul reflexiv).

Item 2:

5 variante de raspuns (niciodatd, rareori, uneori, frecvent, foarte
frecvent) pentru a aprecia exercitiul de evaluare si imbunatétire a demersului
didactic realizat de catre cadrul didactic.

Item 3:

5 variante de raspuns (niciodata, rareori, uneori, frecvent, foarte
frecvent) pentru a aprecia practica demersului didactic adaptat, personalizat
dupd stilul de invétare al fiecdrui elev din perspectiva respondentului
(profesor inductiv).

Item 4:

5 variante de raspuns (dezacord total, dezacord, acord moderat,
acord, acord total) pentruaaprecia demersul didactic realizat ca oportunitate
de schimbare si rezultatele slabe ale elevilor ca provocare pentru o alta
abordare, mai eficientd pentru cadrul didactic (autoevaluare obiectiva si
putere de schimbare).

Item 5:

5 variante de raspuns (deloc, intr-o micd masura, nivel moderat,
intr-o mare masura, intr-o foarte mare madsurd) pentru a afla gradul
de preocupare a respondentului pentru tratarea exhaustivd a temelor
programei scolare si intelegerea corectd a acestora de citre elevi (profesorul
holistic, imaginativ).

Item 6:

5 variante de raspuns (dezacord total, dezacord, acord moderat,
acord, acord total) pentru a aprecia gradul de intelegere al cadrului didactic
in privinta laturii moral-social-caracteriale ca scop al educatiei religioase.
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Item 7:

5 variante de raspuns (niciodata, rareori, uneori, frecvent, foarte
frecvent) pentru a afla gradul de preocupare al cadrului didactic in privinta
dezvoltarii autonomiei elevilor sii (,,formarea conduitei cu orizont vizionar,
transformativ, motivational, al gestiondrii’, apud I. Neacsu, 2010, p. 294).

Item 8:

5 variante de raspuns (niciodatd, rareori, uneori, frecvent, foarte
frecvent) pentru a aprecia preocuparea cadrului didactic in directia unitatii
intre ganduri, trdiri si actiuni a elevilor (gestionarea trdirilor emotionale,
cunoasterea consecintelor actiunilor, comportamentelor).

Item 9:

5 variante de raspuns (deloc, intr-o micd masura, nivel moderat,
intr-o mare masurd, intr-o foarte mare masurd) pentru a afla punctul de
vedere al respondentului in privinta a ceea ce se evalueaza la disciplina
religie prin calificative i note.

Item 10:

5 variante de raspuns (dezacord total, dezacord, acord moderat,
acord, acord total) pentru a afla parerea respondentului despre evaluarea
dupa niveluri date de rezultatele invatarii (cunostinte, abilitati, competente)
(de bazd, independent, competent).

Item 11:

6 variante de raspuns (nu stiu/fira opinie, niciodatd, rareori,
uneori, frecvent, foarte frecvent) pentru a afla, din grila prezentata,
forma (instrumentul) evaluare utilizat si frecventa in demersul evaluativ.
Alaturi de aceste forme de evaluare propuse - unele complementare, se
lasa posibilitatea mentiondrii altora, nementionate in grild, dar folosite de
respondent.

Item 12:

Urmareste ierarhizarea pe 8 ranguri a rezultatelor invatarii
(corespunzatoare nivelurilor de apreciere propuse) - (rang I - foarte
frecvent urmarite, rang IX - cel mai putin urmarite) - in functie de frecventa
urmadririi lor in practica evaluarii. Oferd posibilitatea respondentului de a
mentiona o alta categorie de rezultate urmadrite.

Chestionar aplicat parintelui elevului care participa la ora de
religie:

Chestionar despre perceptia si satisfactia parintilor asupra
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progresului scolar si utilitatii participarii elevilor la ora de religie

o Variabile:

Gen: 1. masculin; 2. feminin;

Studii: 1. medii; 2. superioare;

Mediul de rezidenta: 1. mediu urban; 2. mediu rural;

Ciclul de invataméant urmat de copil: 1. primar; 2. gimnazial; 3.
liceal.

o 8itemi:

Item 1:

5 variante de raspuns (dezacord total, dezacord, acord moderat,
acord, acord total) pentru a aprecia pdrerea respondentului in legdtura
cu scopul formativ (moral-caracterial-atitudinal-axiologic) al educatiei
religioase pentru copilul sau.

Item 2:

5 variante de raspuns (deloc, intr-o micd masura, nivel moderat,
intr-o mare masura, intr-o foarte mare mdsura) pentru a cunoaste parerea
respondentului in legatura cu valorile spiritual-religioase promovate prin
ora de religie (indicatori formativi).

Item 3:

5 variante de raspuns (deloc, intr-o micd masura, nivel moderat,
intr-o mare masurd, intr-o foarte mare méasura) pentru a cunoaste punctul
de vedere al respondentului despre competentele sociale, civice si culturale
dezvoltate prin ora de religie.

Item 4:

5 variante de raspuns (niciodatd, rareori, uneori, frecvent, foarte
frecvent) pentru a cunoaste parerea respondentului in legatura cu confortul
si utilitatea in perspectiva a cunostintelor dobandite de copilul sau la ora de
religie.

Item 5:

5 variante de raspuns (deloc, intr-o micd masura, nivel moderat,
intr-o mare masurd, intr-o foarte mare mdsurd) pentru a afla importanta
acordatd de copilul respondentului calificativelor/notelor obtinute in urma
evaludrii la ora de religie.

Item 6:

5 variante de raspuns (deloc, intr-o micd masura, nivel moderat,
intr-o mare masurd, intr-o foarte mare mdsurd) pentru a afla importanta
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acordatd rezultatelor invatarii de cdtre copilul respondentului, din
perspectiva respondentului.

Item 7:

5 variante de raspuns (dezacord total, dezacord, acord moderat,
acord, acord total) pentru a aprecia péarerea respondentului in legitura
cu axiologia (valori, atitudini) pe care ora de religie o formeaza copilului
acestuia.

Item 8:

6 variante de raspuns (fdra opinie/nu stiu, dezacord total, dezacord,
acord moderat, acord, acord total) pentru a afla forma de evaluare
considerata de respondent a fi relevanta in aprecierea pregitirii scolare a
copilului sau la ora de religie. Ofera posibilitatea mentiondrii altor forme de
evaluare decat cele din grila prezentata.

Metoda Focus grup

Ofera posibilitatea participantilor sd se implice in ,evaluarea
semnificatiei informatiei obtinute” si, ulterior, in efortul de interventie si
schimbare propus de problematica discutata.

A fost utilizata ca metoda de cercetare calitativa pe tema demersului
educational al disciplinei religie din perspectiva ,transformarii, devenirii”
launtrice a elevului si a evaluarii prin niveluri date de rezultatele invatarii
(cunostinte, abilitati si competentelor dobandite).

Utilizarea acestei metode a fost ulterioard aplicdrii chestionarelor
de opinie, in sprijinul intdririi/verificarii conceptelor cercetate si pentru
dinamizarea cercetdrii. Aplicarea metodei a avut doua abordari: din
perspectiva ,,problemei” cercetate si din perspectiva ,solutiei/solutiilor”
oferite.

Dincolo de colectarea/consemnarea unor riaspunsuri spontane si
personale, au putut fi observate comportamente nonverbale, care au sporit
calitatea si cantitatea informatiilor coroborate.

S-a pus accent pe interactiunea dintre participanti, urmarindu-se:

o atitudinile pozitive schimbate ca rezultat al opiniilor prezentate

de un singur participant sceptic

e spontaneitatea

o dezvaluirile oneste

« conflictul sau competitia pentru a afla puncte de vedere opuse

+ input-ul necenzurat al participantilor
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elemente situationale care: permit/nu permit generalizarea

formarea unei impresii directe despre atitudinile si convingerile
participantilor (Hy Miriampolski in S. Chelcea, 2007)

examinarea valorilor
evaluarea consecintelor, avantajelor si dezavantajelor alegerilor
facute (apud P. Ilut, 1997, p. 95).

Moderator: propunatorul

Colectare si analiza a datelor: alte doud persoane

Timp alocat: 1-1,30 ore

Numadr participanti: 8-9 (participanti cu back-ground raportat
la domeniul de discutie diferit, apartinidnd contextelor conexe educatiei
religioase - perspectiva beneficiarului, a practicianului, a celui care
monitorizeaza si decide)

Lista: nume, adresa, numar de telefon

Criterii de alegere: cunostinte adecvate, familiarizarea cu domeniul
si problematica (criteriul utilizarii), putere de decizie in domeniu, implicare
(ca parinte, in calitate de cadru didactic, alte interese).

Numadr de subgrupuri de discutie: 3

Indicatori: motivatie, interes, implicare/proactivitate, graba

Analiza: in baza notitelor/inregistrarilor

Tematicid/Ghid de interviu focalizat:

probleme in discutie: sapte (conceptele operationalizate in
Chestionarele de opinie aplicate)

zone de interes major (cel al educatiei religioase, al dezvoltdrii
complexe a elevului/copilului)

intrebdrile puse in ordine logica

intrebéri de tatonare

intrebéri-cheie, ,,sensibile”

naivitatea moderatorului

abilitati de moderare (comunicare eficientd, ascultare activa,
nonverbal stdpanit)

nu opinii personale

sortarea informatiilor in vederea analizei continutului

(R. A. Krueger si M. A. Casey, Metoda focus grup, 2005, p. 126)
Metode de observatie (observatia participativa/participatorie,
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observarea sistematica a activitatii si a comportamentului elevilor)

Ca metoda complementara de cercetare, a fost utilizata si
»investigarea sistematica pe baza unui plan anterior elaborat, cu ajutorul
unor instrumente adecvate, a actiunilor si interactiunilor, atitudinilor si
comportamentelor, relatiilor si proceselor dintre si prin care trec elevii in
scopul obtinerii de informatii relevante cu privire la modificarile personale
si progresul scolar inregistrate de acestia’ (comportamente concrete
comparabile, médsurabile si observabile, E. Stanciulescu, Metode calitative,
Curs 2005-2006, p. 7).

S-a avut in vedere si ,evaluarea justificarii, sensului, semnificatiilor
pe care participantii le-au atribuit interactiunilor si evenimentelor” (]. R.
Rentsch, 1990, Climate and culture: Interaction and qualitative differences
in organizational meanings, apud A. T. Roach si Th. R. Kratochwill, art. cit )

Scop:

Producerea de date de cercetare prin analiza comportamentelor
elevilor de clasa a IV-a si a V-a inainte si dupd aplicarea matricei de evaluare
prin niveluri date de rezultatele invatarii.

Metodologie:

- tabel de analiza comportamentala (apud P. Ilut, 1997, p. 77)

- corelarea directd a rezultatelor evaluate cu competentele specifice
vizate de programa scolard/urmarite de aplicarea instrumentului propus;

- valorizarea rezultatelor invatarii prin raportarea la progresul scolar
al fiecdrui elev,

- recunoasterea, la nivelul evaludrii, a experientelor de invatare si a
competentelor dobandite in contexte non-formale sau informale;

- constatarea interpretarilor, asteptdrilor, normelor, convingerilor
religioase, credinte de fundal, ,orientdri impartdsite, norme , valori,
asumptii tacite care mentin coeziunea unitatii” (W. K. Hoy, C. J. Tarter, R. B.
Kottkamp (1991) Open schools/healthy schools: Measuring organizational
climate apud A. T. Roach si Th. R. Kratochwill, Evaluarea climatului si
culturii scolii, articol publicat in TEACHING Exceptional Children, Vol.
37, No. 1, pp. 10-17) care ghideaza comportamentele elevilor in cadrul
contextului scolar;

- utilizarea unor metode variate de comunicare a rezultatelor scolare;

- »tendinte majore, pattern-uri, stiluri comportamentale” (op. cit.,

p. 80)
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Strategii:

- ghidaj teoretic al observatiei (ce, cum?)

- observarea caracteristicilor clasei

- stabilirea momentelor desfasurdrii cercetarii

- céti elevi observ?

- in care actiuni, context, imprejurari?

- interactiuni asteptate, ce tipuri de relatii, atitudini?

- comunicare verbal/non-verbala

- valori, atitudini

- eventuale cazuri atipice, marginale

- un eventual caz specific

-interactiunea cu elevii

(M. Q. Patton, apud E. Stanciulescu, op. cit.)

- selectarea informatiilor consemnate

- prioritatea descrierilor in fata impresiilor

- codarea si conturarea unor ipoteze (P. Ilut, 1997, p. 82).

Instrumente utilizate atit pentru evaluarea proceselor (prin
obiectivdri comportamentale), cét si a rezultatelor intelectuale (A. Stoica,
Ghid, 2001, pp. 32-35):

- fise de evaluare (date factuale, lista orientativa a comportamentelor
stabilite a fi observate, interpretare, concluzii)

- lista de verificare (prezenta sau absenta unui comportament, a
unei atitudini)

- scara de clasificare (comportamente descrise de enunturi la care
elevii raspund cu opinii diverse: acord total-dezacord total, clar pozitiv-clar
negativ)

- descrieri narative (,descriptiv, concret si detaliat, interpretativ,
specific”)

-surprinderea ,,incidentelor critice” (momente din viata persoanelor/
elevilor, justificarea, intelesul, semnificatia acordate acestora, P. Angelides si
M. Ainscow, Making sense of the role of culture in school improvement,
2000, in A. T. Roach si Th. R. Kratochwill, art. cit., p.12).

2.1.6.2. Analiza calitativd a documentelor curriculare oficiale pentru
definirea valorilor-tinta: planuri-cadru de invatamént, Curriculum national
pentru invatdmantul obligatoriu, Ghiduri metodologice a relevat tendintele
din interiorul documentelor si evolutia comparativd a unor teme, realitati
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cu valoare normativa.

Focalizdrile metodologice au facilitat aprecierea atitudinilor,
dispozitiilor, intereselor, motivatiei, aspiratiilor si comportamentului
elevilor (teste initiale, de parcurs (pentru stabilirea stadiului realizarii),
finale (pentru identificarea stadiului nerealizat) aplicate elevilor cu ajutorul
instrumentului propus, observarea comportamentului si a activitatii elevilor
inainte si dupa aplicarea instrumentului propus, prezentd, disciplind).

Ele au fos completate de aprecierea parerii si punctului de vedere
al actorilor educationali implicati (cadre didactice ale disciplinei si elevi)
si al beneficiarilor indirecti ai schimbadrii propuse (périnti, reprezentantii
Cultului, manageri ai unitatilor de invatamant), coroborata cu intelegerea
exprimadrilor de constiinta si de identitate.

2.1.6.3. Metode statistice de prelucrare si interpretare a datelor

Legatura dintre datele obtinute si scopurile/obiectivele cercetarii
a presupus corelare, supraordonare si abordare din perspective diferite
cantitative si calitative.

Prelucrarea, analiza si interpretarea datelor s-a facut ,iterativ”: citire
si adnotare, clasificare si categorizare (stabilirea categoriilor si atasarea
datelor), legarea si conexarea datelor, judecarea de ansamblu a datelor si
a relatiilor dintre ele, elaborarea raportului de cercetare care valideaza
ipotezele) (P. Ilut, 1997, p. 162).

Pentru variabilele nominale, au fost utilizati indicatorii statistici
uzuali (distributia si structura raspunsurilor). Pentru itemii cantitativi
au fost urmariti indicatorii statistici care ofera informatii despre tendinta
caracteristicilor (medii, grad de imprastiere).

In cazul itemilor cu variante multiple de raspuns (codificate multiplu)
s-a urmarit numdrul mediu de raspunsuri (E. Noveanu, D. Potolea et al.,
2008, pp. 71-72).
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Tabelul 2.1.6.3
Tipurile de analiza propuse si procedurile SPSS folosite

I;l; Obiectivul analizei Procedura/procedurile SPSS Observatii
Statistica descriptivd a tabele de frecventd
esantionului: diagrame (d. circulare, d. cu bare,
- distributia scorurilor | histograme)
! fata de medie descrierea numerica a variabilelor
- variabilitatea (medie, mediana, modul, asimetrie,
scorurilor boltire, diferentd numerica)
Evaluarea relatiei dintre doud | coeficientul de corelatie
2 variabile regresia
analiza factoriala
coeficientul alpha de validitate
3 Analizarea unui chestionar metoda half-split
recodificarea
procesarea variabilelor noi

De ce?

Pentru estimarea valorii evaluarii prin niveluri in raport cu evaluarea
traditionala; Pentru a vedea cum contribuie propunerea la redefinirea
disciplinei de invatamant educatie religioasa.

2.1.6.4. Monitorizare si evaluare (indicatori):

Indicatori de realizare (ceea ce s-a obtinut prin activitatile derulate
independent sau interdependent): progres scolar

Indicatoriderezultate (efectele produse-avantajele sau dezavantajele-
imediate): schimbdri atitudinal-comportamentale

Indicatori de impact (consecinte): interiorizare, transformare
lduntricd, exprimarea convingerilor

Procedura de colectare a datelor:

Ce informatii?

Péreri, convingeri, afirmatii explicite sau subintelese transmise prin
raspunsurile la chestionare, la intrebarea legata de evaluarea prin apreciere
si prin consemnarile din fisele de observatii.
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Tabelul 2.1.6.4
Matricea proiectului de cercetare

Obiective Ipoteze Variabile

0.1 analiza functiei formativ-
integratoare a educatiei religioase
pentru evidentierea necesitatii
accentudrii laturii apreciativ-calitative a
evaludrii in cadrul acestei discipline de
invatamant

0.2 intelegerea atitudinii elevilor

care participa la orele de religie fatd
de impactul pe care il are educatia
religioasd in viata lor si cum afecteaza
relatiile interpersonale

0.3 chestionarea opiniei cadrelor
didactice ale disciplinei religie cu
privire la proiectarea si desfasurarea
demersului didactic (scop, valente
formative, continut evaluat, eficienta
formelor/instrumentelor de evaluare) -
evidentierea laturii calitativ-apreciative
a demersului evaluativ in educatia
religioasd

0.4 identificarea opiniilor populatiei
chestionate (cadre didactice, périnti,
elevi) cu privire la oportunitatea
evaludrii pe niveluri date de rezultatele
invatarii in educatia religioasa in
detrimentul cuantificérilor clasice
(calificative, note) ale progresului
scolar al elevilor (aprecierea eficientei
instrumentului de evaluare propus)

0.5 formularea unui set de observatii
capabile si conduci la ameliorarea
demersului evaluativ la disciplina de
invatamant religie si la dezvoltarea
competentelor evaluative ale cadrelor
didactice ale disciplinei urmare a
utilizarii matricei de evaluare prin
niveluri date de rezultatele invatarii

I.1. Daci in educatia religioasa
evaluarea se urmaresc rezultatele
invatdrii (cunostinte, abilitéti,
competente), atunci demersul
evaluativ este mai eficient.

I.2. Daci in educatia religioasa,
alaturi de achizitia cunostintelor
religioase, vor fi incurajate
autonomia, dezvoltarea
competentelor emotionale
(constientizari, trairi, definiri
religioase autentice) si social-
civice ale elevilor, atunci
calitatea motivatiei participarii
acestora la orele de religie va
creste, iar gradul de satisfactie si
apreciere al parintilor acestora
va fl mai mare.

1.3. Cu cat proiectarea
activitatilor este centratd pe
obiective, cu atat este ignorata
dimensiunea personala a
elevului.

1.4. Punerea in evidentd a
naturii individuale a fiecarui
elev, evidentierea valorilor
personale ale acestuia, este de
preferat evaluarii standardizate
in educatia religioas.

Valori, convingeri,
credinte

Valori crestine
promovate,
constientizarea

si gestionarea
emotiilor, practicarea
virtutilor religioase,
influentele familiilor

Cunoasterea
opiniilor cadrelor
didactice cu referire
la procedura de
organizare i
desfasurare a orelor
de religie (continut,
scopuri, obiective)

Cunoasterea
opiniilor cadrelor
didactice, parintilor
si elevilor referitoare
la formele de
evaluare traditionale,
frecventa utilizérii
acestora, scopurile
acestor evaluari

Cunoasterea
punctului de vedere
al respondentilor cu
privire la utilitatea
participarii elevilor
la orele de religie,
limite, perspective de
imbunatatit
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Metode Esantion Indicatori
Chestionare de opinie, Cadre didactice ale disciplinei, | Valente formative ale educatiei

Focus grup
Observarea activitatii si
comportamentului elevilor

personal clerical,

factori educogeni,

périnti, elevi clasele a IV a si
aVa

religioase

Educatia religioasd, ca disciplind
scolara: planuri-cadru de
invatamant, Curriculum National

Chestionare de opinie,
Focus grup

Elevi, cadre didactice,
Parinti

Schimbari comportamentale,
frecventa atitudinilor pozitive

Chestionare de opinie

Cadre didactice ale disciplinei

Aprecieri ale cadrelor didactice,
bordari desprinse din raspunsuri

Chestionare de opinie,
Observatii

Cadre didactice de specialitate,
Parinti,

Aprecieri din chestionare, corelatii
cu valorile religioase

Elevi
Chestionar de opinie, Cadre didactice, Perspective ale beneficiarilor si
Focus grup Périnti, actorilor educationali implicati

Factori educogeni
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De unde?
Populatia chestionata, medii conexe celui educational (invatdmant
confesional), factori educogeni (personal clerical, cu influente decizionale
in demersul educational religios).
De catre cine?
Personal, cadre didactice.
Pentru o viziune sintetica, este prezentatd in Tabelul 2.1.6.4. Matricea
proiectului de cercetare.
2.1.7. Diagrama Gantt a Proiectului de cercetare (perspectiva
temporala)
Principalul obiectiv al diagramei Gantt este stabilirea timpului
necesar desfasurarii unui proiect si stabilirea ordinii in care trebuie sa se
desfasoare activitatile.
Pentru a programa, organiza si coordona sarciniile/secventele
Proiectului de cercetare s-au avut in vedere urmatorii pasi:
o Identificarea activitatilor specifice si a milestone-urilor
(punctelor semnificative de inceput si sfarsit ale activitatilor)

o Determinarea secventei de activitati

o Construirea unei diagrame a retelei (folosind informatiile
despre ordinea activitatilor, diagrama retelei aratd ordinea
activitatilor paralele si a celor care urmeaza unele dupa altele,
fiecare activitate reprezinta un nod in retea, iar sagetile arata
legaturile dintre activitati)

o Estimarea timpului necesar fiecdrei activitati in parte

o Determinarea drumului critic (prin insumarea timpilor necesari

activitatilor din fiecare secventd durata maxima necesard
proiectului, cu intérzierile admisibile

o Aducerea la zi a diagramei Gantt, pe masurd ce proiectul de

cercetare a avansat.

2.1.7.1. Secventele de activitati

Secventele de activitéti au fost corelate cu elementele de continut
importante ale proiectului de cercetare: intentionalitatile (scopul si
obiectivele) cercetdrii, ipotezele si variabilele, metodologia cercetarii,
constatdrile preliminare, validarea acestora, rezultatele cercetarii,
posibilitatea replicdrii si transferabilitatii acestora.

Secventele activitatilor cuprinse in Proiectul de cercetare au fost:
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A - Fundamentarea teoretica (repere conceptuale cu relevanta
pentru tema cercetata, interogatii, probleme identificate)

Al - Formularea concreta a temei de cercetare

A2 - Stabilirea scopului/obiectivelor/ipotezelor Proiectului de
cercetare

B - Stabilirea categoriilor si esantioanelor ce vor fi chestionate,
selectia metodelor si procedeelor de cercetare

B1 - Orientarea spre cazuri/subiecti

B2 - Selectarea metodelor/procedeelor de cercetare

C - Ancheta pe baza de chestionare

Cl1 - Conceptualizarea chestionarelor

C2 - Pretestarea chestionarelor si stabilirea formelor finale

C3 - Aplicarea chestionarelor

C4 - Analiza si interpretarea rezultatelor

D - Focus grup

D1 - Realizarea Ghidului de interviu

D2 - Desfasurarea focus grupului

D3 - Analiza si interpretarea datelor consemnate

E - Revizuirea Proiectului de cercetare

F - Redactarea tezei

F1 - Introducere (importanta si actualitatea temei, stadiul tratarii
problemei)

F2 - Abordari conceptuale (puncte de vedere din literatura de
specialitate, contexte generale si conexe ale abordarii temei, specificitati,
abordari, tratari personale)

F3 - Proiectul investigativ (metodologia cercetarii)

F4 - Rezultate, analize, concluzii, contributii personale, noutatea
adusd de cercetare

F5 - Probleme deschise, transferabilitate
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2.1.8. Limitele cercetarii

Limitele cercetdrii sunt in legatura cu:

o Rolul cercetirii (scopul/obiectivele acesteia)

- necesitatea de a solutiona o problema critica (,,Ce se evalueaza la

disciplina religie?”)

- oportunitatea de a valorifica paradigma europeana a evaludrii prin

niveluri date de rezultatele invatarii

- pionieratul unei asemenea cercetari

- incapacitatea didacticii specialitatii sa integreze componente din

alte domenii de cercetare

o Procesualitatea cercetarii (metodologia de cercetare)

- activitatile corelate/intercorelate care presupun specificarea,

madsurarea, culegerea datelor, interpretarea si comunicarea -

informatiilor ca si concluzii

- empirismul generalizat al factorilor educogeni (reprezentantii cu

atributii didactice ai Cultului)

o Obiectivitatea rezultatelor cercetdrii (influentatd de metodele/
tehnicile/procedeele de cercetare)

- alegerea celor mai bune metode/procedee de cercetare de cercetare

- distorsiuni apdrute in colectarea datelor

- subiectivitatea /absolutizarea experientelor personale

- lipsa preciziei/confuzia intre familiar si cunoscut

-erori ce provin din fenomene banale ordinea prezentarii

informatiilor/oamenii considera ca perspectiva lor asupra realitatii

socio-umane este singura corectd, rezultate generalizate la nivelul

populatiei chestionate

 Utilizarea rezultatelor cercetarii

- caracter facultativ

- caracter descriptiv (urmareste doar descrierea aspectelor cercetate)

-caracter explicativ si nu instrumental (prezinta cauzele

neajunsurilor formelor si instrumentelor actuale de evaluare si

doar propune utilizarea unui instrument ce nu este validat la nivel

macro), apud Ghe. Orzan, Coordonatele definitorii ale cercetarii de

marketing

o Limite temporale

perioada scurta (sase luni) de pretestare si aplicare a chestionarelor,
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aplicarea de doua ori a matricei de evaluare prin niveluri date de rezultatele
invatarii
« Limite functionale si de spatiu (factuale)
- elevi din patru unitati scolare (una din mediul urban si trei din
mediul rural)
- cadre didactice din 35 de unitéti de invataméant (15 din mediul
urban si 20 din mediul rural).

2.1.9. Impactul oferit de rezultatele cercetarii (prezumat/asteptat,
realizat)

Proiectul de cercetare si-a propus verificarea/validarea unui
instrument de evaluare ce corespunde paradigmei europene de evaluare
intr-un domeniu (cel al educatiei religioase) in care il vede propriu si
specific pornind de la specificatiile sale multinivelare (cognitie, afectivitate)
si integrative (cunostinte, convingeri, valori, atitudini).

Din aceasta perspectivd, impactul asteptat este urmarit la nivelul
beneficiarilor directi (elevii), sub aspectele legate de eficienta, autenticitate,
integrare, cresterea gradului de incredere si satisfactie (interiorizare).

Perspectiva practicienilor (cadrele didactice) aduce in discutie
rezultate asteptate precum reducerea biasurilor/erorilor in evaluare,
armonizare, proceduri simplificate, operationalizare, adecvare la specificul
si teleologia educatiei religioase.

Cercetarea punctului de vedere al parintilor elevilor si al personalului
de cult sau cu inrdurire asupra procesului educatiei religioase din
perspectiva extrascolara urmareste gradul de satisfactie/apreciere asupra
eficientei participarii elevilor la ora de religie, dezvoltarea competentelor
civice, sociale si de comunicare culturald prin orele de religie, transformarea
ulterioara a cunostintelor religioase in norme de conduita (inter)personala
si de axiologie a vietii.

Sub aspectul realizat al impactului, cercetarea a reliefat, din
perspectiva elevilor, complexitatea evaludrii la disciplina educatie religioasa,
dar si oportunitatile multiple de schimbare, directiile valoroase de dezvoltare
a demersului evaluativ al acestei discipline scolare:

Impactul cel mai semnificativ/important este adus de raspunsul
la intrebarea ,,Ce se evalueaza la disciplina religie: cunostinte, atitudini/
comportamente, credinta?”.
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Incercirile de raspuns au reliefat utilitatea (si necesitatea)
propunerii formei de evaluare prin nivelurile date de rezultatele invatarii,
intelese stratificat ca acumulari de cunostinte, manifestari ale atitudinilor si
dezvoltare a competentelor. Instrumentul propus si testat la nivelul claselor
a IV-a si a V-a a evidentiat progresul scolar al elevilor, fata de situatia
traditionala a evaluarii in conformitate cu obiectivele si competentele
propuse de curricula in uz. Progresul scolar a fost insotit de ,,naturaletea”
si ,confortul” exprimarii, de o alta ,,intelegere”, in sensul trdirii, a ceea ce au
expus.

Diferentele ,ante” si ,,post” aplicare a instrumentului propus au
constat in lipsa ierarhiei, in raportarea la valori, in , interiorizare”

Din punctul de vedere al practicienilor, impactul realizat tine de
»constientizarea” complexitatii demersului evaluativ al educatiei religioase
si simplitatea/saracia metodelor, tehnicilor, procedeelor evaluative, realitate
in care instrumentul propus aduce - integrativ - abordarea multinivelara
si pusd in relatie cu toate faptele pedagogice ale elevilor (ce invatd, cum
invata?).

Afirmatiile anterioare pot fi argumente pentru originalitatea si
noutatea instrumentului de evaluare propus (matricea nivelurilor date de
rezultatele invatdrii), rezultat validat al cercetarii care poate fi punct de
lansare pentru alte analize si dezvoltari, posibilitate a integrarii ca sugestie
metodologica in curricula educatiei religioase.

2.1.10. Efectele de multiplicare, posibilitati de continuare a
cercetarii

Un proiect de cercetare pedagogica ,bine facut” presupune un
grad de adecvare ridicat, oportunitate si eficienta, simplitatea si precizia
activitatilor, flexibilitatea procedurilor, sistematizarea si operationalizarea
datelor/conceptelor, dar si posibilitatea continuitatii/replicarii/multiplicarii
rezultatelor prin integrarea acestora in alte contexte/cercetdri pedagogice.

Corelatiile ce pot fi ficute intre evaluarea prin nivelurile date de
rezultatele invatdrii si alte domenii ale cercetarii pedagogice din cadrul
educatiei religioase sunt la fel de interesante si utile: pornind de la succesul
unei asemenea forme de evaluare este logic si necesar sa fie regindit
curriculum-ullareligie din perspectiva afectiva (a taxonomiei interiorizarii),
cu o proiectare/proiectare integratoare (dimensiunea structurala si cea
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procesuald), ,care tine cont de integralitatea personalitatii elevilor” (M.
Manolescu), cu perspective transdisciplinare (nondisciplinare, D’Hainaut),
care poate fi aplicat interactiv (interactiunea simetrica dintre cadru didactic
si elev) dupa ,posibilul actional didactic” (D. Potolea) si in perspectiva
dezvoltdrii unor competente generice.

Posibilitatile de continuare si integrare a rezultatelor Proiectului
de cercetare isi pot gdsi utilitatea intr-un curriculum al disciplinei
educatie religioasd centrat ,pe cerintele societatii’, conceput inductiv, cu
adresabilitate la personalitatea elevilor si, in perspectivd, integrator pentru
formarea complexd, pentru viatd, a acestora.

e
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ROLUL CANTARII LITURGICE ORTODOXE
IN FORMAREA PERSONALITATII RELIGIOASE
A TINERILOR®

- partea | -

Valentin VACARELU

Introducere

In sufletul omenesc, sentimentul binelui, plicerea si dragostea de
frumos, sub orice forma s-ar prezenta, sunt sidite de la inceput. Pentru acest
motiv si frumusetea sunetelor a atras de demult atentia omului. Si intrucat
intre calitatile si harismele cu care Creatorul l-a inzestrat este si vocea, era
normal ca el sa o foloseasca nu numai pentru a vorbi si a se intelege cu
ceilalti ci si pentru a-si satisface sentimentul lui artistic. Astfel, s-a format
cantarea.

Este cunoscut faptul cd, la toate popoarele si in toate perioadele
Istoriei Universale, cantarea a fost tovardsul de nedespartit al vietii omului.
Este limba universala, deosebit de expresiva, de patetica si de placutd, cu
care omul viadeste lumea lui interioard si cauta sa reprezinte si sa transmita
dispozitiile lui sufletesti, sentimentele lui, idealurile si dorintele lui.

Deoarece in om este sadit si sentimentul religios, era normal ca el
sd simtd nevoia sa-l slujeasca si cu céntarea si, astfel, vorbim astdzi despre
cantarea religioasa. Aceasta provine din credinta fatd de Creator si exprima
evlavia, recunostinta, ruga calduroasa, speranta, rugiciunea, respectul etc.

In special, insd, pentru Biserica noastrd Ortodoxa, muzica bizantin

* Lucrare metodico-stiintifica sustinutd pentru obtinerea gradului didactic I la
Universitatea Bucuresti, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,lustinian Patriarhul”,
coordonator stiintific: Pr. Lect. Dr. Zaharia Matei
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constituie, pe de o parte, conductorul polisonor al cautirilor fiintiale si
nevoilor latreutice ale credinciosului iar, pe de alta parte, se caracterizeaza
si se prezintd ca organ central terapeutic incorporat direct in trupul lui
Hristos, Biserica Lui. Muzica bizantind este o muzica omofona si prin
excelenta vocald, bazata pe niste moduri, pe niste particularitati ale ei
de constructie. Ea a apdrut in spatiul eclesial si trebuie sa aiba functia de
vehicul catre Dumnezeu.

Scopul ei nu este sa veseleasca numai auzul ci si sa ridice pliroma,
comunitatea Bisericii, de la cele pAmantesti la cele ceresti. Sa respinga ,,toata
grija cea lumeascd” si sd intampine la fiecare intrunire de multumire pe
Impératul slavei.

Mantuitorul si Apostolii au cintat. In crestinism, cintarea a
constituit, inca de la inceput, un mijloc de preamarire a lui Dumnezeu.
Asemenea ingerilor din ceruri, care neincetat Il slivesc pe Dumnezeu prin
cantdri de lauda, si crestinii au folosit de la inceput cantarea religioasa ca pe
o forma de rugaciune.

Cantarea este o insusire specifici fiintei omenesti si comund
oamenilor din toate timpurile si locurile. Ea este arta cea mai expresiva,
mai comunicativa din toate timpurile si locurile si, totodata, cea mai plina
de influenta asupra sufletului omenesc. Prin cantare, omul isi exprima si
bucuria si durerea si dorurile, avanturile si idealurile lui. Mai ales pentru
omul simplu, ramas mai aproape de natura, cantarea este nedespartita, ca
mijloc de exprimare a sentimentelor, de usurare si de consolare. Nu este
surprinzator, deci, dacd muzica a fost pusd si ea, ca toate celelalte arte,
in serviciul sentimentului religios si al cultului. In temple, in sinagogi,
in biserici, in locasuri de adunare si de rugaciune, credinciosul a laudat
si a cantat pe Dumnezeu sub forma psalmilor, a imnurilor religioase si a
cantarilor de orice fel.

In conceptia cresting, prin darul cantérii religioase, omul se aseamina
cu ingerii si cu sfintii, care si ei dau neincetat slava lui Dumnezeu (Isaia 6,
1-4; Tov 38, 7; Luca 2, 13; Apocalipsa 4...). E firesc deci, ca in cultul crestin
cantarea religioasa sa ocupe, inca de la inceput, un loc destul de important.
Cu deosebire cultul ortodox foloseste o bogata, variata si pretioasa productie
de cantdri si imnuri sacre, dintre care unele de origine biblica (psalmii si
unele cantdri, ca cea a Maicii Domnului de la Evanghelia dupa Luca 1, 46-
55), iar altele, cele mai numeroase, alcdtuite de diferiti imnografi si melozi
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(poeti si compozitori), crestini din secolul al IV-lea inainte, ca de exemplu
Roman Melodul (sec. VI), Sfantul loan Damaschinul (sec. VIII), Sfintii losif
si Teodor Studitul (sec. VIII-IX) si altii.

Ludwig van Beethoven spunea: ,,Muzica este mediatorul intre viata
spirituala si cea trupeascd”.

Exista o relatie profunda intre muzica si elementul religios, dovada
ca muzica este prezentd in toate marile rituri in spatiul ortodox, fard indoiald,
muzica este o constantd, aldturi de cuvant. Fara muzica, deci, aproape ca nu
se poate accede la o realitate superioara spirituald profundd. De multe ori, la
cantari in bisericd, dar nu numai, se simte o putere extraordinara care vine
din ceruri. Exista, asadar, o dimensiune transcendentala nevazutd a muzicii,
iar cei cu o culturd muzicala si teologica au sanse mari ca sd traiascd aceasta
relatie a vazutului cu nevdzutul, a binecuvantdrii care vine din ceruri prin
muzica, prin sensul nonverbal. Muzica este iconografia sonora a inefabilului,
a nevazutului, a inexprimabilului.

I. Cantarea religioasa in Sfanta Scriptura
1.1. Cantarea religioasa in Vechiul Testament (temeiuri biblice)

Sfanta Scripturd marturiseste clar cd pamantul impreuna cu cerul
laudd pe Domnul si-1 canti Lui. In multe locuri din Biblie se arata ca slavirea
lui Dumnezeu trebuie insotitd de cintarea religioasd, acest lucru fiind nu
numai un drept, ci mai ales o datorie pentru toti credinciosii.

Vechiul Testament cuprinde cea mai mare colectie de cantari
religioase scripturistice, adunate in cartea Psalmilor.

Sfantul Vasile cel Mare marturisea cd ,psalmul pune pe fugd pe
demoni si aduce pe ingeri intr-ajutor; este armd pentru frica de noapte,
odihnad pentru ostenelile zilei; este intarirea pruncilor, podoaba celor in
floarea varstei, mangéiere batranilor, gateald foarte potrivita femeilor.
Psalmul populeaza pustiurile, cuminteste pietele; este carte elementara de
invatatura pentru cei ce intrd in viatd, crestere pentru cei ce inainteaza in
varsta, intarire pentru cei maturi. Psalmul este glas al Bisericii; psalmul
inveseleste sarbatorile; psalmul creeaza tristetea cea dupd Dumnezeu.”

In primul rand, Psalmii indeamna pe credinciosi la preamarirea lui
Dumnezeu prin céntare in cadrul sfintelor slujbe din lacasele de cult:

1. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul I, in PSB 17, p. 184.
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— Aduceti Domnului slava numelui Sau; inchinati-vd Domnului in
curtea cea sfantd a Lui... si in locasul Lui, fiecare va spune: Slava!” (Psalmul
28,2,9);

— ,In adundri binecuvantati pe Dumnezeu. .. impdrdtiile pamantului
cantati lui Dumnezeu, cantati Domnului.” (Psalmul 67, 27, 33);

— ,Intrati pe portile Lui cu laudd si in curtile Lui cu cantdri laudati-L
pe El. Cantati numele Lui!” (Psalmul 99, 3-4);

— ,,Lauda-Te-voi, Doamne, cu toatd inima mea, in sfatul celor drepti
si in adunare” (Psalmul 110, 1);

— ,Laudati numele Domnului, laudati slugi pe Domnul, cei ce stati in
casa Domnului, in curtile Dumnezeului nostru. Laudati pe Domnul, cd este
bun Domnul; cantati numele Lui, cd este bun.” (Psalmul 134, 1-3);

— ,Lauda-Te-voi, Doamne, cu toatd inima mea, cd ai auzit cuvintele
gurii mele si inaintea ingerilor Iti voi canta. Inchina-md-voi in locasul Tédu cel
sfant si voi lauda numele Tau..” (Psalmul 137, 1-2)

— ,Cantati Domnului cantare noud, cantati laudele Lui in adunarea
credinciosilor!” (Psalmul 149, 1);

— ,Laudati pe Domnul in locasul Sdu cel sfant” (Psalmul 150, 1);

In al doilea rand, in psalmi se regaseste indemnul de a ne exprima
sentimentele religioase de respect, recunostinta si adorare fata de Dumnezeu
prin cantare, nu numai in lacasele de inchinare, ci si in orice loc:

— ,Cantati Domnului, Celui ce locuieste in Sion, vestiti intre neamuri
faptele Lui” (Psalmul 9, 11);

— ,Canta-voi Domnului, Celui ce mi-a fdacut bine si voi canta numele
Domnului Celui Preainalt” (Psalmul 12, 6);

— ,Cantati Domnului cei cuviosi ai Lui si laudati pomenirea sfinteniei
Lui” (Psalmul 29, 4);

— ,Ca slava mea sd-ti cante tie si s nu md mahnesc; Doamne,
Dumnezeul meu, in veac Te voi lauda!” (Psalmul 29, 12);

— ,Ldudati pe Domnul in aldutd, in psaltire cu zece strune cantati-1
Lui. Cantati-I Lui cantare noud, cdntati-I1 frumos, cu strigat de bucurie”
(Psalmul 32, 2-3);

— ,Cantati Domnului cantare noud, cantati Domnului tot pamantul.
Cantati Domnului, binecuvantati numele Lui, binevestiti din zi in zi mantuirea
Lui” (Psalmul 95, 1-2);

— ,Cantati Domnului cantare noud, cd lucruri minunate a facut
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Domnul”(Psalmul 97,1);

— ,Strigati lui Dumnezeu tot pamantul; cantati si va bucurati si
cdntati... Sa se zguduie marea si plinirea ei, lumea si cei ce locuiesc in ea”
(Psalmul 97, 6, 9);

— ,Canta-voi Domnului in viata mea, canta-voi Dumnezeului meu
pand ce voi fi” (Psalmul 103, 33).

Exemple despre folosirea cintarii religioase se gasesc nu numai in
Psalmi, ci in majoritatea cartilor Vechiului Testament:

— ,Sd cantam Domnului, cdci cu slavd S-a preaslavit

1”

(Iesirea 15,
1,21).

— ,,Si Iudeii s-au bucurat cand au vdzut pe preoti si pe leviti la slujba
lor, indeplinind toate cele pentru slujba dumnezeiascd si pentru curdtire.
Cantdretii si portarii si-au indeplinit datoria lor dupd porunca lui David i a
lui Solomon, fiul lui; incd de demult, din zilele lui David si Asaf se hotardserd
cdpeteniile cantdretilor si cantdrile cele de lauda si de multumire in cinstea
lui Dumnezeu. In zilele lui Zorobabel si Neemia, tot Israelul didea parte
cantaretilor si portarilor pentru fiecare zi...” (Neemia 12, 44-47).

— ,,Si cand toti levitii care erau cantdreti... au stat in partea de rdsdrit a
jertfelnicului si impreund cu ei au stat o sutd doudzeci de preoti care trambitau
din trambite, si indatd ce aceia care sunau din trambite si cei care cantau, uniti
intr-un singur glas ca sd slaveascd si sd laude pe Domnul, au fdcut sd rdasune
trambitele, chitarele si celelalte instrumente muzicale, si au slavit pe Domnul,
zicand: ,,Cdci El este bun, cd in veac este mila Lui!”, atunci templul Domnului
s-a umplut de norul slavei Lui”. (11 Paralipomena 5, 12-13);

— ,Cantare voi canta Domnului. Canta-voi Domnului Dumnezeului
lui Israel” (Judecatori 5, 3).

De aceea, la iudei, s-a practicat intr-o mare masurd cantarea
religioasa in comun. La toate ocaziile si manifestarile de cult (sarbatori,
procesiuni, jertfe, ocazii solemne), coruri sau grupuri mari, formate din
bérbati, femei si copii, cdntau la unison psalmi sau alte cantari de lauda
din cértile sfinte, acompaniati de cele mai multe ori de diferite instrumente
muzicale. Primii crestini, care erau dintre iudei, au adus cu ei in Biserica
primara si cdntarea religioasa a psalmilor cu care erau familiarizati din cele
douad institutii religioase ale timpului, Templul din Ierusalim si Sinagoga.?

2. Pr. Prof. Ene Braniste, Temeiuri biblice §i traditionale pentru cantarea in comun a
credinciogilor, in S.T., Bucuresti 1954, nr. 1-2, p. 19.
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Pe langa rolul cultic, Sfanta Scriptura ii atribuie muzicii si o functie
terapeutica si linistitoare. Cartea I Regi arata ca regele Saul era chinuit de
duhul cel rdu. El a gasit un remediu prin a-1 asculta pe David, care-i intona
la psalterion diferite céntari linistitoare, alindnd astfel chinurile regelui
posedat de diavol: ,Iar cand duhul cel rau era trimis peste Saul, David
lua harpa si canta; Saul rasufla atunci mai usor, se simtea usurat si duhul
cel rdu se departa de el” (I Regi 16, 23) Si astdzi, in medicind, s-au facut
experiente, tratindu-se aceeasi boala la diferiti bolnavi, prin muzica (dar
nu orice fel de muzicd) i s-a constatat cd la anumite melodii organismul
bolnavului recepteazd mai usor cura si asimileaza mai bine medicamentele
administrate.’ Simtul prin care se recepteazd muzica este, de buna seama
auzul. Stiinta medicala atestd ca acesta este ultimul simt care dispare la
deces si ca el inca mai recepteaza, dupa ce toate celelalte simturi dispar.
Poate asa se explicd obiceiul de a se boci la cei vechi, existand incredintarea
ca decedatul inca mai poate inregistra cele adresate lui. Si astazi, in unele
regiuni ale tarii, in afara de jelirea curenta si obisnuita, se respectd obiceiul
bocitoarelor.

Sfanta Scripturd a Vechiului Testament precizeaza si cine sd cante
imnuri de laudd lui Dumnezeu: ,Strigati citre Dumnezeu toti locuitorii
pamantului. Cantatislava numelui Sau! Aduceti-1Luislavasilauda” (Psalmul
65, 1); ,Cantati Domnului toti locuitorii pamantului.” (I Paralipomena 16,
23); ,Marturiseasca-se Tie, Doamne, toti imparatii pamantului si sa cante
slava lui Dumnezeu.” (Psalmul 67, 33); ,Cantati Domnului toti locuitorii
pamantului” (Psalmul 95, 1) ,,Tot pamantul sa se inchine si sa-Ti cante Tie!
Sé cante numele Tau, Preainalte!” (Psalmul 65, 3). Profetii Agheu si Zaharia
indeamna cd nu numai omul sa-L laude pe Dumnezeu, ci intreaga Sa zidire,
vazutd si nevazuta, insufletita si neinsufletitd: ,Laudati pe El toti ingerii
Lui! Laudati-L pe El soarele si luna, stelele cele luminoase ... Laudati-L
pe Domnul, cele de pe pamant ... muntii si toate dealurile ... fiarele si
dobitoacele” (Psalmul 148, 2-10); ,Toata suflarea sa laude pe Domnul”
(Psalmul 150, 6).

Sfanta Scriptura aratd si cum sd fie cintarea: ,,placuta,” , frumoasd,”
alcatuita ,cu pricepere’, ingrijita si plind de evlavie si umilinta. Sfantul
Ioan Cassian releva acest adevdr cand afirma ca ,uneori un verset din

3. Prof, Dr. Sebastian Barbu-Bucur, Cdntarea de cult in Sfanta Scriptura si in cantarile
Bisericii Ortodoxe, In S.T., Bucuresti, 1988 nr. 5 p. 88.
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psalm ne da ocazia unei rugéaciuni inflacarate, in timp ce cantam. Altadata,
modularea armonioasa a vocii unuia dintre fratii nostri provoaca in sufletul
nostru, surprins, o rugaciune fierbinte”* De aceea, psalmistul David spune:
»Cantati-I frumos, cu strigat de bucurie” (Psalmul 32, 3); iar in alt loc, spune:
»Placuta sa-I fie Lui cAntarea mea si eu ma voi veseli de Domnul.” (Psalmul
103, 34). Si fiii lui Core subliniaza aceeasi idee: ,Cantati lui Dumnezeu,
cantati! Cantati Imparatului nostru, cantati! Cantati-I toti cu pricepere”
(Psalmul 46, 6-7), iar regele David, reliefand alt aspect al cantarii, spune:
»Slujiti Domnului cu frica si vd bucurati Lui cu cutremur” (Psalmul 1, 9).

1.2. Cantarea religioasa in Noul Testament (temeiuri biblice)

In crestinism, cantarea a constituit, incd de la inceput, un mijloc
de preamarire a lui Dumnezeu. Noul Testament ne arata ca Méntuitorul
si Sfintii Apostoli s-au conformat intru totul obiceiului iudaic referitor la
cantarea religioasa in comun.

Cand Mantuitorul e aclamat ca Mesia in templu, de catre multimea
copiilor, care strigau: ,,Osana, Fiul lui David!”, mai marii preotilor si ai
carturarilor s-au maniat si au vrut sa-i opreasca. Mantuitorul insa, aproband
fapta copiilor, aminteste carturarilor versetul al treilea din Psalmul 8: ,,Oare
n-ati citit cd din gura pruncilor si a celor ce sug, ti-ai pregatit lauda?” (Matei
21, 15-16).

Si celelalte Evanghelii marturisesc despre cantarea religioasd a
Sfintilor Apostoli si a Invititorului lor: ,,Si dupa ce au cintat cantiri de
lauda, au iesit la Muntele Maslinilor” (Matei 26, 30 si Marcu 14, 26).

Este cea mai importanta mentiune a cantérii in Noul Testament.
Mentiunea are o dubld semnificatie. Mai intai, pentru ca Mantuitorul
impreuna cu Sfintii Apostoli au ldsat crestinilor exemplul rugaciunii cantate
in cel mai important moment al slujbei liturgice. Apoi, pentru ca prin
cantecele alese se deschide calea spre pretuirea traditiei intonarii psalmilor,
a laudelor si a cantecelor de slava ciatre Dumnezeu, practicate de poporul
iudeu. Conform precizarilor Sfintilor Evanghelisti Matei si Marcu, ritualul a
respectat traditia cinei pascale iudaice, incheindu-se cu céntarea psalmilor
Aleluia: 113-118 si 125.

4. Convorbiri cu Parintii desertului, 1X, 26, cf. Petre Vintilescu, Despre poezia
imnografica..., p. 224.
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Referindu-se la acest fapt, Sfantul Niceta de Remesiana, spune:
,»Cine se va mai indoi chiar de o astfel de dovada despre sfintenia psalmilor
si a imnelor? Cand Acela care este inchinat si laudat de puterile ceresti, El
insusi e adus ca marturie ca a cantat imnuri cu ucenicii Sai?”

Mantuitorul i-a invétat astfel pe Sfintii Sdi Apostoli ca orice lauda
catre Cel Atotputernic sa fie insotita de cintari religioase. Iar Sfintii Apostoli,
urmand exemplul Invititorului, au continuat folosirea cantarii bisericesti.
Un exemplu edificator este momentul in care, la miezul noptii Pavel si Sila,
rugandu-se, ldudau pe Domnul in cantari, iar cei din temnita ascultau: ,,Pe
la miezul noptii s-au rugat si au cantat laude lui Dumnezeu si cei legati
ascultau” (FA. 16, 25).

La inceput, Sfintii Apostoli se adunau pentru rugdciuni si cantarea
psalmilor si a imnurilor in templul din Ierusalim si in sinagogile iudeilor,
ca locuitori vetero-testamentari ai serviciului dumnezeiesc: ,Iar ei, trecand
de la Perga, au ajuns la Antiohia Pisidiei si, intrand in sinagoga, intr-o zi de
sambata, au sezut” (FA. 13, 14); ,,Si in Iconiu au intrat ei, ca de obicei, in
sinagoga iudeilor si astfel au vorbit, incat o mare multime de iudei si de elini
au crezut” (EA. 14, 1); ,,Si vorbea in sinagoga in fiecare sambatd si aducea
la credinta iudei si elini” (EA. 18, 4); ,,51 el, intrand in sinagoga, a vorbit cu
indrazneala timp de trei luni” (EA. 19, 8).

Mai térziu, cantarea psalmilor si a imnurilor, citirea Sfintelor
Scripturi, vestirea cuvantului dumnezeiesc, rugaciunea si aducerea
sacrificiului nesangeros, erau, pe timpul Apostolilor, parti principale ale
serviciului divin. Exemplul si poruncile Mantuitorului Hristos relative la
cult se implineau cu constiinta si fidelitate de Sfintii Apostoli, care au, la
randul lor, oranduiri in acest sens. Astfel, adresdndu-se corintenilor, Sfantul
Apostol Pavel scrie: ,,Cand vd adunati si unul din voi are o cantare, altul
o invatatura, acestea si fie spre intirire” (I Corinteni 14, 26). ,, Intiriti-va
sufleteste prin psalmi, prin slavoslovii si prin cantéri duhovnicesti, cantand
si laudénd in inimile voastre pe Domnul.” (Coloseni 3, 16). Dand marturie
despre ascultarea si buna purtarea a corintenilor, acelasi Apostol le scrie:
,Va laud, fratilor, cd de toate ale mele invataturi va aduceti aminte si tineti
predaniile precum vi le-am dat eu” (I Corinteni 11, 2). Sfantul Apostol
Tacov, in Epistola sa soborniceasca, zice: ,,De pdtimeste riu cineva dintre voi,

5. Pr. Prof. Ene Braniste, Temeiuri biblice §i traditionale pentru cantarea in comun a
credinciosilor,... p. 19.
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sd se roage. Este vreunul cu inimd bund, sd cante cantdri de laudd?” (Iacov 5,
13).

Insotirea rugdciunii cu cAntarea, mentionatd incid din vremurile
apostolice, era rostitd de grupuri de crestini sau chiar individual. Primii
crestini, proveniti dintre inchindtorii templului si ai sinagogilor, au adus
cu ei si au practicat mai departe, in adunadrile lor de cult, obiceiul cantarii
in comun, cu care erau deprinsi. Acest lucru este confirmat de cartea
Faptele Apostolilor in care scrie cd membrii primei comunitati crestine din
lerusalim ,erau in toate zilele asteptand cu un cuget in templu si frangand
prin case paine, primind hrana cu bucurie si cu bunétatea inimii si laudand
pe Dumnezeu” (EA. 2, 46-47). Dupa ce Sfintii Apostoli Petru si Ioan sunt
eliberati din prima inchisoare si revin intre credinciosii lor, care erau
desigur adunati ca de obicei pentru rugaciune, acestia, plini de bucurie,
»toti impreuna au ridicat glas citre Dumnezeu” si au intonat o rugdciune
care are caracterul unui adeviarat imn de multumire, unul dintre cele mai
vechi imnuri de inspiratie crestind: ,,Stapane, Tu cel ce ai facut cerul si
pamantul...” (EA. 4, 24-31).7

In multe randuri Sfintul Apostol Pavel i-a indemnat pe primii
crestini la intrebuintarea cantdrii religioase atat in adundrile de cult cat si in
alte imprejurari:

— ,lar Dumnezeul rabddrii si al mangdierii sd va dea voud sd ganditi
la fel unii pentru altii in Hristos lisus, pentru ca toti intr-un gand sda mdriti
cu o gurd pe Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru Iisus Hristos” (Romani 15,
5-6).

— ,Umpleti-via de Duhul, vorbind intre voi in psalmi, in imnuri
(laude) si in cantdri duhovnicesti, lauddnd si cantdnd Domnului in inimile
voastre, multumind totdeauna pentru toate, in numele Domnului nostru Iisus
Hristos, lui Dumnezeu si Tatdal...” (Efeseni 5, 18-20).

— ,Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I, in
psalmi, in laude si in cantdri duhovnicesti” (Coloseni 3, 16).

— ,Prin El, asadar, si aducem lui Dumnezeu totdeauna jertfd de
lauda, adica roada buzelor care mdrturisesc numele Lui” (Evrei XIII, 15).

Sfantul Apostol Iacov adreseaza crestinilor acelasi indemn la cantare:

6.  Prof. Dr. Sebastian Barbu - Bucur, Cdntarea de cult in Sfanta Scripturd, ... p. 92.

7. Pr. Prof. Ene Braniste, Temeiuri biblice §i traditionale pentru cantarea in comun a
credinciosilor, ... p. 19.
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»Este cineva dintre voi in supdrare? Sd se roage. Este cineva cu inimd bund? Sd
cante psalmi.” (Iacov 5, 13).

In epistolele sale, Sfantul Apostol Pavel face referire la trei tipuri de
cantari religioase: psalmi, imnuri si cantdri duhovnicesti.

I1. Cantarea Bisericii in timpul Sfintilor Parinti si in perioada
primului mileniu

2.1. Organizarea cantdrii bisericesti in primele patru secole
(mdrturii patristice)

2.1.1. Cantarea liturgica - forma a rugiciunii si comuniunii
credinciosilor

Muzica, arta artelor, al cdarei dulce grai este inteles si de cei mai
nestiutori si care intrece pe toate celelalte arte in exprimarea celor mai adanci
sentimente ale sufletului omenesc, a fost intrebuintatd inca de la inceputul
vietii crestine pentru infrumusetarea cultului divin, cdci ,,nimic nu inalta
asa de sus sufletul si nu-i dd aripi, nu-1 dezlipeste de pamant si nu-1 desprinde
din lanturile trupului, nimic nu-1 umple cu o intelepciune dumnezeiascd asa
de mult si nimic nu-1 face sd uite de toate lucrurile lumii decdt un cantec
melodios. Copiii adorm in cantecul doicii; drumetul se simte mai intdrit
prin cantec de a-si urma lesne calea; plugarul doineste muncind si luntrasul
stand la carmd; chiar si femeile, singuratice sau in cor, isi indulcesc greutatea
torsului lor prin cantece. Si fiindcd acest fel de inveselire ii este asa de potrivit
firii noastre, de aceea ne-a ddruit Dumnezeu psalmii, ca nu cumva demonii
prin cantece desfdtdtoare si nimiceascd toate din temelie. Unde cantd oamenii
cantece religioase, acolo zboard Duhul Sfant, cel ce sfinteste gura si inima”®
Pentru acest motiv chiar de la inceput cantarea a facut parte intregitoare din
cultul crestin.

Crestinismul a recunoscut necesitatea cantdrii religioase din
momentul in care Mantuitorul lisus Hristos, cu ceva timp inainte de Sfintele
Patimi, dupd Cina cea de Taind, a cantat laude lui Dumnezeu, impreuna cu
ucenicii sai, dupa cum relateaza Sf. Evanghelist Matei, cand spune: ,,$i dupa
ce au cantat laude, au iesit la Muntele Maslinilor® (Matei 26, 30).

Noul Testament relateaza in multe locuri ca primii crestini, fie acasa,
fie in adundrile comune, foloseau céntarea religioasa. Fundamentele sunt si

8. Gheorghe Soima, Functiunile muzicii liturgice, Sibiu, 1945, p. 11.
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indemnurile Sfantului Apostol Pavel catre crestinii din diverse comunitati:
,»Vorbiti intre voi in psalmi si in laude si in cantari duhovnicesti” sau ,,cantati
in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I in psalmi, in laude si in
cantari duhovnicesti“ (Efeseni 5, 19 si Coloseni 3, 16).

Sfanta Scripturd, Sfintii Parinti si marii ganditori ai lumii
demonstreazd cu prisosintd ca muzica inalta sufletul omului citre Dumnezeu.
De aceea, cu stringentd muzica participa la desfasurarea cultului divin cu
functii bine determinate.

Sfantul Apostol Pavel aseaza muzica de cult pe aceeasi treaptd cu
rugdciunea rostita, considerandu-le ca fiind acelasi lucru: ,,Md voi ruga cu
duhul, dar md voi ruga si cu mintea; voi canta cu duhul, dar voi canta si cu
mintea.” (I Corinteni 14, 15), formulare care este esentiala pentru intelegerea
rostului cantdrii in biserica.

Si Sfintii Parinti atribuie muzicii puterea de a exercita asupra
sufletului omenesc o influentd bineficatoare, favorabila aspiratiilor celor
mai nobile. ,,Nimic nu reuseste sd inalte intr-atdt sufletul, sd-1 inaripeze, sa-1
ridice deasupra pamantului, sd-1 desfacd de legdturile trupului, ca o melodie
vocald sau ca o cdntare inspiratd perfect, alcatuitd ritmic” ,Muzica misca
sufletul si-l inalta cétre Cel ce 1-a creat”

In primele secole crestine cultul si implicit muzica de cult erau
simple. Nu existau cantdreti bisericesti, ci toatd lumea din biserici canta
la Liturghie. Chiar si mai tarziu, Sfantul Sava de la Buzdu (sec. IV) ,,cdnta
psalmi in bisericd si cultiva cantarea psalmilor cu mare zel”.* Cantaretii au
aparut ca reprezentanti ai credinciosilor din bisericd atunci cand, din cauza
dezvoltarii continue a cultului, a inceput sd se simta mai adanc nevoia
disciplindrii si a organizarii cantarii religioase in cultul crestin. Ei erau
meniti nu sd inlocuiasca pe credinciosi in executarea cantarii rituale ci sa-i
ajute, sa-i reprezinte si sd-i conduca.

Imnografia bizantina constituie dialogul permanent al crestinului
cu Dumnezeu. Sfintele slujbe constituie cadrul pentru intalnirea cu
Dumnezeu, pentru a vorbi cu El si despre El In consecinta, imnografia
vorbeste credinciosului despre Dumnezeu, i-L prezintd pe Dumnezeu pe

9.  Gheorghe Soima, Functiunile muzicii liturgice,... p. 12.

10. Prof. Dr. Sebastian Barbu-Bucur, Cultura muzicala de traditie bizantind pe teritoriul
Romaniei in secolul XVIII si inceputul secolului XIX si aportul original al culturii
autohtone, Bucuresti, p. 7.
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baza experientei Sfintilor.

Impreund cu Sfinta Scripturd, imnografia initiazd crestinul in
procesul cunoasterii lui Dumnezeu. Il reveleazi pe Dumnezeu in toati slava
Lui, pentru ca mai apoi, cunoscandu-L ca Dumnezeu al slavei si al iubirii
milostive, sa-I ceard mila si ajutorul.

Insd, imnografia 1l face cunoscut pe Dumnezeu, in stare de
rugdciune, cu ajutorul muzicii, adicd in chip ingeresc, in sensul cd, modul
prin care cetele ingeresti {i slujesc lui Dumnezeu, este cAntarea de slav.

Intre text si melodie existd o legaturd intima. Se observa faptul ca
fiecarui text ii apartine o melodie specifica, datd de unul dintre cele opt
glasuri bizantine. Corespondenta dintre text si melodie s-a péstrat, incepand
cu Sfantul Ioan Damaschin si pana in prezent. Melosul se indreapta mereu
spre afectivitatea sufletului, de aceea cuvantul devine mai puternic, mai
ziditor, dobandeste o rezonanta duhovniceascd aparte.

Datorita cantarii in comun credinciosii prezenti la slujbd nu sunt
simpli asistenti pasivi, ci participa deopotriva interesati si angajati la ea, ca
si preotul si cantdretul. Acest fapt est intarit si de formulele de rdspunsuri
si de dialog intre liturghisitori si credinciosi, precum si forma plurala a
mai tuturor rugdciunilor si mai ales a ecteniilor: ,,Domnului sa ne rugam’,
»Ca sub stdpanirea Ta totdeauna fiind paziti, Tie slava sa inaltdm, Tatélui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor"!

De altfel, intregul cult al Bisericii Crestine este alcatuit in vederea
participdrii active a credinciosilor. Cantarea liturgica este expresia
rugdciunii si comuniunii credinciosilor, care se roaga si pentru ceilalti;
fiecare este cuprins in rugaciunea celuilalt; preotul se roaga pentru popor,
iar poporul se roaga pentru preot. Acest lucru arata atit comuniunea si
solidaritatea care leagd pe credinciosi cu preotul lor, cat si participarea lor
efectiva la slujba. Rugaciunea se spune cu smerenie si staruinta, iar cantecul
accentueaza staruinta cererilor noastre.

Liturghia crestind este o imitatie a Liturghiei Ceresti adusa de ingeri
si de sfinti lui Dumnezeu, iar credinciosii care participd la slujba religioasa
simbolizeaza pe heruvimii si serafimii care aduc in ceruri cantari de slava
lui Dumnezeu. Aceasta idee este exprimatd in Imnul Heruvimic: ,,Noi care
in chip tainic inchipuim pe heruvimi si facatoarei de viata Treimi intreit

11.  Liturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 138.
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sfanta cantare aducem, toata grija cea lumeasca acum sd o lepadam!”"?

Sfantul Niceta de Remesiana, in tratatul sau ,,Despre folosul cantdrii;’
dupa ce face o frumoasd apologie a psalmodiei, isi incheie lucrarea cu
urmatoarele indemnuri si sfaturi, adresate credinciosilor din biserica lui,
dar valabile si pentru preotii si credinciosii din vremea noastra si la fel de
actuale:

»Asa stand lucrurile, fratilor, sd ne umplem de o si mai deplind
incredere in importanta slujba a cantdrilor, avdand in vedere cd vom cdpata
de la Dumnezeu mare har, noi cdrora ni s-a ingdduit sd cantdm minunile
vesnicului Dumnezeu, impreund cu atdtia si asa de mari sfinti, adicd cu
proorocii si cu mucenicii. Impreund cu David sd ne mdrturisim Lui, cd e bun.
Impreund cu Moise sd trambitdm prin acele mari cantdri pe Duhul Sfant,
Domnul. Cu Ana, care poartd inchipuirea Bisericii, cea altddatd stearpd
iar acum roditoare, sd ne intdarim inimile in lauda lui Dumnezeu. Cu Isaia
sd cantam priveghind din noapte. Cu Avacum sd cantdm psalmi. Cu Iona,
cu leremia, cu preasfintii pdrinti s cantam, rugandu-ne. Cu cei trei tineri
aruncati in cuptorul cel cu foc, chemdnd toatd faptura, sd binecuvantim pe
Ziditorul a toate. Cu Elisabeta, sufletul nostru sd inalte pe Domnul..”"

Insi, daca in acea vreme multi dintre cei ce primeau botezul crestin
erau chemati numai de indemnul curat al inimii lor dornice de izbavire,
erau si altii care se strecurau intre membrii bisericii mai mult din imboldul
josnic al intereselor pamantesti. Unii ca acestia veneau cu toatd zestrea
pécatelor si obiceiurilor lor urate fard ,,sa se dezbrace de omul cel vechi
impreuna cu faptele lui si sa se imbrace cu cel nou, care se innoieste spre
deplind cunostintd dupa chipul celui ce 1-a zidit” (Coloseni III, 9-10).
Astfel de crestini fard evlavie si frica de Dumnezeu tulburau de multe ori
momentele cele mai solemne ale dumnezeiestii slujiri, fie prin urate sfortari
fizice, ori melodii straine de duhul bisericii, fie prin strigate pagane si lipsite
de cuviinta.

Sfantul Ioan Gura de Aur ii indeamna pe credinciosi sé se fereasca de
»cantarea manifestata prin tipete sau racnete, insotitd de miscari corporale,
din care cauza ascultatorilor nu le mai sunt inima si mintea indreptate spre

12.  Liturghier,... p. 172.

13. Sfantul Niceta de Remesiana, Despre folosul cantarii, in vol. ,,Opere”, Editura
Sofia, Bucuresti, 2009, p. 23.
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Creator, ceea ce este in paguba Bisericii si a sufletelor lor**

De asemenea, unele Sinoade Ecumenice au formulat canoane
care dau indicatii importante in ceea ce priveste modul cum trebuie sd
se practice cintarea bisericeascd. In primul rand sa fie cuviincioasa, fara
rdcnete, strigari sau tonuri inalte, nepotrivite cu sfantul locas. S se faci ,,cu
vrednicie” deoarece, ca orice act cultic, si cantarea contribuie la sfintirea
credinciosilor, dupa cum zice si Sfantul Apostol Pavel: ,,Cand va adunati
impreund, fiecare din voi are psalm (céntare), are invatatura, ... toate spre
zidire sd se facd” (I Corinteni 14, 26). ,,De vreme ce cintand ne unim cu
Dumnezeu, toti crestinii (sunt datori) a pazi lucrul acesta méntuitor. Iar
mai ales cei imbrécati in ieraticeascd vrednicie”, (canonul 2 al Sinodului
al VII-lea Ecumenic). Si canonul 75 al Sinodului al VI-lea Ecumenic
precizeaza: ,Voim ca cei ce vin in biserica spre a canta sa nu intrebuinteze
strigari necuviincioase, silind si firea spre racnire, nici a pronunta ceva
din cele nepotrivite si neinsusite in Biserica. Ci cu multd luare-aminte si
cu umilintd a aduce lui Dumnezeu, Privitorul celor ascunse, acest fel de
psalmodie: ,Cantarea sa fie naturala: nici guturala (din gat), nici nazald sau
alene”. Tonurile inalte sunt potrivite, dar adaptate la posibilititile vocale
ale cantaretului. Sa se tina seama de volumul locasului: ,,Nu se potriveste o
voce prea puternica intr-un spatiu stramt”'®

Iar Sfantul Niceta de Remesiana adaugd: ,Dar si glasul vostru al
tuturor nu trebuie sé fie disonant, ci unitar (ca unul singur). Nu unul s-o ia
prosteste inainte iar altul s rimana in urmd, sau unul sa coboare glasul iar
altul sa-1 ridice; ci sa se sileasca fiecare sd-si integreze glasul, cu smerenie,
inauntrul sunetului corului care cantd, iar nu sd iasa in evidentd in chip
necuviincios, ridicand glasul sau ludnd-o inainte ca spre o prosteasca fala,
si nici sd nu caute a placea oamenilor... Noi toti, ca dintr-o singura gurd, sa
scoatem deopotriva acelasi sunet de psalm si aceeasi mladiere a glasului. Iar
cel ce nu-si poate contopi glasul cu al celorlalti, mai bine e pentru el sa tacd,
sau sa cante cu voce inceatd, decét sa-i asurzeasca pe toti cu un glas tipator;
caci astfel isi va indeplini si datoria slujbei si nici nu va tulbura adunarea
fratilor care cantd... Caci cand se canta, sd cante toti, iar cand ne rugam, sa
ne rugdm toti, dupa cum atunci cind se face citire (din Sfanta Scripturd),

14. Pr. Constantin Moisiu, Sa stam bine, sa stam cu frica, Bucuresti, Tipografia cartilor
bisericesti, 1941, cap. ,,Muzica 1n biserica”, p. 60.

15. Tloan D. Lungulescu, Manual de practica liturgica, Bucuresti, 1926, p. 207.
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facandu-se tdcere, toti sa asculte deopotriva la citetul care citeste... Céci
tocmai de aceea diaconul cu glas limpede indeamna pe toti ca un crainic, ca
fie in rugdciune, fie in plecarea genunchilor, fie in cantare, fie in ascultarea
citirilor, toti sa pastreze unitatea; pentru ca pe toti cei ce sunt cu un cuget si
o simtire ii iubeste Domnul si ii face sd saldsluiascé in locasul Lui cel sfant.
In care cei ce salasluiesc, fericiti li se spune in psalm (83, 5), pentru ci ei vor
lduda pe Domnul in vecii vecilor. Amin!”'¢

Cantdrile liturgice se caracterizeaza in general prin expresia
profunda de dragoste a omului fatd de Dumnezeu, dar si de dragoste a lui
Dumnezeu fatd de oameni. Scopul imnurilor crestine, ca si al rugaciunii,
este stabilirea unei legdturi, unei comuniuni intre oameni si intre oameni
si Dumnezeu.

Slujba liturgica ortodoxd este aproape in intregime cantata. ,,In
biserica roméneascd nu e intrebuintat decat cu totul rar, exceptional,
cuvantul singur, ca element de expresie a fenomenului religios, ci mai
totdeauna insotit de sunetul muzical, ingemanat lui. Graiul romanesc
intrebuintat in cultul divin este o parte a cantarii bisericesti.”"’

In ceea ce priveste intonarea acestor cantri, Vechiul Testament face
precizarea ca invocarea lui Dumnezeu sa se facé cu ,.glas tare”, cu ,.strigare”:

— »,Laudatipe Domnulin alautd, in psaltire cu zece strune cantati-I1 Lui.
Cantati-I Lui cantare noud, cantati-1 frumos, cu strigdt de bucurie” (Ps. 32,
2-3);

— »Lduda-voi pe Domnul foarte cu gura mea si in mijlocul multora
11 voi preaslavi pe EI” (Ps. 108, 29);

— ,Ldudati-L pe El in glas de trambitd... Laudati-L pe El in chimvale
bine rdasundtoare; ldudati-L pe El in chimvale de strigare. Toatd suflarea sd
laude pe Domnul!” (Psalmul 150, 3, 5, 6);

— Dati slavd numelui Siu! Inchinati-vd inaintea Domnului, in
biserica cea sfantd a Lui... In biserica Lui, toate strigd: Slava!” (Psalmul 28,
1,9);

— Strigati Domnului tot pamantul, slujiti Domnului cu veselie,
intrati inaintea Lui cu bucurie... Intrati pe portile Lui cu laudd si in curtile
Lui cu cantdri laudati-L pe El. Cantati numele Lui!” (Psalmul 99, 1, 3-4).

16. Sfantul Niceta de Remesiana, Despre folosul cantarii,... p. 36.

17. G. Breazu 1n articolul ,,Jon Popescu Pasdrea”, in Revista ,,Cultura”, 1936, nr. 9-11,
septembrie — noiembrie, p. 7.
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Cultul crestin preia aceastaimpresionantd traditieiudaica deinvocare
a lui Dumnezeu, cu observatia ci Mantuitorul precizeaza: ,,Impiaritia lui
Dumnezeu este inauntrul vostru” (Luca 17, 21). Versetul atesta legdtura
omului cu Dumnezeu, statuata prin credintd si exprimatd in rugaciune.

Crestinul se roagd in umilintd si in smerenie: ,,Vorba voastra sd
fie totdeauna pldcutd, cu sare dreasd, ca sd stiti cum trebuie sd rdspundeti
fiecaruia”. (Coloseni 4, 6). Este un mare contrast fata de relatarea din Isaia:
»91 strigau unul cdtre altul, zicand: ,,Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot,
plin este tot pamantul de slava Lui! Din pricina acestor strigdte, portile se
zguduiau din tatanile lor, iar templul s-a umplut de fum?” (Isaia 6, 3-4). Chiar
dacd aici este vorba de strigatul heruvimilor, deseori in ritualurile invocate
in Vechiul Testament se intalnesc expresii precum: ,sd vesteascd cu glas
tare de bucurie” (I Paralipomena 15, 16). Este imaginabila sonoritatea pe
care puteau sa o realizeze ,.strigdtele de bucurie, strigdtele de corn, strigdtele
de trambite, de timbale si de harpe” (I Paralipomena 15, 28), sau cele doua
coruri mari, urcate pe zidurile lerusalimului pentru a aduce cantari de lauda:
»91 am suit eu capeteniile lui Iuda pe ziduri si am pus doud coruri mari
pentru cantarea de laudd” (Neemia 12, 31) etc. Interesant este ca in Noul
Testament cartea Apocalipsa reia exprimari care sugereaza o asemandtoare
vehementa in cantare. Formularea ,striga cu glas mare” este reluata cu
oarecare insistenta (,.glasul ca de trambitd” - 4,1; ,,si strigau cu glas mare”
- 6,105 ,zicand cu glas puternic” — 14,7; ,un glas puternic de multime multd
zicdnd: Aliluia!” -19,1 etc.) si contrasteazd ca senzatie sonora cu ,ziceau”
(»ziua si noaptea, zicind: Sfant, Sfant, Sfant..” Apocalipsa 4, 8; ,,si aruncau
cununile lor inaintea tronului, zicind: vrednic esti, Doamne”... 4,10).

Formularea Sfantului Apostol Pavel: ,,sd fie totdeauna plicutd, cu
sare dreasd..” se potriveste perfect nu numai la vorbire, ci si la cantare,
deoarece cantarea insoteste vorbirea, trebuind si exprime amandoua acelasi
lucru. Sfintii parinti au manifestat o constantd preocupare pentru cultivarea
cantarii linistite, cucernice, cu detasare de la criteriile executiei tehnice
si de virtuozitate, proprii cantarii teatrale. Opinia Sfantului Ioan Gura de
Aur in Omilia la Psalmul 145 este explicita in aceasta privintd. Cantarea
bisericeasca poate si trebuie sd ofere depline satisfactii duhovnicesti. ,,Cantd
Ilui Dumnezeu, dar sd nu canti rau. Cantd bine, fratele meu. Tu tremuri atunci
cand ti se cere sd canti inaintea unui bun muzician, temadndu-te ca artistul sd
nu-ti reproseze lipsa ta de cunostinte: dar dacd tu canti lui Dumnezeu trebuie
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sd-i aduci o cdntare tot atdt de desdvarsitd, ca sa nu displacd unor urechi atdt
de perfecte” (Fericitul Augustin, Comentariu la Psalmul 32, 3).

Aceste sugestii converg spre ideea cd intonatia credinciosilor trebuie
sd fie corectd si cat mai compacta. Atunci si gandurile lor se vor concentra
spre rugdciune, frumusetea cantarilor bisericesti transmitand sentimentul
evlaviei. Acesta este si scopul cantérii in biserica.

Elementul definitoriu si peren al céntdrii bisericesti este simbioza
cu rugaciunea. In biserici, cAntarea omofoni (colectiva) polarizeazd atentia
celor prezenti la slujbd si ii face participanti activi la rugdaciune. ,,Prin
influentarea auzului s-a constatat ca sufletul poate fi predispus mai usor sd
primeascd adevdrul cuprins in textul imnurilor religioase”, constata Sf. Vasile
cel Mare." Cantarea colectiva uneste pe oameni intr-un singur manunchi.
»Cantatul impreund este ca un lant care duce la unire; uneste poporul in
simfonia unui singur cor’"

In Biserica, elementul artistic se subordoneazi neconditionat
sensului duhovnicesc al textului liturgic. Modalitatea in care prevaleaza
expresivitatea cuvantului face ca cei care canta sa modeleze intonatia
cantarii in sensul intaririi intelesului adanc al cuvantului rostit. Caracterul
cantarii este senin, solemn, dar lipsit de pericolul platitudinii, pentru ca
fiecare cuvant trece prin inima si este incalzit prin melodie.

Asadar, cantarea liturgicd este inaintemergatoarea harului, ajuta
pregdtirea momentelor solemne de religiozitate prin lepadarea ,grijii celei
lumesti”,indeamna si ajutd rugaciunea, dar in acelasi timp este si un admirabil
mijloc de educatie religios-morald a celor mici i mari deopotriva. Ea aduce
infratire, bund intelegere, armonie, fiind factor unificator si solidarizant.

18. Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri I (Omilii La Hexaemeron. Omilii La Psalmi. Omilii
si Cuvantari), Omilie la Psalmul I in PSB 17, trad. Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR,
Bucuresti, 1986, p. 183.

19. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul I,... p. 184.
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2.1.2. Psalmii - modalitati de cant: - cantarea responsoriala
- cAntarea antifonici

Cartea Psalmilor este cea mai mare din Biblie si cea mai universal
cititd si studiata. Ea cuprinde cel mai larg evantai de trdiri sentimentale
posibile.

Sfantul Vasile cel Mare afirma: ,Cartea Psalmilor este o vistierie
obsteascd de invataturi bune, dand fiecdruia, dupa sarguinta lui, ce i se
potriveste.”* Pentru aceasta, psalmii sunt cele mai vechi cantari religioase
intrebuintate in cultul crestin. Iar pentru noi, romanii, ei au o semnificatie
aparte, deoarece primele fragmente de traducere a Bibliei in limba romana
au fost din cartea Psalmilor. Marele istoric Nicolae lorga spunea ca: ,,Neamul
romanesc s-a nascut in tinda Bisericii. Psaltirea a fost abecedarul pe care
neamul nostru a invatat s citeasca.”

Aceasta s-a datorat in mare masurd continutului dogmatic si
insemnatatii pe care psalmii au dobandit-o in cadrul comunitatilor crestine.
Inca de la inceputul serviciului religios crestin Psalmii au fost folositi ca
structuri cultice de baza in adunarile credinciosilor, dupa cum marturiseste
apologetul Tertulian: ,,Dupa ce se citesc Scripturile, se cantd psalmi, se
rostesc cuvantdri sau se adreseazd rugaciuni’*!

Sfantul Ioan Gura de Aur, pentru a consemna deasa intrebuintare
a psalmilor si importanta lor, scria: ,,In adunirile noastre este David cel
dintai, la mijloc si cel de pe urma”

Sfintii Parinti ai Bisericii Crestine puneau accent in primul rand
pe text, dar si pe melodie, céci prin ele se raspandeste invatdtura Bisericii.
Muzica fiind interpretarea textului, reprezinta un mijloc eficient in
propovaduirea si asimilarea doctrinei. Sfantul Ambrozie remarca chiar cd
»in psalm invititura conlucreazi alituri de har. 1l cAntim pentru plicere,
dar il invitim pentru instruirea noastra. Invataturile date cu sila nu dureaza,
dar ceea ce ai invatat cu placere, odata intrat in suflet, nu va mai dispare.”

Sfantul Vasile cel Mare ii atentioneaza pe credinciosi sd ia aminte
la indemnurile pe care le-au primit prin textele citite la Sfanta Liturghie:
profeti, psalmi, epistole si Evanghelie: ,Tu, insa, nu pregeti, te gandesti,

20. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul I,... p. 184.

21. Tertulian, Despre suflet, in PSB 3, ed. Nicolae Chitescu, Bucuresti, EIBMO, 1981,
p. 271.
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amani, desi ai fost invatat de profeti [...], ai fost sfituit de psalmi [...], si s-a
binevestit de apostoli [...] si esti chemat chiar de Domnul, care-si spune:
Veniti la mine toti cei osteniti si impovarati si Eu va voi odihni (Matei 11,
28), cé toate aceste cuvinte au fost citite astazi.’?

Psalmii care aveau o dimensiune mesianicd bine definita erau
folositi frecvent in cult, cu precadere in zilele de sdrbétoare, pentru a
sublinia invatatura hristologica. Asadar, se poate sesiza cu usurinta faptul
ca incd din primele veacuri crestine Psaltirea a fost cea mai utilizata carte in
cadrul cultului, incat nu a existat niciun serviciu liturgic care sa nu aiba in
cuprinsul lui un psalm sau cel putin cateva versete dintr-unul.

Grupati in catisme sau luati separat, psalmii au imboggtit consistent
si au umplut de sens toate slujbele Bisericii. Utilizarea frecventa a psalmilor
in cultul crestin poate sa reiasa si din faptul céd Psaltirea era una din cele mai
prezente cirti scripturistice in Biserica Primari. In cultul ortodox, psalmii
formeaza o parte integranta a serviciului divin, fiind prezenti aproape in
toate slujbele sfinte.

Rostirea psalmilor si meditarea zilnicd la versete din Psaltire nu a
fost limitata la spatiul liturgic sau la comunitéatile monahale. Primii crestini
ii intrebuintau atat in cultul public, cat si in cel particular. Sfantul Clement
Alexandrinul ne oferd o informatie care atestd de timpuriu folosirea
psalmilor in afara cultului. Acesta aratd ca intre crestini exista obiceiul
de a canta psalmi chiar si atunci cand se manca la masa. Acest obicei a
fost preluat de crestini de la agapele de dupa serviciul religios si introdus
in viata lor particulara: ,Dupa cum este potrivit ca inainte de a manca sa
binecuvantdm pe Facatorul tuturor lucrurilor, tot asa se cuvine sa-I cdntam
psalmi si cand bem, pentru ca ne impartasim din cele create de El. Psalmul
este o binecuvantare armonioasa si inteleapta. (Efeseni 5, 19)”.

De asemenea, Sfantul Clement Alexandrinul ii indeamna pe crestini
sd inlocuiascd, in cadrul petrecerilor si ospetelor lumesti, cantérile paganesti
cu psalmi pentru a preamari in tot locul pe Dumnezeu.*

22. Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, in PSB 17, ed. Dumitru Fecioru, Bucuresti,
EIBMO, 1986, p. 489.

23. Clement Alexandrinul, Pedagogul, in PSB 4, ed. Dumitru Fecioru, Bucuresti,
EIBMO, 1984, pp. 255-256.

24. Clement Alexandrinul, Stromatele, in PSB 5, ed. Dumitru Fecioru, Bucuresti,
EIBMO, 1982, p. 457.
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Psalmiiauavutunrol esential siin formareaspiritualdacredinciosilor.
Folosirea frecventa a textelor din psalmi a favorizat memorarea si asumarea
acestora in vederea desivarsirii duhovnicesti. In acest sens, Sfantul Vasile
cel Mare scria: ,,Psalmul este carte elementara de invatatura pentru cei ce
intra in viata, crestere pentru cei ce inainteazd in varstd, intdrire pentru cei
maturi”” De aceea primii crestini aveau Psaltirea nu numai in memorie,
ci si pe buze, rostind-o neincetat in timpul ocupatiilor zilnice, ascultand
sfatul Apostolului Pavel: ,, Vorbiti intre voi in psalmi si in laude si in cantdri
duhovnicesti” (Efeseni 5, 19). In acest context, Sfantul Ambrozie considera
ca este nefiresc si necuviincios ca un crestin s lase sa treacd o zi fira sa
fi recitat din Psaltire: ,,Cdci cine avand simtire omeneascd, nu se rusineazd
a sfarsi ziua fdard a canta psalmi, cand si pasdrile cele mdrunte isi insotesc
inceputul zilelor si al noptilor cu slavitd inchindciune si dulce cantare;*
iar Sfantul Augustin vedea in rostirea psalmilor de catre martirii aflati in
suferinta modul cel mai potrivit prin care acestia se intareau sufleteste.

Sfantul Vasile cel Mare marturisea ca Psalmii cuprind ceea ce este
mai de folos: profetesc cele viitoare, aduc aminte de faptele istorice, dau
legi pentru viatd, invata cele pe care trebuie sa le facem. ,,Cartea Psalmilor
tamaduieste rdnile vechi ale sufletelor si aduce grabnicd insdndtosire celui de
curdnd ranit; ingrijeste pe cel bolnav si pdstreazad sdndtos pe cel care nu-i atins
de boald; indepdrteazd, pe cdt e cu putintd, patimile care se incuibaserd in
felurite chipuri in viata oamenilor; si face aceasta cu seductie mdsuratd si cu
dulceatd, sadind in suflet gand plin de intelepciune”*

Tot Sfantul Vasile cel Mare aratd rolul psalmilor in intelegerea si
pastrarea invataturii revelate:

»Duhul cel Sfant a vazut cd neamul omenesc este greu de indrumat
spre virtute si cd noi, din pricina inclindrii spre pldcere, neglijam cu totul
vietuirea cea dreaptd. De aceea ce face? A unit dogmele cu pldcerea cantatului,
ca, odatd cu dulceata melodiei, si primim pe nesimtite si folosul cuvintelor
de invatdturd; face la fel ca doctorii cei intelepti: acestia adeseori ung de jur
imprejur cu miere paharul in care dau bolnavilor fird poftd de mancare

25. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, in PSB 17, ed. Dumitru Fecioru, Bucuresti,
EIBMO, 1986, p. 184.

26. Sf. Ambrozie al Milanului, Tdlcuiri la Facere, vol. 1, ed. Andreea Stanciulescu,
Galati, Egumenita, 2007, p. 224.

27. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul I, in PSB 17, p. 183
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doctorii mai amare. Pentru aceasta, dar, ni s-au alcdtuit aceste melodii
armonioase ale psalmilor, pentru ca celor care sunt copii cu vdrsta sau cei
care sunt cu totul tineri cu purtarea sd li se pard cd ei cantd, dar de fapt isi
instruiesc sufletul. Cd n-a plecat de la bisericd cineva din cei multi si trandavi
pastrand cu usurintd in minte vreo poruncd apostolicd sau profeticd; dar
cuvintele psalmilor le cantd si acasd si le fredoneaza si in piatd. Dacd unul,
din cei care se sdlbdticesc cumplit din pricina maniei, intrd in bisericd, ei bine,
cand incepe sd se cante psalmul, atunci, datoritd melodiei, pleacd din bisericd
cu sdalbaticia sufletului potolita”*®

Psalmii se cantau la serviciul euharistic, la serviciul divin zilnic, de
seara si de dimineata si la toate celelalte slujbe.”

In chip metaforic, Sfantul Vasile cel Mare aseamina trupul
omenesc cu psalmul si cu cantarea: ,,Alcdtuirea trupului omenesc este in
chip figurat psaltire si instrument armonic muzical pentru indltarea de
imnuri Dumnezeului nostru. Faptele trupului nostru, care duc la slavirea lui
Dumnezeu, sunt psalmi, atunci cand trupul, in armonie cu ratiunea, ne face
sd nu savdrsim nimic disonant in miscdrile noastre. lar cantare este tot ce
tine de contemplatia inaltd si de teologie. Deci psalmul este un text muzical,
cdnd este cdntat cu frumos ritm dintr-un instrument muzical asa cum cer
regulile armoniei; cdntarea, insd, este un text cantat melodios cu vocea, fdrd
amestecul vreunui instrument muzical”>

Modalitati de cantare a psalmilor.

Unul dintre cele mai importante elemente ale Sfintei Liturghii
in Biserica Primara, cantarea Psalmilor, se putea face in doud moduri:
responsoric si antifonic.

a. Cantarea responsorica (responsoriald) angaja intregul popor
in mod simultan. La inceput, cdntarea bisericeasca era in majoritate
psalmodiere (céntarea psalmilor, de aici si numele céntaretilor de psalti),
pentru ca nu se dezvoltase inca imnografia crestina proprie. Psalmii erau
intonati de citre unul sau mai multi psalti. Era insa necesara si angajarea
poporului la cantare. Deoarece era practic imposibil ca poporul sd invete
sa cante un psalm in intregime, solutia optima a fost refrenul. Cantarea

28. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul I, 1n PSB 17, p. 183.

29. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generala, ed. a Il-a revizuitd si completata,
EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 707.

30. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 29, i1n PSB 17, p. 236.
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responsorica, mostenitd din traditia iudaica, a fost preluata de primii crestini
si introdusa in cadrul serviciului divin si consta din cantarea unui psalm
de citre un solist care era intrerupt de interventiile poporului. In cantarea
responsoriald a psalmilor, poporul, alcatuind un singur grup, intrerupea de
mai multe ori cantéretul principal printr-un ,raspuns” sau refren: ,,Cd in
veac e mila Lui“ sau cu alt verset din acelasi psalm. Acest verset se anunta
la inceput si era cantat de popor, la care cantaretul intercala si celelalte
versete. Cantarea stihurilor psalmului, in cadrul Liturghiei, purta numele
de responsorium (in latind) sau prochimen (= asezat inainte, in greaca).
In trecut, prochimenul era versetul psalmic cantat de un cintiret solist in
cintarea responsorici a psalmilor. In timpul Sfantului Ioan Gura de Aur inca
se mai folosea cantarea responsoriald a psalmilor, dupd cum marturiseste in
comentariul sau la Epistola I catre Corinteni: ,,Iar psaltul cantd singur si,
chiar daca toti 1i raspund, glasul lor iese ca dintr-o singurd gurd”?' Acest mod
de executie a psalmilor dateazd de foarte mult timp, dupa cum marturiseste
Sfantul Ioan Gura de Aur: ,,in vechime, de pildd, se adunau toti la un loc si
raspundeau in obste; aceasta o facem si acum.”

b. Cantarea antifonica (alternativa) era forma de interpretare
a psalmilor cand credinciosii se impdrteau in doud grupuri si cantau fie
alternativ, fie simultan la sfarsitul psalmului, cand ambele grupuri se
uneau si cantau in comun un final sau un refren. Acest sistem de cantare
a facut o profunda impresie asupra credinciosilor. Marturii importante
despre cantarea antifonica ni se transmit de la Sfantul Ignatie Purtitorul de
Dumnezeu (+107), episcopul Antiohiei, caruia i s-a descoperit in vedenie
cantarea antifonica, aratandu-i-se cetele ingeresti care laudau Sfanta
Treime antifonic.

Acest mod de cantare a psalmilor, in care rolul activ al credinciosilor
sporeste, a fost utilizat de Biserica inca din secolele al II-lea si al III-lea,
in lupta ei cu ereziile, dar generalizarea lui in cult se realizeaza in cursul
secolului al IV-lea, cand se intensificd activitatea Bisericii pentru combaterea
ereziilor. L-au intrebuintat, de exemplu, Sfantul Efrem Sirul la Edessa,
impotriva ereticilor antitrinitarieni (Bardesane si Armoniu), preotii Flavian
si Diodor la Antiohia (impotriva arienilor), Sfantul Ioan Gura de Aur la

31. Sfantul Ioan Gura de Aur, Tdalcuiri la Epistola I catre Corinteni, trad. de C. Fagetan,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, p. 300.

32. Sfantul loan Gura de Aur, Tdlcuiri la Epistola I catre Corinteni,... p. 301.
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Constantinopol, Sfantul Ambrozie la Milano etc.”

Cantarea antifonica s-a pastrat in cultul ortodox panad in prezent la
bisericile manastiresti sau la cele de enorie unde sunt doi cantareti sau doua
strane si care intoneaza alternativ antifoanele de la inceputul Liturghiei,
stihurile si stihirile Fericirilor, etc. Insd majoritatea psalmilor intrebuintati
la serviciile divine mai mult se citesc.

2.1.3. Alte cantari cu continut crestin (trinitar, hristologic etc.)

Muzica bisericeasca reprezintd haina diafand cu care se imbraca
cuvantul, in rostirea — de cele mai multe ori — a unor adevaruri dogmatice.

Pelanga cantarile de origine scripturistica, au aparut si s-au dezvoltat
niste cantdri crestine deosebite, alcatuite dupa modelul acelora.

La inceput, imnurile au fost alcdtuite pentru a combate ereziile
aparute in randurile crestinilor. De ceea ele aveau initial un caracter
dogmatic, formulandu-se pe scurt invatatura ortodoxa de credinta.

Imnul Lumind lind este cel mai vechi imn crestin, de origine
nescripturisticd, si a fost scris in limba greaca. Textul imnului face referire
la Mantuitorul Hristos, ,,Lumina lumii” (Ioan 8, 12): ,,Lumind lind a sfintei
slave a Tatdlui ceresc, Celui fard de moarte, a Sfantului, Fericitului, lisuse
Hristoase, venind la apusul soarelui, vizand lumina cea de seara, lauddm
pe Tatal si pe Fiul si pe Sfantul Duh, Dumnezeu; vrednic esti in toatd vremea
a fi laudat de glasuri cuvioase, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce dai viatd, pentru
aceasta lumea Te sldveste”

Acestimn este atribuit Sfantului Antinoghen (16 iulie) care a compus
aceasta cantare in timp ce era dus spre a fi martirizat. In iconografie, Sfantul
Antinoghen este reprezentat in chipul unui episcop batran iar langa el caldul
cu un brat paralizat pana ce sfantul va fi sfarsit cantarea. Sfantul Vasile cel
Mare, care citeazd din el un fragment numindu-1 ,,cdntare veche** si care a
contribuit la introducerea si raspandirea acestui imn in Biserica Orientului,
vorbeste despre cantarea imnului Lumind lind ca despre una dintre traditiile
foarte indragite ale Bisericii.

La inceput, imnul Lumind lind nu era utilizat in cadrul cultului
divin public, dar se canta la momentul aprinderii lumanarilor, seara, fiind

33. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald,... p. 708.
34. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald,... p. 724.
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cunoscut si sub numele de Cantarea la aprinderea lumandrilor. In acea
vreme, la Jerusalim o candeld rdimanea mereu aprinsd in mormantul gol
al Mantuitorului, stralucirea ei fiind un simbol al luminii vii a lui Hristos.
Atunci cand crestinii se adunau la rugdciune, era cantat acest imn, iar la
ceremonia numita a aprinderii luminilor, aceasta candeld era scoasa din
Mormant, lumina ei strilucitoare chemand Biserica si Il cinsteasci pe
Domnul Cel inviat din morti.

Imnul este adresat Mantuitorului Hristos, ,Lumina cea lind”
In trecut, imnul se canta in momentul cind pe cer se ivea Luceafirul de
seard, iar in biserici se aprindea sfesnicul cu lumina menita sa imprastie
intunericul serii. Lumina care apdrea in mijlocul credinciosilor adunati
pentru rugdciunea de seard era ca o prezentd simbolicd a Mantuitorului:
»Deci iardsi le-a vorbit lisus zicand: Eu sunt Lumina lumii; cel ce Imi urmeaza
Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii” (Ioan 8, 12). Cantarea
imnului in acest moment al inserarii insemna ca venirea lui Mesia in haosul
si intunericul in care se zbatea omenirea din perioada Legii vechi, era ca
Luceafarul de seard, ca o stea calauzitoare, datatoare de nadejde.”

In acelasi timp, imnul are si un caracter trinitar, precizand si ficand
distinctia intre Persoanele Sfintei Treimi, dar marturisind si unitatea Lor in
dumnezeire: ,,lduddm pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Dumnezeu...”

In prezent, imnul Lumind lindg face parte din slujba Vecerniei.

In plind lupti impotriva monofizitilor, care sustineau erezia
hristologici a lui Eutihie ce invita ci dupa Intrupare, lisus Hristos a avut
o singura fire (naturd), cea diving, firea omeneasca fiind absorbita de cea
dumnezeiascd, dar si a origenistilor care reinviasera erezia nestoriana
(erezie care sustinea ca Hristos ar fi avut doud persoane diferite), sfantul si
binecredinciosul imparat Iustinian I (527-565) a dat multa atentie si a depus
multe eforturi pentru combaterea acestor erezii compunand imnul: ,,Unule-
Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce esti fdrd de moarte si ai primit,
pentru mdntuirea noastrd, a Te intrupa din Sfanta Ndscdtoare de Dumnezeu
si pururea Fecioard Maria; Care neschimbat Te-ai intrupat si rastignindu-Te,
Hristoase Dumnezeule, cu moartea pe moarte ai calcat. Unul fiind din Sfanta
Treime, impreund slavit cu Tatal si cu Duhul Sfant, mantuieste-ne pe noil”

Textul imnului are un profund substrat teologic, fiind compus

35. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Istoria si explicarea slujbei Vecerniei, in B.O.R., 1966, nr.
5-6, p. 528.
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in cinstea intrupdrii Domnului nostru Iisus Hristos si implorandu-l pe
adevaratul Dumnezeu, asa cum El s-a revelat oamenilor si S-a jertfit pentru
mantuirea lor. De asemenea, imnul raspunde ereziilor, care circulau in
vremea Imparatului Iustinian, referitoare la scopul Intrupirii (,si ai primit,
pentru méntuirea noastra, a Te intrupa”), caracterul neschimbator al lui
Dumnezeu, Invierea Domnului, dogma Sfintei Treimi si stabileste de atunci
inainte invataturile despre Cea de a doua Persoand a Sfintei Treimi: Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu, Unul Nascut, este nemuritor, devine om fira a
inceta sa fie Dumnezeu (,,Care neschimbat Te-ai intrupat”) si primeste un
trup omenesc de la SfAnta Fecioara Maria, Nédscatoarea de Dumnezeu, iar
prin rastignirea Sa, a biruit moartea (,,cu moartea pe moarte a cdlcat”). Fiind
egal si consubstantial cu celelalte Persoane ale Sfintei Treimi, I se cuvine
aceeasi cinstire, de aceea este slavit impreuna cu Tatal si cu Duhul Sfant.

Impiratul Tustinian I a cerut ca acest imn si fie cantat in toate
bisericile si de atunci pana in prezent, acest imn este cantat la Sfanta
Liturghie inainte de Vohodul mic, dupa cel de-al doilea antifon.

Impiratul bizantin Iustinian al II-lea (565-578) a introdus in
randuiala Sfintei Liturghii Imnul Heruvimic: ,,Noi, care pe heruvimi cu
taind inchipuim si fdacdtoarei de viatd Treimi intreit-sfantd cantare aducem,
toatd grija cea lumeascd acum si o lepdddm... Ca pe Impdratul tuturor sd-L
primim, pe Cel inconjurat in chip nevazut de cetele ingeresti. Aliluia, aliluia,
aliluia.”

Imnul Heruvic nu este propriu-zis o rugaciune. El nu este adresat
ingerilor si nici nu se prezinta ca intonat de catre ei, ci este mai degraba o
impreuna-cantare a oamenilor si a ingerilor, de aceea, cu toate ca acest text
este scurt, imnul dureaza destul de mult, fiind cantat lent. Este cea mai bund
imitare realizatd de oameni a cintecului Puterilor Ceresti.

Imnul Heruvimic este deosebit de important pentru intelegerea
teologiei Trinitare.

La Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur, cu putine exceptii, Imnul
Heruvimic este intrerupt de Vohodul Mare, atunci cand Cinstitele Daruri
sunt aduse de la proscomidiar pe Sfinta Masa. Asadar, tema centralad a
Heruvicului este legata de semnificatia Intrarii Mari, care este o expresie
simbolicd a asumarii jertfei de citre Hristos sia participarii noastre la aceasta
jertfd perceputa ca o intrare triumfald a Imparatului tuturor inconjurat de
puterile ingeresti.
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Imnul heruvimic ii invatd pe credinciosi ca pentru a se putea simti
in cor cu ,cetele ingeresti, cu heruvimii si serafimii care acum slujesc in
chip nevazut impreuna ei si pentru a-L primi pe Hristos prin impartasire,
trebuie sd lase toatd grija cea lumeasca.

In concluzie, Heruvicul sau cantecul ingerilor este o pregatire
pentru intreaga Liturghie a credinciosilor cdrora le atrage atentia asupra
privilegiului infricosator de a participa la aceasta aldturi de puterile ingeresti
si inchipuind tainic pe heruvimi. Menirea acestei frumoase céntari este de
a-i pregiti pe credinciosi pentru Sfinta Impartisanie.

2.2. Dezvoltarea imnografiei crestine in secolele V - X, in Biserica
Rasariteana

2.2.1. Imnografi si melozi mai insemnati

Melozii si imnografii sunt marii poeti crestini care au compus cu
mult talent poezia imnografica de inspiratie pur crestina, la care se adauga
desigur si cantdrile vechi de origine biblica (psalmii). Imnografia bizantind
constituie dimensiunea poetica a tezaurului doctrinar ortodox. Pana in
secolul al IX-lea, in céntarea bisericeasca, toti imnografii, adica scriitorii
de texte sfinte pentru slujbele Bisericii erau si melozi, adica alcatuiau si
melodia pentru textele scrise de ei. Dupa secolul IX, melozii raméan doar
imnografi, adicd doar scriitori de texte liturgice. Poezia imnografica intra
in structura cultului mai ales in cadrul slujbei de dimineata (Utrenia) si in
cadrul celei de seard (Vecernia), sub forma troparelor, condacelor, stihirilor
si canoanelor.

Imnografii au avut un rol hotérator in victoria definitivd a Bisericii
Crestine in fata marilor erezii ale vremii: arianismului, macedonianismului,
apolinarismului, pnevmatomahismului si al altor rataciri de la invatatura
revelatd a Mantuitorului nostru Hristos. Toti acesti déarzi aparatori ai
Bisericii Crestine au folosit ca mijloc de raspandire si sustinere a credintei
in Dumnezeirea Sfintei Treimi céntarea bisericeascd sau imnurile de slava
si preamarire pe care credinciosii le indltau lui Dumnezeu. Toti acesti Sfinti
Périnti si scriitori bisericesti rasariteni si apuseni au ardtat in scrierile lor
ca dialogul cu Divinitatea este mai relevant prin cantare, intrucét, asa cum
spune Fericitul Augustin, ,,cine se roagd cantdnd se roagd de doud ori.

Importanta melozilor in istoria Bisericii rezultd si din perspectiva
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contextului istoric in care au aparut creatiile acestora, respectiv in perioada
imediat urmatoare primelor cinci Sinoade Ecumenice.

Cei mai de seama imnografi si melozi crestini, care s-au remarcat,
au fost:

Sfantul Ignatie de Antiohia, cunoscut si sub numele de ,,Purtatorul
de Dumnezeu” (Teoforul). Despre viata sa nu se cunosc date precise, in
afard de ultima parte a vietii, cand a fost ales Episcop al Antiohiei, intre anii
70-107. A fost autorul unor imnuri si a introdus in cult cantarea antifonica.
Pentru credinta sa a fost martirizat la Roma, in timpul imparatului Traian,
fiind dat prada animalelor silbatice. In epistola sa citre Romani, inainte de
a-i ruga ca nu cumva dintr-o mila gresitd sa impiedice martiriul sau, scria:
»Sunt graul lui Dumnezeu si sunt mécinat de dintii fiarelor ca sa fiu gasit
pdinea curata a lui Hristos.”*

Sfantul Iustin Martirul si Filozoful s-a nascut intr-o familie pagana
si s-a convertit la crestinism in urma convorbirii cu un batran si mai ales
fiind impresionat de purtarea crestinilor in fata persecutiilor si a mortii. A
compus mai multe imnuri si a formulat unele reguli de cantare in cartea
»Psalmistul’, care s-a pierdut. Pentru credinta sa dreapta a fost martirizat in
anul 163, impreuna cu alti sase crestini.

Sfantul Antinoghen Martirul era din Sevastia Capadociei si a
trait pe timpul impdratului Diocletian. Pentru smerenia vietii lui, pentru
faptele bune ce le savérsea si pentru buna cunoastere a Sfintei Scripturi,
a fost ales Episcop al Sevastiei. La inceputul sec. al IV-lea, cand tocmai
aparea erezia celor care nu credeau in dumnezeirea Fiului, chiar inainte de
Arie, Sfantul Mucenic Antinoghen a compus imnul ,,Lumind lind” in care
afirma similitudinea intre lumina Invierii si lumina soarelui, orientindu-i
pe credinciosi spre rugaciunea si doxologia treimica pe care o vor adresa lui
Dumnezeu, imitand pe ingeri. A primit cununa muceniciei in anul 311, in
timpul imparatului Diocletian si este sarbatorit pe data de 16 iulie.

Sfantul Atanasie cel Mare s-a nascut, probabil, in anul 295 in
Alexandria (Egipt). De tandr a primit invatdtura crestind la patriarhia din
Alexandria si a fost ales secretar al Episcopului Alexandru, pe care I-a insotit
la Sinodul I Ecumenic de la Niceea (325). A ajuns Patriarh al Alexandriei in
anul 328 si intreaga viatd a aparat dreapta credintd, combatand arianismul.
A compus imnul ,,Ndscdtoare de Dumnezeu, Fecioard!” in care afirma

36. Pr. Prof. Dr. Ioan M. Bota, Patrologia, Ed. Viata Crestina, Cluj-Napoca, 1997, p. 25.
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dumnezeirea lui lisus Hristos. O imprejurare din viata Sfantului Atanasie
arata cat de organizatd era céntarea in Biserica in vremea sa si ce influenta
putea sa exercite asupra celor ce o ascultau: arienii, dusmanii sdi, au intrat in
biserica sa-1 aresteze chiar in timpul Sfintei Liturghii. Ascultand frumoasa
cantare din biserica si vazand ravna credinciosilor care participau la ea,
arienii au fost atdt de impresionati incat au plecat ddnd pace Sfantului
Atanasie. A murit la Alexandria in anul 373 si este cinstit in fiecare an pe
data de 18 januarie.

Sfantul Efrem Sirul (306-373) s-a nascut in localitatea Nisibe (azi
in Turcia) si de tanar a dorit sa-si inchine viata lui Dumnezeu, trdind ca
anahoret. A fost hirotonit diacon de catre Episcopul Iacob de Nisibe, pe care
l-a insotit la Sinodul I Ecumenic de la Niceea din anul 325. Avand suflet de
poet, cu o imaginatie foarte bogata a compus peste 200 de imnuri crestine
pentru a combate cantecele ariene si gnostice. Sfantul Efrem Sirul a fost,
intai de toate, un mare mistic care a trdit in smerenie toata viata, refuzand
hirotonia in treapta de episcop sau preot, iar aceasta smerenie se reflectd si
in scrierile sale poetice. Este sarbatorit pe data de 28 ianuarie.

Sfantul Grigorie de Nazianz (328-389/390) este unul dintre cei mai
mari teologi ai secolului al IV-lea si a desfasurat o prodigioasa activitate
literard, atat in proza cat si in versuri. Proza sa este atat de elevata, incat
pare poezie. Poemele au fost compuse in ultimii doi ani ai vietii sale. S-a
folosit de vers nu numai pentru a exprima sentimente si atitudini personale,
ci si pentru a imbréca in ele idei teologice sau filozofice, care puteau fi
raspandite mai usor sub aceasta formd. Multe dintre scrierile sale au fost
sursd de inspiratie pentru melozi, care le-au compus melodii.

Sfantul Vasile cel Mare (330-379) s-anascut in Cezareea Capadociei,
oras in care a fost ales episcop in anul 370. Vasta opera a Sfantului Vasile,
care este normativa pentru credinta, este de mare importanta si din punct
de vedere literar. Dintre scrierile liturgice fac parte: Liturghia, care ii poartd
numele, rugiciuni la Sfinta Impirtisanie, molitvele care se citesc la 1
ianuarie, precum si un mare numar de cantdri care se regasesc in Molitfelnic
si Ceaslov.

Sfantul Ioan Gura de Aur (344-407), nascut in Antiohia, este un
scriitor si un teolog normativ pentru Biserica Ortodoxa, avand un simt
artistic deosebit. Pe langd Liturghia care ii poartd numele, a mai compus un
mare numar de tropare si antifoane.
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Sfantul Roman Melodul (~490 - ~560) este autorul unui foarte mare
numar de imnuri, aproximativ 1000, pe care le-a compus la Constantinopol
intre anii 536-556*. Multe dintre ele s-au pierdut, pastrandu-se aproape
80. Cel mai cunoscut este Condacul Craciunului: ,,Fecioara, astazi, pe Cel
mai presus de fiinta naste”... Darul alcatuirii imnurilor l-a primit in chip
minunat de la Sfanta Fecioarda Maria care i s-a ardtat in vis. Datorita stilului
elevat si a frumusetii melodiilor, a primit supranumele de Melodul. Este
sarbatorit la data de 1 octombrie.

Impiratul Justinian (527-565) a contribuit la dezvoltarea si
infrumusetarea cintdrii in Biserica infiintdnd mai multe scoli de cantareti
bisericesti. El insusi a compus si a introdus in cult imnul ,,Unule-Nascut,
Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu”, cu scopul de a combate erezia monofizita.

Sfantul Andrei Criteanul (~660-740), episcop de Creta, s-a
remarcat mai ales ca imnograf, compunand multe cantari frumoase care se
regasesc in Triod si Minei. Este creatorul canoanelor, o noud speta a poeziei
bisericesti. Cel mai cunoscut poem al sdu este ,,Canonul cel mare”, care se
citeste in sdptamana a V-a din Postul Mare, in ziua de joi, si care cuprinde
250 de strofe.

Sfantul Ioan Damaschin (675-749) a avut un rol esential in
sistematizarea cantarii bisericesti, avind meritul de a fi organizat imnurile
dupd cele opt glasuri, pentru duminicile de peste an. A compus axionul ,,De
tine se bucurd”..., irmosul ,,Deschide-voi gura mea”..., troparele ,, Miluieste-
ne pe noi, Doamne”... si ,,Usa milostivirii”..., precum si mai multe canoane
la Nasterea, Botezul, Invierea si Iniltarea Domnului, Schimbarea la Fati.
Are meritul de a fi redactat aproape intr-o formd definitiva Octoihul -
colectie ce cuprinde imnurile grupate dupa cele opt glasuri. Prin propriile
sale compozitii, Sfantul Ioan Damaschin a lasat modele clasice si normative
in viitor pentru toate cele opt glasuri, in care a introdus o mai buna regula
a tactului, odatda cu celelalte semne intrebuintate pentru notatie. Toatd
cantarea bisericeascd din epocile urmétoare, in compozitiile si in executarea
ei, s-a referit la Sfantul Ioan Damaschin.

Sfantul Cosma Melodul (sec. VIII) a fost adoptat de tatal Sfantului
Ioan Damaschin. Este ales episcop de Maiuma in anul 743. A fost un mare
imnograf si melod, primind numele de ,,Melodul” A compus un mare
numar de canoane: la Nasterea, Botezul, Intimpinarea si Schimbarea la Fata

37. Tloan G. Coman, Patrologie, EIBMO, Bucuresti, 1956, p. 297.
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a Domnului etc. Opera sa cea mai cunoscuta este imnul: ,,Ceea ce esti mai
cinstitd decat Heruvimii. ..

Sfantul Ambrozie (338-397), episcop al Milanului (374), este
considerat intemeietorul imnului liturgic in Apus. A compus un numar
insemnat de imnuri, dar s-au pastrat numai doudsprezece, fiecare imn avant
opt strofe a cate patru versuri fiecare.”

2.2.2. Formele imnografiei ortodoxe (tropare, condace, canoane

etc.)

Elementul dominant in cultul ortodox il reprezintd tezaurul
inestimabil al imnografiei. Chiar dacd, la inceput, acesta nu a fost prezent
intr-o pondere atat de mare in ritualul Bisericii, atunci cdnd predominau
textele scripturistice, astdzi cultul divin public ortodox este alcdtuit in
proportie foarte mare din imnurile Sfintilor.

Prezenta sfintilor in randul melozilor conferd autoritate si
superioritate creatiei imnografice din secolele VI-IX, prin urmare, opera
melozilor se constituie ca parte componentd a Sfintei Traditii. Chiar daca
creatia imnograficd nu s-a oprit odata cu secolul al IX-lea, fapt dovedit
de imnurile existente astdzi in cele doudsprezece Minee, totusi perioada
melozilor constituie etalonul imnografiei bizantine.

La inceput, Sfintii Apostoli, impreund cu primii crestini, au cantat
cele trei tipuri de cantdri amintite de Sfantul Apostol Pavel in Epistola sa
catre Coloseni 3, 16: ,,Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindu-I1
in psalmi, in laude si in cantdri duhovnicesti” La acestea s-au adaugat, cu
timpul, alte forme ale cantarii bisericesti. Principalele forme ale imnografiei
bizantine sunt: troparul, condacul si canonul. Autorii acestora sunt
melozii, care, atunci cand scriau textul imnurilor, compuneau si melodia
corespunzitoare fiecirui imn in parte.

A) Troparul este o scurta rugaciune care anunta sau explica intr-o
formad poeticd evenimentul liturgic praznuit in acea zi sau care rezumad viata
sfantului comemorat in ziua respectiva, in functie de calendarul bisericesc.
Desi la inceput troparele puteau fi alcatuite si sub forma de proza libera
de orice reguli, cu timpul s-au impus sub forma unei strofe poetice. Prin

38. Pr. Prof. Dr. loan M. Bota, Patrologia, Ed. Viata Crestina, Cluj-Napoca, 1997, p.
165.
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dezvoltarea artei compunerii troparelor s-a nascut imnografia bisericeasca,
care constituie astazi o parte substantiala a cultului Bisericii Crestine in
general, si al Bisericii de Rasdrit in special. Cele mai cunoscute tropare sunt:

— Troparul Invierii Domnului: Hristos a inviat din morti, Cu
moartea pe moarte cdlcdnd; Si celor din morminte, Viatd daruindu-le.

— Troparul Nasterii Domnului: — Nasterea Ta, Hristoase, Dumnezeul
nostru, rdsdrit-a lumii Lumina cunostintei; cd intru dansa cei ce slujeau
stelelor, de la stea s-au invdtat sd se inchine tie, Soarelui dreptatii, si sa Te
cunoascd pe Tine, Rdsdritul cel de sus, Doamne, slavd Tie.;

— Troparul Botezului Domnului: - In Iordan botezandu-te Tu,
Doampne, inchinarea Treimii s-a ardtat; ca glasul Parintelui a mdrturisit
Tie, Fiu iubit pe Tine numindu-Te, si Duhul in chip de porumbel a adeverit
intdrirea Cuvantului. Cel ce Te-ai ardtat, Hristoase Dumnezeule, si lumea ai
luminat, slava Tie.;

— Troparul Ortodoxiei: — Binecuvantat esti, Hristoase, Dumnezeul
nostru, Cela ce preaintelepti pe pescari ai ardtat, trimitdndu-le lor Duhul
Sfant, si printr-insii lumea ai vanat, Iubitorule de oameni, mdrire Tie;

— Troparul Sfintei Crucii, folosit si la Te-Deum-uri: - Mdntuieste,
Doamne, poporul Tdu, si binecuvinteazd mostenirea Ta, biruintd
binecredinciosilor crestini asupra celui potrivnic ddruieste, si cu Crucea Ta
pazeste pre poporul Tau.

Stihirile sunt tropare grupate in serie sub forma de strofa precedata
de un stih si care se canta in stil irmologic sau stihiraric (recitativ).

Antifoanele sunt niste tropare grupate in serie, dar mai scurte.
Aceste imnuri sunt cantate de catre toti credinciosii din bisericd, impartiti
in doua grupe, in mod alternativ. Cele mai cunoscute antifoane sunt Psalmii
102 si 145 din randuiala Sfintei Liturghii.

Catismele (sedelne) sunt tot tropare reprezentate de fiecare dintre
cele doudzeci de sectiuni ale Psaltirii, iar in timpul citirii sau cantarii
acestora, spre deosebire de acatiste, credinciosii pot sta pe scaune.

B) Condacul este un céntec bisericesc scurt prin care se aduc laude
unui sfant sau se aratd insemnatatea unei sarbétori. Condacul este o omilie
dramatica ce parafrazeazd un episod biblic, cuprinde 20 sau 30 de strofe si
este cantat in timpul Utreniei intr-un stil simplu si silabic (o nota pe silaba).
Cel mai cunoscut condac este cel al Craciunului compus de Sfantul Roman
Melodul: ,,Fecioara astdzi pe Cel mai presus de fiintd naste, si pamantul
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pestera Celui neapropiat aduce; Ingerii cu pdstorii slavoslovesc si magii cu
steaua caldgtoresc; Cd pentru noi s-a ndscut Prunc tandar, Dumnezeu Cel mai-
nainte de veci.”

Acatistul este o cantare de lauda inchinata unui sfant in timpul
cdreia se std in picioare. Cel mai popular si mai apreciat datoritd frumusetii
sale literare este Imnul Acatist inchinat Maicii Domnului si apartine, cel mai
probabil, Sfantului Roman Melodul.** Este o cintare de lauda si multumire
ce cuprinde 24 de strofe. Toate celelalte Acatiste 1-au avut ca model pe acesta.

C) Canonul este o compunere (imn) din mai multe cantari care
formeaza un intreg si este alcatuit din 9 ode. Exemplu: Canonul Sfantului
Andrei Criteanul. Este un canon de pocdinta ce contine peste 250 stihiri
scurte de pocadintd, ritmate de invocatia: ,Miluieste-md, Dumnezeule,
miluieste-ma!”, cerere care aminteste de rugaciunea vamesului.

2.2.3. Valoarea doctrinara a cantarilor ortodoxe

Rolul psalmodiei sinagogale si al imnurilor religioase din perioada
primelor secole a fost hotarétor in cristalizarea serviciului divin protocrestin,
care capdtd noi valente in urma Edictului de la Milan din anul 313, prin
dezvoltarea imnografiei crestine si a cultului religios in toata amploarea lui
al carui scop final era glorificarea divina.

Perioada patristica si a marilor imnografi si melozi a imbogatit
repertoriul liturgic cu cantdri teologice, dogmatice, care au rolul de a spori
evlavia credinciosilor. De altfel, toate slujbele de cult crestine sunt dominate
de cantdri - rugaciuni, purtatoare ale invétdturii crestine traditionale.

Inca de la inceput, Biserica a recunoscut importanta cantirii
liturgice in cadrul procesului de pastrare si de transmitere a adevarului de
credinta in Biserica Ortodoxa. Spre deosebire de marile tratate doctrinare
ale Sfintilor Parinti ai Bisericii, cantarea liturgicd, prin intermediul
imnografiei, face cunoscut adevirul de credinta in cadrul fiecarui serviciu
divin public. Frecventa slujbelor religioase contribuie la repetarea constanta
a adevarului de credintd cuprins in cantérile liturgice, acesta fiind insusit
mai usor datorita muzicii bisericesti. Din aceastd perspectiva dimensiunea
didactica a cultului divin este datd, intr-o masura apreciabild, si de cantarea
bisericeasca.

39. Tloan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, EIBMO, p. 298.
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Cantarea bisericeasca, prezintd, pe de o parte, adevarurile de
credinta revelate, iar de cealalta parte contribuie, cu ajutorul melodiei, la
crearea unui cadru liturgic adecvat pentru primirea acestor adevdruri si
intarirea in credinta.

Imnurile si cantdrile duhovnicesti au fost armele de aparare si
elementele de demonstratie in luptele spirituale care au avut loc pentru
lamurirea si fixarea dogmatica a invataturii si traditiei crestine. Chiar si
dupéd condamnarea arienilor la Sinodul I de la Niceea (325), acestia nu au
incetat de a intona cu multa expresie pe strazile orasului imnuri inspirate
din erezia lor. Asemenea procesiuni aveau un adanc rasunet in popor. De
aceea, ortodocsii au raspuns cu aceleasi mijloace, organizandu-se, dupa
indemnul Sfantului Ioan Hrisostom, in coruri si procesiuni, in care era
cantata si proclamata invatatura ortodoxa.

Dogma Sfintei Treimi era formulatd pe intelesul tuturor in troparele
Sfintei Treimi: ,,Cuvine-se cu adevdrat a lauda pe Treimea cea mai presus de
Dumpnezeire, pe Tatdl, Cel fard de inceput si a toate lucrdtor, pe Cuvantul cel
impreund fard de inceput, Care din Tatdl mai inainte de veci, fdrd stricdciune
S-a ndscut, si pe Sfantul Duh, Cel din Tatdl fdard de ani Se purcede;” ,,Sd
lauddm toti cum se cuvine pe Dumnezeu, cu cantdri dumnezeiesti: pe Tatdl
si pe Fiul si pe Duhul cel dumnezeiesc, Stapanirea cea in trei ipostasuri, o
impdrdtie si o domnie. Pe care o laudd toti pdmantenii si o sldvesc puterile
ceresti, care de toti cu credintd este inchinatd, Unimea cea dupa fiintd pe Cea
in trei ipostasuri”*

Condacul Craciunului ,,Fecioara astizi pe Cel mai presus de fiintd
naste...” da marturie despre ambele firi ale Mantuitorului, cea dumnezeiasca
si omeneascd, lisus Hristos fiind in acelasi timp Dumnezeu adevarat si om
adevarat. Imnul Sfantului Roman Melodul surprinde modul in care Logosul
divin S-a intrupat, implinind, in felul acesta, planul din vesnicie al lui
Dumnezeu, prin modul tainic in care a biruit cele trei bariere existentiale:
stricaciunea firii umane, pacatul si moartea.

Cantarea ,,Unule-Ndscut..” din randuiala Sfintei Liturghii a fost
formulata si introdusd in cult pentru combaterea ereziei monofizite,
iar cantarea ,,Sfinte Dumnezeule..” a fost introdusd in cult, la inceputul
secolului al V-lea, pentru marturisirea teologiei trinitare.

Dogma Invierii explicata in troparele Invierii, in primul rand de

40. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald,... p. 731.
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sedelne (catisme), in binecuvantirile Invierii din Utrenier: ,,Piatra fiind
pecetluitd si ostasii strdjuind prea curat Trupul Tdu, ai inviat a treia zi,
Mantuitorule, ddruind lumii viatd. Pentru aceasta, puterile cerului strigau
Tie, Ddtdtorule de viatd: mdrire Invierii Tale, Hristoase, mdrire impdrdtiei
Tale, mdrire iconomiei Tale, Unule, iubitorule de oameni”.

Imnul Sfantului Chiril al Alexandriei ,,Ndscdtoare de Dumnezeu,
Fecioard..” marturiseste dreapta invatatura despre Sfanta Fecioara Maria.

Reafirmand valoarea doctrinard a céntérilor ortodoxe, Sfantul
Sinod al B.O.R. din anul 1950 a hotdrat cd una din obligatiile de capetenie
ale preotilor si cintaretilor este si aceea de a invata pe credinciosi cantarile
bisericesti, incepand cu cele ale Sfintei Liturghii.*!

ITI. Educatia religioasa si morala a tinerilor prin intermediul
cantarii liturgice

3.1. Rolul cantarii omofone (in comun) in formarea caracterului
crestin al tinerilor

Cantarea omofona este o cantare frumoasd, duhovniceasca, izvorata
din ad4ncul sufletului, executatd cu buna cuviinta, numai cu vocea umana,
renuntand la ,zgomotul® instrumentelor muzicale in favoarea castigului
duhovnicesc, fiind executata ,,cu o singurd gura si o singura inima*, cu multa
simtire, ,nesilindu-se firea spre racnire” (Sfantul Niceta de Remesiana in
Despre folosul cantdrii). Aceasta cantare nu trebuie sa impresioneze prin
zgomot (chiar dacd multi tineri sunt atrasi nu de calitatea melodiilor, ci de
cantitatea de decibeli, dupa cum observa marele istoric Nicolae Iorga inca
de acum un secol: ,,Cei vechi au avut muzica prin care se clideau de la sine
zidurile Tebei, modernii au ndscocit pe aceea care ar fi in stare sda ddrdme
piramidele”), nu trebuie sd urmdreasca desfatarea auzului, ci mangaierea sau
alinarea sufletului, de reculegere in smerenie, ea avand un rol duhovnicesc,
cauza ei fiind una nobila si sufleteascd. De aceea ea trebuie sd izvorasca din
adancul sufletului, fiind executata numai cu vocea.

Crestinismul a recunoscut necesitatea cantarii religioase din
momentul in care Mantuitorul lisus Hristos, cu ceva timp inainte de Sfintele

41. B.O.R. 1950, nr. 10, pp. 560-561.
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Patimi, dupd Cina cea de Taind, a cantat laude lui Dumnezeu, impreuna
cu ucenicii sai, dupa cum relateaza Sf. Evanghelist Matei (26, 30), cand
spune: ,,Si dupa ce au cintat laude, au iesit la Muntele Maslinilor®. Deci, nu
numai s-au rugat, ci au si cantat realmente, cum se canta la Templul iudaic.
Daci Invititorul a cintat impreund cu Apostolii Sai, si profesorul trebuie
sa cante cu elevii lui si sa-i invete si prin muzica. ,Muzica bisericeascd este
Evanghelia cantatd®, spunea, intr-unul din cuvintele sale de invétatura,
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel. Ea nu produce o simpla emotie, ci
reprezintd marturisirea de credintd transpusd intr-o forma melodioasa.
Cantarea indulceste rugaciunea si slavirea celor care o executa. Cantarea
lipeste mai mult inima celui ce o sdvarseste de darul cerut ori primit sau de
persoana de la care este cerut darul.

Cantdrile bisericesti au rol catehetic. Cuvantul este continutul
muzicii, ea avand rolul de a marturisi credinta. Imnurile crestine trebuie
sd devind modele de exprimare pentru tineri, ii ajutd sa deprinda limbajul
religios, dupa cum spunea Sf. Ap. Pavel: ,,Vorbiti intre voi in psalmi si in
laude si in cantdri duhovnicesti“ (Efeseni 5, 19)

Sfantul Vasile cel Mare, in ,,Cuvdnt cdtre tineri...  ii indeamna pe cei
vizati sd-si pastreze nepatatd curatenia sufletului printr-o cantare adecvata,
zicand: ,,Sd inchidem urechile la cantecele care pervertesc sufletul, cdci prin
acest fel de cantare se nasc, in general, pasiunile servile si josnice. Sd cantdm
mai degrabd celdlalt fel de cantare, ce conduce la bine, si de care se folosea
David, poetul cantdrilor sfinte.

De cand e lumea, se stie cd muzica, si in special cea religioasd, are
o influentd covérsitoare asupra sufletului omenesc si, prin extensie, asupra
intregii naturi inconjuritoare (iarba, flori, pomi, anumite vietuitoare),
alinand chiar unele suferinte psihice si fizice. Este o constatare a medicinii
moderne, ce nu poate fi contrazisa, dar mai ales o constatare a Bisericii
crestine, care propovaduieste de veacuri credinta, nddejdea si dragostea
prin cuvant si muzica.

Si textul, si melodia trebuie si predispuni la rugiciune. Intre
muzica si imnografie exista o legatura indestructibild. Toate formele poeziei
imnografice (tropar, condac, canon), ca si celelalte aparute ceva mai tarziu
(luminande, voscresne, stihiri, slave) capéta o dubld importanta cand sunt
insotite de melodii potrivite, creatoare de emotii religioase, in adevaratul
sens al cuvantului, dar mai ales de bucurii duhovnicesti si de invataturi
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dogmatice profunde. Analizind mai profund, ne dim seama ca muzica
bisericeasca nu este si nu produce o simpla emotie.

Cantarile crestine se caracterizeaza in general prin expresia profunda
de dragoste a omului fata de Dumnezeu, dar si de dragoste a lui Dumnezeu
fatd de oameni. Scopul imnurilor crestine, ca si al rugaciunii, este stabilirea
unei legdturi, unei comuniuni intre oameni, si intre oameni si Dumnezeu.

Muzicain general, siin special cea bisericeasca sau religioasa, predata
si practicata cu simtire, duce la cresterea puterii copilului sau a tanarului
in stdpanirea instinctelor, la manifestarea omeniei, a respectului fatd de
Dumnezeu, de semeni si lumea inconjuratoare, a cladirii si sedimentarii
unui comportament civilizat, la cresterea increderii in puterea divina, ca si
in puterile proprii, la dirijarea convingerii cd scoala face tot ce este posibil
ca, sprijinita de Bisericd, sd zideascd omul nou, orientat spre iubirea de
Dumnezeu, de tara si de neam.

Prezenta educatorilor insotind sau conducand corurile de copii
scolari la Sfanta Liturghie sau in diverse ocazii nobile, este un gest cu
profunde rezonante in viata spirituald a comunitétii crestine, de restabilire si
de intarire a respectului fata de scoala si Biserica si fatd de slujitorii acestora,
preoti si profesori deopotriva.

Cantarea in comun se intalneste la toate popoarele, din cele mai
vechi timpuri: la egipteni, la vechii greci, la evrei, precum si la alte popoare,
fiind legatd de manifestari religioase sau de viata sociala, in general.

La vechii greci, corurile care nu lipseau de la diferitele serbari si
ritualuri, facute in cinstea zeilor, nu erau altceva decat grupari de voci,
care cantau la unison, intr-un mod organizat. Din unele scrieri si din
numeroasele inscriptii ce au ramas se constata cd grecii atribuiau muzicii
un mare rol instructiv si educativ, numarand-o in randul stiintelor celor
mai inalte.

Astfel, dupd Platon: ,,Muzica este o lege morald. Ea da suflet
universului, aripi gandirii, avant imaginatiei, indltand spre tot ceea ce este
bun, drept si frumos. Are o forma nevazuta, dar uimitoare, vesnica.”

Vechii greci au cultivat muzica nu numai pentru formarea auzului si
a vocii, dar si pentru dezvoltarea sentimentului, a tot ceea ce este frumos si
folositor. Aristotel o numeste ,,limbajul sentimentului” Era considerata ca
o invatatura a sufletului si intrebuintati ca atare. In aceastd privinti Plutarh
afirma cd ,,muzica nu este datd omenirii pentru gadilarea urechii, ci pentru
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a aduce ordine in sufletul nostru”#

Vorbind de rolul muzicii ca mijloc de educatie publica si de
marea importanta pe care o avea in stat, Platon (427 - 347), in lucrarea sa
»Statul” afirma: ,Nu poti schimba modurile muzicii, fara sa rastorni legile
fundamentale ale statului” Aceasta, mai ales, pentru faptul ca vechii greci
considerau ca muzica este de esenta divina si singurul mijloc prin care se
putea face legédtura cu zeii.

De altfel, mai toate popoarele antice, in legendele si mitologiile lor,
vorbesc despre originea divina a muzicii. Toate aceste popoare ii atribuie o
putere tainica, fapt pentru care muzica a fost intrebuintata de ele mai mult
ca ceva bun, folositor, decat ca ceva frumos.

In Biserica Crestind, cantarea ocupa un loc esential atit pentru
podoaba slujbei, cat si ca mare putere educativa. Muzica este necesard pentru
ca stimuleaza emotivitatea si cultivd sentimentul. Muzica religioasd are ca
izvor comun invatatura crestind. Sfintii Parinti si conducatori ai Bisericii
au apreciat necesitatea sufleteasca a crestinilor pentru cantare, pentru
muzica. Prin procesul psihologic pe care il creeazd, muzica bisericeasca
atrage atentia credinciosului si trezeste in el ideea de bine. Prin impletirea
puternica a sentimentului religios cu emotia artisticd, cantarea creeaza
atmosfera prielnica pentru rugaciune, indreptare, pocainta.

Muzica Bisericii a cristalizat in sunetele ei cele mai curate simtiri de
laudd pentru Dumnezeu.

Muzica reuseste sa deschida mai usor portile sufletului si ale mintii
elevilor pentru a primi si a intelege invatatura cea adevaratd, pentru a
cunoaste pe Dumnezeu, lumina tuturor. In aceasti privintd, Fericitul
Augustin afirma: ,,Prin cintare, adevarurile crestine patrund in adancul
inimii”.

HInvdtdtura datd cu sila de obicei nu ramane; dar invitdtura primitd
cu pldcere si cu bucurie se fixeazd mai trainic in sufletele noastre. Ce nu
poti invata din psalmi? Nu, oare, mdretia bdrbdtiei? Nu, oare, exactitatea
dreptdtii? Nu, oare, sfintenia castitatii? Nu, oare, desdvdrsirea intelepciunii?
Nu, oare, chipul pocdintei? Nu, oare, mdsura rdabdarii? Nu, oare, tot ce ai putea
spune despre faptele cele bune? In psalmi este cu putintd sd gdsesti invitdtura
desavdrsitd despre Dumnezeu, prevestirea despre venirea in trup a lui Hristos,

42. Nicolae Lungu, Cdntarea in comun ca mijloc de lamurire a dreptei credinte, in
B.O.R., Bucuresti, 1952, nr. 11-12, p.892.
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amenintarea cu judecata, nddejdea invierii, frica de pedeapsd, fagdaduintele
slavei, descoperirile tainelor; toate sunt stranse, ca intr-o mare §i obsteascd
vistierie, in Cartea Psalmilor, pe care profetul a armonizat-o cu instrumentul
muzical numit psaltire”

»Psalmul este liniste a sufletelor, conducdtor al pdcii; potoleste
tulburarea si valvdtaia gandurilor, inmoaie mania sufletului si infraneazd pe
cel desfranat. Psalmul leagd prietenii..”**

Inci din primele veacuri, crestinul recunoaste superioritatea muzicii
fata de cuvintele rostite.

Sfantul Ioan Gura de Aur, explicand Psalmul 41, scria: ,,Dumnezeule,
adaugd la cuvintele profetice melodia, pentru ca atrasi de ritmul cantdrii,
sd-i inalte toti cu caldurd imnurile sfinte. Cdci nimic pe lume nu trezeste atdt
sufletul, dandu-i aripi, liberandu-I1 de piedicile din lume si desfacandu-1 de cele
trupesti, dandu-i ravna de a se apleca asupra cugetdrilor filozofice, facandu-1
sd nu-i pese de toate lucrurile ce tin de viata pamdnteascd, ca o melodie si o
cantare divind adaptatd ritmului”*

Apostolul Pavel numeste cintarea ,sabia duhului” (Efeseni 6, 17
si Evrei 4, 12), pentru cd ea le este luptdtorilor piosi o armad impotriva
duhurilor nevézute; caci cuvantul lui Dumnezeu umple sufletul, cind este
cantat si exprimat, alunga demonii. Toate acestea dau sufletului pios putinta
de a dobandi, prin cantarea bisericeasca, virtuti.

Aceasta cantare in comun, in Bisericd si in scoald, aduce un mare
folos; cantarea avand menirea de a intari puterea cuvantului, o rugiciune
cantata are un efect mult mai mare asupra celor care o canta, decat atunci
cand ea este numai rostita.

Cantarea in comun uneste si disciplineaza masele si aceasta nu numai
in Biserica, ci si in scoala si oriunde se practica ea. Cantarea bisericeasca
facutd in comun este si o simbolizare a cantarii pe care ingerii o inalta in
jurul Tronului Dumnezeiesc.

43. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul I, In PSB 17, p. 184.
44. Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 1,... p. 184.

45. Sfantul Ioan Gura de Aur, Comentarii la psalmi citat de Prof. Dr. Sebastian Barbu-
Bucur, in Cantarea de cult in Sfanta Scriptura si Sfanta Scripturd in cantarile Bisericii
Ortodoxe, in S.T. Bucuresti 1988, nr. 5, p. 94.
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3.2. Cantarile Sfintei Liturghii si alte cantdri bisericesti: autori si
colectii de cantari mai insemnate

Vecernierul sau cantarile Vecerniei de sambata pe cele opt glasuri
bisericesti, Prof. N.I. Lungu, Pr. Prof. Gr. Costea, Prof. I. Croitoru, EIBMO,
editia a II-a, Bucuresti, 1994.

Vecernierul, care cuprinde cantdrile Vecerniei de sambdta seara,
impreund cu Utrenierul, care contine céantarile Utreniei de duminica
dimineata, formeaza ceea ce in psaltica se numeste Anastasimatar, adica
totalitatea cantérilor Invierii Domnului pe cele opt glasuri.

Uniformizarea Anastasimatarului, care se integreazd in opera de
uniformizare a intregului cult al Bisericii noastre, pornita din initiativa
si sub directa supraveghere a Sfantului Sinod si a Prea Fericitului Périnte
Patriarh Justinian, a fost realizatd de un colectiv compus din Pr. Gr. Costea,
Prof. I. Croitoru si Prof. N. Lungu.

Laalcdtuirea Vecernierului s-a avut in vedere si Tipicul cu explicatiile
necesare care insotesc aceastd sfinta slujba a Vecerniei. In ceea ce priveste
cantarile propriu-zise, s-a tinut seama, pe cit a fost cu putinta, de linia
melodicd traditionala a Bisericii noastre, folosind si operele precursorilor.

Pentru usurinta executdrii, aceste cantdri au fost transpuse si pe
notatia portativului, mult mai cunoscuté credinciosilor, transpunere facuta
dupd regulile fixate prin Gramatica muzicii psaltice, aprobata de Sfantul
Sinod si tiparita in 1951 in editia intéi si in 1969 in editia a II-a, tot in scopul
uniformizarii cantérilor bisericesti.

In aceastd formd, Vecernierul a fost tiparit in prima editie in anul
1953, iar editia a II-a din 1994 care are 298 de pagini s-a retiparit prin
fotografierea dupa editia inti.*®

Utrenierul, Prof. N.I. Lungu, Pr. Prof. Gr. Costea si Pr. Prof. Ene
Braniste, editia a II-a, EIBMO, Bucuresti, 1974. Aceasta editie cuprinde
cantarile Utreniei de duminicd pe cele opt glasuri bisericesti cu svetilne si
doxologii mari si are 575 de pagini.

Liturghier de strana, Ion Popescu - Pasarea, retipdrit, Editura
Arhiepiscopiei Tomisului, 2001.

46. Prof. N.I. Lungu, Pr. Prof. Gr. Costea, Prof. 1. Croitoru, Vecernierul sau cantarile
Vecerniei de sambata pe cele opt glasuri bisericesti, EIBMO, editia a II-a, Bucuresti,
1994, p. 5.
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Aceasta lucrare cuprinde cantdrile Sfintei Liturghii pe muzica
bisericeasca orientald, dupa cum se canta la strana in Biserica Ortodoxa
Roména si a fost scrisa de Ion Popescu — Pasarea, profesor de muzica
bisericeasca la Seminarul Central si la Seminarul Nifon Mitropolitul din
Bucuresti. Liturghierul de strana a fost retiparit de catre Arhid. Prof. Univ.
Dr. Sebastian Barbu - Bucur cu binecuvéntarea Inalt Preasfintitului Parinte
Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului, in anul 2001 si cuprinde 166 de pagini
de cantari cu notatia muzicii psaltice.

Cantarile Sfintei Liturghii - Glasul opt, Prof. Dr. Elisabeta
Moldoveanu, Editura Arc 2000, Bucuresti 2000.

»In Biserica Ortodoxa Roman4, cultul divin este insotit, din cele mai
vechi timpuri, de cantarea omofona. La mijlocul secolului al XIX-lea, in
unele biserici de la orase a aparut cantarea corald, cu un vadit caracter laic.
Cu timpul, marii muzicieni, cunoscatori si iubitori si celor opt glasuri ale
muzicii noastre bisericesti, au apreciat cd se poate modela noul curent prin
armonizarea unor melodii psaltice, sau crearea unor melodii in stil psaltic,
armonizate.

Haina noud a acestor melodii impunea insd armonii deosebite,
obligate de structurile modale specifice ale muzicii psaltice, care sunt
unitare, dar nu uniforme. Mergand pe drumul acestor aparatori ai muzicii
psaltice, dar si a accesibilitatii ei in randul credinciosilor actuali cu o mare
dragoste de cantare in fata altarului, la rugaciune, dar si cu posibilitati mai
mari de instruire muzicald a conducatorilor, am adus in aceasta lucrare
asemenea melodii liturgice numai din glasul al VIII-lea*

Cartea are 90 de pagini si cuprinde cantdrile Sfintei Liturghii
armonizate pe trei voci egale si se adreseaza in primul rand oamenilor mai
apropiati de o cultura muzicala. Armonizarea muzicii psaltice este o grea
angajare pentru orice specialist. O asemenea asumare a responsabilitdtii unei
astfel de misiuni a aparut si din partea Profesoarei Elisabeta Moldoveanu,
prin care se ajunge la o noud faza a sonoritatii atat de speciale a muzicii
psaltice. Aceste cantéri, care au aparut ca o implinire a nevoilor spirituale
ale credinciosilor si ca o usurare in invdtarea acestora, au fost compuse
inca din anul 1962 si s-au pastrat in manuscris pand in anul 2000 cdnd
au fost tiparite la Editura Arc 2000. De asemenea, cuprinde si un ,,Cuvant

47. Prof. Dr. Elisabeta Moldoveanu, Cantarile Sfintei Liturghii — Glasul opt, Editura Arc
2000, Bucuresti 2000, p. 6.
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inainte” scris la data de 26.04.1962 de Prof. Nicolae C. Lungu, Conferentiar
la Institutul Teologic din Bucuresti si Director al Coralei Sfintei Patriarhii.

Noul Idiomelar, Prof. Ion Popescu - Pasarea, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1933.

Nu este o lucrare originald, ci o continuare a traditiei céntarii
bisericesti psaltice care este un pretios patrimoniu religios si national,
precum si o marturie despre evlavia strabunilor nostri, ca si de lucrare a
talantului lor, spre podoaba maririi casei Domnului.

Cartea care are 245 de pagini a fost tiparitd cu binecuvantarea
Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop si Mitropolit Primat Miron, Patriarh al
Romaéniei, cdruia i-a fost de altfel si dedicatd, si care a scris aceasta prefata:

,Cu placere indeplinesc dorinta d-tale de-a primi ,,dedicatia” cartii
de muzica bisericeasca intitulatd ,,Noul Idiomelar”, pe care te-ai hotarat a-1
tipdri si pune la indemana preotilor si cantdretilor de la bisericile noastre.
Am apreciat totdeauna rostul si importanta cea mare a cintarilor bisericesti,
ce sunt in uzul slujbelor noastre rituale precum si marea fortd educativa in
duh religios ce o exercita un iscusit cantaret de strand asupra ascultétorilor
sai.

Deci, cine inlesneste invatarea si generalizarea lor colectandu-le,
completandu-le si tiparindu-le - face un laudabil serviciu sfintei noastre
biserici, care trimite ostenitorului ei credincios si profesor, binecuvéantarile
sale pentru munca depusa si cu aceasta lucrare; iar celor ce le vor invata
si canta le doreste succese pentru a atrage prin farmecul lor duhovnicesc
cat mai multi crestini la sfintele slujbe si astfel acestia sd ,,iubeasca cat mai
mult podoaba casei Domnului”, prezentatd lor in melodice si evlavioase
cantari”* (1934)

Noul Idiomelar cuprinde cantarile principale ale Praznicelor
Impiritesti si ale sfintilor cu polieleu. Importanta lor fiind netigiduitd in
serviciul divin, lipsa unui astfel de manual muzical s-a simtit de mult, atat in
Biserica cat si in scoald, deoarece singurele lucrari in acest gen: Doxastarul
lui Anton Pann, tiparit in Bucuresti in anul 1841, precum si Idiomelarul lui
Dimitrie Suceveanu, tiparit in anul 1856 la Mdnastirea Neamt, nu se mai
gasesc decat foarte rar.

Noul Idiomelar a fost realizat de Ion Popescu - Pasarea, profesor

48. Prof. Ton Popescu — Pasarea, Noul Idiomelar, Tipografia Cartilor Bisericesti,
Bucuresti, 1933, fila 2.
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la Seminarul Central din Bucuresti, la Seminarul Nifon Mitropolitul din
Bucuresti si la Academia de Muzica Religioasa din Bucuresti, avand ca
model Doxastarul, tradus de Anton Pann din limba greacs, si Idiomelarul
unit cu Doxastarul tradus din greceste de Dimitrie Suceveanul, protopsaltul
Mitropoliei Iasilor, dupd Idiomelarul lui Hurmuz si Doxastarul lui Petru
Lampadariu. Aceste lucrdri amintite erau incomplete: de la cea dintai
lipseau stihirile, troparele si sedelnele; din cea de a doua lipseau stihirile
de la laude. Stihirile, care se canta dupa diferite podobii, au fost traduse
din limba greaca unde erau scrise in versuri, ritmat. O parte din laude au
fost scrise chiar ce catre profesorul Ion Popescu — Pasarea dupa stilul actual
al cantdrii noastre bisericesti, iar altd parte au fost preluate dupa dascalul
Stefanache.”

Catavasier, Ion Popescu - Pasdrea, Tipografia cartilor bisericesti,
Bucuresti, 1927.

Aceastd carte cuprinde catavasiile de peste tot anul, svetelnele si
voscresnele Invierii, precum si doxologiile mari si mici pe cele opt glasuri,
tipdrite pe notatia muzicii psaltice, dupa diferiti autori si are 98 de pagini.
Catavasiile sunt o prescurtare din Canoane, care sunt o serie de 9 cantari,
fiecare avand 4 tropare. Cel dintai tropar al fiecdrei cantdri se numeste
Irmos, Oda sau Peasnd. Reunirea acestor 9 irmoase se numeste Catavasii si
se canta la Utrenie, dupa Evanghelie.

Cantarile Triodului, Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, EIBMBOR,
Bucuresti, 2001.

Aceasta editie din anul 2001, care cuprinde 248 de pagini cu cantarile
Triodului asa cum au fost ele create de protopsaltii roméani, a fost revizuita,
completata, redactata, ingrijita si transcrisa pe ambele notatii muzicale de
Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu dupé Triodul lui Dimitrie Suceveanu (Neamt
1875) si cel al lui Ion Popescu - Pasdrea, a fost tiparitd cu binecuvéntarea
Prea Fericitului Périnte Teoctist, Patriarhul B.O.R., care semneaza prefata
acestei lucrari.

Perioada liturgica a Triodului, pe care o deschide Duminica
Vamesului si a Fariseului, acest rastimp al pocdintei, ofera credinciosilor
dreptmaritori prilejul de a strabate duhovniceste, alaturi de Mantuitorul lor,
calea umilintei, a smereniei si a lepadarii de sine, spre a se invrednici de
bucuria Invierii si de impartisirea cu Trupul si Sangele de-viata-datatoare

49. Prof. lIon Popescu — Pasarea, Noul Idiomelar,... pp. 3-4.
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ale Domnului Celui ,viu in vecii vecilor” (Apocalipsa 1, 18). In aceasti
perioada a Postului Mare, cand ne strdduim a ne infrana deopotriva de la
anumite bucate si, mai ales, de la orice pacat, Biserica a randuit frumoase
si cuprinzatoare slujbe, ce oferd acel cadrul duhovnicesc mai prielnic
savarsirii pocaintei. Toate slujbele din acest rastimp sunt impodobite cu
alese si miscatoare céntari bisericesti specifice, ce deschid oricarui suflet
insetat de adevdr si curdtie ,,Usile pocaintei.”

Tot ceea ce a izvodit gindirea si simtirea crestina in fata tainei
mantuirii noastre, prin jertfirea Celui Drept (EA. 7, 52) este exprimat cu
o putere neasemuita in cartea de cult numita Triod, care cuprinde toate
slujbele bisericesti din aceasta perioada liturgica. Textele acestor randuieli
si slujbe, puse in evidentd, in mod fericit, prin melodiile create de marii
nostri protopsalti, sunt in fapt cele mai adanci meditatii despre virtutile
curatitoare ale postului si ale rugaciuni inchinate slavirii Celui care ,,ne-a
iubit cel dintai” (I Ioan 4, 19).%°

Cantari la Sfintele Taine si la Ierurgii si alte cantari religioase, Pr.
Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, EIBMBOR, Bucuresti, 2002.

Aceasta carte de cantari, care cuprinde 142 de pagini, reproduce
in mare masurd editia din anul 1996 (in prima parte a acesteia) si a fost
intocmitd, completata si revizuitda de Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu sub
indrumarea si cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul
B.O.R., care semneaza prefata si acestei colectii.

Cantarile de la Sfintele Taine si Ierurgii din acest volum sunt, in mare
parte, cele uniformizate si tiparite in revista ,,Studii Teologice” nr. 1-2/1964.
Acestea au fost revizuite si transcrise pe ambele notatii muzicale, dupa cele
traditionale, scrise si tipdrite cu mult timp in urma de protopsaltii Ioan
Zmeu, Ion Popescu - Pasérea si Anton V. Uncu, in diferite carti de psaltica,
de catre Prof. Nicolae Lungu, Chiril Popescu si Pr. Prof. Dr. Ene Braniste.”!

Aceste cantéri au fost revizuite de Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu
si completate cu cantdrile care lipseau de la Sfanta Taind a Hirotoniei, la
Sfantul Maslu, la sfestanie, la sfintirea bisericii, la inmormantarea preotilor
de mir si a pruncilor, la Te-Deum etc.

In partea a II-a au fost introduse un numir de chinonice pe ambele

50. Pr. Prof. Dr. N. Moldoveanu, Cantarile Triodului, EIBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 5.

51. Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, Cantari la Sfintele Taine si la lerurgii si alte cantari
religioase, EIBMBOR, Bucuresti, 2002, p. 6.
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notatii, gasite prin diverse colectii, repertorii, prohoade vechi si alte brosuri,
care se pot canta dupd Sfanta Liturghie sau in alte ocazii.

Textele liturgice ale Sfintelor Taine si ale Ierurgiilor, prin care
Biserica noastrd insoteste, binecuvantind si sfintind marile momente si
trebuinte din viata credinciosilor dreptmaritori, sunt cuprinse in Molitfelnic
sau Aghiasmatar, carte fard de care este de neconceput implinirea lucrarii
sfintitoare de catre preotul ortodox. Aceste texte sunt unele citite, altele
cantate, acestea din urma putand fi executate fie de catre slujitorii insisi, fie
de cétre cantdretii bisericesti si chiar de catre credinciosi, sau de catre toti,
impreuna.

De-a lungul timpului s-au adunat toate aceste cantdri, alcatuite si
notate de protopsalti, tocmai pentru a fi cintate in acelasi fel, de catre toata
suflarea ortodoxa romaneasca. Ele au si fost tiparite, sporadic, pand cand,
in anul 1964, au fost luate din colectiile diferitilor protopsalti, transcrise pe
ambele notatii muzicale si tiparite in revista ,,Studii teologice”, nr. 1-2, din
1964 (si in extras) de catre Comisia de muzicieni pe care a randuit-o inca
din 1950 Sfantul Sinod al B.O.R., prezidat de catre vrednicul de pomenire
Patriarh al Roméniei, Justinian Marina. Deoarece nu se mai gasesc decat
foarte putine exemplare din acea colectie, s-a impus retiparirea acestor
cantari intr-o noud editie, mai completa, nu inainte de a fi revizuite,
completate si diortosite de catre Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu.*

Repertoriu coral, Pr. Dr. Nicu Moldoveanu, editia a II-a revizuita si
adaugitd, Editura Episcopiei Dunarii de Jos, Galati 1998.

Repertoriul coral este o culegere de cantdri pentru voci egale
béarbatesti. Dupa 15 ani de la prima editie a Repertoriului coral a apérut
editia a II-a completata cu piese muzicale care nu au putut fi introduse in
prima editie, elaborate de compozitorii: Gavriil Musicescu, Augustin Bena,
Gheorghe Cucu, Pr. Timotei Popovici, Dimitrie Cuclin, Pr. Ion Popescu-
Runcu, Pr. Alexandru Delcea.”

Aceasta antologie corala, realizata de Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu
cu binecuvantarea Prea Sfintitului Dr. Casian Créciun, episcopul Dunarii
de Jos, cuprinde in 672 de pagini piese muzicale — religioase si laice -
romanesti si straine, permanent si universal valabile.

52.  Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, Cantari la Sfintele Taine si la lerurgii..., p. 5.

53. Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu, Repertoriu coral, editia a II-a revizuita si adaugita,
Editura Episcopiei Dunarii de Jos, Galati 1998, p. 3.
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Antologie corala, religioasa si laica, pentru formatii mixte, Pr. Prof.
Univ. Dr. Nicu Moldoveanu, EIBMBOR, Bucuresti, 2006.

Aceasta Antologie a fost realizata si tiparita de cétre Pr. Prof. Univ.
Dr. Nicu Moldoveanu, membru al Uniunii Compozitorilor si Muzicologilor
din Romania, cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist,
care si semneaza, de altfel, prefata respectivei lucrari, si din care citez:

»Romanii, de cand se stiu ei pe aceste meleaguri batute de vanturi, dar
binecuvantate de Dumnezeu, n-au fost niciodatd, si nici azi nu sunt, temdatori
de ceea ce este nou, dar si valoros. Fiind asezati la rdscruce de drumuri, ei au
imprumutat, de la fiecare, ceea ce este mai bun si mai nobil, fard sd renunte in
schimb la obiceiurile si traditiile de veacuri specifice numai lor. Crestinismul a
asezat si mai bine aceste calitdti, cdci pe acest fond s-a infiripat el pe plaiurile
stramosilor nostri.

Pe plan muzical, inteligenta si duhul impdciuitor al romdnului au
fédcut sd coexiste in bisericile de la noi doud forme de cantare. Prima este cea
omofond, pe o singurd voce, exprimatd prin cea psalticd de strand, pdstratd si
cultivatd cu mare grijd si pricepere, incdt, cum zicea marele nostru protopsalt,
Anton Pann, acum peste o sutd cincizeci de ani, aceasta ,,de mult si-a cdpdtat
un caracter national” (adicd romanesc), chiar dacd originea ei este bizantind.
A doua forma de cdantare este cea polifond (pe mai multe voci). Si astdzi
ambele feluri de cantare — omofond si polifond - satisfac pe deplin gusturile
tuturor categoriilor de credinciosi”>*

Referindu-se la curentele striine care au influentat la inceput
cantarea corala religioasa de la noi, Patriarhul Justinian Marina spunea:
»Socotind ddundtor curentul acesta (cel rusesc si cel apusean) pentru
dezvoltarea Bisericii Ortodoxe Romdne pe fagasuri traditionale, s-au luat
la vreme, prin Sfantul Sinod, mdsurile cunoscute: generalizarea cantdrii
psaltice omofone in toate bisericile din tard, cu participarea credinciosilor
la raspunsurile liturgice si organizarea de coruri bisericesti, care sd execute
aceleasi melodii psaltice, armonizate insd potrivit structurii lor specifice;
cdntarea omofond pentru popor, cu participarea credinciosilor de toate
varstele la serviciile divine sdvdrsite in mai toate bisericile din orasele si satele
tarii, trebuia sda ducd la regruparea credinciosilor in jurul sfintelor noastre
altare; liturghia polifond, corald, in bisericile catedrale din centrele ordsenesti

54. Pr. Prof. Univ. Dr. Nicu Moldoveanu, Antologie corald, religioasa si laica, pentru
formatii mixte, EIBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 3.
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este menitd sd contribuie la progresul muzicii bisericesti, sd dezvolte sectia
mugzicald ortodoxd romdneascd, pornind de la motivele psaltice traditionale
- valorificind asadar, in mod creator, intreg tezaurul muzical religios, ndscut
in Bisericd si pastrat de ea de-a lungul veacurilor, si de a satisface nevoile
sufletesti ale acelora dintre credinciosii Bisericii noastre, obisnuiti cu muzica
polifonica’>

De aceea, deodatd cu volumele de cantiri psaltice omofone, pe
ambele notatii muzicale suprapuse, au aparut liturghii corale psaltice sau in
stil psaltic sub semnatura unor compozitori consacrati.

Pr. Prof. Nicu Moldoveanu, in 1007 pagini, a adunat a selectat, a
prelucrat, a indreptat, a armonizat, a transpus si chiar a compus un numar
apreciabil de lucréri corale religioase si laice pentru coruri mixte, dupa
diferiti autori romani si strdini, clasici si contemporani. Cartea, realizata ca
o replica la Repertoriul coral pentru voci egale barbatesti, jumatate cuprinde
coruri religioase si cealaltd jumatate coruri laice si se adreseazd in primul
rand formatiilor mixte de la facultatile de teologie, dar si de la biserici.

Doritorii de arta corala vor gasi in prima parte lucrdri religioase
psaltice, in stil psaltic sau compozitii libere din repertoriul romanesc si
universal, iar in partea a doua vor gdsi compozitii laice, adevdrate perle
corale romanesti si strdine, decente si accesibile, potrivite cu atmosfera si
spiritul facultatilor de teologie.

Cantdrile religioase, din prima parte a lucrarii, au fost grupate dupa
cele trei mari perioade ale anului liturgic: Triod, Penticostar si Octoih.

Majoritatea céantarilor sunt din repertoriul roménesc, dar au
fost adaugate si altele din repertoriul clasic universal, toate alcétuite
de compozitori roméni si strdini, de la cei clasici pand la cei moderni si
contemporani.

Cantdrile din partea a doua a Antologiei au fost grupate fie pe teme,
de la cantece de leagan pana la cele mai complexe, fie pe autori, de la cei
clasici pana la cei contemporani, romani dar si strdini.

Pe langd cantecele folclorice si national-patriotice, Antologia
cuprinde si citeva cintece japoneze.®

55.  Pr. Prof. Univ. Dr. Nicu Moldoveanu, 4Antologie corala,... p. 3.

56. Pr. Prof. Univ. Dr. Nicu Moldoveanu, Antologie corald, religioasa si laica, pentru
formatii mixte, EIBMBOR, Bucuresti, 2006, pp. 5-6.
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CIMITIRELE - LOCURI SACRE ALE ORTODOXIEI
O PROBLEMA SPINOASA A ZILELOR NOASTRE

Pr. Razvan SISEA

Una din cele mai importante misiuni ale Bisericii Ortodoxe Romane
este pastrarea patrimoniului sacru al Bisericii. In cadrul acestui patrimoniu
un loc important il ocupd cimitirele parohiale, manastiresti si eparhiale.

Statutul Bisericii Ortodoxe Romane prevede in art. 170 ca bunurile
sacre, respectiv cele care prin sfintire sau binecuvintare sunt destinate
exclusiv si direct cultului, sunt inalienabile, insesizabile si imprescriptibile.
Proprietatea asupra bunurilor sacre este exclusiv bisericeasca, iar cedarea
folosintei poate fi acordata pe un termen de pand la 3 ani, cu posibilitatea
de reinnoire.

Sunt bunuri sacre cele care prin sfintire sau binecuvéintare sunt
destinate cultului divin, precum: lacasurile de cult (catedrale, biserici,
paraclise, capele etc.), odoarele si vesmintele bisericesti, cartile de ritual,
cimitirele etc.

Sigur, situatia cimitirelor este foarte diferita de la localitate la
localitate, de la comunitate la comunitate. In primul rand este vorba de
situatia materiala a fiecarei comunitati, iar in al doilea rand de capacitatea
de a avea in grijd aceste cimitire.

Suntem constienti ca avem o datorie sacrd, care decurge din
calitatea noastra de crestini — sd ne cinstim parintii si stramosii. Cele ,,10
Porunci” vorbesc despre acest lucru. Respectul nostru consta si in grija fatd
de cimitirele unde sunt ingropati, unde isi asteaptd invierea cea de obste.

Nu e vorba de un capriciu, ci de o datorie sacrd, mai cu seama ca
patrimoniulspiritualal Bisericii Ortodoxe Romaneface partedin patrimoniul
national al Romaniei, realitate recunoscuta de Guvern. Inevitabil, avem
un patrimoniu comun, construit si constituit din mostenirea spirituald si
materiald a fiecdruia.
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In fata istoriei, a durerii, oamenii devin sensibili. Vreau ca actiunea
aceasta, de a prezenta problema cimitirelor confesionale asa cum sunt ele
astazi — acapararea lor de catre primariile orasenesti si comunale - realitati
care nu pot fi contestate, sd sensibilizeze oamenii, deopotriva credinciosi si
necredinciosi, pentru ca impreuna sa pastram acest patrimoniu sacru si sa-1
putem prezenta generatiilor viitoare.

Astfel, incepdnd cu anul 2000 marea majoritate a cimitirelor
parohiale au trecut in proprietatea publica a localitatilor (comune si orase)
prin aplicarea gresita a Legii 213/1998 privind proprietatea publicd si regimul
juridic al acesteia.

Inainte de a incepe o expunere pe larg a problematicii privind
dreptul de proprietate asupra cimititrelor facem cunoscut in continuare
actele normative incidente in prezenta cauza:

1. CONSTITUTIA ROMANIEI

Art. 29 - Libertatea constiintei

(1) Libertatea gandirii si a opiniilor, precum si libertatea credintelor
religioase nu pot fi ingradite sub nici o formd. Nimeni nu poate fi constrans
sd adopte o opinie ori sd adere la o credinta religioasa, contrare convingerilor
sale.

(2) Libertatea constiintei este garantata; ea trebuie sa se manifeste in
spirit de toleranta si de respect reciproc.

(3) Cultele religioase sunt libere si se organizeaza potrivit statutelor
proprii, in conditiile legii.

(4) In relatiile dintre culte sunt interzise orice forme, mijloace, acte
sau actiuni de invrdjbire religioasa.

(5) Cultele religioase sunt autonome fata de stat si se bucurd de
sprijinul acestuia, inclusiv prin inlesnirea asistentei religioase in armata, in
spitale, in penitenciare, in azile si in orfelinate.

(6) Périntii sau tutorii au dreptul de a asigura, potrivit propriilor
convingeri, educatia copiilor minori a céror raspundere le revine.

2. LEGEA nr. 489/2006 privind libertatea religioasa si regimul
general al cultelor

Art. 28. - (1) Unitatile locale ale cultelor pot avea si intretine, singure
sau in asociere cu alte culte, cimitire confesionale pentru credinciosii lor.
Cimitirele confesionale se administreaza potrivit regulamentelor cultului
detinator. Identitatea confesionald a cimitirelor istorice este protejata de
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lege.

(2) Inlocalititile in care nu exista cimitire comunale si unele culte nu
au cimitire proprii, persoanele decedate care apartineau cultelor respective
pot fi inhumate potrivit ritului propriu, in cimitirele existente in functiune.

(3) Prevederile alin. (2) nu se aplica cimitirelor apartinand cultelor
mozaic si musulman.

(4) Autorititile administratiei publice locale au obligatia de a
infiinta cimitire comunale i ordsenesti in fiecare localitate.

(5) Cimitirele comunale sau orasenesti se organizeaza astfel incét
sd aiba sectoare corespunzitoare pentru fiecare cult recunoscut, la cererea
cultelor ce functioneaza in localitatea respectiva.

3. LEGEA nr. 213/1998 privind proprietatea publica si regimul

juridic al acesteia

ANEXA III. Domeniul public local al comunelor, oraselor si

municipiilor este alcituit din urmaitoarele bunuri:

1. drumurile comunale, vicinale si strazile;

2. pietele publice, comerciale, targurile, oboarele si parcurile
publice, precum si zonele de agrement;

3. lacurile si plajele care nu sunt declarate de interes public national
sau judetean;

4. reteleledealimentare cuapa, canalizare, termoficare, gaze, statiile
de tratare si epurare a apelor uzate, cu instalatiile, constructiile
si terenurile aferente;

5. terenurile si clddirile in care isi desfdsoard activitatea consiliul
local si primdria, precum si institutiile publice de interes local,
cum sunt: teatrele, bibliotecile, muzeele, spitalele, policlinicile si
altele asemenea;

6. locuintele sociale;

7. statuile si monumentele, daca nu au fost declarate de interes
public national;

8. Dbogatiile de orice natura ale subsolului, in stare de zacamant,
dacd nu au fost declarate de interes public national;

9. terenurile cu destinatie forestierd, dacd nu fac parte din domeniul
privat al statului si daca nu sunt proprietatea persoanelor fizice
ori a persoanelor juridice de drept privat;

10. cimitirele orasenesti si comunale.
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4. HOTARAREA GUVERNULUI ROMANIEI nr. 53/2008
privind recunoasterea Statutul pentru organizarea si functionarea
Bisericii Ortodoxe Romane

Art. 186 - (1) Fiecare parohie si méanastire are dreptul sa detina sau
sd infiinteze cel putin un cimitir pentru ingroparea credinciosilor decedati,
care este proprietatea parohiei sau a manastirii.

(2) Cimitirele parohiale si méanastiresti, ca bunuri sacre destinate
exclusiv si direct cultului, sunt insesizabile si imprescriptibile si nu pot fi
instrainate, schimbate, grevate sau sechestrate.

Art. 187 - (1) Cimitirul se administreaza de catre Consiliul parohial,
Consiliul manastiresc sau protopopiat, sub controlul periodic al Centrului
eparhial.

(2) La parohie, cimitirul sta sub supravegherea preotului paroh, a
epitropului si a Consiliul parohial, iar la mandstire, a staretului (staretei),
care sunt datori a se ingriji de imprejmuirea si intretinerea lui.

(3) Locul de veci concesionat ramane proprietatea parohiei
sau a manastirii, iar dreptul de concesiune nu poate fi vandut de titular,
transmiterea acestuia putand fi faicutd doar prin succesiune cétre sot sau
rude pana la gradul al IV-lea.

(4) Locuri de inmormantare mai pot fi atribuite si in folosintd
temporara sau gratuitd tot prin hotdardrea organismelor parohiale si
manastiresti.

(5) Tarifele si taxele pentru concesionarea si intretinerea locurilor
de inmormantare din cimitirele parohiale si cele manastiresti, precum si
pentru prestarea serviciilor specifice din cimitir se vor stabili de Consiliul
parohial sau de Consiliul economic al manastirii si nu vor putea depasi
tarifele ce se percep la cimitirele administratiei publice locale de aceeasi
categorie.

Deci, desi Legea 213/1998 privind proprietatea publicd si regimul
juridic al acesteia prevede cd inventarul bunurilor publice al comunelor si
oragelor va cuprinde si cimitirele orasenesti si comunale, totusi dispozitiile
Anexei 3 pct.10 din Legea 213/21998 nu se refera la acele cimitire constituite
in cadrul parohiilor rurale si urbane, ci la cimitirele infiintate si aflate in
administrarea consiililor locale.

LEGEA nr. 489/2006 privind libertatea religioasd si regimul general
al cultelor la art 28 alin. 1 prevede ca ,,Unititile locale ale cultelor pot avea
si intretine, singure sau in asociere cu alte culte, cimitire confesionale
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pentru credinciosii lor. Cimitirele confesionale se administreaza potrivit
regulamentelor cultului detinator. Identitatea confesionald a cimitirelor
istorice este protejatd de lege”; iar la alin. 4 din acelasi act normativ se
prevede ,, Autoritatile administratiei publice locale au obligatia de a infiinta
cimitire comunale si ordsenesti in fiecare localitate”

Astfel,in ceea ce priveste regimul juridicallocurilor deinmorméntare
din cimitirele parohiale arataim faptul ca acestea sunt reglementate de
Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane
(HG nr. 53/2008) si de Regulamentul pentru organizarea si functionarea
cimitirelor parohiale si mandstiresti din cuprinsul eparhiilor Bisericii
Ortodoxe Romane.

In Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane exista dispozitii privind cimitirele parohiale in cuprinsul articolelor
186-188. Conform acestor dispozitii, fiecare parohie are dreptul sa detind
sau sd infiinteze un cimitir pentru ingroparea credinciosilor decedati, care
este proprietatea parohiei. Cimitirele parohiale, ca bunuri sacre destinate
exclusiv si direct cultului, sunt insesizabile si imprescriptibile si nu pot fi
instrainate, schimbate, grevate sau sechestrate. Articolul 187 din Statut
prevede cd locurile de veci ramédn proprietatea parohiei, iar dreptul de
concesiune nu poate fi vandut de titular, transmiterea acestuia putand fi
facuta doar prin succesiune catre sot sau rude pana la gradul al IV-lea.

Deci, analizand, din punct de vedere juridic, actele normative mai
sus mentionate, rezulta fara putintd de tagada faptul ca legiuitorul roméan
a prevazut imperativ faptul cd cimitirele sunt de doua feluri: cimitire
confesionale si cimitire comunale sau orasenesti, ambele categori fiind
insesizabile si imprescriptibile.

Dreptul parohiilor rurale si orasenesti de a detine in proprietate
teren cu destinatia de cimitir nu este un drept exclusiv. Rezulta, per a
contrario, ca nimic nu impiedicd autoritatiile locale sa infiinteze si sa aiba
in proprietate cimitire. In masura in care au fost infiintate cimitire de citre
autoritdtiile locale (comunale sau orasenesti) anterior aprobarii Legii nr.
213/1988, acestea fac parte in prezent din domeniul public de interes local,
iar dobandirea dreptului de proprietate cu privire la acestea nu este posibila
prin nici o cale (uzucapiune, donatie, contract de vanzare cumparare, etc.)

S-a ajuns, in prezent, ca ceea ce nu a putut face sistemul comunist si
anume sa i-a in proprietate bunurile sacre ale Bisericii - mai exact cimitirele
-, s& poata fi realizabil in democratie prin necunoastere legii precum si
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dintr-o eroare regretabila si sper cd nevoita a functionarilor publici care
au trecut in inventarul bunurilor ce apartin domeniul public al comunelor
si oraselor cimitirele parohiale (confesionale), iar ulterior, aceste inventare
fiind aprobate de catre Guvernul Roméniei prin hotararii de guvern.

In concluzie, pentru a rezolva acestd problema spinoasa, propun de
lege ferenda emiterea unui act normativ, de catre Parlamentul Romaniei,
prin care sd se reglementeze clar si concis diferentierea dintre cimitirele
orasenesti/comunale si cele parohiale (confesionale) si sd se recunoasca
pe aceasta cale erorile facute de functionarii primariilor care au trecut
cimitirele parohiale in domeniul public al oraselor si comunelor, deoarece
aceste terenuri care au destinatia de cimitire sunt trecute in domeniul public
de interes local prin vointa legiuitorului.

Astfel fiind, terenurile cu destinatia de cimitire, care apartin in
proprietate unitatilor administrativ-teritoriale, fac parte din domeniul
public de interes local (si nu din domeniul privat al acestora), indiferent
daca au fost cuprinse sau nu in inventarul intocmit in temeiul art. 21 alin.
(3) din Legea nr. 213/1998.

Pentru ca terenurile cu destinatia de cimitir, aflate in litigiu, sa facd
parte din domeniul public de interes local este necesar, insa, ca unitatea
administrativ-teritoriald sd fie titularul dreptului de proprietate. Aceasta
cerinta se impune a fi verificatd in cauza, deoarece terenurile cu destinatia
de cimitire nu fac parte din categoria bunurilor prevazute in Constitutie ca
apartinand exclusiv domeniului public.

Deci, nu se poate prezuma cd un teren ce are destinatia de cimitir
apartine in mod obligatoriu domeniului public de interes local. Pentru a
apartine domeniului public local este necesar ca unitatea administrativ-
teritoriala sd fie titularul dreptului de proprietate cu privire la acest bun,
iar conform situatiilor de fapt inregistrate la nivel national parohiile au in
proprietate cimititele de secole, chiar dacd multe dintre ele nu mai au acte
pentru aceste terenuri cu destinatia de cimitire parohiale.
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DIN VIATA EPARHIEI

TARNOSIREA BISERICII ,SFANTA TREIME”
SAU DE LA VISUL STRAMOSILOR
LA iMPLINIREA NOASTRA

Pr. Emilian CIRNARU

Duminicd, 7 iunie 2015, a avut loc in parohia Magureni-Catun,
comuna Maldéeni, Protoieria Rosiori de Vede, un eveniment foarte rar
pand acum, iar de acum inainte incd si mai rar: tdrnosirea unei biserici nou-
construite. Spun cd de acum inainte va fi i mai rar dintr-un motiv foarte
simplu: nu mai este in Proroierie nicio biserica in constructie si probabil
cd nu se va mai construi vreuna din moment ce toate comunitatile au cate o
casd a Domnului in mijlocul lor.

Evenimentul in sine a fost unul incdrcat de spiritualitate si de
semnificatie, marcand, am putea spune, implinirea unui vis a catorva
generatii de locuitori ai Citunului comunei Maldiieni. Inci din perioada
interbelica, la initiativa dizidendului anticomunist Stancu Pencea, invatator
si fiu al satului, a fost asezatd la marginea satului o Cruce, pe locul sfintit
spre a se construi pe el o biserica. Odata cu venirea la putere a regimului
comunist ateu, invétdtorul insusi a fost persecutat, murind in conditii
suspecte, iar despre constructia bisericii nici nu a mai putut fi vorba. Doar
vechea si stragnica Cruce de stejar a ramas in picioare, aproape in mod
miraculos, precum un stindard care cheama mereu la lupta si precum
sarpele inaltat odinioara in pustiu de Moise, pentru vindecarea celor
muscati de veninoasa taratoare. Locul acesta a fost ales ca punct de plecare
in desfasurarea ceremonialului religios.

Mai precis, langa crucea ridicatd de stramosi, in seara zilei de sambéta
au fost intdmpinate Sfintele Moaste ale unor sfinti roméni, aduse de la
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biserica din Vacaresti, cu binecuvantarea Prea Sfintitului Parinte Galaction,
Episcopul Alexandriei si Teleormanului. De aici s-a pornit in procesiune
citre Sfantul Locas, unde au fost savarsite Vecernia, Litia si Acatistul Tuturor
Sfintilor, in fata bisericii, intr-o atmosfera pe cat de emotionanta, pe atat de
indltatoare, cu atdt mai mult cu cat era ajunul duminicii Sfintilor romani.

Cu adevarat minunata a fost a doua zi dimineata. Astfel, dupa
sosirea intaistititorului eparhiei noastre, insotit de Prea Sfintitul Pirinte
Sebastian, Episcopul Slatinei si Romanatilor, a inceput randuiala propri-
zisa a tarnosirii. Mai intai a fost ocolita biserica, sfintitii ierarhi ungand
peretii exteriori cu Sfantul si Marele Mir si stropind-o cu apa sfintita. Apoi,
momentul cel mai important si emotionant: asezarea in piciorul Sfintei
Mese a unui cilindru care cuprindea Sfinte Moaste, dar si un Hrisov, cu cele
mai importante coordonate legate de scurta istorie a locasului, apoi spélarea
si stergerea Sfintei mese, dupa care totul a fost sigilat, dupd rdnduiala.

Dupd aceea a fost slujita Sfanta Liturghie la scena special amenajata,
asa incat toti cei prezenti sa poatd nu numai auzi, ci si vedea ceremonialul
liturgic, timp in care, intr-o ordine si solemnitate minunate, toti cei prezenti
au trecut prin Sfantul Altar (inclusiv femeile). Acolo s-au putut ruga si
inchina inclusiv in fata Sfintei Mese, lucru posibil pentru mireni doar cu
astfel de ocazii.

Foarte interesanta este povestea acestei biserici! Desi, asa cum am
mentionat, ea a fost un vis al mosilor si stramosilor nostri, majoritatea
credeau cavaramane lanivel de dorintd, micimea comunitatii si posibilitatile
materiale reduse ale celor de acolo facand sa para imposibila implinirea
acestui deziderat.

Dar ,,unde voieste Dumnezeu se biruieste randuiala firii”, cum
gldsuieste una din cantérile bisericesti. Necesitatea constructiei Sfantului
Locas a revenit in actualitate la inceputul anului 2001 cand mai multi
credinciosi solicitd la Primdrie si, mai apoi, la Protoierie, sd li se construiasca
si lor o bisericuta, cat de mica, in care sa se roage, sa se impartdseasca si in
care sa li se facd randuielile crestinesti legate de inmormantare, biserica din
sat fiind la cétiva kilometri, iar accesul fiind dificil mai ales dupa ploaie si
ninsoare.

La solicitarea parintelui Visan ilie, pe atunci protoiereu al Protoieriei
Rosiori de Vede, Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction deleaga pe
subsemnatul, pe atunci preot II la parohia Médgureni pentru coordonarea
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constructiei Sfantului Locas. Se renuntd, insa, la vechea locatie de la
marginea satului, si se alege una noua, intr-o pozitie frumoasd, la intrarea
in sat, dinspre Rosiori de Vede, la care oamenii ar avea acces foarte usor, pe
un teren dat in folosinta gratuita pe termen nelimitat de Consiliul Local al
comunei Maldaeni. La data de 15 septembrie 2001, Prea Sfintia Sa sfinteste
locul si aseaza crucea acolo unde urma sa se construiascd noua biserica.
Imediat incepe intocmirea proiectului si implinirea formalitatilor cerute de
lege, chestiuni care dureaza ceva timp, noul amplasament ridicand cateva
probleme deosebite legate de situarea la DE 70 si aproape de fostul canton
militar.

Astfel ca, dupd aproape doi ani trecuti cu intocmirea proiectului si a
documentatiei complete, (septembrie 2001- julie 2003), proces finalizat prin
obtinerea Autorizatiei de Constructie, in luna octombrie, anul 2003, s-au
inceput lucrdrile propriu-zise. Aici intervine primul element interesant: de
la prima cazma si pana la cota 3,5 m multi dintre crestinii- din comunitate
si nu numai- au lucrat voluntar, gratuit, compensand, astfel, imposibilitatea
de a ajuta cu bani. Nu se poate descrie in cuvinte atmosfera de sarbatoare
ce insotea fiecare zi de lucru, si nu au fost putine, mai ales intr-o perioada
in care voluntariatul este ca o floare rara. Credinta si sentimentul ca vor
face ceva ce altii n-au reusit i-a facut insa sa vind cu placere, cu entuziasm
si cu bucurie. Trebuie mentionat faptul cd materialele de constructie au fost
oferite de Primadrie, iar lucrdrile au fost supravegheate indeaproape de d-1
ing. Pascal Mircea, cel care a intocmit proiectul.

Dupa aceasta realizare, complexitatea lucrarii a necesitat o echipa
care sa lucreze continuu, asa incat sa fie respectate intocmai atat proiectul
cat si criteriile tehnice si de calitate. Lipsa fondurilor a facut ca ridicarea
bisericii sd meargd mai greu, dar aproape cd nu s-au intrerupt niciodata,
desfasurandu-se cu putini muncitori, dar constiinciosi si inimosi, bucurosi
ca de fiecare datéd cAnd banii pareau ca s-au epuizat, Dumnezeu mai trimitea
cate un donator care aducea obolul sau. La aceste daruri s-a adaugat mereu
»banul vaduvei”, adica mici sume de bani sau daruri oferite de oamenii
obisnuiti din localitate, indiferent din care parte sau parohie erau.

Astfel ca, poate mai devreme decat se asteptau multi, in decembrie
2007, dupa ridicarea turlei bisericii, credinciosii din Magureni-Catun se
constituie in parohie, pe seama careia este hirotonit tanarul teolog Mihai
Cirnaru, un preot tindr, inimos, ambitios si dedicat misiunii. In acelasi
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ritm continud lucrdrile: se realizeaza acoperisul, se achizitioneaza si se
monteazd tampldria si se tencuieste biserica atat la exterior cét si la interior.
Apoi este construita clopotnita, aviand trei planuri, dintre care planul parter
este amenajat ca si cancelarie parohiald, fiind pictat ca si o capela. Pas cu pas
este infrumusetatd nu numai biserica ci si incinta, asa incat pasind in ea ,,in
cer ni se pare cd stdm’, aga cum spune o alta cantare religioasa.

Toate acestea sub atenta si parinteasca supraveghere a Prea
Sfintitului Galaction, Episcopul si Parintele nostru (in acelasi timp cel dintéi
donator pentru aceasta bisericd), dar si a périntelui protoiereu Mircea
Ionescu, protoiereu al Rusilor de Vede, cunoscut si recunoscut pentru
perfectionismul si meticulozitatea care il caracterizeaza.

Sigur ca, privind in urma, au fost multe greutdti, multe ispite si
multe provocdri, dar toate acestea au fost date uitdrii in acea zi sfanta in care
aproape o mie de oameni, o mie de suflete doritoare de méntuire au venit sa
fie martori la scrierea istoriei. Si nu este putin acest lucru! Atunci cind citim
pisaniile bisericilor seculare simtim un fior de emotie si tresarim, incercand
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sd ne ducem cu gandul la ceea ce s-a intamplat ATUNCI! De data aceasta
noi am scris istoria si poate ca peste timp se vor emotiona si urmasii nostri
vazand cd noi, cei de astdzi, am realizat ceva cu adevarat memorabil.

Frumos a fost si faptul ca la slujba au participat credinciosi din toatd
Protoieria Rosiori, dar si din alte protoierii si chiar din comunele limitrofe
judetului, multi venind impreuna cu preotii lor pentru a participa activ la
acest eveniment deosebit.

Lupta (duhovniceascd) insa nu s-a terminat, biserica mai avand
nevoie de pictura interioard. Dar, mai ales, va continua péana la sfarsitul
veacurilor zidirea sufleteascd a enoriasilor de acolo, pentru cd, inainte de
toate, frumusetea unei biserici este datd de frumusetea sufletelor celor care
»cu credintd, cu evlavie si cu fricd de Dumnezeu intrd si se roagd in ea”.

W
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ALTARUL DE VARA - DEDICAT FRUMUSETII
SLAVEI LUI HRISTOS PANTOCRATOR

Protosinghel Sebastian SERDARU

La 60 de km distanta de capitald se gaseste localitatea Draganesti-
Vlasca, iar la marginea acesteia se inalta Manastirea Pantocrator. Cea mai
tanara dintre manastirile din Eparhia noastra insd nu si cea din urma in ce
priveste dezvoltarea si organizarea. Spre deosebire de alte regiuni ale tarii,
judetul Teleorman nu are vechi vetre monahale. Insa o data cu infiintarea
Episcopiei Alexandriei si Teleormanului, cateva tinere méanastiri au inceput
si in aceastd zoni a tarii sa infiripeze strivechea traditie monahala. Intre
acestea, Manastirea Pantocrator se distinge prin spiritualitatea sa deosebita.
Fiind inchinata Mantuitorului Hristos — Atottiitorul, méanastirea este o
adevaratd oaza duhovniceascd in care multimi de credinciosi isi gdsesc
bucuria duhovniceascad. Slujbele de zi si de noapte, hramurile si privegherile
de vineri noaptea prilejuiesc de fiecare datd pe altarul de vara - inchinat
Schimbarii la Fata a Domnului - o trdire liturgica aparte, care aduna laolalta
cerul si paméntul, padurea si tarina, istoria si vesnicia, monahii si mirenii,
Biserica si lumea toata.

Sarbatoarea care exprimd cel mai bine aspectul spiritualitatii
Comunitétii Pantocrator este Schimbarea la Fatda a Mantuitorului nostru.
Momentul Schimbdrii la Fatd a lui lisus este momentul descoperirii
atotputerniciei Lui, momentul in care vechile profetii se implinesc in El si-L
marturisesc ca fiind Adevaratul Mesia. Este momentul in care se descopera
ca Pantocrator, Stdpanul a toate. Schimbarea la Fata este anticiparea Crucii,
caci prin moartea Sa, Hristos pe toate le-a umplut de lumina. Schimbarea
la Fatd este vestirea viitoarei preaslaviri a lui Hristos pe Cruce. Este anuntul
sosirii ,,ceasului Sdu”. Lumina in care S-a imbracat Domnul la Schimbarea
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la Fatd, este, dupa cuvantul Sfantului Grigorie Palama, Lumina necreata
spre dobéandirea cdreia trebuie sa aspire toate nevointele noastre. Lumina
orbitoare a Taborului, albul stralucitor al vesmintelor Domnului, norul
luminos care-L invaluie pe lisus iar pe Apostoli ii face sd se arunce la
pamant de teama, sunt tot atdtea manifestari ale prezentei Duhului, semne
ale bunavoirii Tatalui in Fiul Sau Cel iubit. Scopul Comunitatii este acela
de a deveni un loc al schimbadrii, al gésirii propriului drum, al dobandirii
Luminii necreate — acest dor de veacuri al isihastilor. De aceea este si un loc
de misiune, un loc in care Hristos Se descopera in slava Sa.

In Duminica a I1I-a dupa Pasti, numita si a Mironositelor, (26 aprilie
2015), la Mandstirea Pantocrator din Draganesti-Vlasca, judetul Teleorman,
a fost savarsita slujba de sfintire a altarului de vara cu hramul Schimbarea
la Fatd a Domnului. Slujba de tarnosire a fost oficiatd de Inaltpreasfintitul
Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului, de Preasfintitul Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului si de delegatul Patriarhului Roméniei,
Preasfintitul Ieronim Sinaitul, Episcop-vicar patriarhal, inconjurati de un
sobor de preoti si diaconi.
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Cu aceastd ocazie, Preasfintitul Episcop-vicar leronim Sinaitul aadus
de la Resedinta Patriarhala cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, racla cu un fragment din moastele
Sfantului Ioan Gura de Aur la care cei peste 6000 de credinciosi prezenti la
eveniment s-au putut inchina. In cadrul Sfintei Liturghii oficiat in Altarul
sfintit cu acest prilej, Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop Teodosie a rostit
un cuvant de invétitura in care a vorbit despre modelul de urmat al femeilor
mironosite: ,,Cine sunt aceste Femei Mironosite? Sunt cele mai vrednice.
Maria, mama lui losif si Iacov, Maria Magdalena, Salomeea, Maria, mama lui
Ioan Marcu Evanghelistul, toate acestea au fost nedespartite de Mantuitorul
lisus Hristos, ca si loana si Suzana si toate cele ce erau cu ele. Acestea, cu
adevaratau ardtat ce demnitate capata femeia prin Mantuitorul Iisus Hristos”
La finalul Sfintei Liturghii, Preasfintitul Parinte Ieronim Sinaitul a transmis
binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel si a oferit parintilor
slujitori ai mdnastirii ordine si distinctii bisericesti pentru activitatea
misionara desfasurata la acest asezaméant monahal, precum si persoanelor
care s-au implicat in efectuarea lucrarilor de la asezamant: ,,Am avut mare
bucurie astazi, ca venind aici, sa va impartasesc binecuvéantarea si dragostea
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, sd intilnesc o multime mare de
credinciosi care s-au rugat intr-un gand si au rabdat lungimea slujbelor
noastre traditionale ortodoxe, dar care au primit cu generozitate lumina
si caldura soarelui. Avem bucuria aceasta deosebita a impreuna rugaciunii
de aici, a eforturilor care s-au facut ca aceasta manastire s fie din ce in ce
mai frumoasa si mai primitoare. Dupa ridicarea paraclisului de alaturi, iata,
pentru credinciosii care vin in vremuri prielnice s-a ridicat acest altar de
vard unde se poate oficia Sfanta Liturghie si pot participa in mod numeros
credinciosi cat de multi”. Totodatd, Preasfintitul Parinte Episcop Galaction a
multumit Preafericitului Parinte Patriarh Daniel pentru binecuvantarea de
a fi aduse in mijlocul credinciosilor din judetul Teleorman racla cu moastele
Sfantului Ioan Gura de Aur, precum si ierarhilor prezenti pentru slujirea
la acest eveniment important din viata manastirii: ,,Este bine stiut din
intelepciunea poporului nostru crestin ci unirea face puterea. Intr-adevir,
unirea in cuget si in credinta a facut posibild ridicarea acestei manastiri si
doud evenimente deosebite: anul trecut, la inceputul lunii mai, tdrnosirea
paraclisului bisericutei inchinate Sfintei Mironosite Maria Magdalena,
iar anul acesta, tarnosirea altarului de vara cu hramul Schimbarea la Fata
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a Domnului. Il socotim ca pe cel dintdi important eveniment legat de
anul omagial al misiunii parohiei §i médnastirii in biserica astazi si anul
comemorativ al Sfantului loan Gurd de Aur si al tuturor mari indrumatori
de suflete din eparhii”.

Manastirea Pantocrator adaposteste un fragment din moastele Sfintei
Mironosite Maria Magdalena. La sarbatoarea de sfintire a altarului au fost
prezenti reprezentanti ai autoritatilor locale si de stat, dar si personalitéti de
seamd. Raspunsurile la slujbe au fost date de cunoscuta Corala Armonia,
din Arhiepiscopia Tomisului.
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POEZIE CRESTINA

MA-NCLIN IN FATA TA
Rodica CONSTANTINESCU

Ai apdrut ca dar si razd dintr-o stea

Chiar de la primul scancet si prima mea suflare,
Pdrintele Ceresc mi-a dat lumina ta

Sa pot porni la drum in lumea asta mare.

Prin rugdciune, inger, iertare-ti cer acum

Cd timp nemdsurat nu te-am luat in seamd,
Dar tu m-ai apdrat, mergand pe-aceleasi drum
Si ai venit in vis, spundndu-mi sd n-am teamd .

Adesea-ai fost mahnit, tu pdzitorul meu
Vidzand ca rdtdcesc si-alerg dupa himere,
Ai plans cand eu uitam de cer si Dumnezeu.
Si-mi pdcdleam simtirea cu lucruri efemere.

Ai stat in colt de stea, privindu-md tdacut
Dorind sd iti citesc cuvantul nerostit,
Ai indurat inghet si clipe ce-au durut,
Sa stiu, sd inteleg, cd tu imi esti sortit.

Te rog, ingerul meu cu aripi de lumind,

Sa nu te-ntorci nicicand de la suflarea mea,
Chiar de-am gresit si am in suflet vind
Nevoie am mereu de mdngdierea ta.
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Mad-nclin in fata ta cu dragoste si dor
Rugandu-te sd-mi ierti atdta nepdsare,
Eu n-am sd te mai uit, drag Inger pdzitor
Cdci tu m-ai ajutat sd zbor spre altd zare.

Cand ceasul o sa vind si-o trebui sd plec

Tu sd md porti pe brate spre patria cereascd,
Ajutd-ma la vami cu bine sd le trec,

Ca mai apoi sd fiu cu oastea ingereascd.
AMIN.
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CLIPE DE RAGAZ

Adriana MIU

Am niste clipe de ragaz...

E o liniste adanca, uneori, atdt de addncd,

Cd-mi aud chemarea inimii,

Simt parcd cautarea oarbd a mintii,

In acest adanc al inimii....

Nu stiu de ce, acest addanc este parcd, plin de lacrimi,
Un addnc de lacrimi si de un dor nemdsurat....
Profundd, dureros de profundd aceastd liniste a lacrimii!
Imi face inima mult primitoare de

Rugdciune, de pace, de iubire, pentru acel ,TOT”,
Ce nu pot sd-I definesc!

As vrea sd pot alina suferinti,

Sa pot usura cruntele si istovitoarele dureri,

Dureri care, pand la urmd, pot zdruncina mintile
Fdrd acel ajutor venit parcd de niciunde,

Dar simtit si rasplatit cu multd rugdciune si binecuvantat.
Este liniste addncad, parcd nefireascd in miez de zi...
De aceea si cugetul se inaltd si se afundd

La cele mai presus de lume!

Si simt mare, netdrmuritd bucurie si stare de bine,
Acolo departe, departe...

Acolo as vrea sd stau, in lumina Dumnezeirii,

In Pacea si Iubirea sfintitoare. ..

In Tainele cele mai presus de cuget!
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DIVIN

Adriana MIU

Ascult o muzicd de un dramatism divin. ..

Si natura se asociazd cu ploaia ce curge pe geamuri,
Cu vantul rece ce-aduce iarna!

Sunetele fac sufletul sd zambeascd,

Sa asculte tainic, in strafunduri

Alergarea vijelioasd a mdinilor pe clape

Si domolul cristalin al viorii...

Apoi tumult rdscolitor ce se rdsfrange-n mine...

Nu stiu sd spun ce se petrece, dar pe o astfel de muzicd
As vrea sd ...ADORM!

Sa-ntampin nesfarsirea!

Curg lacrimile, curg precum curge si natura!
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iTI MULTUMESC

Rodica CONSTANTINESCU

In gand de taind am stat si-am socotit
De cdte ori in viatd la Tine-am alergat,
Cuprins de temeri multe, cu suflet pustiit,

Spre Tine, Doamne Sfinte, o rugd am indltat.

Trandav, nesocotit tot timpul iti ceream
Sd mad ajuti, sd-mi ddruiesti de toate,
Plecand de langd Tine, pe datd eu uitam
Sa-ti multumesc pentru a Ta dreptate.

Ma bucuram prosteste de clipa efemerd,
Purtand triumfdtor o falsd biruintd

Si nu vedem cd-i abur cu aripi de himerd,
Ce ma-mpingea perfid spre altd suferintd.

Amar de vreme, Tu vrut-ai semnul meu,
Intoarcerea smeritd cdtre a Ta iubire,
Doreai ca eu sa vad cd nu md lasi la greu,
Iar calea-ngustd e drum spre mdntuire.

Si simt durere vie in sufletul tacut,

Ce luptd nestiut sd iasd la lumind,

El plange ne-ncetat tot timpul ce-a trecut,
Simtindu-se orfan, suflare fard vind.

Cum pot lisuse sd-ti multumesc acum
Cd niciodatd nu m-ai ldsat sd pier?
Indurdtor m-ai scos din negurd si fum
Dandu-mi iubire si clipa sd mai sper.
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Iti multumesc lisuse cd ti-a pdsat de mine,
Scanteie aprinzand in sufletul cel plans,
Incerc sd urc cu greu, o treaptd cdtre Tine,
Invdt cum sd trdiesc, sd iert, iubind nespus.
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RESTITUIRI

DESPRE SFANTA
MARIA MAGDALENA (22 IUNIE)’

Material omiletic
N. DINU

Printre numeroasele chipuri de femei, care se desprind din paginile
Evangheliei, Sf. Maria Magdalena ocupd un loc aparte. Ea este mironosita
care prima L-a vazut pe Mantuitorul dupd inviere si apoi a impartasit
ucenicilor vestea cea buna, fiind socotitd pentru aceasta intru totul asemenea
cu Apostolii. De un astfel de dar nu s-a mai invrednicit nici o alta femeie, de
aceea Sfanta Magdalena se bucura de o cinstire deosebita.

Occidentul catolic, de la Sf. Grigorie incoace, a suprapus trei chipuri
de femei din Evanghelie, pe care le-a reunit intr-o singura persoand,
denumita Sf. Magdalena. Astfel, femeia pacatoasd care a uns picioarele
Mantuitorului, Maria din Betania, sora lui Lazdr si Sfanta Magdalena au
fost contopite, netinandu-se seama nici de datele precise ale Evangheliei,
nici de caracterul atat de deosebit al acestor trei figuri feminine. Ortodoxia
pastrandu-se si aici pe linia traditiei nu s-a abétut de la marturia adusa de
Evanghelisti si a deosebit mereu intre aceste trei chipuri, rezervand un cult
special Sfintei Magdalena, in care a vizut mai ales pe binevestitoarea Invierii
Domnului. Astdzi multi dintre teologii catolici au revenit la interpretarea
ortodoxa, pe care o socotesc mai apropiata de spiritul Evangheliei.

Sfanta Maria Magdalena e pomenita pentru prima data in Evanghelie
de catre Sf. Luca, atunci cand vorbeste de femeile care, alaturi de Apostoli,
insoteau pe Mantuitorul in calatoriile Sale si il ajutau din averile lor (Luca
VIII, 3). Reiese cé aceste femei, printre care si Sfanta Magdalena, incepusera

' Publicat in Revista Glasul Bisericii, anul XVII, nr. 6-7 (iunie-iulie) 1958, pp. 623-
627
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o viata cu adevdrat noud, urmand intru totul Mantuitorului si cd ele aveau
oarecare stare, care le ingdduia sd-L ajute pe El si pe ucenicii Sai.

Sfanta Magdalena trebuie sd fi fost originara din orasul Magdala,
asezat pe malul apusean al lacului Ghenizaret. De la inceput, Sf. Luca o
deosebeste dintre celelalte femei ucenice, spunind ca din ea ,,iesiserd sapte
draci” (Luca VIII, 2). In felul acesta aflim ci Mantuitorul o scipase de
stapanirea demonului.

Fenomenul demoniziérii era foarte raspandit in acea vreme, cand
roadele binefacétoare ale harului nu se revérsasera incd peste oameni. El nu
era insa totdeauna datorat caderii in pacat, putand avea si alte cauze. Nu
putem sti in urma caror fapte Sfanta Magdalena fusese supusa acestui jug; in
orice caz, nu trebuie sa deducem de aici ca ea era 0 mare pacatoasa, deoarece
posedarea nu era o urmare fireasca a savarsirii unor pacate grave: ba chiar
dimpotriva, marii pacatosi, intrucat deveneau in taind instrumentele supuse
ale diavolului, nu mai trebuiau sa sufere asemenea tiranie vizibild tuturor.

Oricum ar fi, ceea ce stim sigur este ca Domnul Hristos a izbavit-o
pe Magdalena de aceasta cumplitd robie, reddnd-o unei vieti noi. Din
acea clipa ea isi ddrui toatd viata Aceluia care o scapase de sub stapanirea
intunericului. Nimeni dintre Apostoli sau dintre femeile ucenice nu ii datora
asa de mult. Asemenea datornicului din parabold, cdruia i s-a iertat cea mai
mare datorie, Sfanta Magdalena trebuia s fie mai recunoscatoare decét toti,
deoarece ea avea sa multumeasca nu numai pentru vindecarea de o boala
trupeasca, ci pentru mantuirea de o tiranie care ii robise atat trupul cat si
sufletul, prin intunecare. Ea fusese cu adevérat renascuta, de aceea intelese
sa pariseasca totul si si urmeze pe Invatitorul. La nici unul dintre ucenicii
Domnului trecerea nu este atat de simtita. Sfanta Magdalena vine de sub
stdpanirea vrdjmasului si a duhurilor rautatii si ajunge la slujirea Fiului lui
Dumnezeu, vine din intunericul in care o retinea cel necurat si merge spre
lumina Invierii. Ea pare ci prefigureazi in fiinta sa neamurile cufundate in
bezna paganismului care, ascultind de chemarea lui Hristos, s-au ridicat la
primirea luminii Evangheliei.

Evangheliile nu mai pomenesc nimic de Sfanta Magdalena pana la
drama rastignirii. Epoca din viata ei, care se intinde de la intrarea sa in
randurile ucenicilor lui Hristos si pana la patimile Domnului, este invaluita
in tacere. In tot acest timp, Sfanta Magdalena a urmat cu credinta pe lisus
in diferitele Sale cilitorii, ascultind cu evlavie cuvantirile Invatitorului,
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privind cu bucurie la nenumaratii bolnavi ce se timaduiau prin puterea Lui
si slujind Domnului cu smerenie. Nici un cuvant, insd, din Evanghelie, nici
o aluzie nu mai aminteste de credincioasa ucenicd. Este posibil cd in aceastd
perioada Sfanta Magdalena, care isi ddruise toata viata Mantuitorului ei,
intelegea sa-L slujeasca in tacere, fara a face prin nimic simtita prezenta ei.
Faptul cd Hristos o scapase de sub puterea celui necurat o ficea desigur sd
se tind cat maila o parte, evitdnd ca prin vreo vorbd sau vreun gest sd atraga
atentia asupra ei. Ea era fericitd cd putea si-L urmeze pe Domnul, sd se
bucure de prezenta Sa si nu mai dorea nimic.

*

Atunci insa incep patimile Domnului, care vor culmina cu drama
de pe Golgotha si cand multi dintre cei mai apropiati ucenici si chiar dintre
Apostoli se vor risipi de teama, Sfanta Magdalena va arita ce putere zacea
in acel plapand trup de femeie. Aceea care in epoca senina din Galileia se
strecura ticuti pe urmele Invitatorului, voind parci si ascunda prezenta sa,
va sta neclintita pana in ultima clipa la picioarele Crucii, neinfricosandu-se
nici de primejdia ce ameninta pe ucenicii lui Hristos, nici de toata grozavia
mortii. Aldturi de indurerata Maica a Domnului, ea urmarea cu rasuflarea
taiatd ultimele clipe ale Mantuitorului si suferea pentru toate chinurile
indurate de Acel ce murea pentru noi toti. In clipa in care, strigand cu glas
tare, Domnul Iisus isi dadu duhul, Sfanta Magdalena simti ca toata nadejdea
i se ndrui. Toata increderea ei se prabusise vazand pe Domnul prada mortii.
Dar nici atunci deznadejdea nu o dobori. Spre deosebire de Apostoli, care
rataceau infricosati prin cetate si nu indraznisera sa se apropie de locul
calvarului, ea nu voi nici dupa moarte sa-L paraseasca pe Mantuitorul, Sfanta
Magdalena a urmat alaturi de celelalte mironosite pe Iosif din Arimateea,
care ludnd trupul Domnului, dupé ce ceruse incuviintarea lui Pilat, merse
de-L puse in mormantul sapat in stdncd. Sfanta Magdalena nu putea sa se
despartd de Domnul nici acum cand il stia mort, de aceea se incumeta sa
meargd pand la mormant, mai ales ca dorea sd se incredinteze cu ochii unde
a fost asezat Méntuitorul. De aceea, infruntand spaima, pe care o incearca
orice om in fata grozaviei mortii, Sfanta Magdalena merse neinfricatd pana
la mormént, unde impreuna cu cealalta Marie ,stitea — dupd cuvantul
Evanghelistului - in fata locului unde L-au ingropat” (Matei XXVII, 61) si
»priveauunde L-au pus” (Marcu XV, 47). Easta decisi priveste, neteméandu-se
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nici de prigoana si nici de moarte. Dragostea indrazneste totul, Sfanta
Magdalena a indrdznit si indrazneala ei va fi rasplatita.

Sfanta Magdalena a ramas ultima pe Golgotha si la mormant. Dupa
trecerea zilei de Sdmbata, in prima zi a saptamanii, ea este prima care vine la
mormant pe cand rasarea soarele, in fruntea celorlalte mironosite, aducand
»miruri cu lacrimi”, cum spune asa de frumos, Mineiul lunii iulie. Ea apare
aici alaturi de celelalte mironosite ca pastratoarea traditiilor si plinitoarea
datinilor fata de mortii iubiti. Vine sa indeplineasca ultima sa datorie fata de
Mantuitorul, pe care il credea mort. Mare 1i fu insa mirarea cand vazu piatra
de la gura mormantului data la o parte si mormantul gol. O deznddejde
nespusa o cuprinse la gandul ca trupul Domnului fusese furat si cd ei nu ii
mai ramane nici mangaierea de a savarsi ultimele slujiri randuite de Lege.
Intr-o fugd mare merse sa vesteasci pe Petru si pe loan, sperand ci poate ei
0 vor putea ajuta in aceasta imprejurare. Acestia pornira si ei sd alerge catre
mormant si odatd ajunsi il gasira gol. Nu ramasera, insa, mult timp acolo, ci
se intoarsera acasa. Sfanta Magdalena nu pleca cu ei; ea nu se putea dezlipi
de acel loc, atét era de nenorocitd si tot naddjduia cd poate va mai afla ceva.

Asemenea fecioarelor cuminti din parabold, care si-au pregatit
candelele pentru primirea mirelui, si Sfinta Magdalena astepta cu candela
aprinsa sd intimpine pe mire. Si asteptarea ei nu a fost zadarnica. Ea stitea
la gura mormantului si plangea, si pe cind plangea se uita in mormant
si vazu doi ingeri. Ceea ce Apostolii nu au vdzut, ea a vazut. Plansul ei,
izvorat dintr-o dragoste netarmurita, i-a deschis ochii pentru a vedea ceea
ce pentru altii rimanea ascuns. Ingerii i se ardtard, dupa cum subliniaza
St. Ioan Gurd de Aur, ,,spre a o mangaia si a o duce treptat la intelegerea
Invierii”. Ca intotdeauna, cand a fost vorba de aflarea unei taine greu de
patruns pentru mintea omeneasci, Dumnezeu a ingrijit ca minunea Invierii
sa fie descoperitd de Sfanta Magdalena printr-o gradatie pregatitoare.
Totusi, cucernica mironositd nu intelese dintru inceput talcul acestei
vedenii. Ingerii intreband-o de ce plange, ea gasi prilejul sa-si arate amarul:
»Caci au luat pe Domnul meu si nu stiu unde L-au pus” (Ioan XX, 13).
In aceeasi clip se intoarse si vazu pe lisus, pe care insd nu-L recunoscu
indata, crezand ca este gradinarul acelor locuri. Mantuitorul, stiind aceasta,
o intrebd de ce plange si ea, coplesita de durerea ei si total absenta fata de ce
o incuraja, il ruga sa-i spuna - crezand cd vorbeste cu grddinarul -, unde a
dus trupul Domnului ei.
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Atunci Mantuitorul striga: Marie! Abia acum se dezmetici ea din
ameteala in care se afla si il recunoscu. Vocea Domnului ii descoperi prezenta
Lui, de care pand atunci nu-si daduse seama si o facu sa inteleagd minunea.
»Invititorul”, rosti ea coplesitd de fericire. Este clipa de bucurie nemirginita,
care o raspliteste pentru toate suferintele indurate. Sfanta Magdalena vrea
insd sd se apropie de Mantuitorul ca alta data, sa-I imbratiseze picioarele.
Dar El o opreste, spunandu-i: ,,Nu te apropia de Mine, céci inca nu M-am
suit la Tatal Meu” (Ioan XX, 17). Sfanta Magdalena se retrase dezamagita,
ea nu poate intelege dintr-odata sensul tainic al acestor cuvinte. Hristos se
preamadrise, de aceea credinciosii nu se mai puteau bucura de prezenta Sa
ca odinioard si nici nu se puteau inca invrednici de unirea tainicd cu El,
deoarece nu primisera inca Sfantul Duh. Mantuitorul apartinea de acum
inainte lumiide dincolo, iar peste pimanteni nu se revarsase inca harul, menit
sa reuneasca cele doua lumi. De aceea, intre Hristos si Sfanta Magdalena era
atunci o pripastie. In Apusul catolic, cuvintele ,,Nolli me tangere” rostite, de
Mantuitorul, Sfintei Magdalena, au gésit un ecou deosebit. Ele au apérut ca
o opreliste vesnica pusd de Mantuitorul credinciosilor, opreliste rezultand
din incapacitatea creaturii de a se apropia de Hristos. Si era firesc sa fie
astfel, deoarece catolicismul considera creatura rupta de Divinitate si izolata
de lumea contingentului, avand in vedere cd harul fiind creat, nu mai poate
uni cele doua lumi prin revérsarea sa sfintitoare.

Pentru ortodoxie insd, care crede in existenta energiilor divine,
menite sa pogoare lumina cereasca in lume, nu existd o prapastie intre
Creator si creaturd. Crestinul care participa la viata Bisericii, se invredniceste
de primirea harului sfintitor si se uneste astfel cu Hristos. De aceea,
cuvintele rostite de Mantuitorul dupa Inviere trebuie sa fie interpretate,
avand in vedere momentul cand ele au fost rostite, si in nici un caz ele nu
pot constitui o interdictie de ordin general impusa naturii umane.

Dacé Sfanta Magdalena a avut o clipa de dezamagire, atunci cand i
s-a parut ca este respinsa de Mantuitorul, intristarea i-a fost preschimbata
in bucurie, la cuvintele care au urmat. Caci Hristos nu s-a marginit sd i
se arate cucernicei mironosite, dar a si consacrat-o Apostolul Apostolilor,
dandu-i menirea si binevesteasci Apostolilor Invierea Sa. Iatd cuvintele
Domnului: ,,Du-te la fratii Mei si le spune: Ma sui la Tatal Meu si la Tatal
vostru sila Dumnezeul Meu si la Dumnezeul vostru” (Ioan XX, 17). In felul
acesta, Méntuitorul a trimis-o pe Sfanta Magdalena catre Apostoli, dandu-i
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solia de a le vesti Invierea si apropiata Sa Iniltare si ridicAndu-le astfel
intristarea care ii apasa. Ea apare ca o adevaratd evanghelista, dupa cum o
numeste Mineiul, fiind aducatoarea celei mai bune vesti primita de omenire
in toatad istoria sa. O femeie, Eva, a fost aceea care, amagitd de cel rdu, a adus
prabusirea neamului omenesc. Printr-o alta femeie, prin Fecioara Maria, a
venit mantuirea tuturor si tot o femeie este aceea care vesteste pentru prima
oard minunea Invierii izbdvitoare de sub tirania mortii. Sfintei Magdalena
ii revine, deci, un loc de seamd in iconomia méntuirii, si putem spune ca
nici o femeie nu s-a invrednicit vreodatd, in afard, bine inteles, de Prea
Curata Maica a Domnului, de o asemenea cinste. Suferintele sale, indurate
cu smerenie si rabdare, au fost pe deplin uitate in acea clipa suprema in care
Mantuitorul a invesmantat-o cu demnitatea de Apostol.

Apusul catolic a vazut in Sfanta Magdalena pe pacatoasa pocaitd si pe
mironosita indurerata, respinsa de Mantuitorul in clipa Invierii. Nenumarati
artisti, anonimi sau celebri, au imortalizat chipul Magdalenei inlacrimate,
prabusita la picioarele Crucii. Aceastd tendintd, de a scoate in evidenta
aspectele tragice si pur omenesti din drama patimilor, corespunde conceptiei
catolice care a accentuat exagerat de mult natura umana din persoana
Mantuitorului, netinand destul seama ca in fiinta Sa, divinul transfigureaza
umanul. Spre deosebire de catolicism, ortodoxia a vazut intotdeauna in
Hristos pe Dumnezeul ficut om si nu a inchinat un cult special firii umane.
Pe linia acestei conceptii, pentru ortodoxie Sfanta Magdalena nu a fost atat
mironosita indurerata, cat binevestitoarea asemenea intocmai cu Apostolii,
femeia cireia i-a fost harazit s faci cunoscuta ucenicilor minunea Invierii.
Binecuvantarea de care ea s-a invrednicit si bucuria fard seaman, pe care a
resimtit-o in acea clipa unicd, au facut sa péaleasca suferintele indurate pe
Golgotha. De aceea chipul Sfintei Magdalena apare, in ortodoxie, stralucitor
de lumina Invierii si nu cernit si inlicrimat ca in catolicism.

Evangheliile nu mai pomenesc nimic despre Sfanta Magdalena, dupa
ce Mantuitorul i s-a aratat si a invesmantat-o cu demnitatea de Apostol.
Traditia catolicd a imbogatit cu nenumarate legende sfarsitul vietii sale. Cea
ortodoxa, mai sobrd, se margineste la a consemna ca Sfanta si-a sfarsit viata
la Efes, la Sf. Apostol loan, ca si Fecioara Maria. Tacerea Evangheliilor si a
Faptelor Apostolilor este insa plina de télc. Ce se mai putea adauga la clipa
supremd pe care o trdise Sfinta Magdalena in dimineata Invierii! Viata ei
pamanteasca s-a incheiat in acea zi, a carei lumina ea a purtat-o in suflet
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pana la mormént. Tot ceea ce s-a mai putut trece dupd aceea a fost atat de
sters, atat de neinsemnat, incat nici nu mai merita sa fie pomenit. Sfanta
Magdalena a trdit asteptand cu nerabdare moartea care avea s-o uneascd pe
vecie cu Domnul ei, si cand aceasta a sosit, a primit-o cu bucurie, parasind
fara nici o parere de rdu lumea pamanteasca.

Viata Sfintei Magdalena este cea mai stralucitd dovada a puterii
nemdrginite a dragostei, care, dupa cuvantul Apostolului, ,toate le sufera,
toate le crede, toate le naddjduieste, toate le rabdd” (I Cor. XIII, 7). Ea a
suferit, a crezut, a ndddjduit si a rabdat si intristarea ei a fost prefacutd in
bucurie. Calea sa merge de la suferinta sfasietoare, indurata la picioarele
Crucii, la bucuria senin a Invierii. Din acest punct de vedere viata ei se
ridica la indltimea unui simbol, aratind ca pentru toti, calea mantuirii
merge prin suferinta la inviere.
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AT A
LR

INDATORIRILE DUHOVNICULUI DUPA
SFINTELE CANOANE""

Prot. Nicodim BELEA

Mantuitorul nostru lisus Hristos, stiind slabiciunea firii omenesti a
ldsat in Biserica Sa cea sfanta si mijloacele necesare, Sfintele Taine, pentru
ca prin ele sd se ridice si sd se sfinteasca toti cei ce cred in EL Sfintele Taine
constituie in chip obisnuit obiectul dogmaticei. Dar totusi, ele avind o
importantd de regenerare morald pentru viata crestinului, pot fi considerate
si cuprinse si ca mijloace eminente de o sanatoasd indrumare pastorala.

Importanta Sfintelor Taine pentru viata inima a credinciosilor este
intreita. Mai intai, prin ele, faptura omeneascd intrd in relatii nemijlocite
cu Binele Suprem, cu Hristos. In al doilea rand, Sfintele Taine obligd pe
credincios la o severitate cu sine insusi, la o viatd morala tot mai sporita. Si,
in al treilea rand, Sfintele Taine fac pe credincios sa se pregateasca serios in
vederea primirii lor, il fac sd practice virtutile si sa iubeasca tot mai mult pe
Dumnezeu, Cel ce se coboara la el prin Sfintele Taine. Deci prin marea lor
importantd, Sfintele Taine cuprind intreaga viatd spirituald a omului, de la
nastere pana la moarte. Unele il nasc, altele il hranesc, altele il cresc si altele
il intaresc.?

* Publicat in Revista Studii Teologice, seria II-a, anul III, nr. 9-10 (noemvrie-
decemvrie) 1951, pp. 481-498

1. Prelegere tinuta la Cursurile de indrumare misionara din Sibiu.

2. Cele 7 Taine isi au fiecare specificul lor, din care reiese o regrupare a lor la trei
categorii: a) Tainele vietii spirituale; Botezul, Mirungerea si Sf. Euharistie; b) Tainele
restabilirii sanatatii sufletesti si trupesti; Pocainta si Maslu; ¢) Tainele speciale: Preotia
si Nunta. Este de la sine inteles, ca aceasta distinctiune de categorii a Sfintelor Taine este
relativa i din motive mai mult de tehnica, pentru ca ele se intregesc si se conditioneaza
unele pe altele.
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Dar nasterea, cresterea si intarirea omului in viata spirituald, nu se
realizeaza fara lupta, crestinul, in lupta ce o duce, este infrant, cdzand ostatic
fie in ména unor pacate usoare, fie in ména pacatelor grele, de moarte. De
pilda, Taina Sfantului Botez nu pune pe om in starea de dupd primirea
Botezului. ,Daca zicem cd nu avem pdcat - scrie Sfantul Evanghelist Ioan -
ne amagim pe noi insine si adevarul nu este intru noi’, - si ,Daca zicem ca
n-am pacdtuit, il facem mincinos (pe Hristos) si cuvantul Lui nu este intru
noi”.

Din marea Sa purtare de grija fatd de situatia in care se afla membrii
Bisericii dupa primirea Botezului, Mantuitorul a asezat si Sfanta Taina a
Spovedaniei sau Mdrturisirii, ca mijloc de vindecare si iertare a tuturor
pécatelor pe care crestinul le-a savarsit, cu conditia sd le marturiseascd, si
caindu-se, sa dovedeasca si sa lupte pentru ca pe viitor sa nu mai greseasca.

Sfintele Canoane au fost asezate pentru a tocmi intreaga viata
bisericeasca, daca nu in toate amanuntele ei, macar in cele mai importante
probleme si acte ale organismului bisericesc.

Intre acestea, se numiri, ca un sector deosebit de important,
acela al DUHOVNICIEI, sau al lucrarii duhovnicesti a mantuirii, care se
concentreaza in jurul marelui act al administrarii Sfintei Taine a Pocaintei,
prin marturisire si dezlegare, ca cele doud aspecte principale ale Tainei, care
in viata bisericeascd constituie cheia imparatiei cerurilor, si de fapt asa si
trebuie sd fie considerata, pentru ca acest rost il si indeplineste.

In jurul Tainei Pociintei se di lupta ,pentru a se lua cu asalt
imparatia lui Dumnezeu”. Taina aceasta poate si trebuie sa fie privita
ca stapanind un imens camp al vietii bisericesti cu putere de iradiere pe
intindere mare, si cu razd de actiune considerabild; dar ea poate fi privita
si partial, cu raportare la elementele care o constituie, ca parti ale unui act
unic superior.

Astfel, Taina Pocaintei implica actul marturisirii, apoi acela al
deslegarii si acela al epitimiei. Ea urmeaza sa fie administrata de catre
Episcop, sau preotul duhovnic.

Duhovnicia, in sistemul organizat al puterii bisericesti, tine de
puterea judecdtoreascd a Bisericii, putere care izvoraste din demnitatea
impardteasca a Mantuitorului nostru lisus Hristos. Natura puterii juridice
a Bisericii este deci de ordin divin, de la Intemeietorul siu. El a zis: ,Eu

3. Lloanl, 8si10.
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sunt calea, adevdrul si viata™. Adevarul l-a propovdduit prin chemarea
Sa invétatoreasca; calea mantuirii a deschis-o El neamului omenesc prin
dregatoria Sa impardteasca, dezlegand pe cei incdtusati de tirania diavolului,
prin pogorarea la iad; iar viata a asigurat-o neamului omenesc prin sdngele
Sau, vérsat, ca arhiereu, pe Golgota.

Aceasta intreita demnitate, cu toate slujirile ce decurg dintr-insa, a
transmis-o Mantuitorul urmasilor Sai legiuiti: Apostoli, Episcopi si preoti,
cdrora le-a figiduit a fi cu ei pani la sfarsitul veacurilor. In virtutea acestei
intreite puteri, preotimea lui Hristos urmeazd calea, dezlegand pacatele
celor ce cu pocainta se apropie de dansii; adevarul, propovaduindu-1 prin
amvon; viata, impartasind-o prin mijlocirea sfantului altar. Pastoralistul
catolic apusean Cornelius Krieg ne arata, foarte plastic, cum aceste trei
dregatorii preotesti se exteriorizeaza in intocmirea Bisericii prin amvon, pe
care sta scris invizibil ,,Eu sunt adevarul”; prin altar, pe care se afld viata si
prin scaunul marturisirii pe care sta scris ,,Eu sunt calea™.

Vom starui numai asupra scaunului marturisirii, in care preotul
duhovnic isi indeplineste dregatoria sa duhovniceasca, in scopul restabilirii
raportului omului cu Dumnezeu, raport rupt de om prin péacat. Acesta
este unicul si marele obiectiv al intregii duhovnicii. Dar ne vom opri
mai intdi putin, asupra savérsitorului Tainei Spovedaniei, adicd asupra
duhovnicului, si indeosebi vom cauta sd scoatem, in evidenta indatoririle
sale, la administrarea acestei Sf. Taine, asa cum rezulta ele din dispozitiunile
pe care Sfintii Périnti le-au randuit prin Canoane.

Dupa invatatura Bisericii Ortodoxe de Rasarit, savarsitor al
spovedaniei sau Tainei Pocdintei este Episcopul si preotul, indreptatiti la
aceasta prin hirotonia lor in treapta respectiva. Mantuitorul nostru lisus
Hristos a dat puterea de a savarsi Taina Spovedaniei, Sfintilor Apostoli®;
iar acestia au transmis-o urmasilor lor directi: Episcopii si preotii. Preotul
trebuie sd aibd hirotonie canonica, preotie lucritoare si darul duhovniciei,
cu gramatd arhiereasca.

Sfintii Parinti ai sinodului din Cartagina, prin canonul 7 si43, precum
si dumnezeiestile Pravile, cer si ,Daltirie” preotului, ca sa poatd duhovnici.

4.  Joan XIV, 6.

5. Cornelius Krieg. Wissenschaft der speziellen Seelenfiihrung, Freiburg i. Br., I. Bd.,
1907, p.37.

6. loan XX, 22-23.
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»Fiece preot — grdieste Pravila — carele va indrdzni sd primeasca gandurile
si ispovedania, sa-i ispovedeasca fara de carte ce se cheama Daltirie, unul ca
acela se canoneste sd se pedepseasca multd vreme cu oprirea de la preotia
lui, ca un calcator de dumnezeiesti Pravile, pentru ca nu numai pre dansul
ce s-au pierdut, ci si cati s-au ispovedit la dansul neispoveduiti sant si cate
au deslegat sau au legat neindreptate sant”. Numai la cel bolnav de moarte
poate merge, altfel 3 ani canon’. Fara carte de duhovnicie, preotul nu-si
poate exercita rolul sau de spiritual®.

Intr-adevir, e cutremuritoare chemarea preotului duhovnic. Sfantul
Ioan Hrisostom, impresionat de sacerdotiul crestin, constata ca desi preotii
isi indeplinesc intre oameni, pe pdmant, slujba lor, ei sunt pusi insa sa
grijeascd de bogatiile cerului. Asemenea putere n-a incredintat Dumnezeu
»hici ingerilor si nici arhanghelilor”. Caci ,ceea ce fac preotii pe pamant
aproba Dumnezeu sus in ceruri. Stdpanul intareste judecata slugilor”
»Preotii au ajuns la o asa mare demnitate — zice Sf. Ioan Hrisostom - ca si
cum ar fi mutati deja in ceruri”. Céci lor le-a zis: ,,orice veti lega vor fi legate
si orice veti deslega vor fi deslegate, iar nu ingerilor™®. Un mare suflet sfintit
al Apusului spunea ca ,,dacd dansul ar intalni un preot si un inger, ar saluta
mai intai pe preot si apoi pe inger, pentru cd ingerul este numai prietenul lui
Dumnezeu, pe cand preotul ii tine locul”".

Preotului i se cer, deci, insusiri ingeresti, posedand intregul catalog
al virtutilor si calitatilor stabilit de Sf. Apostol Pavel: ,,...barbat al unei
femei, treaz la minte, cuviincios, primitor de straini, indemanatic sa invete
pe altii; nebetiv, nedeprins sa batd, ci bland, nesfadnic, neiubitor de argint;
bun chivernisitor in casa lui... si de biserica lui Dumnezeu..."", nu grabnic
la ménie... drept... cuvios ... infrénat...”'%.

De aceea, toatd cheia succesului unui duhovnic, in dezlegarea si
indrumarea sufletelor pe calea mantuirii, consta in SFINTENIA lui, in

7.  P.M.B., Glava 318, Indireptarea legii, Pravila lui Matei Basarab, Targoviste, 1652;
vezi $i P.B.G., Pravila Biser., Govora, 1640, ed. Bujoreanu, p.87.

8. P.M.B., Glava 404.

9.  Sf.loan Hrisostom, Despre Preotie, Cartea III, 5, trad. rom. de Pr. Icon. Aristide N.
Geamanu, Craiova, 1941, pp. 54-55.

10. Idem, ibidem, p.V.
11. I ITimotei III, 2-4.
12. Tit. I, 7-9.
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calitatile sale superioare. El trebuie sa aiba ,fapte bune si o sfintenie mai
aleasd... incd si de cat a preotilor cu care vietuieste si dintre cari vrea sa se
aleagd’, graiesc instructiunile lui Nicodim Aghioritul®.

Iar dumnezeiestile Pravile caracterizeaza pe duhovnic ca pe unul
»care iscodeste lucrurile sufletesti care le are omul si care sant ascunse si
neardtate”?. Si cum multe sunt cele ascunse in sufletul omului, scaunul
marturisirii este un mediu de respirare a atator pacate, si deci pretinde
duhovnicului o moralitate exceptionala, un caracter solid si o vointa ce
nu poate fi cu nimic infrant de dulcegiriile ispitelor. Caci lipsa fortei de
rezistenta morala il poate pune in mare primejdie. Pacatele ce le ascultd in
scaunul marturisirii se pot transforma in atatea ispitiri, care il pot ameninta
in chip serios'. Despre preotul duhovnic slab in virtute, zice Nicodim
Aghioritul: ,Tu nu vei putea sa intorci pre pacdtosi la tine, iar pacatosii,
dimpotriva, pot sa te intoarca pe tine la dansii; aceia pe tine la voia lor si
nu tu pre aceia la voia ta”'®. Duhovnicul care este plin de patimi, nu este in
stare nici sa canoneasca pe cel ce vine catre dansul, caci ,la patimile care le
are el, face pogorare mare, iar la patimile care nu le are, face cuviincioasa
mustrare”"’. Pentru a preveni astfel de situatii grave, pravilele opresc pe
preotii tineri de a spovedi, chiar dacd ar fi ei si calugari, sau chiar daca ,,se
tin in curdtie” Nu pot primi femei la spovedanie decat numai dupa ce vor fi
ajuns ,intru batranete si intru minte intreagd si cu tocmeald buna..”, ,,...ca
dracul cu muierile face razboi célugirilor si sfintilor”, spune Pravila'®. , Pe
preotii desfranati ii opresc cu desavarsire atat canoanele cat si Pravilele, de
a mai sluji lui Dumnezeu”".

Dar pe langa moralitate si sfintenie, preotul duhovnic mai trebuie
sa aibd si STIINTA NECESARA. Preotul si fie intelept — zice Sf. Ioan
Hrisostom - istet la minte; cdci nu este vrednic de preot acela care ,pe
langa evlavie, n-ar avea si multd intelepciune™. Sfantul Grigorie Teologul

13.  Carte foarte folositoare de suflet, ed. VI, Bucuresti, 1928, p.7.

14. P.M.B., Glava 319.

15.  Preotul Petre Vintilescu, Spovedania si Duhovnicia, Bucuresti, 1939, p.49.
16. C.FS., ed.cit., p.10

17. Idem, ibidem, p.10

18. P.B.G., cap.12.

19. P.B.G,, cap. 15; vezi si PM.B., glava 79.

20. Sf.loan Gura de Aur, op. cit., 111, 12; 111, 15.
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criticd sever lipsa de pregitire stiintifica si de evlavie a multor preoti, care
uneori erau filosofi numai pana la brau, adica pe jumatate®’. Deci, preotul
duhovnic trebuie sd aiba ,,iscusinta de Scriptura cea Veche si cea Noua, de
dogmele credintei..., iar mai vartos si mai cu deadinsul de toate canoanele
cele Apostolesti, Sobornicesti si Parintesti..., pentru ca sa afle vreo doctorie
cu care sa poata sa lungeasca viata cea vremelnicd a vreunui bolnav’*.
Numai asa va sti cum ,,sd vaneze pe ticalosii pacatosi, de prin paduri si de
prin codrii pacatului’, accentueaza calugarul Nicodim de la muntele Athos.
Intr-adevar, modelarea sufletului omenesc dupi tipare divine, asa cum se
cere preotului duhovnic, nu este un lucru usor. Stiinta preotului ii slujeste
mai intai pentru explorarea sufletului omenesc in cele mai intime cute ale
sale, iar dupa ce i-a analizat sufletul se cere ca, ,,cu socotinta si destoinicie
sa-1 usureze pre acela cu invatatura®>. Considerand dupd cuviinta spusele
St.Grigorie Teologul, care zice ca omul este cea mai ciudatd fiintd si mai
greu de educat dintre toate vietuitoarele de pe pamant, greutatea purtarii
scaunului marturisirii devine si mai accentuatd, reclamand cel mai inalt tact
si rabdare si stiinta, in cercetarea sufletului omenesc complex si intortocheat.

Desigur, spovedania in esenta ei este o Tain a Bisericii. Insi ea este
in acelasi timp si o ,,institutie de pedagogie divind, prin care se poate carmui
sufletul prin resorturile sale cele mai adanci, in directia unei educatii in sens
crestin’, cum afirmd un distins pastoralist al nostru?’. Dacd pastoratia, prin
definitia ei mai largg, este o ,,artd’, cum o defineste Sf.Grigorie Teologul, apoi
toata aceasta arta a preotului se concentreazd in slujba sa duhovniceasca,
despre care ne invata si Pravilele”. La spovedanie, credinciosul nu apare
incidental. El vine din necesitate, ca un bolnav la medic. Vine sd traga un
folos. De aceea niciodata n-are sufletul mai deschis ca acum, niciodatd omul
nu este mai receptiv ca acum. Framantdrile sale si lupta cumplitd pe care o
incearca omul, in sufletul sau, cand se zbate intre pacat si virtute, sunt de asa
naturd, incat nu le poate pune nimeni capit, decat duhovnicul. El apare aici in
scaunul spovedaniei nu numai ca omul lui Dumnezeu in fata penitentului,

21. Sf.Grigorie de Nazianz, Despre fuga, trad. rom. de Pr.N. Donos, Husi, 1931, pp.75-
77.

22. CEFES. p.11.

23. PB.G,cap. 13

24. Pr.Petre Vintilescu, Spovedania...,

25. PM.B., Glava 324 i 327; P.B.G., cap.11-13.
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dar si ca prieten sincer, trimis lui de Dumnezeu, sa-i usureze sufletul.
Spovedania are, deci, caracterul unei adevdrate ,asistente pastorale”, de
indrumare individuald, sistematica, care reclama multa stiintd si experienta.
Caci de multe ori scaunul marturisirii te invata, el insusi, despre el.

Stiinta preotului duhovnic, numai ingemanatd cu o experienta
bogata, castigatd in ani grei si lungi, imbraca pe preot cu suma aptitudinilor
necesare pentru duhovnicie. Din pricina aceasta si din alte pricini, Pravilele
poruncesc ca ,preotul tandr nici intr-un chip sd nu cuteze a primi nici un
suflet catre ispovedire””. Importanta scaunului marturisirii determina pe
Sf. Vasile cel Mare® si pe Sf. Ioan Scararul® sd recomande a se cauta cel
mai iscusit duhovnic si a nu schimba duhovnicul®, fard un motiv, cici este
pacat. Numai daca duhovnicul ne informeaza despre insuficienta lui, ne
putem adresa altuia®. In ceea ce priveste deosebirea intre preotul duhovnic
de mir si cdlugdrul duhovnic, sfintele Canoane si dumnezeiestile Pravile ii
privesc cu egala importanta si de o egala valoare”?, dand chiar anatemei®
pe aceia cari or ocoli sd se lase cuminecati de un preot legiuit cdsatorit,
preferand pe altcineva. Dar si unul si altul, oricare ar fi starea si varsta sa,
trebuie sa se spovedeascad el, mai intai, cat mai des, céci ,tuturor trebuie sa
ne pocdim - zice Pravila — Arhierei, Episcopi, Popi, Calugdri..., nici unul sa
nu fugd de pocanie si de la ispovedanie, pentru ca toti gresim™*.

Preotul duhovnic este, deci, cel dintdi chemat a se spovedi cat mai
des, cici nu poate orb pe orb sd povatuiasca. ,,Sufletul preotului trebuie sa
fie mai curat decat insesi razele soarelui, pentru ca Duhul Sfant niciodata sa
nu-| lase nelocuit™. Teognost, scriitor bisericesc din veacul al IX-lea, din
Constantinopol, sfatuieste pe preot, zicand: ,,sarguieste-te sa ramai nepétat

26. Pr.P. Vintilescu, Spovedania..., p.5; vezi si ,,Studii Teologice” an 1, 1949, pp 696-
697.

27. P.M.B., Glava 319; Preotul duhovnic trebuie sa fie mai mare de 40 ani.
28. Migne, P. G. Tom. XXXI, col. 1236 A., raspuns la intrebarea 229.

29. Migne, P. G., Tom. LXXXVIII, col.680 D, Scara, treapta IV.

30. Idem, ibidem, col. 681 B.

31. Idem, ibidem, col. 709 C si D.

32. PM.B., Glava 319.

33. PM.B., Glava 73 si Sinod. Gangra, can.4.

34, PM.B., Glava 321.

3s. Sf.loan Gura de Aur, op. cit., VI, 2.
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in treapta in care ai fost chemat, prin toatd virtutea si curatia™®. ,,Povatuirile”
din Liturghier, pun accentul pe acelasi lucru, cand stabilesc cd ,,preotul este
dator a fi curat, precum cu sufletul asa si cu trupul”, adicd dator este a se
marturisi si a se pastra neintinat®.

Teologia mai noud incd pune accent puternic pe evlavia si stiinta
preotului duhovnic. ,Ignoranta — zice un Apusean - este pentru preot
mai de temut chiar si decat pacatul... Stiinta si evlavia sunt cei doi ochi
duhovnicesti ai preotului; si care dintre preoti ar vrea sa fie orb, sau chiar si
numai chior?””

Iata de ce preotul duhovnic este nevoit si i se cere chiar, sd fie mereu
in contact cu cartea, aviand in acelasi timp sufletul mereu curat.

2. SPOVEDANIA

Nu numai preotul trebuie sd se mdrturiseasca desi, si sd fie cu
sufletul mereu curat, ci el trebuie sd cheme pe pastoritii sdi cat mai des la
spovedanie, caci pocainta trebuie sd se facd in cursul intregii vieti - zice Sf.
Vasile cel Mare, in Regulele sale®.

Potrivit ,Marturisirii Ortodoxe” - raspuns la intrebarea 112 -
Pociinta, a cincia Taina, se cuprinde in o durere a inimii pentru pacatele
ce a facut omul, apoi in defdimarea (mdrturisirea) lor inaintea preotului,
cu gandul hotdrat de a-si indrepta viata sa pe viitor si cu dorinta de a
indeplini orice canon dat de duhovnicul lui. Aceasta Taina - continua
Marturisirea Ortodoxa - are tdrie si primeste puterea sa, cidnd preotul da
dezlegare pacatelor, dupd randuiala si obiceiul Bisericii. Caci atunci celui
ce dobandeste iertarea, i se iartd in acelasi timp de Dumnezeu, prin preot,
toate pécatele, dupa cuvantul lui Hristos, care zice: ,,Luati Duh Sfant. Carora
veti ierta pacatele, se vor ierta lor, si carora le veti tinea, vor fi tinute” (Ioan
XX, 22-23)".

36. Filocalia, vol. IV, trad. rom. de Dr. D. Staniloae, Sibiu, 1948, p.255
37. Dumnezeestile Liturghii, edit. Inst. Biblic, Bucuresti, 1950, p.373.
38. Idem, p.72, 364-365.

39. losif Sellmair, DerPriester in der Welt, Regensburg, 1939, p.53.

40. Regulele Sf. Vasile cel Mare, 1n trad. rom.: ,,Vechile randuieli ale vietii monahale”,
1929, p.518.

41. Marturisirea Ortodoxa, ed. 11, Bucuresti, 1922, pp 103-104.
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Prin urmare, marturisirea pacatelor de cétre crestinul care se
pociieste, trebuie facutd inaintea preotului duhovnic, fiindca numai prin
dezlegarea de la preotul duhovnic primeste cel ce se pociieste dezlegarea
sau iertarea pacatelor sale si de la Dumnezeu.

De aici rezultd, fard indoiald, importanta cu totul exceptionala
ce se atribuie preotului duhovnic in scaunul marturisirii. In ce priveste
desfasurarea actului spovedaniei in sine, se va proceda intocmai dupa
randuielile ritualului cu care nu avem a ne ocupa acum. Aici isi exercita
duhovnicul misiunea sa de mijlocitor al harului, de om al lui Dumnezeu.
El trebuie sd dea asistenta sufleteasca la toti cei ce se apropie de dansul
»care sunt crestini de legea ortodoxa rdsariteand™*, pentru toate varstele si
pentru toti ,,anii”*, chiar nici sotiei sale si nu-i retraga Sf. Impartisanie®.
Vérsta celor ce au a se spovedi, fost apreciata foarte diferit de Sfintii Parinti
si de canoane. Randuielile vechi apreciaza véarsta de 12 ani la baieti si 14
ani la fete*’; insd aceleasi randuieli spun, mai pe urma, ca ,,Dumnezeu nu
socoteste pe cei ce fac pacate dupa anii pe care-i au, ci dupa cum e mintea
si intelepciunea omului”*. Prin urmare, varsta de spovedanie incepe cu anii
la cari incepe responsabilitatea omului de pacate, adicd atunci cand incepe
sd aiba putere de discerndamént. Copiii pot face preocuparea duhovnicului
incepand cu vérsta de 7 ani. Chiar Timotei al Alexandriei, prin canonul I,
socoteste inceputul puterii de discernamént cam pe la 7 ani®.

Asupra felului in care are a se desfasura actul marturisirii, Pravilele
ne invata ca penitentul va sta in picioare, cu mainile ldsate in jos, cautand spre
pamant, avand atitudinea si infatisarea unui acuzat care a gresit mult, insa
care mai are atdta putere morald sa-si recunoasca pdcatul cu parere de rau.
»Cade-se sa iai pre cel ce se ispovedeste — zice Pravila - si sd-1 aduci inaintea
sfantului oltariu, legate sd-i fie mainile lui, si s vie si sd stea cautand in jos
la pamant™. Desi pare exagerata ,legarea mainilor”, de care ne vorbeste

42. Marturisirea Ortodoxa, ed. 11, Bucuresti, 1922, pp.103-104.
43. P.B.G., cap. 12; PM.B., Glava 321.

44, P.M.B., Glava 74.

45. P.M.B., Glava 321.

46. P.M.B., Glava 324.

47. N.Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol.Il, partea II-a, trad. rom. de N. Popovici
si Uros Kovincici, Arad, 1936, p.150.

48. PB.G, cap.13, al.2.
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Pravila, si care, fireste, nu se poate aplica, inséd de aici desprindem accentul
care se pune pe pozitia dreaptd a corpului, asa cum sta omul in stare de
auto-acuzare.

In ce priveste forma mirturisirii, ea va fi monologica, expozitiva, pe
temeiul examenului de constiinta si pe temeiul insemnarilor scrise, cu care
vine penitentul®. Exomologhitarul cdlugdrului Nicodim de la Athos, zice:
»Deci tu frate, se cuvine sa marturisesti cu insdsi gura ta, toate lucrurile,
vorbele si gandurile tale cele rele. Cu insdsi gura ta sa spui pacatele tale,
pentru ca macar de le si ai scrise, ca sa nu le uiti, insa ai o datorie tu singur
sa le citesti duhovnicului... Sa nu astepti sa te intrebe duhovnicul, ci tu intai
sa le marturisesti”.

In ce priveste repetarea Tainei, spovedania trebuie facuta atat de des,
cat pacatuim de des. Caci zice Sf. Vasilie cel Mare, in Regulele sale — pe
cari le-am mai pomenit -, cd ,,ori cat de mici sunt pdcatele, dar ele pateaza
constiinta, iar constiinta trebuie si fie mereu curata. Daca trebuie pastrata
in curétenie, dar totusi zilnic se pateaza, atunci in toate zilele trebuie sa o
curdtim”!, De aici conchidem ci, spovedania inainte de Sf. Impirtisanie
este o datorie de care nu poate fi dispensat nimeni, cdci toti pacatuim. Nici
chiar virtuozitatile cele mai exceptionale nu pot fi dispensate de spovedanie
caci insasi dumnezeiasca Scriptura ne porunceste acestea, cand zice: ,, Astfel,
cine, cu nevrednicie, mdnancd painea sau bea paharul Domnului, vinovat
va fi de trupul si de sangele Domnului. Cerceteze-se, deci, omul pe sine si
numai asa sa manance din aceasta péine si sd bea din acest pahar. Céci, cine
mananca si bea, fard si-si dea socoteala de trupul Domnului, mananca si-si
bea o0sdnda sie-si”2. SfAntul Atanasie, Patriarhul Antiohiei, tilmacind acest
loc, zice: ,,...este prea lamurit ca mai inainte trebuie sa ne curatim si sa ne
liberam de toatd fapta vrdjmasa, si astfel sa ne apropiem de dumnezeiasca
slujba tainica, ca nu cumva sa fie spre pieirea sufletului si a trupului. Céci
Dumnezeu zice prin Moise, catre Israil: ,,..tot omul din semintia voastra
si din neamul vostru, care va avea pe sine vreo necuratie si se va apropia
de cele sfinte... sufletul aceluia se va starpi de la fata Mea”*. Este, insd, de

49. Idem, cap.12.

50. C.FS.ed. cit., pp.140-141.

51.  Regulele Sf- Vasilie cel Mare, trad. cit., p. 518.
52. I Cor. XI, 27-30.

53. N. Milas, Canoanele..., vol. 11, partea II-a, p.263.



RESTITUIRI 243

datoria preotului duhovnic, de a observa dacd un credincios sau altul face
madrturisirea si cuminecarea deasa din constiinta pdcdtoseniei sale, sau
numai dintr-un exces de evlavie, fara a realiza progrese pe calea virtutii de
la o spovedanie la alta.

Cuminecarea fiara spovedanie prealabild, constituie oarecum
un abuz, care nu are temei si justificare nici in Sfanta Scriptura si nici in
prevederile Sfintelor Canoane, sau in talmacirile Sfintilor Parinti. In Biserica
Apuseana exista dispozitii care prevad cuminecarea celor cu pécate veniale,
usoare, chiar si fard spovedanie®. Sfanta Scriptura, insd, ne invata lamurit ca
»cine savarseste pacatul este de la diavolul”, si ,,ce impreunare poate avea
Hristos cu Veliar?”, ce unire poate exista intre un pacdtos si Hristos prin
Sf. Impirtisanie? Deci ,,cerceteze-se omul pe sine si numai asa sa minance
din aceasta paine si sd bea din acest pahar”. Crestinii veacurilor primare,
desi erau obligati prin canoane si amenintati cu excluderea din comunitatea
crestind, daca nu iau parte zilnic la Liturghie si dacd nu se cumineca zilnic,
totusi, tinneau seamd de aceasta ,cercetare de sine”. Sfantul Dionisie al
Alexandriei scrie cd ,,cine nu este curat in privinta sufletului si a trupului,
acela trebuie sa se opreasca de la cele sfinte”; iar Sfantul loan Hrisostom, ina
17-a cuvantare a sa asupra epistolei cdtre Evrei, da o prescriptiune canonica,
prin care spune ca cei ce nu au constiinta curata, niciodatd sa nu se apropie
de cuminecétura®®. Nicolae Cabasila, teolog si filosof din veacul al XIV-lea,
adanc tdlmacitor al Tainelor dumnezeiesti si care, in comentariile pe care
le face, infitiseaza nivelul duhovnicesc al epocii sale, aratd cd apropiindu-
se credinciosii de Sfinta Masa nepregatiti, isi primejduiesc sanatatea
sufleteascd. ,,Ci, abia dupa ce am stat de vorba cu preotul despre pacatele
noastre, — zice Cabasila —, abia atunci sa bem din acest sange curatitor”,
... deci ,mai inainte de a ne atinge de ele (de Sfintele Taine), trebuie sd
ne curatim sufletele in chip deosebit™, ... caci ,dacd ne apropiem cu

54. N. Brinzeu, Pastorul si Turma (Hodegetica), Lugoj, 1930, p.483.
55. 1. IoanIII, 8.

56. 1I Cor. VI, 15.

57. Migne, P. G., Tom. X, col 1281.

58. N. Milas, Canoanele..., vol. 11, partea II-a, p.261.

59. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, in rom. de Prof. Dr. T. Bodogae, Sibiu,
1946, pag.171.

60. Idem, ibidem, p.130.
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zdrobire de inima si ne marturisim picatele preotului, Sfinta Impirtisanie
este una din acele Taine, care e in stare sd ne scape de orice pacat fatd de
Dumnezeu, Judecatorul nostru™®. Deci ,,constiintd curata fard marturisire
este cu neputintd’, zice Cabasila, in Erminia sa®. Dupa aceste interpretari
scripturistice, ,,Marturisirea Ortodoxa” porunceste fiecarui crestin ortodox
ca: ,La primirea infricosatelor taine trebuie sa ne pregatim dupa randuiala
Bisericii noastre ortodoxe, adica, prin marturisire curata, post, zdrobirea
inimii, impacarea deplina cu toti si altele asemenea™”.

Una dintre marile griji si preocupari ale duhovnicului trebuie sd fie
felul cum trebuie sa spovedeasca pe candidatii la preotie si pe clerici.

Categoriile de penitenti sunt multe, insa ingrijirea sufleteasca a celor
ce se preotesc, precum si a preotilor, implica o mare si grea raspundere in
fata judecatii divine.

Candidatii la hirotonie trebuie si fie cercetati dupd Scriptura®.
Duhovnicul care procedeaza cu neglijentd la cercetarea constiintei
candidatilor la preotie, se face partas la pacatele lor, daca nu la cele pe care
le-au facut, apoi la cele ce le vor face in viitor, ca preoti. Céci pacatele sunt
indiciul celor viitoare. Pentru ca duhovnicul sé fie pazit de osanda si greul
pécatelor altuia, ii va face candidatului o spovedanie generala, cercetindu-i
constiinta cu deadinsul, atat din punct de vedere al starii sale sufletesti, cat
si ca om de misiune sociala, capacitate de misiune. Duhovnicul nu trebuie
sa scape din vedere nici o clipa ca are in fata un penitent care vrea sa devina
ambasadorul lui Dumnezeu intre oameni si ambasadorul oamenilor fata de
Dumnezeu, care ca maine-poimaine va avea si el puterea de a lega si dezlega.
Cum va lumina sfesnicul de lumind, dacd n-are aptitudini si curédtenia vietii?
In scopul unei bunecunoasteri a candidatului la hirotonie, acesta trebuie sa
aibd acelasi duhovnic in toti anii de studiu teologic. Iar daca a venit din alta
parte, duhovnicul va cere marturie de la cei ce il cunosc, in scoala de unde
a venit si va cerceta asupra lui si opiniile venite din public. Duhovnicul care
procedeaza cu neglijenta in cercetarea candidatului la preotie, va fi osdndit
de Domnul ca unul ce este plin de lenevie si neascultare, dupd cuvintele

61. Idem, ibidem, p.90.

62. Nicolae Cabasila, Talcuirea Dumnezeiestei Liturghii, in rom. de Diaconul Ene
Braniste, Bucuresti, 1946, p.44.

63. Marturisirea Ortodoxa, ed. cit., p.100.
64. I1.Tim.III, 2-4;V, 22.
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proorocului Osie, care zice: ,,Tu ai lepadat cunostinta si eu te voiu lepdda pe
tine ca sa nu mai fii mie preot””. Duhovnicul va da candidatului ,,Carte de
madrturie’, in care va atesta in fata lui Dumnezeu si in fata oamenilor despre
aptitudinile candidatului”®. Caci preotia nu poate fi un loc de refugiu si
de calcule pentru viitor. Ea nu este o profesiune, ci este o misiune, care
reclama aptitudinile aratate de Sf. Apostol Pavel lui Timotei®. Biserica lui
Dumnezeu trebuie ingrijita cu elemente vrednice si aerisitd de tot ceea ce
este nevrednic intr-insa. In aceastd privintd sunt foarte graitoare vorbele
Sfantului Vasilie cel Mare, carele in canonul 89 al sau zice: ,Foarte ma
méhneste ca in timpul din urma canoanele Parintilor au fost parasite si s-a
scos din Biserica toata strictetea; si ma tem ca indiferenta aceasta inaintdnd
cu incetul pe calea sa, afacerile Bisericii sa nu ajunga in deplina tulburare.
Obiceiul incetatenit din vechime in bisericile lui Dumnezeu primea pe
slujitorii Bisericii, dupa ce-i cerceta cu toata temeinicia; si se cerceta cu
de-aménuntul intreg modul lor de viatd, de nu sunt barfitori, de nu sunt
betivi, de nu sunt aplecati spre galceava, de si-au educat tineretea lor ca sd
poatd savarsi cele sfinte, fara de care nimeni nu va vedea pe Domnul (Evr.
XTI, 14)”; ...iar mai ales acum cei mai multi, de frica inrolarii in armata, se
introduc pe sine in slujba bisericeascd... curatiti dar Biserica — incheie Sf.
Vasilie cel Mare - izgonind pe cei nevrednici din ea, cercetati pe cei care
sunt vrednici”®.

Principiul tratamentului duhovnicesc reiese cu atata claritate din
aceste dispozitiuni ale Marelui Vasilie, incat chiar daca n-ar mai scrie
altceva canoanele in privinta aceasta, inca ar fi suficient ghid pentru felul
cum trebuie duhovnicul sa selecteze pe candidati si multa chibzuinta la
eliberarea dovezilor de aptitudini clericale.

Este dela sine inteles ca daca cu greu se intra in preotie pentru pricina
de pdcat, apoi spovedania clericilor, adica a preotilor, trebuie ficuta in asa
chip si cu atéta atentie, incat aceasta sa fie un prilej ,,de a curéta Biserica lui
Dumnezeu” de elemente nevrednice, asa cum porunceste Marele Vasilie in
amintitul sau canon.

65. Osie, IV, 6; Sinod. VII ec., can. 2; Ierom. Nicodim Sachelarie, PravilaBisericeascad,
manual, Cernica, 1940, passim.

66. P.M.B, Glava 402.
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Clericii, fie preoti, fie Episcopi, trebuie spovediti, caci ,purtand trup
sivietuind in lume”, ei pot gresi mult. Potrivit cu invatatura Mantuitorului, ca
celui ce i s-a dat mult, mult i se va cere, sau sluga care a stiut voia stapanului
sau si n-a indeplinit-o, se va bate mult, greseala unui cleric se socoteste mult
mai grava decat a unui credincios de rand®. Sfantul Ioan Hrisostom scrie,
in aceastd privinta, ca ,ranile sufletului preotului cer o mai mare ingrijire,
adica intr-atita cat sa fie la fel cu ingrijirile rdnilor unui intreg popor. Ele
n-ar cere o mai mare ingrijire, de n-ar fi si mai periculoase. $i n-ar fi mai
periculoase prin firea lor, ci din cauza demnitétii preotului care a cutezat sa
se incarce cu ele. ...Céci paguba, din pécatele preotului, nu se margineste
numai asupra lui insusi, ci arunca in prapastie si sufletele celor slabi si cari
privesc asupra lui””.

Preotul duhovnic trebuie sa cunoasca bine Sfintele Canoane
atunci cand spovedeste mai ales pe un cleric, caci zic Sfintii Parinti ai celui
de al VII-lea Sinod ecumenic, in canonul 1: ,alcatuirile asezamintelor
canonicesti le sunt spre marturie si spre indrumare celor ce au primit
demnitatea ieraticeascd. De aceea duhovnicii trebuie sd stie ca: pe cine il
dezleagd canoanele, sa-1 dezlege; pe cine il canoniseste, sa-1 canoniseasca;
pe cine il opreste de la preotie, sa-1 opreasca; pe cine il caterisesc, caterisit
sa-1 socoteasca™".

Rolul duhovnicului de mijlocitor al harului si de indrumitor, este
deci covarsitor de evident.

De aceea se cere duhovnicului, ca prin priceperea si indeménarea
sa, sa fie asemenea medicului catre care se indreapta bolnavul cu toata
increderea, ca-i va identifica boala si ii va prescrie leacul corespunzator.
Un duhovnic bun este cdutat ca si un medic bun. Caci spovedania este ,,0
doctorie care schimba din osdndit, in slobod... din rob al diavolului, in
fiu al lui Dumnezeu... ea este un lucru neasemanat mai mare decét ar fi
facut Dumnezeu alta lume noud™”. Deci ,cauta cu sarguintd — zice Origen
penitentului - (in omilia II-a asupra Ps. XXXVII, 2), - cui ai sd marturiseste
pacatele tale. Examineazd mai intai pe medicul cdruia ii expui cauza bolii
tale, care stie sa fie slab cu cei slabi, sa plangd cu cei ce plang, care stie sa

69. TIerom. N. Sachelarie, Pravila, op. cit., p.55.

70. Sf.loan Gura de aur, Despre preotie, V1, 11.

71.  N.Milas, Canoanele..., vol. 1, partea II-a, p.490; can. 1, Sin. VII ecum.
72. C.ES., ed. cit., p.226.
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se identifice cu simtdmintele altuia si ce este compétimirea; ca sa pazesti
sfatul dupd cuvéntul lui, ca unul care s-a probat ca medic cu experienta si
cu indurare. Caci dacd el vede si cunoaste ca boala ta este dintre acelea care,
ca sa se vindece, trebuie sa fie adusd inaintea Bisericii intregi, — in acest fel
putand nu numai insuti sé te vindeci usor dar si pentru multi altii fiind spre
adanca zidire - atunci asa sa se urmeze dupd o cugetare adanca si dupa
sfatul cel intelept al acelui medic”. Despre aceasta pricepere si indeméanare
a duhovnicului in tratarea penitentului, vorbesc Sfintii Parinti, ai Sinodului
VI ecumenic, in canonul 102 cand zic: ,,Cei ce au primit de la Dumnezeu
puterea de a dezlega si lega, trebuie sa tind seama de calitatea pacatului si de
aplecarea spre intoarcere a celui ce a pacatuit si astfel sa dea boalei tratamentul
potrivit... Drept aceea, cel ce dovedeste pricepere medicala in privinta
sufletului, mai intéi trebuie sa cerceteze dispozitia celui ce a pacituit..., sa
supravegheze in ce chip se ingrijeste el intre timp de intoarcerea sa, de nu
se impotriveste medicului si de nu creste rana sufletului prin intrebuintarea
doftoriilor puse asupra ei””.

Indrumarile date de Sfintii Parinti ai Sinodului trulan, prin canonul
reprodus, constituie pentru duhovnic cel mai bun indreptar in indeplinirea
indatoririi sale, ce i s-a incredintat, de a intoarce oile cele ratacite si de a
tamdadui pe cele bolnave, sau rinite de sarpe. Potrivit acestor indrumari,
rolul duhovnicului in administrarea Tainei Pocdintei nu se va mdrgini
numai la primirea marturisirii pacatelor si la dezlegarea de pacate pe care
o pronunta dupa ascultarea marturisirii ficute de penitent, adicd la ceea
ce constituie materia si forma Tainei, ci se va transforma indata in rol de
directiune spirituala, adica, ,cu socotintd si destoinicie si-l1 usureze pe
bolnav cu invatatura”, cum zic Pravilele™.

Rolul de director spiritual al duhovnicului incepe dupa spovedanie.
Aici, duhovnicul lucreaza ca: invatator, medic spiritual si judecator.

In timpul mairturisirii, duhovnicul este mai mult pasiv, observa si
studiaza pe penitent. Dar e stiut ca si pacatul, ca si orice altd rand, dupa
trecerea din starea ei acuta, lasa o cicatrice, o urma, care poate oricind sa
supureze din nou. Pacatul face o priza prea mare in suflet, pentru ca sa
poatd fi alungat definitiv. Aici vine acum rolul duhovnicului, ca si-1 faca pe
penitent ca prin acte si manifestatiuni sa-si castige indreptarea definitiva.

73. N.Milas, Canoanele..., op. cit., vol. I, partea I1, p.488; can. 102 al Sin. VI ecumenic.
74. PB.G., cap.13.
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Dupa madrturisire este cel mai prielnic moment cand credinciosul are o
dispozitie accentuata si unica de a se intoarce la Dumnezeu. Aceasta este
clipa cand duhovnicul, profitind de momentul psihologic in care se giseste
penitentul, — cu sufletul deschis ca 0 mimoza - sa-si inceapd actiunea sa de
diriguire, de incurajare si de indrumare.

a) Ca invatator, preotul duhovnic, mai intéi trezeste in suflet dorul
de ridicare. Va tine seama, insd, de individualitatea penitentului, in sensul
ca sd aplice invataturi adecvate varstei, starii de constiintd, ocupatiunii si
sensibilitatii”®. Desigur, obiectivul invétaturii va fi pacatul sub toate formele
lui, cu speciald privire la rolul sdu funest de a distruge nu numai trupul, dar
si sufletul, prin asezarea omului in afara raporturilor sale cu Dumnezeu.
In acest chip se va putea trezi in sufletul penitentului o ciinta sigura si
sincera, care-i va crea o dispozitiune launtrica potrivita de a primi si de a
urma canonul prescris. Pentru o fire sensibila, vorba aspra sau dojana este
vatamatoare si sunt contraindicate in terapeutica spirituala. Fireste, celor
mandri, sau indaratnici, li se poate administra si o vorba mai aspra. In orice
caz, sfaturile pe care le va da duhovnicul, trebuie sa fie precise, clare si fara
ocolisuri sau menajamente. Sfantul Grigorie Teologul ne spune, sa iei pe
bolnav ,,de mand” (can. 1), sa vorbesti cu el lamurit, sd-i pui degetul pe
rana, sa nu plutim in vorbe goale sau generalitati, nici sa lasam sa alunece
spovedania in istorisiri fara rost. Duhovnicul trebuie si stie ca pacatosul
care vine la spovedanie are o vointd foarte slaba, sau ii lipseste chiar cu
totul. Dupa cum la o boala trupeascd, cineva se trezeste cu anumite parti
ale trupului debilitate sau slabite, tot astfel si in urma unei boli sufletesti,
credinciosul raméne cu facultdtile spirituale sldbite, si de obicei vointa
este aceea care cade prada urmarilor bolii. De aceea duhovnicul trebuie sa
se straduiascd spre intdrirea vointei, prin imbdrbatari si sfaturi potrivite,
dictate de momentul spovedaniei si de vehementa bolii pacatului, peste care
a trecut.

b) Dupa ce preotul duhovnic se pune in curent cu identificarea bolii
si dupd ce a dat sfaturile si indemnurile necesare, urmeaza prescrierea retetei
medicale, prescrierea tratamentului curativ, adicd stabilirea canonului sau
epitimiei. Aici pastorul sufletesc are rolul de medic spiritual, fapt care
reclama din partea duhovnicului insusiri cu totul deosebite ,,caci oricat de
grea sianevoioasd ne pare arta medicinii - zice Sf. Grigorie Teologul - tot mai

75. PB.G, cap.18
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greu este sa studiezi si sa vindeci moravuri, pasiuni, vicii si inclinari rele””®.
De aceea se cere duhovnicului, ca prin pricepere si indeménare multa, sd fie
asemenea medicului citre care se indreaptd, ca-i va identifica boala si ii va
prescrie leacul corespunzator. Dupd cum medicul nu va prescrie o doctorie
prea tare, acolo unde nu se potriveste, asa si duhovnicul nu va putea prescrie
post bolnavilor, nici metanii neputinciosilor, dupa cum nu va putea prescrie
milostenie pentru cei saraci, care singuri n-au ce méanca. Ar fi iardsi o mare
greseald a duhovnicului, daca prin canonul prescris ar ldsa sd se banuiasca
si sa se ghiceascd pacatul; dar si mai mare ar fi greseala sa daca ar consimti
sd acopere pacatul cuiva, prin simulare de impartdsire cu lingurita goala sau
cu aghiasma, sau sd stea marturie mincinoasa la caz de intrebare.

Regula este ca prin epitimie sa se urmareasca exercitarea penitentului
in virtutea opusd pécatului in care a cdzut, aplicand astfel bolnavului un
fel de ,reflexoterapie®”’. Adicd, la imbuibare - post, la necumpatare -
cumpitare, la furt restituirea lucrului furat plus milostenie s.m.d. Sfantul
Grigorie de Nissa, in canonul 1 spune: ,,...patimirile sufletesti fiind de multe
feluri, si tratamentul sa fie de multe feluri, producind vindecare potrivit
cauzei suferintei”. Ceea ce inseamna ca ,,medicul sufletesc, cdind observa la
cineva vreun pdcat, intai trebuie sd vada din care putere sufleteasca deriva
acel pacat si potrivit acesteia sa intrebuinteze si doctoria duhovniceascd, ca
nu cumva din intamplare sd greseascd scopul sau, dand doctorie pentru o
boala in locul alteia™”®.

Din cele de pana acum vedem limpede ca epitimiile pe care le da
duhovnicul ca medic spiritual nu au caracterul de pedepse, in adevaratul
inteles al cuvantului. Caracter de pedeapsa spirituala, i se poate atribui
epitimiei numai in masura in care epitimia il aduce pe penitent in stare
de privatiuni de la anumite placeri trupesti si sufletesti, adica in stare de
suferinta, privind efectul negativ al epitimiei. Partea pozitivd a canonului,
adicd lucrarea sa cu efect pentru inaintarea penitentului in virtute, nu poate
fi socotitd nicidecum ca pedeapsd, ci numai ca intaritor si stimulent pe calea
desévarsirii morale.

76. Sf.Grigorie de Nazianz, Cuvand despre fuga, cap. 18, trad. rom. de Pr. N. Donos,
Husi, 1931.

77. Pr. Petre Vintilescu, Spovedania..., pp. 332-333.

78. N. Milas, Canoanele, vol. 11, partea II-a, p.165; comentar la can. I al Sf.Grigorie de
Nissa.
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Canoanele urmaresc indreptarea delicventului moral. Ele nu
urmaresc satisfactia pe care, se zice ca ar pretinde-o Dumnezeu de la om,
pentru pacatul cu care a jicnit acesta divinitatea, caci ce satisfactie poate da
omullui Dumnezeu? Daca Dumnezeu ar pretinde omului pacatos satisfactie,
El nu ar mai fi milostiv. Méantuitorul nostru Iisus Hristos, prin jertfa Sa
pe Cruce, a adus odata pentru totdeauna satisfactie dreptatii dumnezeiesti
vatamate prin pacat, pentru tot neamul omenesc. El a patimit si a expiat
tot ceea ce trebuiau oamenii sa patimeasca pentru pacatele lor, si in acest
chip, Méntuitorul a satisfacut, in locul oamenilor, dreptatea lui Dumnezeu.
Doctrina romano-catolica despre satisfactie, inseamna ca Iisus Hristos, ca
Fiu al lui Dumnezeu, n-ar fi fost in stare sa satisfaca deplin dragostea lui
Dumnezeu si aceasta trebuie sd o completam noi oamenii pacatosi.

Nici canoanele Soboarelor Ecumenice, locale si ale sfintilor Parinti
nu vad in epitimii o satisfactie, ci toate le numesc precis ,,medicamente
morale””. De asemenea Sfintii Parinti considera epitimiile ca atare. Sfantul
Ioan Hrisostom zice, cd Dumnezeu iarta pdcatele crestinilor celor ce se
caiesc cu adevarat, fira a-i supune unei pedepse®.

Epitimiile, in intelesul doctrinei ortodoxe si al canoanelor Bisericii
Ortodoxe, sunt retete medicale si certdri pdrintesti, asemenea acelora
despre care gasim marturie atat in Sf. Scriptura, cat si la Sfintii Parinti. ,,Eu,
pe cati 1i iubesc, 1i mustru si ii pedepsesc; ravneste dar si te pocaieste”, -
zice Scriptura®. Iar in alt loc citim: ,,Domnul ne judeca si ne pedepseste,
ca sd nu fim osanditi impreund cu lumea™2. Cu privire la aceste cuvinte
scripturistice, Sfantul Ioan Hrisostom zice: ,Dacd Dumnezeu ne cearta
pe noi, apoi (face aceasta) spre indreptare, iar nu spre judecare, nu spre
ucidere, nu spre patimire”. Asemenea acestor stdri ale dragostei parintesti
a lui Dumnezeu sunt epitimiile, pe care le impune duhovnicul pacétosilor
in scaunul marturisirii®.

In vechime, disciplina Bisericii era foarte severd si aplica in
canonisire cele 4 trepte: pe unii ii canoniseau cu plans, la usa bisericii, cerand
inchindtorilor s se roage pentru dansii; altora le porunceau duhovnicii sa

79. Can. 102 al Sin. VI ec.; can. 8 al Sf.Grigorie de Nissa.

80. Cuvdnt despre pocainta, cuvant 1.

81. Apoc. III, 19.

82. ICor XI, 32.

83. A. Comorosan, Dogmatica Ortodoxa, partea speciala, 1889, p.649.
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stea sa asculte Liturghia numai din pridvorul bisericii si numai pana ce
incepea Liturghia Credinciosilor; pe altii ii canonisea cu prosternarea,
stand in biserica laolaltd cu credinciosii, insd in genunchi si numai pana
la Liturghia Credinciosilor; si, in fine, pe altii {i canonisea cu oprirea de la
Sfanta Impéartasanie, avand dreptul si stea in biserica impreuni cu ceilalti
credinciosi, tot timpul Liturghiei, nu in genunchi, dar n-aveau voie a se
impartasi*. ,Deci cu aceste 4 locuri - zice Pravila — se obérseste si se umple
toatd pocainta. Drept aceea cade-se Episcopului, sau preotilor duhovnici,
toata vremea canonisirii, ori multa ori putina, tot pe aceste patru locuri sa
o imparta si asa sa curete de pacate pe acela ce se cdieste si se pocaieste”™.

Vremea de dezvoltare in extensiune a crestinismului de atunci
incoace, a atenuat oarecum intensitatea sa in dezvoltare verticala, in
profunzime, si astfel, aceste trepte ale canonisirii s-au indulcit si ele, mergand
la pas cu nivelul spiritual al diferitelor epoci. Din aceste trepte au mai ramas
azi: epitimia rostirii rugaciunilor in genunchi de cateva ori pe zi, sau pe
saptamana, citirea partilor din Sfanta Scripturd, din Sfintii Parinti, care se
potrivesc pdcatului respectiv, metaniile mari, numér mai redus sau mai
sporit, dupi caz, si oprirea de la Sfainta Impartisanie, care se considera
intre epitimiile cele mai grele, dar si cu cel mai mare folos pentru penitent.

In aplicarea acestor epitimii, Sfintii Parinti si canoanele diferitelor
Sinoade ecumenice si locale, au péreri variate asupra timpului si asupra
termenului de oprire. Acest termen variaza de la un an si se intinde chiar si
asupra intregii vieti a omului*®®. De aici desprindem constatarea ca oprirea
de la Sf. Impartasanie este pricina epitimiei de care se ocupa Sfintii Parinti
in canoanele lor si este firul rosu, care strabate dumnezeiestile Pravile. Ne
punem acum intrebarea, daci oprirea de la Sf. Impartasanie este o pedeapsa
pentru pacat, sau este un mijloc, adica un interval, pentru exercitarea in
virtute si dobandirea desdvarsirii morale®’.

Oprirea dela Sf. Impartisanie nu poate fi o pedeaps, pentru ca insusi
canonul nu are un rost pedepsitor, ciare unul vindecator. Ceea ce inseamna ca

84. N. Milas, Canoanele, vol. I, partea II-a, p.56; can. 11 si 12 al Sin. I ecum.
85. P.M.B., Glava 85; Sf. Grigorie de Nissa, can. 4; Sf. Vasilie cel Mare, canonul 59.

86. S.Grigorie de Nissa, can. 2 si 5; Nichifor, Mart., can. 43; Ancira, can. 22; Sf. Vasilie
cel Mare, can. 73.

87. Pr.Petre Vintilescu, Primirea si oprirea de la Sf. Impdrtisanie, studiu in revista
,,Biserica Ortodoxd Romana”, 1938, p. 728.
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oprirea de la Sf. Impartasanie este un mijloc corectional, care pregiteste mai
lesne dispozitia de cdinta si inaintarea in virtute a penitentului®, promoveaza
»crescutul lui in virtute”, cum zice Pravila®. Cum se intampla lucrul acesta?
Exista pacate, care prin gravitatea lor ,,contamineaza si otravesc profund
intreaga fire a omului, provocand o tulburare adanca in functiunile morale,
asa incat pentru dezinfectarea si pentru eliminarea toxinelor pacatului
este nevoie de un proces lung. Oprirea de la Sf. Impértisanie este tocmai
acest termen lung sau scurt — dupa caz - cand penitentul are a-si implini
epitimia anume, care sa-l1 exercite in virtutea necesara, spre a se putea
impartasi cu constiinta linistitd si cu senzatia deplina a iertarii. Epitimii cu
caracter ascetic: post, ajunare, infranare, metanii, ori alte canoane trupesti
sau spirituale, indicate dupd caz”®. Felul canonului atarnd, deci, de natura
pécatului: trupesc sau sufletesc, intrucat la sivarsirea lui omul ia parte fie cu
trupul, fie cu sufletul, sau mai adesea cu amandoua, in virtutea solidaritatii
de fapte dintre trup si suflet.

Din punct de vedere al tactului pastoral, e bine ca duhovnicul sa nu
abuzeze de oprirea de la Sf. Impartisanie, ci, mai degraba, sa tina seama de
nivelul ravnei duhovnicesti a epocii, spre a nu indeparta pe credinciosi de la
scaunul spovedaniei, - cum isi exprima pérerea un distins dascal al teologiei
noastre”. Sa fie larg vazator duhovnicul, nu pentru bunétatea oamenilor, ci
,pentru iubirea de oameni a lui Dumnezeu”, si-i lase la Impartasanie®.

c) Cajudecitor, duhovnicul are puterea divind autoritard, sa dezlege
sau nu din lanturile pacatului. Unica deosebire intre el si Judecdtorul
universal este aceea, c3, in vreme ce Marele Judecdtor nu numai absolva ci
si condamnd, — duhovnicul pronuntd numai sentinta de achitare, niciodata
nu si de condamnare; nedezlegarea de pacate este numai ceva negativ, ce se
profileaza in epitimie®.

In privinta dezlegirii pacatelor trebuie si stie duhovnicul, ca:
dezlegarea se da numai celor demni, adica acelora care se cdiesc si primesc
cu bucurie si demnitate epitimia, spre vindecare; dezlegarea se opreste, nu

88. Hristu Andrutsos, Dogmatica, trad. de Pr. D. Staniloae, Sibiu, p.408.
89. P.B.G., cap.40.

90. Pr.Petre Vintilescu, Primirea si oprirea..., p.731.

91. Idem, ibidem, p. 734.

92. P.B.G,, cap.40.

93. Hristu Andrutsos, Dogmatica, p. 408.



RESTITUIRI 253

se da, celor nedemni si incapabili de cdintd. ,,Incapabili sunt aceia care
nu pot distinge intre faptele cele bune si rele, apoi cei lipsiti de minte, si
in urma cei lipsiti de toata cunostinta invatdturilor crestine. Iar nedemni
sunt necredinciosii, ereticii si schismaticii, apoi aceia care nu simt parere
de rau pentru pacatele lor, care nu-si marturisesc acestea cum se cuvine
inaintea preotului si care nu voiesc sa implineasca canonul impus, cu un
cuvant cei nedispusi sau neaplecati la cdintd™*, dezlegarea se amana la cei
cu dispozitia sufleteasca dubioasa, nepregititi si indiferenti fatd de marele
act al spovedaniei.

Multi preoti isi pun intrebarea: daci oprirea dela Sfanta Impartisanie
este un motiv de nedezlegare; sau mai lamurit: dezlegi pe unul care a cazut
in picate grele vrednice de canonisit, cu oprirea de la Sf. Impirtisanie,
sau nu? Raspunsul este lamurit: da, il dezlegi, daca intruneste motivele de
cainta, sinceritate si este capabil, adica intreg la minte si cu dorinta de a se
mantui. Nu exista pacat atat de mare pe care Dumnezeu sa nu-l poata ierta,
cu conditia cdintei complete si a hotararii de a nu mai pacatui.

Trebuie sa se faca distinctie intre dezlegare si canon. Dezlegarea
este corolarul, este sfarsitul actului spovedaniei, iar canonul este reteta
si invédtdtura care se dd dupa dezlegare. Dezlegi pe credincios de pécate,
insd il poti améana de la cuminecare, pe un timp mai lung sau mai scurt,
dupd caz. Randuiala din Evhologhiu ne arata lamurit ca: dupa terminarea
spovedaniei, duhovnicul ,punand mana pe capul lui’, rosteste rugaciunea
de dezlegare. ,si zicand sfarsitul dezlegarii... sd-i dai canonul dupd potriva
pécatelor lui; si de va fi facut pacate mai multe si mai mari, sa-i dai canon
mai mare, adici si fie oprit de la Sfanta Impéirtisanie ani mai multi...””.
Este de la sine inteles c4, in cazurile de nedezlegare sau aménare, penitentul
nici nu poate fi trimis la cuminecare. Lucrul acesta trebuie sd i se comunice
si penitentului, in mod precis, sd stie ca n-a fost dezlegat, si deci nu poate fi
cuminecat. In cazurile de nedezlegare sau amanare, duhovnicul are un rol
exceptional de mare si frumos in acelasi timp. Va trebui sa dea invatitura
bine chibzuita si indelungatd, in termeni care si meargd la inima cea
impietritd. Sa-i rascoleascd toatd demnitatea de om a penitentului si marea
cinste la care este chemat tocmai el acum, si tocmai de Mantuitorul, care

94. Mitrofanovici-Tarnavschi, Liturghia Bisericii Ortodoxe, 1929, pp. 810-811.

95. Evhologhiu Bogat, editia V-a, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1926, pp.
397-398.
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vrea sd i se apropie. In concluzie, duhovnicul va intrebuinta toate mijloacele
de a aduce pe un asemenea om la dorul de a se méntui si a-si pune si el
intrebarea, ca si Saul din Tars: ,,Doamne, ce sa fac?”.

In cazul penitentilor care sunt opriti de la Sf. Impartisanie, dar se
afla pe patul de moarte, duhovnicul este obligat sa-i cuminece, chiar dacd
nu si-au ispravit canonul, cu conditia ca daca nu vor muri, sa-si ispraveasca
canonul®. Dementii s4 fie insd exclusi de la Sf. Impartisanie. Ei pot fi totusi
cuminecati, in clipele de luciditate, daca nebunia lor nu este continud”.

Sfintele canoane mai subliniaza, ca duhovnicul nu poate lua bani
pentru slujbele de ingropaciune si cu cat mai putin pentru cuminecare.
Canonul 23 al sinodului VI ecumenic zice: ,,Nici unul dintre Episcopi, sau
presviteri, sau diaconi, impartasind preacurata cuminecaturd, sa nu ceara
de la cel ce primeste impdrtdsirea aceasta deosebitd, bani sau ceva de acest
fel. Céci harul nu se vinde, nici nu dam sfintenia Duhului pe bani, ci se
da fara de licomie celor vrednici de acest dar. Iar dacd s-ar vadi ca cineva
dintre cei consemnati in cler pretinde ceva de acest fel de la cel caruia se
dd preacurata Cuminecdtura, sd se cateriseasca, ca un ravnitor al ratacirii
si rautatii lui Simon”. Pravila zice ca: ,,preotii care cumineca pe crestini cu
Sf. Cuminecdturd, sd nu ia, nici sa ceara plata nimic”. Unora ca acelora ,,sa
li se ia popia”, pentru cd au vandut pe Domnul ca Iuda si ca Simon Magul®®.
Aici se face pomenire numai de Sf. Impirtisanie, ca de una care ocupa
locul de frunte intre Sfintele Taine; insd canonul, fiindcd aminteste despre
»har”, vizeaza toate Sfintele Taine, pentru care preotul nu poate lua bani. Se
intelege c slujitorii altarului au dreptul sa traiasca de la altar (I Cor. IX, 14),
adica de a primi daruri de la credinciosi, insa acestea sa nu fie cerute, ci - ca
ofrande ce sunt - trebuie lasate la aprecierea benevola a credinciosilor.

Ca incheiere, mai amintim una dintre cele mai de seamad indatoriri
ale duhovnicului, care priveste atitudinea sa dupé spovedanie.

Este vorba de secretul marturisirii, care a facut parte integranta
totdeauna din disciplina Tainei spovedaniei. Cuvintele Scripturii graiesc
lamurit, zicind: , Auzita-ai cuvant? Sd& moard cu tine”. Sfantul Vasilie

96. Can. 13 al Sin. I ec.; 6 Ancira; 73 Sf. Vasilie cel Mare; 2 si 5 Sf. Grigorie de Nissa;
P.M.B., Glava 167 si 318.

97. Can. 3 Timotei al Alexandriei.
98. P.M.B., Glava 9; cap.47; can.23 al sin.VI ec.
99. Sirah, XIX, 10.
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cel Mare, in canonul 34, si Sfantul Nichifor Marturisitorul, in canonul 28,
opresc sd se dea in vileag cele ce stie duhovnicul din scaunul marturisirii.
Violarea acestui secret este nu numai o injosire asupra duhovnicului, dar
il duce si sub pedeapsd canonica. Canonul 120 al Nomocanonului in 228
de titluri, spune urmatoarele: ,Parintele spiritual, dacd descopera cuiva
pacatul marturisit de cineva, s fie supus epitimiei; sa fie pedepsit trei
ani §i lunar numai odata sd se cuminece si in fiecare zi sd faca o sutd de
metanii”. Pravila spunea ca, daca ,,duhovnicul va spune pécatele celor ce
i se spovedesc, acela sa aiba canon oprirea de la preotia lui 3 ani. Iar alti
invatatori zic si poruncesc sa-i fie luat darul de tot, si darul preotiei si al
duhovniciei, numai aceasta sa aibd voie ca sa se cuminece Dumnezeiestii
Pricestanii”'®’. Nicodim Aghioritul, in Exomologhitarul sau, sfituieste pe
duhovnic ,,a pazi tainice pacatele si a nu le arata niciodata, nici cu cuvantul,
nici cu scrisoare, nici cu alt semn oarecare, macar de s-ar si primejdui de
moarte... Ca de le vei ardta, zice calugarul Nicodim..., te caterisesti cu totul
de canoanele cele bisericesti... Catre aceasta te faci pricinuitor de a nu se
mai ispovedi la tine crestinii...”'"'. Astazi, violarea secretului marturisirii se
pedepseste cu depunerea, din partea legilor bisericesti in vigoare.

Dar, in afara de orice pedeapsi omeneasca, violarea secretului
marturisirii atrage dupd sine pedepsirea preotului de catre Tatal cel Ceresc
ca un sperjur si traddtor al mijloacelor mantuirii. Un asemenea preot
compromite intreaga actiune de zidire a Impdiritiei lui Dumnezeu pe
pamant si a mantuirii. Un asemenea preot compromite intreaga actiune
de zidire a Imparatiei lui Dumnezeu pe pimant si a mantuirii oamenilor
incredintati lui. Iar Domnul Cerului si al pamantului va veni asupra lui si
va cere oile Sale din mainile lui si nu-i va mai da sd pasca oi, dupa spusele
proorocului Iezechiil'™.

Mai presus de toate, insd, duhovnicul va avea mereu in fata sa pe Mai-
Marele-Pastorilor, pe Mantuitorul nostru Iisus Hristos, care-i porunceste sa
ia pe umerii sdi oaia cea riticita. In acest scop, preotul-duhovnic trebuie sa
fie un om intreg, caci arta duhovniciei ii reclama intreaga sa fiintd, asa cum
il cere Mantuitorul: Preot dupa randuiala lui Melchisedec.

100. PM.B., Glava 319.
101. C.F.S., ed. cit., pp.79-80.
102. Tezechiil, XXXIV, 10.
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