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IINN  MMEEMMOORRIIAAMM::
PPRREEAA  FFEERRIICCIITTUULL  PPÃÃRRIINNTTEE

TTEEOOCCTTIISSTT  AARRÃÃPPAAªªUU  ––
PPAATTRRIIAARRHHUULL

BBIISSEERRIICCIIII  OORRTTOODDOOXXEE  RROOMMÂÂNNEE

FRÂNTURI DE GÂNDURI ªI SENTIMENTE
LA MOMENTUL MARII SALE TRECERI...

Dacã ar fi totuºi, sã mã bucur de ceva anume în aceste zile, vremuri ºi
momente de reculegere ºi reflecþie, este faptul cã iatã, de douã milenii
încoace, adicã de la întemeierea credinþei creºtine, suntem capabili sã ne
cinstim ºi sã ne omagiem eroii istoriei sau martirii credinþei precum ºi
personalitãþile marcante, universale ºi naþionale, care au amprentat istoria,
veacurile ºi locurile cu activitatea, cu viaþa ºi cu învãþãturile ori scrierile lor
mult folositoare!... Acum, în aceste vremuri suntem pãrtaºii trecerii la cele
veºnice a P.F. Pãrinte Teoctist – Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române –
mare cunoscãtor ºi mãrturisitor al istoriei bimilenare româneºti, totodatã
apologet al dreptei credinþe creºtine, care ºi-a purtat cu toatã demnitatea ºi
încrederea în Dumnezeu crucea vieþii ºi a slujirii Bisericii lui Hristos, vreme
de foarte mulþi ani!… De aceea, pentru noi, începând cu acest an, ziua de 30
Iulie, va comemora totdeauna, acest eveniment închinat despãrþirii doar
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vremelnice ºi numai pãmânteºti de cel de-al cincilea Întâistãtãtor al Bisericii
noastre strãmoºeºti – naþionale, Pãrintele duhovnicesc al Þãrii Româneºti a
sfârºitului de veac XX ºi începutului celui de-al XXI-lea, ierarhul, slujitorul
ºi monahul Teoctist, originar din Moldova lui ªtefan cel Mare ºi Sfânt ºi din
patria luceafãrului Mihai Eminescu!...

Drept urmare, în iureºul acestor zile dintre moartea ºi înmormântarea sa,
mi-am adus aminte de viaþa, opera ºi activitatea covârºitoare ºi debordantã a
Preafericitului Pãrinte Patriarh Teoctist, a cãrui plecare dintre noi,
neaºteptatã ºi mai ales nedoritã, o regretãm foarte mult cu toþii!... De ce acest
lucru, pentru cã odatã cu plecarea sa dintre noi am senzaþia cã se încheie o
epocã, o generaþie ºi o pleiadã formidabilã de slujitori ai altarului strãbun; ºi
îndeosebi fiindcã îi regretãm calitãþile sale, personalitatea lui remarcabilã ºi
admirabilã, abilitãþile sale foarte competente în disciplina teologicã ºi în
spiritualitatea tradiþionalã ºi autentic – mãrturisitoare a Pãrinþilor Bisericii,
pe care ni le-a cultivat nouã în orice loc ºi în orice timp, cu atâta dãruire,
dragoste ºi abnegaþie!... El este ºi va rãmâne în continuare, în conºtiinþa
discipolilor, profilul teologului, a cãrturarului ºi a omului de culturã cu
deschidere spre universal, spre consistenþã ºi acrivie ºtiinþificã, transmisã
nouã cu foarte multã rigoare, acuitate ºi exactitate!... Cu vaste ºi avizate
cunoºtinþe în cele mai diverse discipline culturale, istorice ºi teologice,
Pãrintele Patriarh inspira tuturor foarte multã seriozitate, sinceritate, mult
discernãmânt ºi foarte multã blândeþe, nobleþe ºi cuminþenie spiritualã,
transpunându-ne întotdeauna, într-o stare de confort sufletesc ºi de bucurie
duhovniceascã!... Tocmai din aceastã cauzã era foarte apreciat, foarte
admirat de foarte multã lume, bucurându-se de o popularitate ieºitã din
comun, drept pentru care mai era probabil, ºi invidiat!... El, Arhipãstorul cu
chipul veºnic luminos, a fost întotdeauna, consecvent probitãþii sale
intelectuale, morale ºi sufleteºti!... Pentru acest fapt a fost foarte solicitat,
fiind implicat în foarte multe acþiuni ºi activitãþi, în diferite comisii
bisericeºti, teologice, culturale ºi academice, din cadrul diferitelor instituþii
ºi universitãþi româneºti ori strãine, ºi aceasta pentru cã metodele ºi normele
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sale de lucru, de evaluare ºi cercetare erau cu adevãrat ºtiinþifice, actuale ºi
foarte eficiente!... Mai remarcãm faptul cã a fost mult iubit de toatã lumea,
de toate vârstele ºi categoriile sociale, intelectuale ori culturale: tineri, elevi-
seminariºti, studenþi-teologi, preoþi, cãlugãri ºi credincioºi, ajutându-i pe
foarte mulþi dintre ei prin recomandãrile ºi sfaturile pe care le-a dat fiecãruia
în parte, ori de câte ori a fost solicitat!... 

Colaborator apropiat ºi sfetnic luminat al multor profesori ºi ierarhi –
fiindcã cei mai mulþi dintre ei îi datoreazã ascendenþa ºi evoluþia, atât
spiritualã cât ºi socialã ori profesionalã; îndrumãtor a multor studenþi ºi
doctoranzi, pãstor duhovnicesc a atâtor generaþii de preoþi ºi cãlugãri,
membru a foarte multe organisme de specialitate din þarã ºi de peste hotare,
am observat cum, la înmormântarea sa l-au plâns ºi l-au regretat cu toþii,
fiind conºtienþi de marea pierdere ce li s-a pricinuit!... 

Cu alte cuvinte, noi creºtinii ortodocºi români ºi nu numai, am petrecut
Vineri - 03 August 2007, în Catedrala Patriarhalã din Bucureºti – acolo (de)
unde ºi-a desfãºurat activitatea pastoral – misionarã ºi culturalã, ºi unde vor
aºtepta osemintele sale pãmânteºti pânã la obºteasca înviere – alãturi de alþi
trei mari înaintaºi, Patriarhi ai României – pe unul dintre cei mai mari
cãrturari, teologi, ierarhi ºi ctitori de cuget, spiritualitate ºi simþire
româneascã al veacului nostru, cu o largã deschidere ºi recunoaºtere
internaþionalã!…

Spicuind doar fragmente ºi frânturi din impresiile ºi sentimentele de
fiascã recunoºtinþã ºi preþuire, ce-mi copleºesc mintea ºi inima în aceste
momente, m-am dus cu gândul la slujba înmormântãrii acestui mare ierarh,
teolog ºi cãrturar al Bisericii noastre Româneºti, promotor ºi apãrãtor al
valorilor culturii ºi spiritualitãþii noastre, totodatã ºi a ecumenismului celui
adevãrat, promovat atât în þarã cât ºi dincolo de graniþele ei… ºi mã uitam
cum au participat toþi membrii Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Române, întâistãtãtorii ºi reprezentanþii celorlalte biserici ortodoxe surori, în
frunte cu Sanctitatea Sa Bartolomeu I – Patriarhul Ecumenic al
Constantinopolului, care a fost în ultimii ani de foarte multe ori în România
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ºi care l-a iubit ºi preþuit pe Pãrintele Patriarh Teoctist într-un mod cu totul
special; conducãtorii ºi reprezentanþii celorlalte culte ºi confesiuni din
România precum ºi din strãinãtate, în frunte cu delegaþia special sositã de la
Vatican; apoi conducãtorii politici ºi militari ai þãrii, în frunte cu preºedintele
ºi cu primul-ministru – care a decretat ziua prohodirii sale drept zi de doliu
naþional, dupã cum de altfel a (ºi) meritat!... Aºadar, toþi aceºtia au venit 
sã-l prohodeascã, alãturi de marea mulþime de credincioºi veniþi din toatã
þara cu trenul ori cu maºinile sau cu autocarele, de asemenea foarte mulþi
oameni de ºtiinþã ºi de culturã, studenþi, cunoscuþi ori apropiaþi ºi foarte
mulþi alþii, încât a fost un ocean de oameni, o mulþime imensã, de-a dreptul
covârºitoare ºi impresionantã... Toþi aceºtia au dorit sã fie martori ºi pãrtaºi
la acest eveniment ºi moment istoric unic în felul sãu, înãlþãtor ºi crucial în
viaþa Bisericii noastre!...

Drept urmare, în aceste zile, am constatat cu bucurie ºi cu mult optimism
cã poporul nostru dreptcredincios, dimpreunã cu slujitorii sfintelor altare din
toatã þara ºi din strãinãtate, în dangãtul clopotelor ºi în rostirea pioasã a
sfintelor slujbe de pomenire, au ºtiut sã-ºi conducã ºi sã-ºi cinsteascã
Pãstorul lor spiritual, care le-a purtat grija celor sufleteºti, în toate þinuturile
þãrii (ºi în diaspora româneascã) – în diferitele ascultãri ºi trepte ierarhice pe
care le-a parcurs în atâþia zeci de ani, iar în cea de Patriarh timp de peste 20
de ani, în vremuri ºi în condiþii nu întotdeauna uºoare, ba dimpotrivã, foarte
vitrege, care l-au marcat ºi pe care le-a evocat ºi regretat cu toatã sinceritatea
ºi convingerea!... Am mai observat faptul, pe parcursul acelor zile, cã acest
eveniment a fost foarte mediatizat ºi a meritat acest lucru cu prisosinþã, cãci
a trecut la cele veºnice Blândul Pãstor Duhovnicesc al bisericii noastre
strãbune ºi a poporului nostru românesc, majoritar ortodox!... Am vãzut, în
tot acest rãstimp, foarte multã lume, ºi clericalã ºi laicã, plângându-l pe
pãrintele lor, simþindu-se de acum încolo pãrãsiþi ºi vãduviþi, dar convinºi cã
Arhiereul Teoctist a plecat sã se întâlneascã cu Domnul ºi Mântuitorul nostru
Iisus Hristos – Arhiereul Cel Veºnic – pe Care l-a slujit cu atâta dragoste ºi
devotament întreaga sa viaþã!... Mai spun încã odatã, cã am fost foarte
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impresionat de liniºtea ºi starea de reculegere în care s-a desfãºurat întreaga
slujbã ºi îndeosebi, momentul procesiunii ºi al punerii sale în mormântul
anume pregãtit, unde va fi de acum încolo alãturi de predecesorii sãi: Miron,
Nicodim ºi Iustin – Vrednicii Patriarhi pe Scaunul istoric ºi duhovnicesc al
Þãrii noastre Româneºti!... Am mai remarcat cã lumea conºtientizeazã
adevãrul ºi realitatea cã nu va putea fi elaboratã istoria contemporanã a
Bisericii Ortodoxe Române ºi a þãrii noastre, fãrã cel de-al cincilea Patriarh
al României; din motivul cã scriitorul, cãrturarul, monahul, teologul ºi
arhiereul Teoctist este o adevãratã piatrã de hotar pentru cultura ºi
spiritualitatea bisericii ºi a poporului nostru!... 

În încheiere vin sã întreb, cu multã nãdejde ºi încredere în Providenþa
Divinã, ce va urma dupã toate acestea, care va fi mersul ºi evoluþia Bisericii
în viitor, deoarece iatã, ea se confruntã cu o mulþime de probleme ºi de crize,
tot mai acute pe zi ce trece, multe dintre ele generate din interiorul ºi în
interiorul acesteia!... Luciditatea, spiritul sãu de echipã, respectul faþã de
colaboratori, dreapta lui socotealã precum ºi diplomaþia sa ar fi fost de mare
folos în continuare, dar am convingerea cã felul sãu de a fi ºi mai ales, de a
vedea ºi de a trata lucrurile va fi moºtenit de cãtre mulþi dintre ucenicii ºi
colaboratorii sãi, în frunte cu succesorul sãu, avându-l astfel între noi ºi mai
cu seamã întru noi, fapt pentru care mã rog ca Dumnezeu sã-i rãsplãteascã
toatã osteneala ºi dãruirea de care a fost în stare, fiind convins cã nu va fi
repede uitat, deºi de multe ori suferim de aceastã maladie – a amneziei ºi a
nerecunoºtinþei, fiindcã aportul sãu a fost cu adevãrat grãitor ºi elocvent,
marcant ºi determinant, din care motiv sunt ferm convins cã se va face foarte
des trimitere ºi referire la el, aºa încât, dupã cum am pomenit ºi mai sus,
Patriarhul Teoctist al bisericii noastre strãmoºeºti - naþionale ºi al neamului
nostru românesc, este ca un far ce lumineazã ºi va lumina foarte mult timp
(ºi) de acum încolo, deºi probabil sunt ºi dintr-aceia care ar dori sã se stingã
ori sã fie stins!...

Prin urmare, nãdãjduiesc cã vom ºti pe mai departe, sã ne cinstim
înaintaºii aºa cum se cuvine, cu toate cã în aceste vremuri, preþuim mai mult
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pe alþii de oriunde ºi de aiurea, cãci ni se par a fi mai exotici, mai
spectaculoºi, mai senzaþionali!... ªi totuºi, suntem încredinþaþi de faptul cã ce
este nobil rãmâne iar ce este ieftin, apune; cãci „noi locului ne þinem, cum
am fost aºa rãmânem”!...

Dumnezeu sã-l ierte ºi sã-l odihneascã!
Veºnicã sã-i fie pomenirea! Amin!

Bucureºti – 03.08.2007 – În ziua înmormântãrii
Prea Fericirii Sale – Teoctist – Patriarhul B.O.R.

Cu aleasã  preþuire ºi multã recunoºtinþã,
Drd. Stelian Gomboº –

Consilier la Secretariatul de Stat pentru Culte
din cadrul Ministerului Culturii ºi Cultelor
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LACRIMI DIN …„ÞARA GRÂULUI ªI PÂINII…”

† Galaction
Episcopul Alexandriei

ºi Teleormanului

Am hotãrât sã chemãm clopotele în ajutor ca parte a rugãciunilor noastre
cãtre mila lui Dumnezeu pentru Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist, sã
îndoliem cu smerenie ºi durere intrãrile ºi ieºirile noastre de la Sfintele
slujbe; pomenindu-l în ecteniile dragostei credinþei ºi ale preþuirii ºi în aceste
zile, încercând sã înþelegem… Încercãm sã înþelegem cã moartea Prea
Fericitului Pãrinte Patriarh Teoctist ne face solidari bunãtãþii în pragul
tuturor rugãciunilor ºi lacrimilor stârnite din amintire sau urmare a
recunoºtinþei faþã de Pãrintele tuturor trãirilor noastre. „Din þara grâului ºi
pâinii” credem cã patriarhul rugãciunii dragostei ºi pãcii, înþelept al
catehezei dragostei creºtine, s-a trezit veºniciei împletind istorie trecutului ºi
prezenþei noastre ºi din lumea celor drepþi, în aceeaºi mãsurã pentru Biserica
strãmoºeascã pentru care – din toate strãdaniile – ne-a luminat cu
înþelepciunea, cu dragostea rânduielii unei personalitãþi conturate
diplomaþiei religioase ºi administrative, chiar ºi sub verbul mustrãrii
duhovniceºti, frãþeºti ale unui Pãrinte. 
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Patriarhul „sub vremi”, ºi-a zidit veºnicie smereniei nu numai în cele
douã decenii  ci ºi pentru vremea mântuirii tuturor arhipãstoriþilor, dintr-o
altruitate monahalã aºternutã reper ºi pildã deasupra cerului înþelegerii
tuturor. Opera strãdaniei, Prea Fericirii Sale, rãmâne din voia lui Dumnezeu
îndreptar al Bisericii, nãscut din smerenia paºilor cãtre Vorona ºi încununat
de înþelepciunea harismaticã a Patriarhului pentru a … „porni de la capãt pe
acelaºi drum…”. Acesta ar fi cuvântul pildei ºi rugãciunii vieþii ºi morþii
pentru cei ce … „încã vom mai fi rãmas în viaþã…”, oricare ar fi drumul
cãtre Hristos.

Dumnezeu sã-l odihneascã ºi cu drepþii sã-l numere pe Prea
Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist.
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MMEESSAAJJ

„NU TE TEME, OM PLÃCUT AL LUI DUMNEZEU!
FII TARE ªI CURAJOS”

(Daniel X,19)

Preot Eugen-Cãtãlin Pãunescu

În rânduiala timpului, viaþa bisericeascã cunoaºte momente încãrcate de
sublim ºi pline de sensibilitate. Rãgazul câtorva zile scrie câteodatã istoria
unui veac de trãire. Aºa se face cã, atunci când, dupã un zbucium ºi o furtunã
de incertitudini, viaþa se aºeazã în fãgaºul ei, uºor, uºor se deapãnã ºi firul
evenimentelor din caierul eternitãþii.

Nu lipsite de importanþã sunt zile din viaþa unui popor ºi a unei Biserici.
Sunt zile de zbucium, sunt zile de aºezare, dar niciodatã zile lipsite de voia
ºi ºtiinþa lui Dumnezeu.

Astfel, ziua de 12 septembrie 2007, zi închinatã Sfinþilor Mucenici:
Autonom, Macedonia ºi Teodul, precum ºi odovaniei Praznicului Naºterii
Maicii Domnului, poate fi consideratã ziua unui început de istorie.

Prin alegerea Înalt Prea Sfinþitului Daniel, Mitropolitul Moldovei ºi
Bucovinei, în rangul de Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, o nouã filã
de istorie se scrie. Continuarea fireascã a acestei zile este ziua de 30
septembrie, în care a avut loc ceremonia de întronizare a celui de-al ºaselea
Patriarh al Bisericii noastre.
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Toate aceste evenimente determinã o emoþie fireascã, dar marcheazã ºi
o stare duhovniceascã, o stare de sãrbãtoare, argumentate de importanþa
acestora ºi de reprezentãrile lor.

Pe de altã parte, tensiunile mediatice ºi scenariile fãurite în preajma
evenimentului au creat o oarecare preocupare din partea societãþii. ªi nu-i
rãu! Dar, trebuie sã ºtim cã istoria este marcatã de pronia dumnezeiascã;
nimic nu-i întâmplãtor ºi nimic nu se face decât spre un folos pentru
veºnicie.

Cleri ºi credincioºi ne-am adunat în lãuntrul nostru spre a primi bucuria
faptului cã avem un nou Patriarh, un reprezentant al unei conºtiinþe creºtine,
conºtiinþã care a rãzbãtut vitregia istoriei, dãinuind mai mult prin încercare
decât prin bine. 

Persoana Prea Fericirii Sale, aºa cum s-a fãcut cunoscutã prin scris ºi
vorbã, impune respect ºi siguranþã, emoþie ºi aºezare. Astfel cã, Biserica
Ortodoxã Românã va fi marcatã pe mai departe de aceleaºi idealuri ºi dorinþe
de realizare duhovniceascã ºi mântuire a credincioºilor sãi.

Vârful muntelui este bãtut de vânturi care, uneori, nu se simt la bazã, iar
un vârf de munte este singular ºi nu suportã comparaþie decât tot cu un alt
vârf. Aºa cã, Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Daniel e un vârf al muntelui
aºezãrii noastre actuale, prin siguranþa pe care o impune, ºi, de aceea, suntem
pe deplin încredinþaþi cã ºi în istoria de acum a Bisericii este voia lui
Dumnezeu.

Este un nou început al vieþii noastre bisericeºti, dar, paradoxal, ºi o
continuare fireascã a ceea ce a fost pânã acum. Prea Fericirea Sa ºi-a
exprimat dorinþa de a sluji Biserica Ortodoxã Românã „aºa cum a fãcut-o”
Patriarhul Teoctist, pledând, de asemenea, pentru „preþuirea, pãstrarea ºi
cultivarea” tuturor lucrãrilor lãsate de Patriarhul Teoctist.

Trãim un timp încãrcat cu multe neîmpliniri, dar luminat ºi de
nemãsuratã nãdejde. Prea Fericirea Sa vede societatea actualã „din ce în ce
mai fragmentatã ºi secularizatã, care are nevoie de vindecare spiritualã”. De
aceea, în slujirea Patriarhului Daniel se întâlnesc acum, la numirea Sa, o
dorinþã fireascã de mai bine în plan duhovnicesc a credincioºilor ºi o
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încordare a ortodoxiei româneºti în faþa unei agresiuni fãrã scrupule, venite
din toate pãrþile.

Importanþa lucrãrii mântuitoare trebuie argumentatã de forþa comuniunii
ºi împreunãlucrãrii. ªi iatã cum îºi exprimã Prea Fericirea Sa momentul
lucrãrii: „Exprimãm rugãmintea ca toþi care iubesc Biserica ºi þara noastrã sã
ne ajute, pentru cã Patriarhul nu lucreazã singur, ci împreunã cu Sinodul, cu
toþi clericii din Patriarhia Românã, cu monahii ºi monahiile, cu credincioºii,
cu toate instituþiile noastre misionare, culturale, sociale ºi cu societatea
româneascã în general”.

Tot pe aceeaºi linie, argumenteazã importanþa comuniunii: „Avem
nevoie de sfatul dumneavoastrã, de încurajarea dumneavoastrã, avem nevoie
de cooperarea dumneavoastrã, a tuturor ºi considerãm cã Dumnezeu ne va
binecuvânta atunci când noi ne apropiem de El, ascultând cuvântul
Evangheliei, împãrtãºindu-ne de Sfintele Taine ºi sãvârºind fapte bune”.

Suntem, acum, purtãtori ai unei aºteptãri realmente mântuitoare. ªi,
astfel, Prea Fericirea Sa, Daniel se dovedeºte a fi Patriarhul nãdejdilor
noastre. Aºa e începutul! Dacã un moment aniversar aduce cu sine
prezentarea evidentã a unor realizãri, momentul începutului poartã haina
dorinþelor ºi a sentimentelor de împlinit.

Credem ºi nãdãjduim cã Prea Fericirea Sa va avea puterile necesare ca
sã facã din ortodoxia româneascã un pilon de nezdruncinat al creºtinãtãþii ºi
al fiinþei noastre. Credinþa noastrã e întãritã de cei care i-a cãlãuzit paºii:
Pãrintele Stãniloae ºi Pãrintele Cleopa.

Întotdeauna, starea de bine ºi bucuria duhovniceascã sunt neîngrãdite ºi,
de aceea, în acest plan, nu-i „mulþumire”. O datã cu aºezarea Sa în scaunul
patriarhal, Prea Fericirea Sa a luat cu sine toate problemele ºi neajunsurile
celor pãstoriþi. „Pãstorul cel bun îºi pune viaþa pentru oile sale” (Ioan 10,11)
– componentã esenþialã a unei slujiri complete. Dar, tot aºa, toþi ar trebui sã
ne gãsim aici, în rugãciunea Patriarhului, în tot ceea ce îºi doreºte ºi face
pentru Biserica Dreptmãritoare. 
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În încheiere, cu emoþie fireascã în suflet, adãugãm cuvintele Sfântului
Apostol Pavel: „Fraþilor, ascultaþi pe conducãtorii voºtri ºi vã supuneþi lor,
fiindcã ei privegheazã pentru sufletele voastre, având sã dea de ele seama, ca
sã se facã aceasta cu bucurie, ºi nu suspinând, cãci aceasta nu v-ar fi de
folos” (Evrei 13,17).

„Întru mulþi, fericiþi ºi spornici ani
de Înaltã pãstorire 

Prea Fericirea Voastrã!”
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MESAJ DE FELICITARE
ADRESAT PREA FERICIRII SALE,

PREA FERICITULUI PÃRINTE DANIEL
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE

PREA FERICIREA VOASTRÃ,

Suntem încredinþaþi cã fiecare dintre noi… „dupã puterea sa ºi dupã
harul ce i s-a dat de la Duhul Sfânt, pe mãsura vredniciei lui, are pe Hristos
în el”. Acest dar aduce înþelegerea necesarã purtãrii cu bucurie a crucii ºi
nãdejdea de neclintit a Învierii, încã de aici, pentru fiecare.

De aceea, mai înaintea bucuriei împlinirilor noastre ce au cãpãtat
concreteþe prin voia ºi grija lui Dumnezeu, nu încetãm a-L lãuda pentru tot
ºi pentru toate rãmânând crezãtori lucrului minunat ºi lucrãrii trebuitoare
nouã. Chivernisirea nãzuinþelor noastre, însumeazã din darul Lui, chipul
unui nume rostit din grija Sa, ca reper aºezat la temelia de sus a Bisericii, ca
o cununã a plinãtãþii nãzuinþelor noastre.

Contemporani cu sãrbãtoarea irepetabilã, ºi noi, alãturi de clerul ºi
dreptcredinciosul popor al Sfintei Episcopii a Alexandriei ºi Teleormanului,
ne împãrtãºim din bucuria de a sta în preajma Prea Fericirii Voastre ºi, cu
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toatã neiscusinþa rostirilor, îndreptãm cuvânt curat, curãþit de neghina
întâmplãtoare a zilelor, izvorât din simþãmintele cele mai curate ale inimilor
noastre asigurând pe Prea Fericirea Voastrã cã Vã vom sta aproape cu
rugãciunea, cu sufletul, cu dragostea ºi cu puþina noastrã iscusinþã de a arãta
lucrul acesta. 

Vã urãm sã aveþi parte de sãnãtate ºi bucurie, înþelepciune sporitã de
duhul dragostei lui Dumnezeu, putere de a înþelege ºi iscusinþã de a rândui ºi
aºeza gândul cel bun în lucrare bine plãcutã lui Dumnezeu pentru buna
sporire a Sfintei noastre Biserici.

Cu toatã stãruinþa vom fi glasul Prea Fericirii Voastre pe aceste
pãmânturi roditoare de recunoºtinþã pentru sãmânþa cuvântului lui
Dumnezeu ce va rodi din dragostea Semãnãtorului ºi o altfel de hranã, spre
bucuria darurilor ce nu se vor lua de la noi. … „În Liturghie ne vom odihni
ºi vom vedea; vom vedea ºi vom iubi; vom iubi ºi ne vom umple de laudã”…

Al Prea Fericirii Voastre devotat,

† G A L A C T I O N

Episcopul Alexandriei ºi Teleormanului
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PPAASSTTOORRAALLÃÃ

† G A L A C T I O N

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI 

ªI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOªILOR CREªTINI, CINULUI
MONAHAL, PREA CUCERNICILOR ªI PREA CUVIOªILOR PÃRINÞI

DIN ACEASTÃ SFÂNTÃ ªI DE DUMNEZEU PÃZITÃ EPISCOPIE, 
HAR, PACE, SÃNÃTATE ªI ALESE BUCURII DUHOVNICEªTI

DE LA DUMNEZEU, IAR DE LA NOI PÃRINTEASCÃ ÎMBRÃÞIªARE
ªI ARHIEREASCÃ BINECUVÂNTARE

„Cãci precum prin neascultarea unui
om s-au fãcut pãcãtoºi cei mulþi, tot 

aºa prin ascultarea Unuia se vor face 
drepþi cei mulþi”  (Romani V, 19)

Iubiþii Noºtri fii duhovniceºti,
ªi în acest an al milei Domnului, în sfânta noastrã aºteptare a acestor zile

binecuvântate, îngenunchem precum ºi magii odinioarã, în faþa ieslei
sãrãcãcioase ºi privim cu ochii inimii icoana Naºterii Fiului lui Dumnezeu.
Cu urechi de suflet auzim intonându-se de cãtre corul Îngerilor sfintele
împliniri ale proorocirilor celor de demult, conform cãrora, Dumnezeu a
trimis pe Fiul Sãu nãscut din femeie, nãscut sub Lege, ca pe cei de sub Lege
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sã-i rãscumpere, ca sã dobândim înfierea (Galateni IV, 4-5).
În fiecare an taina cea din veac ascunsã neamurilor, iar acum

descoperitã sfinþilor Sãi (Coloseni I, 26), este aºteptatã cu adâncã emoþie
mãrturisitã de poetul creºtin inspirat astfel: 

„Mai vii ºi astãzi, mila iar Te poartã,
De sus, spre staulul din Bethleem?
Din lume n-ai cules destul blestem?
Iubirea Ta nici astãzi nu e moartã?

Spre duhuri vii, cu îngeri de luminã
Spre inimi vii, cu strãlucit alai
ªi-n ieslea inimii nu e nici fir de pai,
E numai piatra goalã, e numai tinã,

Nu ºi-ar gãsi în noi, ca sã-i îndrepte
Nici magii steaua lor, cu lung fuior,
Arhanghelii, venind din cerul lor
Ar îngheþa pe nevãzute trepte.”
(„Aºteptare” – Zorica Laþcu Teodosia)

Deºi niciodatã nu suntem suficient de curaþi cu inima (Matei V, 8), cu
fiecare Crãciun, noi suntem cei cãrora a voit Dumnezeu sã le arate care este
bogãþia slavei acestei taine între neamuri, adicã Hristos cel dintre noi,
nãdejdea slavei. Pe El noi Îl vestim, sfãtuind ºi învãþând pe orice om întru
toatã înþelepciunea, ca sã înfãþiºãm pe tot omul desãvârºit în Hristos Iisus
(Coloseni I, 27-28).

Fiul lui Dumnezeu cel Înomenit, cu firea Lui dumnezeiascã a uns firea
omeneascã pe care a luat-o mai mult decât pe cea a pãrtaºilor Sãi (Evrei I,
9) fiind Dumnezeu adevãrat ºi desãvârºit, S-a fãcut ºi om adevãrat ºi
desãvârºit. Hristos a luat asuprã-ªi slãbiciunea trupului omenesc ºi a
ruºinat semeþia potrivnicului prin nevoinþa smeririi celei cu dumnezeiascã
cuviinþã. Prin negrãita deºertare de Sine, Hristos Îl îndreptãþeºte pe
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Dumnezeu în faþa omului, iar prin desãvârºita smerenie îl îndreptãþeºte pe
om înaintea lui Dumnezeu. Îndreptãþirea lui Dumnezeu în faþa omului
izvorãºte din aceea cã, în Persoana lui Hristos îi este dãruitã omului iubirea
lui Dumnezeu cea pânã în sfârºit (Ioan XIII, 1). Cãci iubirea este plinirea
Legii (Romani XIII, 13).

Cuvântãtorul cu gura de aur, Ioan, de la a cãrui naºtere spre veºnicie se
împlinesc anul acesta 1600 de ani († 407), învaþã cã: Iubirea-i mântuire
negreºitã. Aceasta L-a coborât la noi pe Fiul lui Dumnezeu din ceruri. Prin
iubire, Cel fãrã de trup se întrupeazã, Cel fãrã de început începe, Fiul lui
Dumnezeu, Fiu al omului se face.

Iubiþi credincioºi,
Cu aleasã bucurie duhovniceascã se cuvine sã ne oprim împreunã ºi la

acest Praznic slãvit, asupra bogatelor învãþãturi ale Sfinþilor Pãrinþi ai Bise-
ricii despre taina coborârii lui Dumnezeu la noi ºi a ridicãrii noastre la El.

Atunci când Sfinþii Pãrinþi vorbesc în scrierile lor despre cauzele
Întrupãrii, amintesc îndeobºte cã în aceasta este manifestatã în chip vãdit
dragostea lui Dumnezeu faþã de om, cãruia Dumnezeu îi pune la îndemânã
calea de urmat pentru nãdejdea mântuirii. Sfântul Simeon Noul Teolog aratã
cã prin Întrupare, unirea pe care o are Hristos prin fire cu Tatãl, fãgãduieºte
sã o aibã prin har ºi cu noi, dacã vrem ºi dacã vom lucra poruncile Lui,
precum El este în Tatãl ºi Tatãl este întru El, aºa Fiul lui Dumnezeu este
întru noi ºi noi, dacã voim, vom fi întru Tatãl prin har. 

Deci, Hristos S-a împãrtãºit de ale noastre ca sã ne facã pe noi pãrtaºi de
ale Sale. Aceastã idee o întâlnim în toatã literatura patristicã. El S-a fãcut fiu
al omului ca sã-i facã pe oameni fii ai lui Dumnezeu, introducându-ne în
Împãrãþia Cerurilor, mai bine zis, dãruindu-ne sã o avem pe aceasta
înlãuntrul nostru, ca sã nu avem numai nãdejdea de a intra în ea, ci avân-
du-o încã de acum („Cele 225 capete teologice ºi practice” – cap.88).

Actul Întrupãrii este acela care ne deschide un nou orizont înþelegerii
vieþii putând astfel cunoaºte cã toate lucrurile lumii vin de la Dumnezeu ºi
se întorc la Dumnezeu, pentru cã toate sunt create în Hristos ºi mântuite în
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Hristos. Sfântul Maxim Mãrturisitorul învaþã cã taina Întrupãrii Cuvântului
cuprinde în sine înþelesul tuturor ghiciturilor ºi tipurilor din Scripturã ºi
ºtiinþa tuturor fãpturilor vãzute ºi cugetate („Capete gnostice”, Suta întâi,
cap.66).

Nu numai natura omeneascã, ci ºi întreaga Creaþie este vindecatã ºi
restauratã în Hristos, reunindu-o în El cu Tatãl, desfiinþând astfel despãrþirile
ºi punând capãt dezordinilor care domneau în sânul ei din pricina pãcatului.
Dumnezeu, scrie Sfântul Maxim Mãrturisitorul, se face om pentru a-l mântui
pe omul care se pierdea. El a împlinit marele plan al lui Dumnezeu ºi
Tatãlui, recapitulând toate lucrurile, cele din ceruri ºi cele de pe pãmânt, în
El Însuºi în Care ele ºi fuseserã create… unificându-ne mai întâi pe noi
înºine în El… fãcându-ne cu totul conform Lui ºi purtãtori ai Chipului Sãu
sãnãtos ºi cu totul intact, pe care nu-L atinge nici una din simptomele
stricãciunii. Împreunã cu noi ºi pentru noi El îmbrãþiºeazã întreaga
Creaþie… El aduce la unitate lucrurile îndepãrtate, desfiinþeazã rãzboiul
lãuntric al fãpturilor ºi leagã laolaltã, pentru o prietenie paºnicã ºi o
înþelegere nestricatã, toate lucrurile, cele din cer ºi cele de pe pãmânt.
(„Ambigua” – P.G.91, 1308D-1313B) cum reiese de fapt ºi din cântarea
îngerilor la Naºterea Domnului.

Sfântul Irineu al Lyonului, comentând textul de la Isaia VII, 14: iatã,
fecioara va purta în pântece…, învaþã cã: Isaia ne descoperã cã Mesia
trebuie sã se nascã din fecioarã, iar cã urmeazã a fi om cu adevãrat, se vede
ºi este proorocit prin aceea cã va mânca ºi prin faptul cã I S-a zis „copil” ºi
pentru cã I S-a dat un nume… El are un nume dublu. În limba ebraicã Mesia
înseamnã Hristos, iar Iisus înseamnã Mântuitor, iar cele douã nume
semnificã lucrãrile ce sunt împlinite de El. Cãci El a fost numit Hristos,
deoarece Tatãl a uns ºi a înfrumuseþat totul prin El ºi în Întruparea Lui, ca
om, deoarece a fost uns cu Duhul lui Dumnezeu ºi al Tatãlui Sãu… ºi a fost
numit Mântuitor pentru cã a devenit pricina mântuirii celor care au fost
izbãviþi prin El, la acea vreme, de orice boalã ºi de moarte. De asemenea,
tot El este ºi Cel ce dãruieºte mântuirea viitoare ºi veºnicã tuturor celor
care, dupã aceea, au crezut în El. (Demonstraþia propovãduirii apostolice,
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E.I.B.M.B.O.R., Bucureºti, 2001, p.115).
Aºadar, precum prin greºala unuia a venit osânda pentru toþi oamenii,

aºa prin îndreptarea adusã de Unul a venit pentru toþi oamenii îndreptarea
care dã viaþã. Cãci precum prin neascultarea unui om s-au fãcut pãcãtoºi cei
mulþi, tot aºa prin ascultarea Unuia se vor face drepþi cei mulþi (Romani V,
18-19).

Natura umanã, cãzutã în Adam, este restauratã în Hristos ºi-ºi
redobândeºte toate privilegiile stãrii paradisiace. Precum în Adam natura
omului s-a îmbolnãvit de stricãciune… tot aºa, în Hristos, ea ºi-a redobândit
sãnãtatea spune Sfântul Chiril al Alexandriei („Comentarii la Romani”, P.G.
74, col.789). Concret, prin Întruparea Sa, Hristos a surpat bariera care separa
natura noastrã de Dumnezeu ºi a deschis-o iarãºi energiilor îndumnezeitoare
ale harului necreat, cum afirmã de altfel ºi colinda:

Raiul cel închis / Azi iar s-a deschis
ªi strãmoºii iarã / Prin Sfânta Fecioarã
Toþi s-au înnoit.

Drept mãritori creºtini,
În anul care îºi deapãnã acum ultimele zile, aºa cum ºtim cu toþii, s-a

mutat în veºnicie Prea Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist. Pãstrându-i o
vrednicã pomenire se cuvine sã nu uitãm nici pãrinteºtile sale îndemnuri
duhovniceºti: la aceastã sãrbãtoare, numitã din vechime „a luminilor”,
când prãznuim venirea în lume a „luminii cunoºtinþei” este dator fiecare
dintre noi creºtinii sã se întrebe câtã împãrtãºire are cu aceastã luminã.
Fiindcã ne spune Domnul cã acela care umblã în întuneric, adicã în pãcat,
„se împiedicã, pentru cã lumina nu este în el” (Ioan XI, 10). Este adevãrat,
în zilele acestea vedem peste tot sclipind feeric mulþime de lumini ºi
preocuparea pentru alegerea ºi oferirea de daruri a început de mult. S-a
dorit ca toate cele din jurul nostru sã fie acum cât mai strãlucitor
împodobite. Dar toate acestea devin desfãtãri lumeºti dacã nu reuºesc sã ne
îndrepte mintea ºi sufletul cãtre nevoia noastrã de luminare lãuntricã, de
curãþire de patimi ºi împodobire cu virtuþi ºi binefaceri pe care, sã le aducem
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ca smerite daruri Celui pe care Tatãl L-a dãruit lumii spre a o mântui. Cel
ce se desfatã într-un chip exterior ºi superficial a pierdut înþelesul ºi folosul
cel dãinuitor al prãznuirii celei mai mari taine: înomenirea lui Dumnezeu
pentru noi, ºi a pierdut harul sãrbãtorii care îi putea aduce pacea dinlãuntru
ºi dinafarã, cu Dumnezeu ºi cu semenii ºi bucuria nefãþarnicei iubiri de fraþi
(I Petru I, 22). („Pastoralã la Naºterea Domnului – 2006, p. 5-6”).

Atmosfera duhovniceascã a Naºterii Domnului trebuie sporitã ºi de
dumnezeiasca Arãtare (Botezul Domnului) când auzim: Acesta este Fiul
Meu cel iubit, întru Care am binevoit, pe Acesta sã-L ascultaþi (Matei III,
17). Comentând aceste cuvinte, iatã ce ne învaþã Sfântul Ignatie
Briancianinov (1807-1867):

Aºa a glãsuit cãtre oameni Dumnezeu Tatãl, Cel mai înainte de veci,
despre Dumnezeu Fiul, Cel mai înainte de veci, atunci când Fiul, dupã voia
Tatãlui ºi prin lucrarea Duhului S-a înomenit din Fecioara ºi a sãvârºit
mântuirea omenirii pierdute. Fraþilor, sã dovedim ascultare faþã de Fiul lui
Dumnezeu aºa cum o doreºte de la noi Dumnezeu, ca sã odihneascã asupra
noastrã harul dumnezeiesc!

Sã fim mereu cu Hristos, sã ascultãm neîncetat prea dulcele Lui glas, sã
ne hrãnim cu învãþãtura Lui cea de viaþã fãcãtoare este foarte lesne: Domnul
Iisus Hristos petrece cu noi pânã acum, El petrece cu noi în Sfânta Sa
Evanghelie, petrece cu noi prin mijlocirea Sfintelor Taine ale Bisericii,
petrece pretutindeni prin fiinþarea, prin atotputernicia Sa, petrece în chip
atotîmbelºugat precum se cade sã petreacã Dumnezeu cel Nemãrginit ºi
Atotdesãvâtºit. Domnul vãdeºte petrecerea Sa împreunã cu noi prin
slobozirea sufletelor din robia pãcatului, prin împãrþirea darurilor Sfântului
Duh, prin semne ºi minuni multe („Predici la Octoih”, Editura Sofia,
Bucureºti, 2005, p. 7-8).

Aceastã petrecere a noastrã cu Dumnezeu ne aduce sãrbãtoarea
dragostei, a dragostei faþã de Dumnezeu ºi a dragostei faþã de aproapele
nostru, ea este sãrbãtoarea în care cea mai mare bucurie s-ar cuveni sã o
simþim atunci când aceasta lumineazã chipul semenilor noºtri a cãror viaþã
este lipsitã de bucuria de fiecare zi. Sã înmulþim cât mai mult aceastã
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bucurie este datoria fiecãruia dintre noi în aceste zile luminate ale Slãvitului
Praznic al Naºterii Domnului. De o mare ºi dumnezeiascã actualitate sunt
cuvintele Sfântului Simeon Noul Teolog care scrie: Hristos a primit sã ia
asupra Sa faþa fiecãrui om lipsit ºi sã Se uneascã pe Sine cu fiecare, ca nici
unul dintre cei care cred în El sã nu se înalþe împotriva fratelui ci, fiecare
vãzându-l pe fratele ºi pe aproapele sãu ca pe Dumnezeul sãu, sã se
socoteascã pe sine atât de preamic faþã de frate ca faþã de Fãcãtorul sãu ºi
sã-l cinsteascã întocmai ca pe Acela ºi sã-ºi deºerte toate spre slujirea lui. 

Cuprinºi de aceeaºi dragoste ºi stãruitori asupra acestor pilde, fãrã de
care nu avem cum sã nãdãjduim sã stãm la masa pãcii ºi a bucuriei
Praznicului ce umple cu nemãsurarea sa lumea, cu pãrinteascã dragoste vã
îndemnãm sã stãruiþi în a aºeza aceastã bucurie ca început ºi temei al
Sfintelor Sãrbãtori pe care le întâmpinãm cu bucurie duhovniceascã ºi în
acest an. Preocuparea de a ne îmbrãca în sãrbãtoare, sã nu rãmânã numai
hainã de iarnã ci sã înfloreascã cununã anilor, în întâmpinarea Noului An
2008 ºi a Botezului Domnului, cu deplinã sãnãtate ºi sporitã înþelepciune pe
care vi le dorim în toate zilele, dar începând a le gusta de astãzi.

Vã urãm tuturor: Sãrbãtori fericite ºi La mulþi ani!

Al vostru, cãtre Domnul rugãtor ºi de tot binele voitor,

† G A L A C T I O N

Episcopul Alexandriei ºi Teleormanului

PASTORALÃ 25



AARRTTIICCOOLLEE  ªªII  SSTTUUDDIIII

MONAHISMUL
ÎN SPIRITUALITATEA BISERICII ORTODOXE*

Drd. Aionei Constantin

Introducere

Monahismul a luat fiinþã ca trãire ºi slujire deplinã a cuvântului
evanghelic, concretizat în fapte. Monahismul în Biserica ortodoxã este de
fapt slujirea deplinã a lui Hristos pentru a dobândi împãrãþia cerurilor. Dintru
început au existat asceþi ce ºi-au închinat întreaga viaþã în cuvântul biblic
pentru a-L preamãri pe Dumnezeu.

Scopul vieþii umane este dobândirea asemãnãrii, sfinþeniei sau
desãvârºirii. Acesta se realizeazã prin luptã continuã cu pãcatul asemenea
vieþii Mântuitorului Hristos. 

Viaþa asceticã are ca rezultat dobândirea harului divin mântuitor care
fortificã ºi întãreºte firea umanã. Viaþa monahului este o reeditare a lui
Hristos, de aceea ea se prezintã încununatã în efortul ascetic ºi plinã de
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liniºte spiritualã.
Monahismul în Bisericã ºi în lume se prezintã ca factor unificator pentru

cã prin rugãciune neîncetatã invocã harul unificator care susþine toate cele
create. Monahismul ca realitate de spiritualitate ºi comuniune în Hristos este
modelul ce reflectã în sine viaþa de comuniune deplinã a lumii cereºti.
Relaþia monahului cu lumea este una sinergicã, complementarã pentru cã
izvorãºte ºi se realizeazã din iubire. Iubirea creºtinã are caracter extensiv ºi
veºnic, ea caracterizând modelul de viaþã suprem al Sfintei Treimi. 

Monahismul îºi descoperã sensul sãu prin experierea crucii, prin trãirea
suferinþelor îndurate de Hristos, pentru a primii roadele jertfei pe care
învierea lui Hristos le oferã umanitãþii. Lucrarea jertfelnicã extinsã în viaþa
monahalã deschide orizontul nemãrginit spre iubirea lui Dumnezeu ce
desãvârºeºte omul ºi creaþia. 

I. MONAHISMUL – SLUJIRE ªI JERTFÃ 

1. Voturile monahale – slujire ºi jertfã

La întrebarea: „care este rolul ºi misiunea monahismului?”, noi
rãspundem cu credinþa si experienþa Bisericii, pentru cã ea aduce în inima
omului „raiul posibilitãþilor” ce consta în deschiderea faþa de opera de
mântuire a lui Hristos, „toate misiunile trimiºilor lui Dumnezeu se refera la
planul de mântuire, cea mai mare dintre ele privind, în Vechiul Testament, în
mod direct, poporul lui Dumnezeu.”1

Monahismul realizeazã deplin slujirea lui Hristos respectând ºi practi-
când sfaturile evanghelice, concretizate în voturile monahale: în „sãrãcia de
bunã-voie, castitatea sau fecioria ºi ascultarea sau supunerea faþã de un
conducãtor duhovnicesc”. Sfaturile evanghelice sunt mai greu de îndeplinit,
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de aceea ele nu sunt cerute tuturor aºa cum aratã Mântuitorul: „Nu toþi pricep
cuvântul acesta, ci aceia cãrora le este dat” (Matei 19, 11). Sfaturile evanghe-
lice în monahism se leagã cu votul pe care îl face orice cãlugãr lui Dumne-
zeu. Voturile monahale sunt acte prin care monahul preamãreºte veºnic pe
Dumnezeu rezultate dintr-o convingere clarã ºi o decizie liberã prin care se
obligã sã împlineascã prin nevoinþele ascetice voia lui Dumnezeu. 

Începuturile monahismul creºtin le gãsim în primele secole de ale
Bisericii lui Hristos. Dovadã stã viaþa curatã a celui mai iubit dintre Apostolii
Domnului, Sfântul Evanghelist Ioan, asprimea vieþii pustniceºti a Sfântului
Prooroc Ioan, Botezãtorul Domnului, a Sfântului Apostol Pavel, „lucrãtor de
corturi din Tarsul Ciliciei” (Fapte, 18, 3), a martiriilor creºtini ai primelor
secole, toate acestea reprezintã cale de a „urma pe Hristos” (Matei, 16, 24)
ºi de al slujii în mod deplin, aºa cum primii Sfinþi Pãrinþi ca: Antonie cel
Mare, Pahomie, Atanasie, Macarie, Ilarion ºi alþii, au realizat-o prin viaþa ºi
opera lor, promovând ºi încurajând reguli si forme de vieþuire monahalã.

Sãrãcia de bunã-voie ca vot monahal, susþine realizarea slujirii depline
a lui Hristos pentru cã grija monahului este dedicatã doar lui Dumnezeu.
Lepãdarea monahului de lume este o urmare deplinã a lui Hristos care spune:
„Oricine voieºte sã vinã dupã Mine, sã se lepede de sine, sã-ºi ia crucea ºi
sã-mi urmeze mie” (Marcu 8,43). Lucrurile materiale nu sunt rele în sine dar
devin rele prin întrebuinþare greºitã, pentru cã ajung sã înrobeascã firea
umanã, de aceea Mântuitorul spune: „Mai lesne este a trece cãmila prin
urechile acului, decât sã intre un bogat în împãrãþia lui Dumnezeu.” (Matei
19, 24), sau aºa cum sfãtuieºte Mântuitorul pe tânãrul bogat: „dacã voieºti sã
fii desãvârºi, du-te vinde averea ta, dã-o sãracilor ºi vei avea comoarã în cer
dupã aceea vino ºi urmeazã-Mi” (Matei 19,21). Slujirea lui Dumnezeu înalþã
sufletul prin curãþirea de grijile lumeºti, de aceea singura avere pe care
trebuie sã o dobândeascã monahul este împãrãþia cerurilor.

Fecioria sau castitatea, ancoreazã monahul în duhul lui Hristos spre o
slujire deplinã prin legãmântul de fidelitate fãgãduit mirelui Hristos. Duhul
fecioriei implicã curãþia trupului ºi a sufletului, arãtând în fapte voinþa lui
Dumnezeu concretizatã în milostenie, dreptate ºi dragoste. Importanþa
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moralã a fecioriei o aratã Sfântul Apostol Pavel când zice: „Eu vreau ca voi
sã fiþi fãrã de grijã... Cel necãsãtorit se îngrijeºte de cele ale Domnului, cum
sã placã domnului. Cel ce s-a cãsãtorit se îngrijeºte de cele ale lumii, cum sã
placã femeii” (I Corinteni 7, 32-33). Puritatea deplinã a vieþii face ca trupul
omului sã primeascã o demnitate îngereascã, pentru cã se uneºte ºi se
sfinþeºte prin împãrtãºirea zilnicã cu Hristos. 

Ascultarea sau supunerea faþã de un duhovnic reprezintã mijlocul prin
care omul în general ºi monahul în special pentru a scãpa de robia patimilor
îºi supune voinþa sa legii morale pe care duhovnicul ºi Hristos – Dumnezeu
o cere. Ascultarea în creºtinism se realizeazã prin smerenie ºi nu este un act
de înjosire, ci dimpotrivã o virtute ce înalþã firea umanã aºa cum aratã
Mântuitorul : „Cel ce se smereºte pe sine se va înãlþa” (Luca 18, 14).
„Monahul care iese de sub ascultare, urmeazã fapta lui Lucifer – Satan, care
a ieºit de sub ascultarea lui Dumnezeu. Dupã cum Satan, din înger luminat a
devenit drac întunecat, tot aºa monahul sau monahia care calcã votul
ascultãrii, ajung din cetãþeni ai cerului, cetãþeni ai pãmântului frãmântat de
copitele mândriei, ale îngustimii de minte, ale îndãrãtniciei ºi lãcomiei.”2

2. Viaþa în Hristos – fiinþa misiunii monahale

Mântuitorul Iisus Hristos, ca Marele Arhiereu, Învãþãtor ºi Împãrat,
concentreazã în Sine, în mod culminant, toate jertfele, învãþãturile ºi
orânduirile conducãtoare ale Vechiului Testament, pe care le desãvârºeºte
prin Întruparea, Moartea, Învierea ºi Înãlþarea Sa, plinind astfel opera de
împãcare, sfinþire ºi restabilire a comuniunii între Dumnezeu ºi oameni,
precum ºi a oamenilor între ei, comuniune ce a suferit atât de mult în urma
sãvârºirii pãcatului.3
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Astfel, Iisus Hristos, ca model suprem este „zaua prin care întreaga
omenire este repusã într-o legãturã virtualã cu Dumnezeu, rãmânând pe
seama fiecãrui ins, datoria sã contribuie la activitatea acestei legãturi”.4

Mântuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic ºi veºnic la Tatãl, într-o
continuã stare de jertfire ºi dãruire pentru noi ºi cu noi Tatãlui (Evrei 4, 14;
5, 5 º.u.; 7, 16, 17, 21, 24-17; 8, 6; 9, 11).5

Monahismul este modul de viaþã ce exercitã îndeaproape viaþã asceticã
a Mântuitorului Hristos. „Viaþa în Hristos constã în unirea sufletului nostru
cu Dumnezeu... cel ce a murit ºi a înviat în acest trup omenesc... cel care se
leagã de omenire ºi o înþelege ca un consângean ce este; iar ca Dumnezeu e
în stare sã supunã firea omeneascã, s-o înalþe ºi s-o uneascã cu propria lui
fiinþã”6 îmbrãcând-o în slava cea mai presus de fire, arãtând în sine slava
chipului Tatãlui ºi frumuseþea Originalului, care din dragoste a fãcut toate
(Ioan, 1,3; Coloseni 1, 16) ºi susþine toate în armonie ajutându-le sã rãmânã
în existenþã: „cãci în El a binevoit Dumnezeu sã sãlãºluiascã toatã plinãtatea
ºi printr-însul toate cu sine sã le împace, fie cele de pe pãmânt, fie cele din
ceruri, fãcând pace prin El, prin sângele crucii Sale” (Coloseni 1, 19-20).

Monahismul ne aratã cã „Împãrãþia cerurilor se ia prin stãruinþã ºi cei ce
se silesc pun mâna pe ea” (Mat. 11.12), aducându-se jertfã bineplãcutã Lui
Dumnezeu. Trãirea crucii la un nivel personal deosebeºte experienþa creºtinã
de orice altã experienþã. Greutatea datã de suportarea crucii în monahism
readuce frumuseþea raiului în inima ºi în sufletul monahului care se
strãduiascã sã placã Lui Dumnezeu ºi nu oamenilor. Viaþa în Hristos este
trãirea deplinã în care umanitatea îºi împlineºte menirea pentru cã fãrã
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Hristos toate sunt inutile. Sensul vieþii fericite l-a legat Creatorul de
participarea noastrã l-a jertfa ºi învierea Mântuitorului Hristos. Prin Hristos
ºi în Biserica sa „pacea lui Dumnezeu, care covârºeºte mintea” (Filipeni 4,7),
se coboarã în umanitate pentru ca lumea sã primeascã valoare ºi sens.
Urmarea lui Hristos se realizeazã prin împlinirea ºi pãzirea poruncilor (Ioan
14, 21) din dragoste ºi inimã curatã, aºa cum aratã Sfântul Apostol Pavel
când zice: „Cine ne va despãrþii pe noi de dragostea lui Hristos? Necazul sau
strâmtoarea, sau prigoana...” (Romani 8,35 -38). Monahismul îºi descoperã
sensul sãu prin experierea crucii, prin trãirea suferinþelor îndurate de Hristos,
pentru a primii roadele jertfei pe care învierea lui Hristos le oferã umanitãþii.
Lucrarea jertfelnicã extinsã în viaþa monahalã deschide orizontul nemãrginit
spre iubirea lui Dumnezeu ce desãvârºeºte omul ºi creaþia. 

Slujba arhiereascã a Fiului lui Dumnezeu întrupat constã în jertfa de
Sine, în suferinþele îndurate de El de la întrupare pânã la moartea pe Cruce
pentru toþi oamenii din toate timpurile ºi locurile, înlãturând astfel vina ºi
condamnarea lor ºi restabilind comuniunea între Dumnezeu ºi ei, pentru cã
Dumnezeu în înþelepciunea Sa, conciliind dreptatea ºi iubirea, a hotãrât
mântuirea lor prin întrupare ºi jertfa Fiului Sãu.7

Misiunea monahismului în lume se realizeazã prin trãirea intensã în
Hristos revelându-L în fiecare lucrare pentru cã El este chipul sau mai bine-
zis Arhetipul dupã care a fost fãcut, ºi în firea Sa umanã îndumnezeitã am
vãzut ºi vedem cinstea ºi demnitate ce a rânduit-o Dumnezeu Creatorul
umanitãþii. 

3. Importanþa ºi sensul monahismului în Bisericã ºi lume

Monahismul, prin excelenþã a luat fiinþã pentru a sluji ºi slãvi pe
Dumnezeu permanent, acesta fiind de fapt scopul omului dat de Dumnezeu
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Creatorul. Misiunea ºi lucrarea monahismului pentru Bisericã ºi lume se
bazeazã în primul rând pe cuvântul Mântuitorului care s-a jertfit pentru
întreaga lume ºi doreºte ca jertfa Sa sã devinã mijloc de viaþã în tot pãmântul.
Prin monahism ºi prin Bisericã lumea este îmbrãcatã cu frumuseþea vieþii
spirituale pe care Hristos a adus-o întregii umanitãþi.

Mântuitorul cheamã permanent zicând: „Veniþi la Mine toþi cei osteniþi
ºi împovãraþi… ºi veþi afla odihnã sufletelor voastre” (Matei 11, 28-29),
aceastã chemare o realizeazã astãzi monahismul, care aºteaptã cu dragoste ca
orice om sã ajungã la Hristos ºi sã trãiascã în curãþie deplinã. Monahismul în
lume promoveazã viaþa lui Hristos care sfinþeºte Creaþia, prin slujire aºa cum
ne aratã Hristos, cãci „Fiul Omului n-a venit sã I se slujeascã, ci ca sã
slujeascã El ºi sã-ªi dea viaþa rãscumpãrarea pentru mulþi” (Matei 20, 28). 

Importanþa monahismului pentru bisericã ºi lume rezultã din însãºi
fiinþa monahismului. Fiinþa monahismului se identificã cu slujirea lui Hristos
prin care se lucreazã mântuirea. „Monahismul este organizarea bisericeascã
a practicii sfaturilor evanghelice pentru cãlãuzirea spre desãvârºire a celor
râvnitori. De aceea monahismul este numit ºi starea de perfecþiune.”8 Starea
de perfecþiune sau de sfinþenie a monahismului este „in via” sau pe cale
realizându-se prin lucrare activã în Bisericã. Din punct de vedere al
condiþiilor oferite pentru realizarea mântuirii de cãtre Hristos nu existã nici
o diferenþã între creºtin ºi monah cãci amândoi deopotrivã poartã chipul lui
Dumnezeu ºi ipostaziazã aceeaºi fire umanã cãzutã pe care o avem cu toþi
dupã cãderea lui Adam în pãcat, având prin Hristos posibilitatea mântuirii.
Este adevãrat cã monahismul ca slujire deplinã înseamnã un timp deplin,
total acordat lui Dumnezeu. Desãvârºirea se realizeazã prin iubirea lui
Dumnezeu ºi a aproapelui. 

Monahismul oferã lumii Duhul Sfinþitor al Sfinþilor Pãrinþi pe care
Hristos l-a trimis apostolilor iar prin acestea preoþilor ºi Bisericii, când a zis:
„Luaþi Duh Sfânt; cãrora le veþi ierta pãcatele, le vor fi iertate ºi cãrora le veþi
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þine, vor fi þinute” (Ioan 20,21-23). Iertarea „pãcatelor lumii”, prin
rugãciunile monahale înseamnã o apropiere de Dumnezeu, dar apropierea
desãvârºitã se realizeazã prin efortul personal depus de fiecare creºtin.
Monahismul oferã exemplu de lucrare ºi voire în care toate sunt jertfite lui
Dumnezeu, iar jertfa supremã o constituie voinþa ºi viaþa personalã pe care
orice monah o jertfeºte o datã cu jertfa ºi moartea lui Hristos pentru a învia
împreunã cu Hristos. Monahul duce o luptã permanentã cu ispita ºi pãcatul
pentru a fi feciorelnic în fapte, voind sã facã binele prin apropierea ºi unirea
cu Dumnezeu. „Sufletul lui e dezlipit de toate cele pãmânteºti ºi unit în
iubire în Dumnezeu ºi prin Dumnezeu cu toatã creaþia. Esenþial în sfaturile
evanghelice nu este partea externã (renunþarea formalã), ci partea internã
(renunþarea lãuntricã), detaºarea spiritualã. De aceea pot exista monahi dupã
chipul cel din afarã, fãrã a fi monahi ºi dupã chipul cel din lãuntru, precum
pot fi creºtini din lume, dupã chipul din afarã, dar monahi dupã chipul cel
din lãuntru.”9

Sensul ºi importanþa monahismului pentru Bisericã ºi lume este dat,
aºadar de viaþa curatã depusã ºi trãitã prin slujirea lui Hristos. Monahismul
extinde iubirea lui Dumnezeu pentru cã doreºte sã devinã iubire cum este
Dumnezeu, lucrând în slujba omului ºi a creaþiei. De aceea în mãnãstire
timpul, omul ºi lumea primesc o altã valenþã, una spiritualã pentru cã au
devenit mijloace prin care se preamãreºte Dumnezeu. Dimensiunea ºi
atmosfera monahalã ni-L reveleazã pe Dumnezeu prin rãscumpãrarea
vremii. Lucrarea monahalã este de fapt lucrarea lui Hristos, care se revarsã
prin Biserica sa pentru ca omenirea sã se îmbogãþeascã spiritual. 

Mãnãstirea este o realitate de viaþã în care lumea cereascã lucreazã cu
lumea pãmânteascã, în care omul ºi îngerii conlucreazã împlinind permanent
voia lui Dumnezeu, realizatã nu în afara Bisericii ci în Bisericã, pentru cã
prin Hristos Biserica este locul cel mai înalt al lumii ce ne apropie de
Dumnezeu. Fãrã Hristos ºi fãrã Bisericã omul ºi lumea este lipsitã de sens ºi
valoare. De aceea, nici mãnãstirea nu este ruptã de Bisericã ºi lume, ci
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dimpotrivã prin mãnãstire lumea trãieºte deplin în Biserica lui Hristos, spre
lauda permanentã a Bunului Dumnezeu a cãrui slavã ºi putere este în vecii
vecilor, arãtându-L drept Unicul ºi Adevãratul scop pe care trebuie sã-L
dobândim cu toþii.

II. ÎNSUªIRILE MONAHISMUL ÎN TRADIÞIA BISERICII DE RÃSÃRIT 

1. Caracterul ascetic al monahismului rãsãritean

Monahismul în Biserica ortodoxã este concretizarea vie a învãþãturii lui
Hristos practicatã dintru început în familiile creºtine prin ascezã ºi abstinen-
þã. Primii creºtini trãiau cu nãzuinþa cã Hristos este cel ce se face prezent în
viaþa lor prin Biserica Sa, El fiind principiu unificator ºi susþinãtor al vieþii.

Viaþa creºtinã în primele secole, tulburatã de persecuþiile iniþiate de
împãraþii pãgâni se realiza cu sfinþenie de tainã în catacombe sau în retragere
din lume ºi stabilire în locuri izolate prin trãire în post ºi rugãciune. Printre
creºtinii primelor secole antrenaþi de dorinþa imitãrii lui Hristos s-au aflat ºi
asceþi care trãiau ca eremiþii (pusnicii) sau anahoreþii prin izolare de lume
preamãrind permanent pe Dumnezeu cel Creator. 

Primii monahi aºa cum ne aratã istoria bisericeascã au fost cei ce s-au
retras în pustiul Tebaidei. Iniþiatorul vieþii monahale sau mãnãstireºti este
cuviosul Pavel Tebeul (234-247) originar din Teba în Egipt care a impus
forma eremiticã, adicã monahii trãiau ca pusnicii, izolaþi. Organizatorul
vieþii monahale a fost Sfântul Antonie cel Mare (251-356), care înþelege
sensul comuniunii creºtine pe care trebuie sã-l ducã cei retraºi de lume, ºi a
impus ca formã de viaþã a mãnãstirii stilul anahoretic pe care îl întâlnim
foarte des astãzi, adicã trãirea în colonii sau lavre în retragere ºi în izolare de
lume. Dupã el, Sfântul Pahomie (276-349), este cel ce organizeazã
monahismul, cu regim chinovial sau de obºte, aºa cum îl întâlnim ºi astãzi.

Sfântul Vasile cel Mare (330-379) este cel care a dat o organizare
desãvârºitã monahismului, care prin Regulile sale mari ºi mici, ºi prin

34 BISERICA ORTODOXÃ



scrierile sale despre monahism, desãvârºeºte modul de viaþã mãnãstireascã.
El, observând cã viaþa monahalã în pustiile Rãsãritului a slãbit îi dã o nouã
orientare mutând mãnãstirile în apropierea oraºelor ºi satelor spre a fi de
folos creºtinilor în special prin rugãciunile ºi slujbele sãvârºite fãrã încetare
de monahi. Regulile sale sunt valabile ºi astãzi în Biserica Ortodoxã, ele
contribuind la uniformizarea monahismului. Dupã acestea în fruntea fiecãrei
mãnãstiri se aflã un conducãtor numit avã, pãrinte sau egumen, cãruia
cãlugãrii trebuie sã i se supunã respectând cele trei voturi monahale: fecioria,
sãrãcia de bunã voie ºi ascultarea. 

Caracterul ascetic al monahismului scoate în evidenþã în primul rând
rãzboiul nevãzut pe care îl duce în permanenþã omul cu pãcatul. Aºa cum
aratã Clement Alexandrinul10 ºi Origen, apropierea de Dumnezeu se
realizeazã prin ascezã. Ei introduc termenii de ascezã ºi ascet. Desigur
aceºtia fiind legaþi în sens restrâns de viaþa mãnãstireascã. Mãnãstirile sunt
numite ασκητηρία sau locuri de exerciþiu unde se lucreazã mântuirea.
Vieþuitorii mãnãstirilor sunt numiþi asceþi. Asceþii în sens restrâns sunt
cãlugãrii sau monahii ce se strãduiesc sã împlineascã deplin toate normele
înfrânãrii pentru a se curãþii sau a se purifica de patimi. În sens larg asceþi
sunt toþi creºtinii râvnitori care lucreazã cu fricã ºi cu tremur la mântuirea lor
(Filipeni 2,12), pentru a fi desãvârºiþi. 

Viaþa monahului pune în evidenþã caracterul ascetic, pentru cã el
lucreazã spre desãvârºire prin credinþã ºi rugãciune permanentã. Rugãciunea
este o comuniune prin care harul lui Dumnezeu coboarã ºi hrãneºte sufletul
monahului. Rugãciunea este o scarã prin care sufletul urcã la Dumnezeu ºi
Dumnezeu coboarã în suflet pentru a se lumina de frumuseþea Fiinþei
Supreme. Prin rugãciune harul lui Dumnezeu ajutã mintea omeneascã sã se
elibereze de noroiul patimilor. Întreg procesul de îndumnezeire sau desãvâr-
ºire al firii umane se prezintã ca un exerciþiu continuu ce se realizeazã
permanent prin lepãdarea de lucrurile create ce ne înrobesc prin firea lor. În
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general procesul ce realizeazã firea umanã, este împãrþit de Sfinþii Pãrinþi ºi
teologii Bisericii Ortodoxe, dupã cele trei mari virtuþi teologice (credinþã,
nãdejde ºi dragoste), în trei faze: purificarea, iluminarea ºi desãvârºirea.

Lucrarea asceticã realizatã prin monahism înseamnã o zidire a bisericii
ºi a lumii prin care pãcatul ºi influenþa lui este limitatã. Asceza înseamnã în
principal o fortificare a lumii ºi a omului în Dumnezeu. Aceasta ar fi partea
pozitivã a ascezei pentru cã în general prin ascezã este perceputã doar în sens
negativ, prin suferinþa ºi reþinerea pe care trebuie sã o îndeplineascã omul
pentru a se apropia de Dumnezeu. Asemãnarea cu Dumnezeu realizatã în
urma eforturilor ascetice, ca misiune ºi scop suprem al omului reprezintã
starea ontologicã a naturii umane: „este într-o anumitã privinþã o dezvoltare
prin har a unei potenþe, sãdite în om mai ales cã asemãnarea nu e decât o
dezvoltare a chipului”11, realizatã eshatologic, pentru cã în aceastã viaþã ea
nu este decât anticipatã. Îndumnezeirea caracterizeazã o situaþie „in via” dar
actualã, însã nestricãciunea ia o semnificaþie eshatonicã, fiind conceputã ca
o „amorþire” în dumnezeire, când va fi un „cer nou ºi un pãmânt nou” (II
Petru 3,13) în care toate sunt acoperite de slava dumnezeiascã. 

Viaþa asceticã a monahului converteºte patimile trupului în virtuþi pentru
a se apropia mai mult de Dumnezeu. Asceza monahalã realizeazã o educaþie a
minþii în primul rând prin rugãciune, rãbdare ºi ascultare. Cãderea omului în
pãcat este rezultatul neascultãrii de ºi a neîmplinirii voii Lui Dumnezeu.
Pãcatul este realizat din mândrie ºi din voia liberã. Monahul, fãrã a uita de
dimensiunea sa psihosomaticã prin viaþa sa asceticã redefineºte sensul ºi
lucrarea trupului sãu, transformând prin rãbdare ºi ascultare de Hristos ºi de
cel mai mare poftele trupeºti în virtuþi care deschid uºile raiului. Cãci:
„sufletul este închis în trup dar el þine trupul... sufletul chinuit cu puþinã
mâncare ºi bãuturã se face mai bun; ºi creºtinii pedepsiþi în fiecare zi se
înmulþesc mai mult”12. Ascultarea ºi rugãciunea realizatã prin credinþã în viaþa
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monahalã realizeazã un exerciþiu al minþii care vorbeºte cu Hristos prin fiecare
faptã bunã. Conlucrarea deplinã realizatã prin faptele bune ºi dezinteresate în
monahism, aratã cã puterea raþionalã a sufletului este un cãlãreþ bun peste
impulsurile iraþionale ale trupului: „Cãci sufletul se învoieºte cu puterea lui
speculativã ºi raþionalã sã vegheze, precum spune profetul: „Nu va dormita cel
ce te pãzeºte ” (Psalmul 120-3), atunci el adoarme patimile trupului în douã
moduri: pe de o parte le cuminþeºte ºi le calmeazã prin înfãþiºarea lucrurilor
cele mai bune ºi mai convenabile cu care se îndeletniceºte, iar pe de altã parte
prin grija lui supraveghind liniºtea trupului”.13

Asceza este nedezlipitã de rugãciune, ba ea aratã tensiunea rugãciunii
cãtre Dumnezeu, fãcând ºi trupul sensibil la lucrarea Duhului Sfânt ºi
transparent ei, prin despãtimire. „Dupã Sfântul Isac Sirul ºi tradiþia misticã
rãsãriteanã, odatã ce misiunea Cuvântului este îndeplinitã, cuvintele
oamenilor, de propovãduire, de rugãciune ºi de proslãvire, vor fi pentru
totdeauna transformate în liniºtea contemplãrii.”14

2. Viaþa monahalã, modelul real de spiritualitate ºi comuniune

Spiritualitatea creºtinã se aratã în chip desãvârºit în modul de viaþã,
trãire ºi lucrare pe care îl întâlnim în aºezãmintele monahale. Comunitatea
mãnãstireascã este mai întâi de toate o extindere a comuniunii ºi vieþii
întemeiatã de Hristos prin jertfa ºi învierea Sa, adicã o extindere a vieþii
Bisericii. Morala socialã a vieþii monahale este legatã de misiunea realizatã
de Hristos prin care bunurile spirituale se revarsã prin harul lui Dumnezeu
asupra întregii lumi, prin invocarea neîncetatã în rugãciune a harului care
realizeazã pacea pe orizontalã cu semenii ºi cu lumea iar pe verticalã cu
Dumnezeu. Prin har ºi rugãciune se completeazã cele necesare firii umane...
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pentru cã harul: „lui Dumnezeu e gata ºi cautã pe cei ce vor sã-l primeascã
din belºug. Aºa e Stãpânul nostru; când vede cã sufletul nu-i treaz ºi dorul
clocotitor, ne dã cu îmbelºugare bogãþia Lui, depãºind prin dãrnicia Lui
cererea ce i-o facem”.15 Prin credinþã ºi viaþa curatã obºtea monahalã este o
întruchipare a vieþii lui Hristos unde dreptatea este împãrþitã cu smerenie
unde toþi trãiesc cu un singur gând având un singur scop – desãvârºirea –
pentru cã toþi respectã cuvântul Mântuitorului slujind unul altuia cu dragoste
în comuniunea Duhului Sfânt (II Corinteni 13, 13). Antoine Guillaumont,
unul dintre cei mai importanþi specialiºti în istoria ºi spiritualitatea
creºtinismului timpuriu, scoate în evidenþã în viaþa monahului monotropia =
orientarea monahului cãtre un þel: „Cred cã monahismul este, în esenþa lui,
cãutarea unimii, a unificãrii”,16 unire ce are la bazã iubirea Sfintei Treimi pe
care monahismul o experiazã din abundenþã.

Spiritualitatea ºi comuniunea ce caracterizeazã viaþa monahalã este
rezultatul rugãciunii smerite prin care împãrãþia lui Dumnezeu coboarã pe
pãmânt fiind unitã cu voia Lui: „...vie împãrãþia Ta; facã-se voia Ta, precum
în cer aºa ºi pe pãmânt” (Matei 6,10). Voia lui Dumnezeu este concretizarea
slujirii ºi iubirii aproapelui mai mult decât propria-þi persoanã, este o jertfã
pusã în slujba comunitãþii pentru cã: „cel care iubeºte pe aproapele a împlinit
legea” (Romani 13,8). Împlinirea voii lui Dumnezeu este o întâlnire realã cu
Hristos prin ajutorul acordat aproapelui nostru, prin dãruirea totalã a noastrã,
a sufletului nostru (I Ioan 3,16). Comuniunea vieþii monahale este sporitã
„unitatea Duhului întru legãtura pãcii” (Efeseni 4,3) pe care o realizeazã
împãrtãºirea realã cu Hristos, prin Taina Sfintei Euharistii. „Cãlugãrul care
nu se împãrtãºeºte, care n-are pe Hristos în el, se înstrãineazã de Hristos ºi
face loc altcuiva în sufletul lui. Împãrtãºiþi-vã cu Hristos mai des decât
credincioºii obiºnuiþi ºi cu mai multã vrednicie ca ei, dacã vreþi sã urmaºi cu
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adevãrat lui Hristos”.17

Frumuseþea vieþii monahale propovãduieºte creºtinismul ca religie a iubirii
ºi slujirii omului ºi a lumii, ea descoperã parabola samariteanului care iubeºte
atât strãinul cât ºi vrãjmaºul, schimbând raporturile dintre oameni pentru a-i
apropia ºi ai face sã trãiascã în dragoste ºi fericire aºa cum exclamã Sfânta
Scripturã când zice: „ Cât este de bine ºi cât e de frumos sã locuiascã fraþii
împreunã” (Psalmul 132,1). Mãnãstirile trebuie sã fie ca un stup de albine în
care toþi ºi toate se cuvine sã culeagã din florile muncii mireasma desãvârºirii.
Munca, aºa cum aratã Sfântul Ioan Gurã de Aur este un scut împotriva
pãcatului ºi o cale cãtre mântuire. Prin muncã omul este conducãtor peste
activitatea sa: „cãci ceea ce este frâul pentru cal, aceea este activitatea pentru
firea omeneascã”.18 Munca ºi roadele ei trebuie exploatatã în beneficiul tuturor.

Ordinea moral comunitarã pe care o gãsim în viaþa monahalã este
susþinutã de împlinirea fãrã echivoc a ascultãrii ºi a credinþei cã toate sunt
create spre a fi susþinute în unitate de Hristos. În mãnãstire îndemnul „Fiþi
împreunã urmãtori mie fraþilor, dat de Sfântul Apostol Pavel (Filipeni 3,17)
este împlinit în mod cert din iubire, pentru a ajunge spre „a locui Hristos în
inimile voastre fiind înrãdãcinaþi ºi întemeiaþi în dragoste ca sã cunoaºteþi
dragostea lui Hristos cea mai presus de orice cunoºtinþã, ca sã fiþi plini de
toatã plinãtatea lui Dumnezeu” (Efeseni 3, 17-19). Toate acestea aratã cã
creºtinismul ortodox este o religie a iubirii; „Creºtinismul a rãzbãtut în lume
nu numai ca o credinþã nouã, dar ºi ca o mare iubire, pornind de la
Dumnezeu, de la Hristos, spre om ºi apoi multiplicatã ºi rãspânditã mai
departe de la om la om. Creºtinismul este credinþa nouã, dar el e mai ales ºi
o mare forþã generatoare de iubire”.19
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Spiritualitatea ºi comuniunea din viaþa monahalã este o analogie vie a
vieþii primordiale din Rai. Mãnãstirile, grãdini ale Raiului, susþin ºi hrãnesc
pe cei ce se sãlãºluiesc în ele, atâta timp cât rãmân în ascultare faþã de cel
mai mare, asemenea lui Adam, care în Rai se afla în ascultare faþã de
Dumnezeu. Monahul se aflã în raiul vieþii duhovniceºti când renunþã la
propria sa voie (de aceea în mediul monahal se întrebuinþeazã foarte des
sintagma tãierea voii), pentru a îndeplini în chip îngeresc îndemnurile date
de Bisericã, reprezentatã prin stareþ, sobor, episcop sau sinod. Împotrivirea
sau neascultarea scoate în evidenþã mândria, invidia ºi lipsa de smerenie,
care aduc cu sine alungarea din comuniunea monahalã, asemenea izgonirii
omului din Rai. Am putea spune cã viaþa spiritualã ºi comuniunea monahalã
este un reflex al vieþii ºi comuniunii lumii cereºti ce are în centru pe Hristos
Mântuitorul. 

Împãrtãºirea aproape zilnicã cu Hristos prin Taina Sfintei Împãrtãºanii,
precedatã de Taina pocãinþei, realizeazã desãvârºirea vieþii monahale pentru
cã Sfânta Împãrtãºanie este izvor de apã vie ce face sã sclipeascã
mãrgãritarul chipului lui Dumnezeu pe care îl poartã fiecare om. Prin Sfânta
Împãrtãºanie devenim purtãtori de Hristos sau teofori – purtãtori de
Dumnezeu. De aceea taina sfintei spovedanii, denumitã ºi al II-lea botez
pentru cã face sau creeazã din nou pe om dându-i posibilitatea întâlnirii reale
cu Hristos cel ce face pe îngerii sãi duhuri ºi pe slugile Sale parã de foc adicã
strãlucitori ca îngerii, trebuie sã se realizeze mai des pentru cã ea înlãturã
necurãþia datã de pãcat. Ispitele venite de la cel rãu ce perturbeazã ordinea
comunitarã se manifestã mai pregnant în mediul monahal pentru cã ºi
aspiraþiile spirituale ale monahilor sunt mai mari, iar biruinþa ºi tãria în
credinþã este datã numai celor ce se nevoiesc ascetic pentru a fi demni de
premiul vieþii dat celor ce aleargã direct la þintã (I Corinteni 9,24). Viaþa
monahalã este o slujire extinsã a lui Dumnezeu în tot timpul ºi în tot ceasul
pentru cã între mãnãstire ºi divinitate existã un permanent schimb haric care
încununeazã efortul monahal îmbrãcându-l în fericire ºi dragoste ce rezultã
din dreapta judecatã a lui Dumnezeu.

Spiritualitatea ºi comuniunea din mediul monahal reveleazã lumii
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dragostea unificatoare a lui Dumnezeu ce se realizeazã prin sacrificiul ºi
jertfa liturgicã a lui Hristos, la care participã în mod real întreaga obºte
mãnãstireascã. Participarea activã a monahilor la jertfa lui Hristos este datã
de înþelepciunea dobânditã de fiecare în parte prin acordarea atenþiei doar
cinstirii lui Dumnezeu ºi a sfinþilor sãi. 

3. Relaþia monahului cu lumea în tradiþia ortodoxã

Monahul prin disciplina voturilor (ascultarea desãvârºitã, sãrãcia de
bunã-voie ºi fecioria) depuse în momentul intrãrii sale în cãlugãrie, nu
urmãreºte izolarea de lume pentru cã atâta timp cât trãieºte în trup este legat
de cele ale trupului ºi implicit de lume, dar urmãreºte dezlegarea lumii de rãu
ºi de moartea datã de imboldul pãcatului ce aduce stricãciunea. Scopul
monahului este acelaºi cu scopul oricãrui creºtin, realizarea desãvârºirii sau
sfinþirea trupului ºi prin trup a lumii. De aceea orice lucrãtor în trup cu gând
creºtin devine martor al lui Hristos prin faptele sale bune. Nevoinþa asceticã
nu înseamnã o ucidere a trupului, ci o umplere a lui cu pofta spiritualã pe
care omul o avea în starea primordialã, o redare a libertãþii ce urcã cãtre
Dumnezeu. Prin lepãdarea grijii lumeºti urmatã de lepãdarea de sine ºi
unirea cu Hristos, monahul devine putem spune contrupesc cu Dumnezeu,
pentru cã se jertfeºte pe Crucea lui Hristos, lepãdând chipul cel pãmântesc
desfãºurat prin pofta ochilor, pofta inimii ºi trufia vieþii, îmbrãcând chipul
cel ceresc în care se reflectã bunãtatea, smerenia ºi dragostea. Dacã viaþa
monahalã este lipsitã de dragoste pentru lume ºi Dumnezeu, indiferent,
oricât de ridicatã ar fi din punct de vedere al ostenelilor sau exerciþiilor
duhovniceºti îºi pierde valoare ei, cãci aºa cum aratã Sfântul Apostol Pavel:
„De aºi da trupul meu sã-l ardã, iar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseºte”
(I Corinteni 13-2).

Relaþia monahului cu lumea în tradiþia ortodoxã este arãtatã dintru
început de Sfântul Vasile cel Mare care a organizat mãnãstirile în ºi pentru
cetãþile ºi oraºele locuite de oameni. Astfel slujbele ºi rugãciunile oficiate cu
atâta dragoste în centrele monahale se realizeazã în ºi pentru lume, ele
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lucrând pentru unitatea lumii realizatã prin Hristos. Marile centre monastice
au devenit mari prin iconomia duhului care a atras cãtre ele creºtinii însetaþi
de Dumnezeu. Fluxul creºtinilor cãtre centrele monahale ºi împãrtãºirea lor
de har prin înþelepciunea datã de monahii înduhovniciþi se realizeazã deplin
în refluxul acestora cãtre lume, ducând astfel cu sine lucrarea lui Hristos.

Retragerea monahului în rugãciune în locuri de liniºte, în sihãstrie, nu
înseamnã o renunþare la viaþa lumii, ci dimpotrivã o trãire mai folositoare
pentru lume. Asemenea Mântuitorului Hristos care înainte de marile
evenimente ce s-au petrecut în viaþa Sa, El se retrãgea în pustiu pentru
rugãciune pentru întãrirea în credinþã ºi monahismul promoveazã o retragere
în pustiu pentru a întãri credinþa ºi viaþa spiritualã a lumii. Eforturile
monahului pentru realizarea bunurilor spirituale sunt axate pe exigenþele
voturilor cãlugãreºti: sãrãcia de bunã voie, ascultarea ºi fecioria sau sfinþenia
trupului. Toate acestea îi permit sã se modeleze mai mult dupã Chipul lui
Hristos, decât dupã chipul celor materiale. Monahul urmãreºte sã dezlege
misterele lumii depãºind lumea materialã ce înrobeºte prin tendinþa datã ei
de pãcat. Lumea este creatã de Dumnezeu ca bun, perfect, fiind darul primit
de om, dar prin pãcat omul a stricat-o, a fãcut-o obiect ºi scop al vieþii sale.
În esenþã lumea este bunã, chir dacã rãu existã ca manifestare ºi lipsã a
binelui. De aceea monahul nu fuge de lume pentru cã trãieºte în lume, însã
el refuzã sã devinã sluga cea bunã a celor materiale, el urmãreºte realizarea
forþelor spirituale transpuse într-o sferã materialã fãcând clarã dorinþa
originarã ºi tendinþa naturalã a omului dupã libertate, lucrând neîncetat ca un
înger în trup spre transfigurarea ºi sfinþirea tuturor celor ce existã, având
drept recompensã viaþa cea adevãratã. Deci, monahismul ortodox nu este o
fugã de lume, cum insinueazã anumiþi necunoscãtori contemporani. El este
o retragere din vâltorile ispitelor lumii, dar nu o rupere a legãturilor cu
lumea. Retragerea aceasta este legatã de multe renunþãri având ca principiu
de bazã pe ordinea de zi slujirea lui Dumnezeu ºi slujirea aproapelui,
principiul în care se cuprinde „toatã Legea ºi proorocii” aºa cum a spus
Mântuitorul Iisus Hristos. Pentru aceea, precum porþile mãnãstirilor, tot aºa
ºi inimile noastre, ale monahilor sunt deschise tuturor, iar munca ce se
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desfãºoarã între zidurile mãnãstirilor este pusã în slujba aproapelui anonim,
ce are nevoie de dragostea noastrã ºi de undelemnul faptelor noastre bune –
spre lauda ºi preamãrirea singurului ºi adevãratului Dumnezeu Creatorul ºi
Fãcãtorul tuturor. 

Centrele monastice dintru început au fost izvoare de spiritualitate pentru
lumea secularizatã de vãtãmãrile pãcatului. Rânduiala ºi armonia din
mãnãstiri este o concretizare fidelã a rânduieli vieþii în Hristos manifestatã
prin Bisericã în lume. Lumea este terenul de manifestare a iubirii divine, de
aceea relaþia monahului cu lume este complementarã. Lucrarea monahului în
lume este deci o lucrare a lui Dumnezeu cãtre lume, ºi lucrare a lumii cãtre
Dumnezeu prin imitarea vieþii Lui Hristos care Sa jertfit pentru om ºi lume.

III. ROLUL MONAHISMULUI ÎN SOCIETATEA CONTEMPORANÃ 

1. Monahul ca misionar al Lui Hristos

Monahismul ca slujire ºi jertfã este starea de fericire deplinã ce are ca
metodã de acþiune fecioria lui Hristos, fecioria: gândului, faptelor,
propovãduirii ºi a misiunii depline. Premisele misiunii astãzi cer cu
necesitate colaborarea ºi implicarea activã în slujba societãþii. Monahul ca
misionar, chiar dacã este retras în „liturghia îngereascã, sau rugãciunea
intimã” trebuie sã fie cu „picioarele pe pãmânt” conºtientizând faptul cã
mântuirea ºi cunoaºterea lui Dumnezeu se realizeazã prin comuniune ºi
conlucrare cu lumea. Implicarea monahului în slujba fraþilor este adesea
catalogatã de societatea civilã ca o afacere comercialã, al cãrui obiect de
tranzacþie este Dumnezeu, aducându-se drept argumente greºelile comise de
falºii monahi ce au intrat în mãnãstire cu gândul de a denigra ºi a împroºca
cu noroi jertfa inestimabilã a lui Hristos, aducem drept exemplu cazurile
„fraþilor cu atitudini necuviincioase”, a celor nedemni de a purta statutul ºi
numele de om, a celor care nu recunosc cã sunt obiectul iubiri ºi purtãtori ai
chipului lui Dumnezeu.

ARTICOLE ªI STUDII 43



La fundamentul principal al vieþii ºi misiunii monahale în societatea
contemporanã astãzi stau vechile principii ale monahismului rãsãritean
formulate de Sfinþii Pãrinþi: rugãciunea ºi munca. Ora et labora – roagã-te ºi
munceºte, a fost ºi este sintagma patristicã a adevãraþilor asceþi. Nu trebuie
sã ne mire cã Patericul ºi Vieþilor Sfinþilor sunt pline de exemple în care
munca fizicã este împletitã cu cea spiritualã. Munca braþelor pãrinteºti nu
exclude munca materialã. Foarte lãmuritoare în acest sens este o convorbire
dintre un oarecare Avva Luchie ºi niºte cãlugãri ai Evhiþilor (cãlugãri care
cultivau doar rugãciunea fãrã muncã). Convorbirea pe care oi gãsim în
Pateric este urmãtoarea: „Au venit odatã la Avva Luchie cel din Ennat,
oarecare cãlugãri ce se zic evhiþi, adicã rugãtori. ªi a întrebat pe ei
bãtrânul: 

Ce e lucrul mâinilor voastre?
Iar ei au zis: Noi nu pipãim lucrul cu mâinile, ci precum zice Apostolul,

neîncetat ne rugãm (I Tesalonoceni5,17).
ªi a zis bãtrânul: Nu mâncaþi?
ªi ei au rãspuns: Da, mâncãm. 
ªi le-a zis lor: Apoi, când mâncaþi, cine se roagã pentru voi?
ªi iarãºi le-a zis lor: Nu dormiþi?
ªi au rãspuns: Da dormim.
ªi a zis bãtrânul: Apoi când dormiþi cine se roagã pentru voi?
ªi nu au gãsit sã-i rãspundã la acestea.
ªi le-a zis lor: Iertaþi-mã, iatã, nu faceþi cum ziceþi. Iar eu vã arãt vouã

cã lucrând cu mâinile mele, neîncetat mã rog. ªi muncind zic: Miluieºte-mã
Dumnezeule... (Psalmul 50).

ªi le-a zis lor: Nu este rugãciune aceasta?
ªi ei au rãspuns: Aºa este. Din banii luaþi în urma muncii mele dau din

ei sã se roage pentru mine alþi fraþi în timp ce eu mãnânc sau dorm”.20

Cãlugãrul, care trebuie sã se realizeze cu sine, în aceastã viaþã, tipul
desãvârºit al creºtinului, e dator sã pãstreze o cumpãnã dreaptã între aceste
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îndatoriri care pecetluiesc monarhismul ortodox. Rugãciunea ºi munca sunt
plãmânii vieþii spirituale ºi numai prin împletirea lor armonioasã se poate
ajunge la o ordine în gând ºi în faptã.

2. Monahismul – mijloc de stabilitate spiritualã astãzi

Monahismul ca trãire deplinã a Lui Hristos prin credinþã este pus în
slujba lui Dumnezeu ºi a lumii, el este partea conciliatoare a societãþii
postmoderniste în care demnitatea umanã este cãlcatã în picioare de
pragmatismul ºi libertinajul eminamente umanist. Astãzi monahismul prin
Bisericã: „poate feri demnitatea naturii umane de toate fluctuaþiile de pãreri
care, de exemplu, fie cã dispreþuiesc trupul omenesc, fie cã îl exaltã fãrã
mãsurã.”21 Rugãciunea, smerenia ºi ascultarea divinã din mediul monahal
sunt pentru societatea contemporanã absorbitã în viteza secolului drept
model de existenþã decentã, normalã în Hristos.

Nici o lege umanã nu poate asigura atât de bine demnitatea personalã ºi
libertatea omului ca Evanghelia lui Hristos încredinþatã Bisericii, pe care
monahismul o aplicã cu sârguinþã ºi dragoste revãrsând cãtre lume „toatã
darea cea bunã pogorâtã de la Pãrintele luminilor” în urma iconomiei
neîncetate ce se realizeazã prin rânduiala monahalã, pentru cã „Biserica are
nevoie de promovarea valorilor evanghelice în cadrele valorilor adevãrate ºi
autentice de azi.”22

Coordonata spiritualã a monahismului este datã de vocaþia specificã
celor cel slujesc deplin pe Dumnezeu. Monahul prin excelenþã s-a rupt de
grijile lumii pentru a se dedica total lui Dumnezeu îndeplinind prin
conlucrare ºi muncã asceticã misiunea la care este chematã întreaga creaþia,
aceea de a liturghisi prin cuvânt ºi fapte împreunã cu ierarhia cereascã.

ARTICOLE ªI STUDII 45

21. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Petraru, Aspecte misionare în scrierile creºtine de
început, în Dialog Teologic nr.5 din 1999, p. 103

22. Pr. Prof. Dr. Alois Bisoc, Introducere în teologia pastoralã, Ed. Sapienþia,
Iaºi, 2002, p. 101



Monahismul ca slujire deplinã a lui Hristos este factor de stabilitate
spiritualã astãzi pentru cã reveleazã prin trãire Sfânta Evanghelie în care sunt
cuprinse leacurile ce purificã ºi înalþã fãrã încetare moravurile popoarelor.
Prin bogãþiile de Sus, ea dã rodnicie din interior calitãþilor spirituale ºi
înzestrãrilor fiecãrui popor ºi fiecãrei epoci, le întãreºte, le completeazã ºi le
reface în Hristos. Misiunea monahismului este aceea sã cultive persoana
umanã în mod integral ºi armonios ºi sã-i ajute pe oameni în îndeplinirea
îndatoririlor la care sunt chemaþi cu toþii, dar mai ales creºtinii, uniþi frãþeºte
într-o singurã familie umanã, Biserica, unde toate sunt þinute în unitate prin
dragoste divinã ce se jertfeºte cu fiecare creºtin în parte. Monahismul astãzi
are o chemare veche – cea hristicã, dar o misiune nouã, „retrãitã ca o miºcare
a libertãþii ºi iubirii în Hristos – o miºcare a eliberãrii de noi înºine ºi de
mentalitãþile noastre preconcepute, de temeri ºi prejudecãþi, cãtre acceptarea
voii lui Dumnezeu cu o credinþã din toatã inima.”23 În viaþa cotidianã trebuie
promovate demnitatea persoanei umane, vocaþia ei integralã ºi binele întregii
societãþi,24 deoarece înþelegem Biserica: „ca o instituþie aºezatã în lume,
slujind lumea ºi utilizând liber mijloacele aflate la dispoziþie în lume…”.25

Biserica propovãduieºte Evanghelia, dar trebuie sã se preocupe în continuare
de cei care au primit-o, asigurându-le toate cele necesare pentru o trãire
plenarã a acesteia în viaþa cotidianã.

Urmãrind sã arate oamenilor calea regãsirii ºi fericirii pierdute prin
pãcat, monahismul redescoperã prin retragerile sale duhovniceºti adevãrul
mântuitor pe care Fiul lui Dumnezeu l-a adus omenirii prin jertfa Sa.
Monahismul adânceºte legea moralã prin trãirea intensã a poruncii lor ºi
sfaturilor evanghelice pe care le actualizeazã prin lucrarea ºi rugãciunile
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realizate pentru omul contemporan. Regulile monahale sunt în conflict real
cu regulile societãþii ºi civilizaþiei moderne. Dacã în monahism vorbim de
ascultare ºi libertate în ascultare de Hristos, în societatea modernã vorbim de
libertate înþeleasã ca libertinaj. Misiunea monahismului în societatea
contemporanã este aceea de a o apropia lumea de Hristos prin participarea
activã în Bisericã. Deci, drumul pe care îl deschide monahismul este cel al
Bisericii, pentru cã numai prin ea umanitatea ajunge sã dãinuiascã veºnic
alãturi de Dumnezeu. 

Concluzii

Monahul este fãrã doar ºi poate reprezentantul consacrat al lui
Dumnezeu pe pãmânt, de aceea el trebuie sã vegheze neîncetat fiind pregãtit
sã rãspundã cu credinþã tuturor încercãrilor pe care Dumnezeu le rânduieºte.
Râvna ºi zelul sãu pastoral, misionar trebuie sã activeze metodele sfinte pe
care Hristos le dãruieºte celor ce-L iubesc, pentru a salva ºi mântui omenirea.

Importanþa ºi sensul monahismului pentru bisericã ºi lume este susþinutã
de viaþa curatã trãitã în ascezã ºi în Hristos în fiecare clipã. Rãstignirea minþii
în monahism þine de împlinirea voturilor monahale prin care se dã laudã Lui
Dumnezeu pentru toate bunãtãþile pogorâte prin Duhul Sfânt. Caracterul
ascetic al monahismului este dat de faptul cã mai întâi de toate ºi monahul
este om ce enipostaziazã firea umanã cãzutã în pãcat pe care pe care trebuie
sã o sfinþeascã prin trãire ºi participare la jertfa Mântuitorului Hristos Cel ce
trimite harul purificator peste cei ce se încorporeazã în Trupul Sãu Tainic
extins peste veacuri – Biserica.

Mãnãstirea ºi monahul sunt flãcãri ale credinþei ce asemenea actului de
mântuire transcend omenirea. Dacã mântuirea vizeazã sfinþirea sufletului ºi
din suflet în trup, mãnãstirea urmãreºte sfinþenia monahului ºi prin monah a
lumii. Deci, principala misiune a monahului astãzi este aceea de a trezi în
inimile credincioºilor simþul apartenenþei lor la divin, prin cunoaºterea lui
Dumnezeu, unul în Fiinþã ºi întreit în Persoane, ca principiu ºi scop al vieþii,
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indiferent de rasã, mentalitate, profesie ºi vârstã. Aceste premise realizându-
se prin comuniune euharisticã ºi rugãciune fierbinte invocând: „Harul
Domnului nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatãl ºi împãrtãºirea
Sfântului Duh.... Amin!” 
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PREOÞIA ªI ARHIERIA LUI HRISTOS,
IZVOR AL PREOÞIEI SACRAMENTALE*

Drd. Stoian Mihai Sebastian

Introducere

A vorbi despre preoþie înseamnã a vorbi despre rostul ºi temeiul acestei
slujiri; de conºtiinþa chemãrii ºi darului ei; înseamnã a adânci aceastã
chemare în lumina roadelor; mai concret dupã Sfântul Apostol Pavel
înseamnã: „a ºti cum trebuie sã ne comportãm în casa lui Dumnezeu, care
este Biserica Dumnezeului celui viu, stâlp ºi temelie a adevãrului” (1
Timotei 3, 15).

Slujirea preoþeascã îºi are temeiul, fiinþa, în iconomia mântuirii. Adânc
ºi revelator ne redã Sfântul Evanghelist Luca momentul chemãrii ºi alegerii
Apostolilor: „În zilele acelea, Iisus a ieºit la munte ca sã se roage ºi a petrecut
noaptea în rugãciune cãtre Dumnezeu. ªi când s-a fãcut ziuã, a chemat la
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Sine pe ucenicii Sãi ºi a ales din ei doisprezece, pe care i-a numit Apostoli”
(Luca 6, 12-13). 

În Vechiul Testament jertfele ºi preoþia constituiau o preînchipuire a
jertfei ºi preoþiei Mântuitorului Hristos, erau o umbrã proiectatã în istorie de
însãºi realitatea preoþiei ºi jertfei lui Hristos. În comparaþie cu aceste jertfe,
jertfa Mântuitorului este ca o stea unicã ºi strãlucitoare care a insuflat
credincioºilor încredere ºi nãdejde, concentrând în sine cele mai înalte
dorinþe ale lor. Razelor lor se proiectau în istorie spre colina Golgotei, unde
avea sã se înfãptuiascã pentru totdeauna împãcarea omului cu Dumnezeu.

1. Preoþia în Vechiul Testament

Mãreþia neîntrecutã a slujirii preoþeºti stã în faptul cã ea e mijlocire între
oameni ºi Dumnezeu. Dacã profetul este trimisul lui Dumnezeu cãtre oameni,
preotul se îndreaptã de jos în sus, de la oameni la Dumnezeu, cu rugãciuni ºi
cu jertfe, pentru obþinerea iertãrii ºi sfinþirii lor. Prin preot omul dã lui
Dumnezeu rãspunsul la apelul ce i l-a fãcut prin profet. Numai prin amândouã
se împlineºte raportul religios între Dumnezeu ºi oameni. Prin preot, în
special, se manifestã ºi se susþine înclinarea omului cãtre Dumnezeu.

S-a spus despre Noul Testament cã este ascuns în Vechiul Testament ºi
cã cele din Vechiul Testament sunt umbrã ºi preînchipuire a celor din Noul
Testament.1

Ca atare ºi preoþia bisericeascã, „preoþia Noului Testament” se ascunde,
ca o preînchipuire, în preoþia Vechiului Testament.

Atât preoþia lui Hristos, cât ºi preoþia bisericeascã îºi au înfipte
rãdãcinile lor în Legea Vechiului Testament. Nu un alt Dumnezeu a aºezat ºi
rostuit cele din vechiul Testament, ci acelaºi Dumnezeu al Noului Legãmânt,
Dumnezeu Cel în Prea Sfânta Treime. 
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Încã de atunci se urmãrea un scop, ºi anume ca prin substituirea unei
seminþii alese, apoi a unei Persoane alese ºi a unei Preoþii speciale, sã se
poatã aduce mântuire lumii.2

Preoþia Vechiului Testament „este numai un mijloc de întreþinere în
oameni a conºtiinþei pãcatului ºi a aºteptãrii unui mijlocitor efectiv între ei ºi
Dumnezeu, dupã cum jertfele ce se aduc înainte de El, fiind mãrturii ale
pãcatului lor, nu au puterea de a realiza împãcarea cu Dumnezeu”.3

Preoþia ºi jertfele Vechiului Testament au fost preînchipuiri ale realitãþii
ce avea sã vinã, dar preînchipuiri instituite de Dumnezeu4 ca o arvunã a
bunãvoinþei Sale, ca un mijloc de a pregãti pe oameni pentru primirea
adevãratului Mijlocitor. Oamenii, având acele simboluri prin instituirea de
sus, ºtiau cã Dumnezeu nu i-a pãrãsit, ci are un plan cu ei ºi îi pregãteºte
pentru mântuire. Ele erau semnele obiective ale bunãvoinþei lui Dumnezeu
ºi ale fãgãduinþelor Lui faþã de oameni. Bunãvoinþa aceasta nu mergea pânã
acolo încât sã coboare iertarea asupra celor care aduceau prin preot jertfele
lor. Ei însã primeau personal fãgãduinþa mântuirii viitoare ºi acesta era lucrul
capital, ºtiut fiind cã Dumnezeu nu-ºi calcã promisiunea.5 Sfântul Chiril al
Alexandriei, vorbind despre superioritatea preoþiei a lui Hristos faþã de
preoþia Legii Vechi spune: „De aceea a încetat puterea preoþiei dupã Legea
Veche, pentru cã nu avea puterea sfinþeniei desãvârºite. Ea urma sã se
desãvârºeascã în Preoþia lui Hristos, la plinirea vremii, atunci când
simbolurile aveau sã fie trãite în adevãr”.6
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Preoþia – ca aducãtoare de jertfe spirituale ºi materiale – este legatã
structural de fiinþa omului ºi a Bisericii, ca mijloc în iconomia mântuirii. ªi
cum, dupã învãþãtura Sfinþilor Pãrinþi, a existat o Bisericã primordialã ºi în
Paradis7, este de la sine înþeles cã Adam a exercitat o slujire preoþeascã în
Eden, prin aducerea de „jertfe spirituale”. 

Dupã alungarea strãmoºilor din rai, preoþia începe a se exercita mai ales
prin aducerea de jertfe materiale, pentru pãcate, de cãtre capii familiilor,
dupã felul de ocupaþie al fiecãruia: Cain, din roadele pãmântului, Noe,
Avraam ºi patriarhii, deºi nu se numeau preoþi, fãceau slujbã preoþeascã,
aducând jertfe de animale pe unde treceau (ex. Facere 8, 20; 12, 8 etc.).

Nevoia aducerii de jertfe pentru popor, a impus ºi instituirea preoþiei cu
legalizarea ºi organizarea ei, odatã cu darea legii prin Moise. De aceea s-a
spus cã „poporul a primit Legea (scrisã) pe temeiul preoþiei” (Evrei 7, 11),
care avea sã o aplice ºi s-o facã cunoscutã.

Prescriind diferite jertfe: pentru pãcat, de ispãºire ºi de împãcare,
Dumnezeu a impus totdeauna, prin Lege, sfinþirea preoþilor care aveau sã
aducã aceste jertfe. Dupã porunca lui Dumnezeu, deci, Moise a sfinþit pe
fratele sãu Aaron, arhiereu, iar pe fiii lui preoþi; i-a uns cu „untdelemnul
ungerii” ºi i-a îmbrãcat cu veºminte sfinte, pentru slujirea preoþeascã, 
„spre a nu-ºi atrage pãcat asupra lor ºi sã moarã” (Ieºire 28, 1-43; 29, 9, 21;
30, 30), statornicind ca – pe viitor – preoþii sã fie sfinþiþi din seminþia lui
Levi. 

O dovadã a faptului cã în Vechiul Testament preoþia a fost acordatã
numai urmaºilor lui Aaron ºi nu ºi altora este pedeapsa ce au primit tinerii
Core, Datan ºi Abiron care au încercat sã fie preoþi (Numeri 16, 31-32, 40),
precum ºi regele lui Iuda, Ozia, care a încercat sã tãmâieze (II Paralipomena
26, 16-21).8
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Vechiul Testament vorbeºte, însã, ºi de alte douã preoþii, deosebite de
preoþia specialã, „de ungere”, zisã „Leviticã”, sau „dupã rânduiala lui
Aaron”. Cea dintâi ºi cea mai mare este „preoþia lui Melchisedec”. Despre
acest Melchisedec, cu „nume simbolic, care apare brusc în istoria vremii,
neavând indicaþii genealogice, tipul veºniciei”9, Moise spune cã e „regele
Salemului” ºi „preotul Dumnezeului celui Preaînalt” (Facere 14, 18). El 
„n-a fost uns cu untdelemn sfinþit, adicã cu Mir, cãci a fost arhiereu al celor
din neamuri”10; ºi a binecuvântat pe Avraam, întâmpinându-l cu „pâine ºi
vin”11, iar acesta „i-a dat lui Melchisedec zeciuialã din toate” (Fac. 14, 19-
20). Melchisedec ºi preoþia lui aveau sã fie „tipul” sau prefigurarea lui
Hristos ºi a preoþiei Lui; tot aºa ºi celelalte douã preoþii. 

Dupã formarea lui Israel ca „popor ales”, Dumnezeu îl numeºte:
„preoþie împãrãteascã”, sau „împãrãþie de preoþi”, „neam sfânt” (Ieºire 19,
5-6) ºi „popor agonisit” (Maleahi 3, 17). Aceastã stare este aºa numita
„preoþie generalã”, sau „preoþie împãrãteascã”, sau „de obºte”. Dar aceastã
preoþie a lui Israel nu putea îndeplini rolul preoþiei speciale ºi sfinþitã a lui
Aaron: de a învãþa poporul Legea ºi voile Domnului (Iez. 43, 23; Mal. 2, 7);
a sfinþi, prin aducerea de jertfe ºi stropirea cu apa sfântã amestecatã cu sânge
(Numeri 19, 17) ºi a binecuvânta; a cârmui ºi a judeca în cele ale credinþei.
Preoþii sfinþiþi erau închinaþi Domnului ºi puºi în slujba Lui ºi a poporului,
care avea „preoþia împãrãteascã”. De aceea ei primeau întreþinere de la
popor, zeciuiala, dupã Lege (Num. 18, 21).

Cum aceastã preoþie leviticã avea un caracter temporal ºi prefigurant,
neputând desãvârºi pe om (Evr. 7, 11-19), la care s-a adãugat neascultarea lui
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Israel, Domnul a vestit prin proorocul Ieremia (31, 33; 33, 18-21) cã va
schimba ºi Legea ºi preoþia, alcãtuind din toate neamurile un Israel, cãruia îi
va da o preoþie nouã ºi cu care va încheia un nou Legãmânt, care vor fi
veºnice, dãruind cât va fi ziua ºi noaptea pe pãmânt (Isaia 66, 18, 21-22; Ier.
33, 18-21). Acest Legãmânt avea sã se încheie cu casa lui Iuda ºi cu casa lui
David (Ier. 33, 16-18), iar preoþia avea sã se mute ºi ea în aceea a lui Iuda
(Evr. 7, 14). Începãtorul acestei preoþii avea sã fie Hristos Arhiereul, dupã
rânduiala lui Melchisedec” (Ps. 9, 4). 

„Trebuia, deci, sã aparã Omul fãrã de pãcat, de o valoare mai mare ºi
mai mult decât egalã cu a tuturor oamenilor, ca sã aducã jertfã lui Dumnezeu
pentru toþi oamenii, ca Mielul adevãrat care sã înlocuiascã cu deplinã
eficienþã mielul animalic. În jertfirea mielului Legii se aratã profetic
nãdejdea trecerii omenirii prin moarte la viaþã”.12

Precum Legea a fost „cãlãuzã spre Hristos” (Gal. 3, 24), „sfârºitul” ºi
desãvârºitorul ei (Rom. 10, 4; Matei 5, 17), tot aºa ºi preoþia „dupã rânduiala
lui Aaron” a fost pregãtitoare, ºi ea avea sã fie înlocuitã de noua preoþie a
harului, „dupã rânduiala lui Hristos”, iar El dupã cea „a lui Melchisedec”.
În vechime, preoþii, împãraþii ºi proorocii se ungeau.13

Cele trei slujiri arhiereºti ale Mântuitorului: de împãrat, profet ºi preot
sunt reliefate simbolic în diferite scrieri ale Vechiului Testament. Astfel,
slujirea împãrãteascã constã în puterea cea fãrã de margini a iubirii Sale, care
va stãpâni sufletele oamenilor. În aceastã slujire va lucra împreunã cu
puterea Duhului Sfânt, fapt constatat ºi în scrierile Vechiului Testament,
unde iubirea este împletitã cu dreptatea, întãrind astfel legãtura dintre om ºi
Dumnezeu. Proorocul Isaia redã aceastã legãturã în cuvintele: „Dreptatea va
fi ca o cingãtoare peste rãrunchii Lui ºi credincioºia ca un brâu pentru
coapsele Lui” (Isaia 11, 5). 
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În slujirea Sa de profet, adicã învãþãtor, Hristos va aduce o nouã
învãþãturã, prezentatã de proroc astfel: „Nu mai faceþi rãu înaintea ochilor
mei, încetaþi odatã. Învãþaþi a face binele, cãutaþi dreptatea, ajutaþi pe cel
apãsat, faceþi dreptate orfanului, apãraþi pe vãduvã” (Isaia 1, 16). Cât de
departe este aceastã învãþãturã de învãþãtura de „legii Talionului” „ochi
pentru ochi ºi dinte pentru dinte”. 

Dar slujirea, care se evidenþiazã mai pregnant, este slujirea preoþeascã,
cea de arhiereu ce jertfeºte. Suferinþele jertfei vor fi în Hristos una cu
suferinþele Arhiereului, fapt neîntâlnit la jertfitorii altor religii sau la cei ai
Vechiului Testament.

Proorocul prezintã sugestiv aceastã stare de slujire zicând: „Chinuit a
fost, dar s-a supus ºi nu ºi-a deschis gura Sa, ca un miel spre junghiere s-a
adus ºi ca o oaie fãrã de glas înaintea celor ce o tund, aºa nu ºi-a deschis gura
Sa” (Isaia 53, 7). 

Preînchipuirile referitoare la slujirea arhiereascã a Mântuitorului,
prevesteau scopul jertfei Lui, care avea sã readucã prin ea curãþirea inimii
omului, eliberarea ei de patimi ca sã devinã ea însãþi legea Lui ca o lege a
inimii, dupã cuvântul psalmistului „Legea Ta înlãuntrul inimii mele” 
(Ps. 39, 11).

Atât prin slujirea împãrãteascã, cât ºi prin cea învãþãtoreascã ºi
preoþeascã, întâlnite în tot decursul Vechiului Testament se urmãrea ca scop
aducerea poporului pe calea lui Dumnezeu, atât cât era cu putinþã ºi cât i se
descoperise în acele vremuri în drum spre Hristos.

2. Preoþia lui Hristos dupã rânduiala lui Melchisedec

Mântuitorul Hristos este Arhiereul adevãrat, realizând împãcarea între
om ºi Dumnezeu, împãcare ale cãrei fãgãduinþe ºi aºteptãri se exprimau prin
preoþia Vechiului Testament. Prin arhiereul Vechiului Testament se exprima
ºi se mijlocea legãmântul lui Dumnezeu, cu privire la viitoarele împliniri, la
viitoarea comuniune. Iisus Hristos este mijlocitorul unirii actuale între
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Dumnezeu ºi om.14 Prin venirea Mântuitorului avea sã fie depãºitã
potenþialitatea Legii Vechi, fiind instauratã de acum legea plinã de har ºi de
adevãr (Ioan 1, 17).15

Sfântul Apostol Pavel evidenþiind superioritatea Noului Testament, a
preoþiei ºi a jertfei lui Hristos, ºi a preoþiei rânduite de El, faþã de cele ale
Vechiului Testament care nu desãvârºeau pe nimeni, motiveazã necesitatea
schimbãrii acestora „pentru neputinþa ºi nefolosul lor” (Evrei 7, 18). 

Mântuitorul este adevãratul nostru Arhiereu, mai presus de orice
arhiereu al Vechiului Testament, care mijlocea la Dumnezeu pentru iertarea
pãcatelor sale ºi ale poporului, prin rugãciuni, daruri ºi jertfe de animale.
Apoi, o datã pe an, la sãrbãtoarea împãcãrii, arhiereul Legii Vechi intra în
Sfânta Sfintelor ºi stropea altarul ºi cele din el cu sângele animalelor,
preînchipuind cu aceasta jertfa Noului Testament, care a împãcat pentru
totdeauna pe oameni cu Dumnezeu (Evrei 10, 1-12). Mântuitorul este
Arhiereu desãvârºit: „Cuvios, fãrã rãutate, fãrã patã, osebit de cei
pãcãtoºi...” (Evrei 7, 26-27). El este Arhiereu dupã rânduiala lui
Melchisedec (Evrei 6, 20), este preot al Dumnezeului Prea Înalt, veºnic ºi
universal pentru toate locurile ºi timpurile. Mântuitorul este Preot dupã
rânduiala lui Melchisedec, deoarece preoþia acestora este superioarã preoþiei
lui Aaron. În acest sens Teofilact al Bulgariei, comentând un text din Epistola
cãtre Evrei (7, 8-10), aratã cã Sfântul Apostol Pavel afirmã despre
Melchisedec, care era întruchiparea lui Hristos, „cã îl covârºea pe Avraam,
cã de nu l-ar fi covârºit, nu l-ar fi binecuvântat ºi nu ar fi luat zeciuialã de
la el, fiindcã din Avraam se trãgeau toþi preoþii Legii Vechi, se aratã cã ºi pe
aceia îi covârºea Melchisedec, fiindcã binecuvântând el pe strãmoºul lui,
Avraam, ºi luându-i zeciuialã, totodatã binecuvântaþii lua zeciuialã ºi de la
preoþii care se trãgeau din Avraam. ªi dacã închipuirea lui Hristos,
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Melchisedec, era superior preoþilor Legii, cu mult mai mult îi covârºea pe ei
Hristos, întâiul chip al lui Melchisedec ºi Melchisedecul cel adevãrat”.16

Aºa cum Aaron ºi Melchisedec, chipuri anticipate ale lui Hristos ca
Arhiereu, nu ºi-au luat preoþia de la ei, tot aºa nici Hristos nu ªi-a luat-o de
la El. Numai omul sfinþit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Hristos, ca
om, a fost sfinþit de Dumnezeu, întrucât S-a fãcut om curat din iniþiativa
Cuvântului lui Dumnezeu ºi prin lucrarea Duhului Sfânt, cu vrerea Tatãlui.17

Referindu-se la legãtura ce se stabileºte între Melchisedec ºi Mântuito-
rul Hristos, Sfântul Ioan Damaschin scria: „Melchisedec, preotul Dumneze-
ului celui Preaînalt, a primit cu pâine ºi cu vin pe Avraam care s-a întors dupã
învingerea celor de alt neam (Fac. 14, 17-18). Masa aceea preînchipuia masa
aceasta misticã, dupã cum ºi preotul acela era tipul ºi icoana adevãratului
arhiereu Hristos (Evrei 6, 20; 7, 28). „Tu, spune Scriptura, eºti preot în veac
dupã rânduiala lui Melchisedec” (Psalmi 109, 5). Pâinile punerii înainte
(Ieºirea 25, 30; 50, 21; Levitic 24, 5-9) închipuiau aceastã pâine. Aceasta este
jertfa cea curatã, adicã nesângeroasã, care a spus Domnul, prin profet, sã i se
aducã de la rãsãritul soarelui pânã la apus (Malahia 1, 11)”.18

Jertfa lui Hristos e unicã, e adusã o datã pentru totdeauna (Evrei 10, 10).
Unicã pentru cã El însuºi e unic. E ca ºi persoana Lui unicã, nerepetabilã,
exemplarã, având o eficienþã absolutã. Preoþia Lui veºnicã, neschimbabilã
aduce o jertfã veºnicã: „Oferã o adevãratã jertfã care rãmâne ºi nu trece”19,
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scrie Sfântul Atanasie cel Mare. În persoana Mântuitorului, arhiereul e una
cu jertfa sau jertfa e una cu arhiereul. De aceea sunt jertfa culminantã ºi
Arhiereul culminant.20 Nici un preot nu I se substituie, El e preotul unic. „E
Preot unic, pentru cã e Fiul unic al lui Dumnezeu”21. Misiunea aceasta de
preot unic ºi deplin I-a dat-o lui Hristos Dumnezeu cel în Treime, ºi ªi-a 
dat-o ºi El ca Dumnezeu, nu ca om. Cãci ca om a primit-o. „S-a fãcut deci
Emanuel Arhiereu pentru noi ºi prin El avem aducerea la Tatãl ºi Dumnezeu
ºi ne-am reînnoit potrivit cu ceea ce eram la început”.22

De aceea Mântuitorul „este Arhiereu în veac ca cel ce a adus o jertfã
pururea eficientã, ca cel ce s-a jertfit în calitate de Fiul lui Dumnezeu cel
întrupat ºi înviat pentru veci”.23 Permanenþa arhierei lui Hristos este prezentã
ca fiind asiguratã Lui de Tatãl (Ps. 109, 4), pe temeiul întrupãrii care se va
înfãptui prin trimiterea Lui cãtre Tatãl.24

Aºadar, Mântuitorul Iisus Hristos, ca Marele Arhiereu, Învãþãtor ºi
împãrat, concentreazã în Sine, în mod culminant, toate jertfele, învãþãturile
ºi orânduirile conducãtoare ale Vechiului Testament, pe care le desãvârºeºte
prin întruparea, moartea, învierea ºi înãlþarea Sa, plinind astfel opera de
împãcare, sfinþire ºi restabilire a comuniunii între Dumnezeu ºi oameni,
precum ºi a oamenilor între ei, comuniune ce a suferit atât de mult în urma
sãvârºirii pãcatului.25
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Astfel, Iisus Hristos, ca preot este „zaua prin care întreaga omenire este
repusã într-o legãturã virtualã cu Dumnezeu, rãmânând pe seama fiecãrui
ins, datoria sã contribuie la activitatea acestei legãturi”.26 Puterea preoþiei
lui Hristos a fost mereu susþinutã de puterea dragostei cea pentru noi, a marii
Sale milostiviri: „ne-a vãzut aruncaþi la pãmânt, scrie Sfântul Ioan Gurã de
Aur, supuºi pieirii, tiranizaþi de moarte ºi I-a fost milã de noi, fãcându-se
pentru noi Arhiereu milostiv ºi credincios (Evrei 2, 17)”.27

Deci, jertfa ºi preoþia Vechiului Testament îºi gãseºte împlinirea lor în
marea jertfã a Arhiereului celui veºnic, într-o legãturã nedespãrþitã. Atât
jertfa cât ºi preoþia se vor actualiza permanent în Bisericã, prin lucrarea
Duhului Sfânt în jertfa Sfintei Euharistii ºi în preoþia specialã bisericeascã,
pentru viabilitatea mãdularelor lui Hristos ºi, prin acestea, pentru creºterea
trupului Bisericii.28 Slujba de Arhiereu Mântuitor a lui Hristos „va fi dusã
pânã la capãt, de-abia când va face sã se adauge la jertfa Lui pentru noi,
jertfele noastre personale, ce se fãceau simbolic în Vechiul Testament”29,
dupã cum aratã Sfântul Chiril al Alexandriei: „Iar aducerea darurilor în
fiecare zi, în Vechiul Testament, închipuieºte sãvârºirea neîntreruptã ºi fãrã
de sfârºit a jertfei lui Hristos în toatã ziua ºi aducerea de daruri în fiecare zi
de cãtre cel îndreptãþit în credinþã. Cãci nu vor lipsi închinãtorii ºi nu va
înceta aducerea de daruri. Ci Hristos se va aduce de noi ºi pentru noi, fiind
jertfit tainic în corturile sfinte. ªi El este darul nostru prim ºi mai presus de
toate. Cãci s-a adus pe Sine jertfã lui Dumnezeu ºi Tatãlui, nu pentru Sine,
dupã învãþãtura cea neºtirbitã, ci pentru noi cei de sub jugul pãcatului. Dar,
dupã asemãnarea cu El ºi noi suntem jertfe sfinte, ca unii ce am murit
pãcatului întrucât a fost omorât pãcatul de noi ºi vieþuim lui Dumnezeu viaþa
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cea întru sfinþenie ºi cuvioºie”.30 Deci, pentru ca jertfa Mântuitorului sã se
poatã actualiza, este necesarã preoþia sacramentalã a Bisericii, deoarece
Hristos are nevoie pentru comunicarea Sa ca jertfã cãtre noi de niºte organe
umane vãzute, sau de niºte slujitori ai Lui, în chip vãzut rânduiþi, din
împuternicirea Lui. El trebuie sã ne arate prin aceste organe vãzute,
deosebite de noi, cã e deosebit de noi ca Arhiereu, aducãtor de jertfã. 

3. Mântuitorul Hristos – adevãratul ºi unicul Arhiereu în veac

Slujba arhiereascã a Fiului lui Dumnezeu întrupat constã în jertfa de
Sine, în suferinþele îndurate de El de la întrupare pânã la moartea pe Cruce
pentru toþi oamenii din toate timpurile ºi locurile, înlãturând astfel vina ºi
condamnarea lor ºi restabilind comuniunea între Dumnezeu ºi ei, pentru cã
Dumnezeu în înþelepciunea Sa, conciliind dreptatea ºi iubirea, a hotãrât
mântuirea lor prin întrupare ºi jertfa Fiului Sãu.31

Jertfa Lui are putere în veac, deoarece este jertfa Fiului lui Dumnezeu
cel întrupat, care a înviat ºi care rãmâne deci veºnic în trupul Sãu prin care
ne comunicã ºi nouã viaþa nepieritoare a învierii. El S-a întrupat ca sã Se
jertfeascã ºi ca sã învie. Precum rãmâne întrupat permanent, aºa rãmâne ºi în
calitatea Celui ce S-a jertfit ºi a înviat. El este astfel Arhiereu în veac în
calitatea Celui ce a adus o jertfã pururi eficientã, în calitatea Celui ce S-a
jertfit, în calitate de Fiu al lui Dumnezeu, întrupat ºi înviat pentru toþi vecii.
Dar precum valabilitatea în veac a jertfei Lui e dependentã de întruparea ºi
de învierea Lui pentru veci, aºa în întruparea Lui sunt implicate Jertfa sau
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Arhieria ºi Învierea Lui, precum ni se aratã în icoanele vechi ale Naºterii,
unde Pruncul nãscut este aºezat pe disc, ºi deasupra Lui, steaua, ca deasupra
unui Agneþ-Miel. De asemenea, în Înviere sunt implicate Întruparea ºi Jertfa,
cãci Învierea ne aratã pe Cel care rãmâne cu trupul în veci, pentru cã a primit
neavând pãcat.32

Dacã Mântuitorul Hristos n-ar fi Arhiereu în veac, El nu ar rãmâne om
în eternitate ºi anume om înviat. Dar nici nu ar rãmâne întrupat în veac ºi
înviat cu trupul, dacã nu ar fi Arhiereu în veac.33

Dar, de aici urmeazã cã precum faptul Întrupãrii ºi al Învierii Sale are o
eficienþã veºnicã asupra noastrã, tot aºa are o astfel de eficienþã veºnicã
Arhieria Sa. Întruparea, Arhieria sau Jertfa Sa ºi Învierea Sa nu sunt niºte
fapte ce aparþin numai trecutului, ci sunt stãri cu permanentã putere
mântuitoare asupra noastrã.34

Fiul ºi Cuvântul lui Dumnezeu Se întrupeazã, deci cu scopul de a Se
aduce pe Sine Însuºi ca jertfã Tatãlui. ªi faptul cã Se face întru toate
asemenea nouã, ºi la înfãþiºare om adevãrat (Filip. 2, 7), este o jertfã pentru
mãreþia Lui, ce se continuã cu pãtimirea, moartea pe cruce, fiind fãrã de
prihanã, ºi mijlocirea necontenitã între noi ºi Tatãl; toate sunt acþiuni ale
Arhiereului Hristos.35

Moarte pe Cruce a Mântuitorului, jertfa adevãratã pentru pãcatele
omului, constituie miezul slujirii arhiereºti a Mântuitorului ºi este adeveritã
prin profeþiile mesianice, prin cuvintele Sale ºi ale Apostolilor, prin
simbolurile ºi mãrturisirile de credinþã ºi prin glasul Sfinþilor Pãrinþi. Astfel,
profetul Isaia, vorbind despre Mesia care avea sã vinã, spune: „Acesta a luat
asupra Sa durerile noastre ºi cu suferinþele noastre s-a împovãrat. ªi noi Îl
socoteam pedepsit, bãtut ºi chinuit de Dumnezeu… El a fost pedepsit pentru
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mântuirea noastrã ºi prin rãnile Lui noi toþi am fost vindecaþi… Chinuit a
fost, dar S-a supus ºi nu ªi-a deschis gura Sa; ca un miel spre junghiere S-a
adus ºi ca oaie fãrã de glas înaintea celui ce o tunde, aºa nu ªi-a deschis
gura Sa… Luatu-s-a de pe pãmânt viaþa Lui. Pentru fãrãdelegile poporului
meu S-a adus spre moarte” (Isaia 53, 4-8).36

Sfântul Ioan Botezãtorul, vãzând pe Hristos cum vine sã Se boteze,
exclamã: „Iatã mielul lui Dumnezeu care ridicã pãcatele lumii” (Ioan 1, 29).
Jertfa Mântuitorului a fost prefiguratã de diferite jertfe ale Vechiului
Testament, îndeosebi prin jertfa împãcãrii adusã de arhiereu. Hristos însuºi
vorbeºte despre jertfa Sa: „Fiul Omului n-a venit sã I se slujeascã, ci ca sã
slujeascã El ºi sã-ªi dea viaþa rãscumpãrarea pentru mulþi” (Matei 20, 28).37

Sfânta Scripturã aratã permanenþa Arhieriei Mântuitorului mai ales în
Psalmul 109, 5, ca asiguratã Lui de Tatãl, desigur pe temeiul Întrupãrii care
se va înfãptui prin trimiterea Lui de cãtre Tatãl: „Juratu-S-a Domnul ºi nu-I
va pãrea rãu. Tu eºti preot în veac dupã rânduiala lui Melchisedec”.38 Spre
deosebire de preoþia lui Aaron, Preoþia sau Arhieria Lui Hristos este fãrã
sfârºit, adicã o preoþie veºnicã (Evrei 7, 24), universalã, pentru tot neamul
omenesc: „Un astfel de Arhiereu se cuvenea sã avem: sfânt, fãrã rãutate,
fãrã de patã, osebit de cei pãcãtoºi ºi fiind mai presus decât cerurile” (Evrei
7, 26). Jertfa Lui a strãbãtut cerurile, fiind adusã Tatãlui pentru noi ºi
împreunã cu noi, cei cuprinºi de umanitatea Sa: „Drept aceea, având
Arhiereu mare, Care a strãbãtut cerurile, pe Iisus Fiul Lui Dumnezeu, sã
þinem cu tãrie mãrturisirea. Cã nu avem Arhiereu care sã nu poatã suferi cu
noi în slãbiciunile noastre, ci ispitit întru toate dupã asemãnarea noastrã,
afarã de pãcat” (Evrei 4, 14 ºi 15).39

În Epistola cãtre Evrei, cuvântul Arhiereu e referit direct la Mântuitorul
Iisus Hristos, spunându-se: „În cuvântul jurãmântului (din Ps. 109, 5), celui
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ce a fost în urma legii, pe Fiul în veac (Arhiereu) l-a fãcut” (Evrei 7, 28).
Sau, dupã cum am vãzut, „dupã rânduiala lui Melchisedec, Arhiereu fiind
fãcut în veac” (Evrei 6, 20). Dar Apostolul Neamurilor precizeazã totodatã
cã ºi Arhieria Mântuitorului e intim legatã de jertfa ºi de rugãciunile pe care
le aduce pentru popor, cum a fost legatã ºi cea a Legii vechi. Deosebirea
constã doar în eficienþa ei, dat fiind cã jertfa adusã de El este nesfârºit mai
valoroasã ºi rugãciunile Lui de asemenea, fiindcã le aduce pentru noi Cel ce
nu este numai unul dintre noi, ci ºi Fiul Tatãlui însuºi. Da aceea, nici nu
trebuie sã aducã alte ºi alte jertfe, sau sã intre din nou în Sfânta Sfintelor cu
alte ºi alte rugãciuni ºi, prin aceasta, dupã încetarea din viaþã a unui arhiereu
sã urmeze altul ºi altul, ci unul ºi Acelaºi Arhiereu este prezent în faþa tatãlui
cu aceeaºi unicã jertfã într-o stare de neîncetatã rugãciune pentru iertarea
pãcatelor noastre. Epistola cãtre Evrei afirmã aceastã permanenþã ºi
unicitatea a jertfei ºi a rugãciunii lui Hristos pentru noi ºi, prin aceasta,
slujirea lui arhiereascã acum ºi pururi. „Pentru aceea ºi poate mântui
desãvârºit pe cei ce vin prin El la Dumnezeu, pururi trãind ca sã Se roage
pentru dânºii” (Evrei 7, 25), sau „Iar acesta, o singurã jertfã aducând
pentru pãcate pururea, a ºezut de-a dreapta lui Dumnezeu. Cãci cu o jertfã
a desãvârºit pururi pe cei ce se sfinþesc…” (Evrei 10, 12, 14). Expresia… Nu
înseamnã numai cã jertfa lui Hristos pe Golgota este atât de valoroasã cã
pentru ea pot fi iertaþi toþi cei care au pãcãtuit, sau cã pot fi sfinþiþi toþi cei
care cred în valoarea ei. Ea aratã o continuitate de eficienþã, de putere, nu de
simplã echivalenþã juridicã cu toate pãcatele viitoare. Altfel n-ar avea rost ca
Hristos sã mai rãmânã „Arhiereu în veac”, sau sã ni se mai dea curaj de a ne
apropia de Dumnezeu, cu încredinþarea cã „avem Preot mare” (Evrei 10,
21), adicã pe Cineva care mijloceºte pentru noi în continuare.40

De remarcat este faptul cã în Epistola cãtre Evrei (10, 12), Arhiereul
nostru permanent stã pe scaun de-a dreapta tatãlui ca Împãrat, exercitând
simultan slujirea arhiereascã ºi demnitatea împãrãteascã. „Drept aceea
având Arhiereu mare care a strãbãtut cerurile…, sã ne apropiem cu
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îndrãznealã de scaunul harului Lui, ca sã luãm milã ºi sã aflãm har spre
ajutor la potrivitã vreme” (Evrei IV, 14, 16). Deci nu putem gândi cã
Mântuitorul Hristos a încetat sã fie Arhiereu activ, care intervine cu jertfa ºi
cu rugãciunile Lui pentru noi. El intervine pentru noi ca Arhiereu, dar ne
împãrtãºeºte ºi mila ºi harul Lui ca Împãrat. El prezintã jertfa ºi rugãciunile
Lui pentru noi, dar nu ca unul ce e om simplu ca noi (ca un sfânt oarecare),
ci ca Unul ce e totdeauna ºi Împãrat.41

Implicarea stãrii de jertfã în Arhieria permanentã a lui Hristos, are ca
scop eficienþa ei în Bisericã. Prin Arhieria Sa în veac, Mântuitorul Hristos
voieºte sã fim asociaþi ºi noi la jertfa Lui, sã ne aducem ºi noi jertfã Tatãlui,
sã ne facem bineplãcuþi Lui. Deci, ca sã facem aceasta, starea de jertfã
trebuie sã se sãdeascã ºi în noi. Astfel, starea Lui, de jertfã ºi de rugãciune în
faþa Tatãlui are o îndoitã direcþie: una cãtre Tatãl ºi una cãtre noi, pentru a ne
lua ºi pe noi în aceastã pomenire de jertfã cãtre Tatãl.42

Dacã Arhieria Mântuitorului Hristos constã în a Se aduce Tatãlui în stare
de jertfã, cu atragerea noastrã simultanã în aceastã stare, ea trebuie sã se
prelungeascã prin chipuri ºi organe vãzute în toþi cei ce cred în El. în scopul
acesta El a instituit o preoþie care este legatã de aducerea ºi împãrtãºirea
jertfei Lui, prin care El însuºi exercitã prin organe vãzute Arhieria Lui,
oferirea Sa ca jertfã Tatãlui ºi sãlãºluirea Lui ca jertfã în noi, ca ºi noi sã ne
aducem, prinºi în jertfa Lui, ca jertfe lui Dumnezeu-Tatãl.43

Biserica Ortodoxã adaugã preoþilor, întru precizarea chemãrii lor, ºi
numirea de „slujitori”. De cele mai multe ori se precizeazã cã este vorba de
slujitori ai altarului sau ai celor sfinte. Preoþii trebuie sã slujeascã ºi
cuvântului, însã aceastã slujire este strâns legatã ºi unitã de slujirea jertfei
euharistice ºi a celorlalte Taine, incluzând ºi învãþãtura despre Hristos ºi
învãþãtura despre arhieria ºi jertfa lui permanentã. „Slujirea”, „slujba”
preotului în Biserica Ortodoxã, este o lucrare sfântã ºi sfinþitoare pentru cã
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prin ea se transmite credincioºilor harul dumnezeiesc. Ea se numeºte de
aceea ºi „sfânta slujbã”. Preotul ca slujitor este un „ierurgisitor”, un
„liturghisitor”, cu chip potrivit ºi nu un „ministrant” sau „administrator”, cu
chip lumesc, al cuvântului sau al sacramentelor. Iar pentru aceasta, Arhiereul
Hristos, îi dã un dar special, care-l face asemenea Lui.44

4. Arhieria Mântuitorului Hristos – izvorul, temelia ºi sursa de
putere a preoþiei sacramentale în Bisericã

Mântuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic ºi veºnic la Tatãl, 
într-o continuã stare de jertfire ºi dãruire pentru noi ºi cu noi Tatãlui (Evrei
4, 14; 5, 5 º. u.; 7, 16, 17, 21, 24-17; 8, 6; 9, 11).45

Puterea Arhieriei sau Preoþiei Sale, Mântuitorul Hristos o dã prin Duhul
Sfânt Apostolilor (Ioan 20, 21-23) ºi, prin ei, urmaºilor acestora, în Taina
Hirotoniei. Având pe Hristos, unicul Preot, lucrând în ei, toþi episcopii ºi
preoþii sunt organe vãzute ale Preoþiei Lui unice. Cãci Hristos n-a luat mâna
omeneascã zadarnic; dar, nemailucrând prin mâna Sa în mod vizibil, mâna
Sa este activã prin mâna celor prin care prelungeºte în planul vãzut Preoþia
Sa nevãzutã. La fel, nemairostind prin gura Sa în mod vãzut cuvintele Sale,
le rosteºte nevãzut prin gura organelor vãzute ale Preoþiei Sale.46

Ca preotul sã poatã fi un chip personal al Cuvântului cel întrupat, trebuie
ca Acesta însuºi sã fie Preotul originar ºi izvorul Preoþiei. Cuvântul lui
Dumnezeu fãcut prin Întrupare Preotul prin excelenþã al întregii creaþii, e
unicul Preot deplin, deoarece El e unicul om care Se poate dãrui cu un
devotament absolut Tatãlui. El se face omul deplin curat din puterea
Ipostasului Sãu dumnezeiesc, deci, Omul central, singurul om care are
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intrare la Tatãl ºi ne poate duce cu Sine ºi pe noi, singurul unificator cu
adevãrat, cãci nu S-a fãcut om pentru Sine, închis într-un ipostas omenesc
limitat, ci a luat firea omeneascã în Ipostasul larg deschis întregii umanitãþi.
El S-a fãcut prin aceasta singurul preot eficient, rãmânând ºi Dumnezeu, în
care ca preot, deci ca om, adunã pe oameni în mod efectiv. El rãmâne prin
aceasta Preot în veac, unicul Preot deplin, unicul om în care avem intrarea ºi
putinþa ºederii lângã Tatãl. ªi pentru cã este nevãzut în urma Înãlþãrii Sale,
El, ca unicul Preot deplin, este izvorul întregii preoþii vãzute.47

Misiunea de unic Preot deplin I-a dat-o Mântuitorului Hristos, Dumne-
zeu cel în Treime, ºi ªi-a dat-o ºi El ca Dumnezeu, nu ca om. Aºa cum Aaron
ºi Melchisedec – chipuri anticipate ale lui Hristos ca Arhiereu – nu ºi-au luat
preoþia de la ei, tot aºa nici Mântuitorul Hristos nu ªi-a luat-o de la El. 

Numai omul sfinþit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Mântuitorul
Hristos ca om, a fost sfinþit de Dumnezeu, întrucât S-a fãcut om curat prin
iniþiativa Cuvântului lui Dumnezeu ºi prin lucrarea Duhului Sfânt, cu vrerea
Tatãlui.48 Sfântul Chiril de Alexandria spune: „Cãci cel ce este în chipul
Tatãlui ºi deopotrivã cu El ºi Cãruia Îi stau înainte de Serafimii ºi-I slujesc
mii de mii de îngeri, fiindcã S-a umilit pe Sine, se spune când face aceasta
cã e Slujitor (Liturghisitor) al Sfintelor ºi al Cortului celui adevãrat. Atunci
S-a sfinþit cu noi Cel ce este mai presus de toatã zidirea… Deci Cel ce se
sfinþeºte ca Dumnezeu, când S-a fãcut om ºi S-a sãlãºluit între noi ºi S-a
fãcut frate al nostru dupã umanitate, se spune cã Se sfinþeºte împreunã cu
noi. Deci trebuinþa de a sluji ca preot ºi de a se Sfinþi împreunã cu noi þine
de iconomia Întrupãrii”.49

Episcopul, care are puterea arhieriei sau a preoþiei, este reprezentantul
deplin al Mântuitorului Hristos, Arhiereul unic ºi unificator. Fiecare episcop
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este capul unei Biserici locale, „capul plinãtãþii lui Hristos”, cum spune
Sfântul Grigore de Nazianz.50 Cãci Hristos îl investeºte pe acesta nu numai
cu harisma ºi cu rãspunderea sãvârºirii de el însuºi ºi de preot a Tainelor, ci
ºi cu sãvârºirea ºi rãspunderea Tainei Hirotoniei, pentru ca toþi preoþii sã-ºi
aibã preoþia prin acesta ºi sã stea sub ascultarea lui. Astfel, dacã Mântuitorul
Hristos face prin sfinþire, adicã prin Taina Hirotoniei, pe om preot, organ ºi
chip vãzut al Sãu, în sãvârºirea celorlalte Taine, pe episcop îl face organ ºi
chip vãzut al Sãu ºi în sfinþirea celorlalte organe vãzute – preotul ºi diaconul
– prin care sãvârºeºte celelalte Taine.51

Demnitatea episcopului este, de aceea, „foarte necesarã Bisericii, încât
fãrã ea nu poate fi ºi nu se poate numi Bisericã, nici creºtini. Cãci cel
învrednicit sã fie episcop ca urmaº apostolic… este icoana vie a lui
Dumnezeu pe pãmânt”; „el este izvorul Tainelor dumnezeieºti ºi al darurilor
Duhului Sfânt; el singur sfinþeºte Mirul ºi hirotoniile tuturor treptelor sunt
ale lui. El leagã ºi dezleagã în ultima ºi suprema instanþã… el învaþã în
primul rând Sfânta Evanghelie ºi apãrã credinþa cea dreaptã”.52

În lucrarea lor de slujire nici preotul ºi nici episcopul nu sunt singuri, ci
împreunã cu ei este Hristos, care lucreazã prin ei, în Duhul Sfânt, ºi
comunitatea credincioºilor, care ascultã ºi se roagã cu ei. Astfel, în sãvârºirea
Tainelor prezbiterul-preot – zice Sfântul Ioan Gurã de Aur – se roagã de fapt
în numele credincioºilor ºi în numele lor aduce jertfa cea fãrã de sânge. Dar
el sfinþeºte cinstitele daruri ºi sãvârºeºte toate Tainele ºi lucreazã toate în
numele lui Hristos (in persona Christi) ºi cu împuternicirea Lui, al cãrui
slujitor ºi reprezentant este, deºi nevrednic. Întrucât Hristos, ca adevãratul ºi
unicul Pãstor, alege pe preoþi ca organe ale lui spre sãvârºirea tainelor,
transmiþându-le harul ºi puterea de la Tatãl, ca sã devinã preoþi ºi învãþãtori
ºi pãstori ºi sã exercite aceste trei slujiri ale Lui, preoþii primesc harul ºi
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puterea preoþeascã de la Hristos, nu din partea credincioºilor, cãci aceºtia nu
pot procura puterea pe care o au. „Noi am primit cuvântul vestirii ºi am venit
de la Dumnezeu; aceasta este demnitatea episcopalã ºi cea a preoþiei în
general”.53

Cuvintele Sfântului Apostol Pavel în Milet cãtre preoþii Bisericii din
Efes care veniserã la el: „Drept aceea luaþi aminte la toatã turma în care
Duhul Sfânt v-a pus episcopi ca sã pãstoriþi Biserica lui Dumnezeu, pe care
a câºtigat-o cu însuºi sângele Sãu”(Fapte 20, 28), aratã clar cã episcopul ºi
preotul nu deþin puterea haricã ºi nu pãstoresc în baza delegaþiei de la
credincioºi, ci în baza puterii Duhului primitã prin succesiune neîntreruptã,
de la Apostoli, prin Taina Hirotoniei (2 Timotei 1, 6, 14; 2, 1-2; 1 Timotei 5
ºi 6). Ei o au de la Hristos însuºi, cum zice Apostolul Neamurilor: „ªi nimeni
nu-ºi ia singur cinstea aceasta, ci dacã este chemat de Dumnezeu dupã cum
ºi Aaron” (Evrei 5, 4; Ioan 15, 16). Dar au aceastã putere ºi poruncã pentru
exercitarea acesteia, pentru Bisericã, pentru credincioºi ºi în Bisericã ºi în
comuniune strânsã cu Biserica, crezând, pãstrând ºi lucrând cu Biserica.54

5. Apostolatul ºi succesiunea apostolicã

a. Apostolatul – Instituþie specificã perioadei apostolice
Una din problemele de teologie biblicã nou-testamentarã foarte

interesantã în lãmurirea instituirii ierarhiei bisericeºti este problema
apostolatului, ca instituþie specificã perioadei apostolice. Problema prezintã
o deosebitã importanþã atât în legãturã cu rãspândirea rapidã a Bisericii, cât
ºi cu începuturile ierarhiei bisericeºti în Noul Testament. 

Din datele Evangheliei, se cunoaºte cã îndatã dupã ieºirea la
propovãduire ºi în vederea întemeierii Bisericii, Mântuitorul s-a îngrijit sã
caute, sã cheme ºi sã aleagã pe „stâlpii” Bisericii. Chemarea era adesea de
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ordin general: „Veniþi la Mine toþi cei osteniþi ºi împovãraþi… ºi veþi afla
odihnã sufletelor voastre” (Matei 11, 28-29). Cei ce rãspundeau acestei
chemãri ºi-l urmau erau numiþi în sens larg: „ucenici”, care înmulþindu-se
treptat, au devenit: „mulþimea ucenicilor” (Luca 6, 17). Alteori chemãrile
erau individuale sau în perechi: „Veniþi dupã Mine ºi vã voi face pescari de
oameni” (Matei 4, 19- 21), cum a spus celor douã perechi de fraþi pescari;
sau lui Matei: „Vino dupã Mine” (Matei 9, 9); sau lui Filip: „Urmeazã-Mi”
(Ioan 1, 43); sau ca altuia necunoscut: „Urmeazã-Mi” (Luca 9, 59).

Celor chemaþi personal le face ºi o alegere deosebitã din „mulþimea
ucenicilor”, în douã rânduri ºi în douã grupuri deosebite. Mai întâi, o alegere
„solemnã” ºi nominalã a grupului celor doisprezece, pe care i-a numit
„apostoli” (Matei 10, 1- 4; Luca 6, 13). Cum însã cei doisprezece Apostoli
nu puteau lucra singuri, cãci: „seceriºul este mult ºi lucrãtori puþini” (Matei
9, 37; Luca 10, 2), Domnul a hotãrât sã aleagã acestora ºi ajutoare. ªi la câtva
timp dupã alegerea nominalã ºi „solemnã” a primului grup, alege ºi pe cei
„ªaptezeci de Ucenici” (Luca 10, 1), deosebiþi ºi ei de „mulþimea
ucenicilor”. Este probabil ca ºi aceºtia sã fi avut o chemare individualã (Luca
9, 59). Grupul celor doisprezece indicã pe marii Apostoli sau „Apostolii de
rangul întâi”; iar grupul celor „ªaptezeci” sunt socotiþi – în genere –
„Apostoli de rangul al doilea”, având ºi ei o alegere ºi o trimitere în misiune
ca împreunã lucrãtori cu cei dintâi. ªi unii ºi alþii alcãtuiau cercul apropiat al
lui Hristos.

Alegerea acestor douã grupuri vãdeºte intenþia precisã a Mântuitorului
de a crea o Bisericã organizatã ierarhic, cu cler ºi popor. Din aceste alegeri
„începe sã se întrevadã, puþin câte puþin, cea dintâi formã a aºezãmântului
Bisericii”. S-a spus cã „în persoana Apostolilor, Mântuitorul a pus bazele
ierarhiei”55, în care grupul celor trei mai apropiaþi (Petru, Iacob ºi Ioan
conform Matei 17, 1-9) nu constituia o treaptã ierarhicã în raport cu ceilalþi
mari Apostoli.
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b. Succesiunea apostolicã
Instituirea ierarhiei (alegerea, pregãtirea ºi hirotonirea) a fost lãsatã de

Hristos pe seama Apostolilor, care, dupã instrucþiunile Lui precise, având
plenitudinea harului ºi puteri „supra-episcopale”56, au transmis succesorilor
lor aceste „puteri ierarhice”, „cu caracter general”57. Astfel cei ºaptezeci au
constituit ºcoala sau pepiniera din care s-au recrutat prima ierarhie.

În existenþa celor douã grupuri de ucenici ai Domnului, unii teologi
apuseni au vãzut deja formatã ierarhia superioarã: adicã, în Apostoli – pe
primii episcopi ºi în episcopi – pe succesorii lor; iar în cei ºaptezeci de
ucenici – pe primii preoþi ºi în preoþi pe urmaºii lor.

Pãreri similare se aud ºi la unii teologi ortodocºi. Astfel, Andruþos
susþine cã în scopul întreitei dregãtorii „Domnul a ales pe Apostoli, pe cei
doisprezece ºi pe cei ºaptezeci, cãrora le-a acordat puterea ºi autoritatea Sa
ºi i-a întãrit prin Duhul Sfânt; iar Apostolii, fiind conºtienþi cã sunt trimiºii
Domnului(…) acordau puterea preoþeascã altora, instituind în Duhul Sfânt
diaconi ºi preoþi ºi lãsându-i ca urmaºi în serviciul lor apostolesc”.58 În
Catehismul creºtinului ortodox se spune: „Episcopii (…) þin locul Sfinþilor
Apostoli; dupã ei vin preoþii ca urmaºi ai celor 70 de ucenici ai Domnului ºi
apoi diaconii, urmaºii celor ºapte diaconi, rânduiþi în Ierusalim de Sfinþii
Apostoli”.59 Iar în Teologia Dogmaticã Simbolicã se precizeazã: „Apostolii
au transmis urmaºilor harul episcopatului… Iar ca urmaºi ai celor 70,
Apostolii au instituit prin punerea mâinilor pe membrii preoþiei, ca treapta a
doua a hirotoniei”.60 Într-unul din articolele sale Pr. Prof. Liviu Stan, fãcând
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referire la acest lucru, scria: „Teologia tradiþionalã rãspunde cã, în afarã de
episcopi, nimeni nu are calitatea de succesor al Sfinþilor Apostoli ºi cã preoþii
sunt sau trebuie sã fie priviþi ca urmaºi ai celor ºaptezeci de învãþãcei (Luca
10, º.u.) sau ai altor slujitori sacramentali de grad inferior episcopilor,
instituiþi în epoca apostolicã. Aceeaºi teologie tradiþionalã spune cã diaconii
sunt urmaºii celor ºapte diaconi, aºezaþi de Sfinþii Apostoli, când de fapt –
aºa cum precizeazã ºi canonul 16 al Sinodului Trulan – aceºtia nu sunt
nicidecum urmaºii celor ºapte diaconi instituiþi de Apostoli, prin alegerea
obºtii, „pentru a sluji maselor” (Fapte 6, 1-7)”.61

Astãzi, aceastã interpretare tradiþionalã este lãrgitã. Se ºtie cã atât cei 12
Apostoli, cât ºi cei 70 de ucenici erau harismatici, fiind înzestraþi încã de la
alegerea lor cu unele harisme, ca: puterea de vesti Evanghelia, de a tãmãdui
pe bolnavi ºi de a scoate demonii, etc. (Matei 10, 7-8; Luca 10, 3-9). Acestea
îi ajutau la formarea pentru apostolat ºi pentru slujirea preoþeascã.62

Plenitudinea harului o aveau numai cei doisprezece Apostoli – ºi mai târziu
Sfântul Apostol Pavel – primitã direct de la Mântuitorul Hristos ºi de la
Duhul Sfânt. De aceea, numai ei aveau jurisdicþia universalã ºi calitatea de
întemeietori de Biserici; ºi tot numai ei aveau puterea ºi dreptul de a acorda,
prin punerea mâinilor, harul Sfântului Duh celor botezaþi de colaboratorii lor
(Fapte 8, 14-17; 19, 6) ºi de a hirotoni diaconi (Fapte 6, 6), preoþi (Fapte 14,
23) ºi episcopi (1 Tim. 4, 14; Tit 1, 5). De aceea cei doisprezece Apostoli ºi
cu Sfântul Pavel (Fapte 9, 15; 26, 16-18) pot fi numiþi pe drept cuvânt:
„Marii Apostoli fondatori”. Posedând ºi toate harismele, ei aveau ºi
plenitudinea harismelor; dar nu acestea le dãdeau dreptul de a întemeia
Biserici ºi a le organiza, ci aceste harisme le veneau doar în ajutor. Deºi
sfinþiþi prin rugãciune arhiereascã (Ioan 17, 17-19), ei nu primesc, totuºi,
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acest har preoþesc din preoþia lui Hristos decât dupã ce El îºi exercitã slujirea
Sa arhiereascã, în jertfa de pe cruce, când apare ca „Preot ºi ca Miel de
Jertfã”.63 Momentul acordãrii preoþiei de cãtre Mântuitorul Hristos – Marele
Arhiereu – Apostolilor Sãi este momentul suflãrii Duhului Sfânt peste ei,
îndatã dupã înviere (Ioan 20, 22), când le acordã definitiv ºi harul apostolesc.
Acesta este însuºi momentul „hirotonirii” sau al consacrãrii lor, dupã cum
spune Sfântul Chiril Alexandrinul: „Dându-le îndatã Duhul Sãu prin suflarea
vizibilã, Domnul i-a sfinþit ºi i-a consacrat pe Apostoli: ºi pãstori, ºi
învãþãtori ai lumii, ºi iconomi (sãvârºitori) ai dumnezeieºtilor Taine, ca sã
credem desãvârºit cã Duhul Sfânt (suflat de El) nu este strãin de Fiul, ci este
deofiinþã cu El, iar El purcede din Tatãl”.64

Sfântul Ioan Hrisostom, tâlcuind acelaºi moment, afirmã: „Ucenicii au
primit atunci o putere spiritualã ºi harul (apostolesc ºi preoþesc)”. ªi pentru
a nu se confunda acest har mântuitor ºi lucrãtor, prin preoþia lor, cu harismele
extraordinare, trecãtoare ºi netrasmisibile, adaugã în continuare: „Dar nu ca
sã învie morþi ºi sã facã minuni, ci ca sã ierte pãcatele; cãci multe sunt
harismele Duhului. De aceea, a adãugat: „Cãrora veþi ierta pãcatele, sã fie
iertate…”, arãtând lãmurit ce fel de putere lucrãtoare li s-a dat”.65 Aºadar
„Puterea sacerdotalã este insuflatã de Hristos celor doisprezece Apostoli ºi
originea ei este curat divinã”.66 Ca ºi în cazul preoþiei Mântuitorului, „nu
trebuie a confunda demnitatea preoþeascã cu exercitarea ei. Preotul nu devine

74 BISERICA ORTODOXÃ

63. Sfântul Ioan Hrisostom, Omilia I. De cruce et latrone, P.G. XLIX, col. 399-
400: „Iisus a fost ºi Jertfã ºi Preot. Fireºte, Jertfã dupã trup, Preot însã dupã Duh.
Acelaºi a jertfit ºi S-a jertfit, dar dupã trup”.

64. Sfântul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia dupã Ioan, P.G:
LXXIV, 709; Teofilact, în Expositio in Acta Apostolorum, P.G., CXXV, 533, afirmã
cã: „Apostolii au fost hirotoniþi dascãli ai lumii”

65. Sfântul Ioan Hrisostom, Comentariu la Evanghelia dupã Ioan, P.G.,
LIX,471

66. Paul Evdochimov, L’Orthodoxie, Paris, 1959, pag. 165; vezi ºi traducerea
editatã de Institutul Biblic ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureºti,
1996



preot în momentul când el oferã jertfã, cãci el n-are dreptul a o oferi decât
pentru cã este preot”.67 Aºa fiind, nu ºtim dacã se mai poate spune cã:
„Coborârea aceea a Sfântului Duh la Cincizecime a fost hirotonia
Apostolilor”.68 Aceastã interpretare ni se pare împotriva adevãrului
evanghelic ºi al Tradiþiei Bisericii, adevãr intrat în rugãciunile cultului. Cãci
aºa citim la rânduiala înmormântãrii ºi a parastaselor, în cele douã rugãciuni
de dezlegare, citite de arhiereu sau preot, ºi îndeosebi în cea de a doua:
„Stãpâne, mult îndurate, Doamne Iisus Hristoase, Dumnezeul nostru, Care ai
dat Sfinþilor Tãi Ucenici ºi Apostoli cheile Împãrãþiei cerurilor, iar dupã
Sfântã Învierea Ta, cea de a treia zi, cu harul Tãu le-ai dãruit puterea de a
lega ºi dezlega pãcatele oamenilor…”69 ªi nu se poate tãgãdui cã acest har ºi
aceastã putere date dupã Înviere nu þin de preoþie.

Pogorârea Sfântului Duh peste Apostoli, sub forma limbilor de foc, nu
le-a acordat harul (harisma) preoþiei, ci numai le-a întãrit ºi le-a aprins ºi le-
a pus în lucrare acest har. „Umplerea de Duhul Sfânt – la Cincizecime –
înseamnã cã ei au fost luminaþi de Duhul care aprindea în ei harisma”70,
primitã dinainte, pe care o sporeau ºi la care adãugau altele, ca: proorocia,
glosolalia, tâlcuirea limbilor, etc. Cei 12 Apostoli – ºi mai târziu Sfântul
Apostol Pavel – „posedau toate harismele”71 ºi toate harurile, ceea ce îi situa
în fruntea tuturor harismelor ºi a slujitorilor Bisericii (cf. 1 Cor. 12, 28-30;
Efes. 4, 11); ºi – ca singurã autoritate „supra-ierarhicã” – aveau dreptul ºi
puterea de a le disciplina (cf. 1Cor. 14, 26-33).
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Concluzii

Preoþia sacramentalã, cu cele trei trepte ierarhice ale sale este
constitutivã structurii harice a Bisericii ºi, prin aceasta, indispensabilã
acesteia pentru cã, numai prin episcop ºi preot ea împãrtãºeºte credincioºilor
toate Tainele (Tit. 1, 7; cf. 1 Cor. 4, 1 - 2), cãlãuzindu-i în acelaºi timp cãtre
mântuire (4, 16; 2 Timotei 4, 8). 

Preoþia a fost ºi este pururi în Bisericã (1 Timotei 6, 14; 2 Timotei 1, 12;
2, 2). Darurile excepþionale numite uneori în Noul Testament ºi harisme
(Romani 1, 11; 12, 6; 1 Cor. 1, 7; 12, 4, 31 etc.) nu sunt nici permanente, nici
universale în Bisericã ºi nici indispensabile mântuirii. Harisma preoþiei (1
Timotei 4, 16; 2 Timotei 1, 6) se acordã numai prin Sfânta Tainã a Hirotoniei,
o datã pentru totdeauna, înzestrând pe episcop, preot sau diacon cu harul
preoþiei care-l îndatoreazã definitiv sã propovãduiascã învãþãtura
evanghelicã, sã sfinþeascã pe creºtini ºi sã cârmuiascã turma cuvântãtoare la
mântuire. Prin aceste trei slujiri se susþine viaþa ºi unitatea Bisericii, se
întãreºte ºi se zideºte lucrarea preoþiei obºteºti a credincioºilor.

Potrivit credinþei creºtine exprimatã încã din perioada apostolicã,
Preoþia este o Sfântã Tainã care produce în mod definitiv un efect spiritual.
Dar harul dat în aceastã Sfântã Tainã nu este în mod direct în beneficiul celui
care îl primeºte, cum este cazul Botezului, ci în slujba Bisericii ºi al
oamenilor pe care Dumnezeu îi mântuieºte prin aceasta.

Izvorul de inspiraþie ºi putere pentru cunoaºterea ºi slujirea preoþeascã îl
avem în Sfânta Scripturã ºi în Sfânta Tradiþie, în experienþa vie a Sfinþilor
Pãrinþi, învãþãtori ºi pãstori ai Bisericii. Cu aceºtia, în acelaºi Duh cu „mai
Marele Pãstorilor” (1 Petru 4, 4) ne aflãm în aceea continuitate haricã
neîntreruptã, în „succesiune apostolicã”. Le suntem urmaºi, potrivit poruncii
aceluiaºi Apostol: „Fiþi urmãtori mie, precum eu sunt urmãtor lui Hristos”
(1Cor. 11, 1).
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INFLUENÞA MASS-MEDIA
ASUPRA MINÞII UMANE

Lect. Univ. Dr. Gavril Trifa

Vizionarea TV nu este un simplu obicei sau doar un mijloc de informare:
ne aºezãm zilnic în faþa televizorului, ne relaxãm, aflãm ce se mai petrece
prin lume ºi dupã aceea ne continuãm activitatea. 

Prin caracteristicile ºi intensitatea experienþei, prin periodicitatea cu
care intervine încã din primii ani ai vieþii, privitul la televizor influenþeazã în
mod definitoriu viaþa omului contemporan. Oamenii ajung sã gândeascã, sã
se comporte, sã se îmbrace dupã cum le sugereazã televiziunea. O mare parte
din modul de a fi al acestui om, din ideile, aspiraþiile ºi sentimentele lui se
datoreazã miilor de ore petrecute în faþa celei pe care Martin Eslin o numeºte
„maºina visãrii”.

Televiziunea, televizionarea sau mass-media în general reconstruiesc
realitatea, configureazã un nou mod de existenþã, ºi de conºtiinþã pentru
omul zilelor noastre, un nou mod de a fi. Ca principalele mijloace ale
promovãrii nihilismului ºi culturii divertismentului, ele influenþeazã în mod
decisiv orizontul religios al omului contemporan. Cu siguranþã, afirmã Pr.
Virgiliu Gheorghe, cã fãrã televiziune ºi publicitate lumea nu ar fi arãtat aºa
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cum o vedem astãzi. În mod cert, nu s-ar fi înaintat atât de mult în direcþia
degradãrii valorilor spirituale, tradiþionale, a relaþiilor personale ºi
comunitare, a vieþii de familie, a moralei sociale ºi individuale.

S-a observat cã mesajele TV acþioneazã asupra modului de viaþã al
oamenilor, asupra credinþei acestora. S-a remarcat de asemenea ºi faptul cã
televiziunea are ºi acþiuni hipnotice asupra psihicului uman ºi cã afecteazã
cele mai multe din procesele neuropsihologice, educaþionale ºi culturale ale
omului.

Renunþarea la televiziune nu este un lucru uºor de realizat, cãci imaginea
video ºi cea publicitarã au instalat o adevãratã dictaturã în spaþiul public ºi
privat al societãþii moderne. Au ajuns sã-l împresoare pe omul modern din
toate pãrþile, lãsându-i o libertate tot mai micã în a vedea ºi a înþelege lumea,
neinfluenþat de ele. De aceea efortul eliberãrii de tirania mediaticã trebuie sã
fie corelat cu o bunã cunoaºtere a fenomenelor ºi cu adoptarea unui mod de
viaþã care sã asigure o minimã imunitate. Altfel, evadarea din spaþiul
conºtiinþei globale, va fi imposibilã. Lipsit de cunoºtinþe ºi de credinþã, omul
contemporan devine cea mai uºoarã victimã. El este învins înainte de a afla
cã împotriva minþii ºi sufletului sãu ajunge sã fie fãcut prizonier ºi sã fie
înrobit, deºi cultura media îl convinge cã este liber.

Mulþimea extraordinarã a sistemelor de semnificaþie implicate in lumea
TV – limbaj verbal, expresie vocalã, gesticã, limbaj al trupului, decor –
viteza uriaºã a cadrelor, efectele tehnice în general ce bulverseazã atenþia
telespectatorului fac ca majoritatea informaþiilor transmisie prin televiziune
sã aibã un impact subliminal, adicã sã nu fie complet sau deloc conºtientizate
de telespectator, deºi ele pãtrund în mintea acestuia ºi sunt depozitate în
memorie. Acest efect subliminal al televiziunii este favorizat de inducerea în
mintea telespectatorului, pe parcursul vizionãrii, a unui ritm cerebral „alfa”.
Dupã cum demonstreazã neuropsihologii Emery ºi Peper, intrarea într-o stare
semi-hipnoticã atunci când ochii sunt fixaþi pe ecran indicã nu numai
diminuarea cenzorului raþional, a judecãþii, ci ºi deschiderea porþilor
subconºtientului ºi pãtrunderea a mesajelor TV în adâncul acestuia. Practic
oamenii nu înþeleg cã privitul la TV poate duce într-o zi la moarte ºi cã poate
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periclita mântuirea omului.1

Cercetãrile neuropsihologilor demonstreazã cã vizionarea TV altereazã în
special capacitãþile cognitive ale persoanei umane. Nu numai procesul învãþãrii
este dezavantajat, ci ºi gândirea logicã ºi analiticã, discursivitatea, capacitatea
de exprimare a ideilor, creativitatea ºi chiar dezvoltarea inteligenþei.
Televiziunea afecteazã mai ales cortexul prefrontal, acea parte care este cel mai
bine dezvoltatã la om, unde sunt mediate procesele mentale superioare, funcþii-
le executive ale cortexului, ce diferenþiazã fiinþa umanã de celelalte vieþuitoare.

Vãtãmarea cortexului prefrontal prin vizionarea TV, prin cultivarea
mentalitãþilor ºi atitudinile nihiliste ale culturii divertismentului are
puternice repercusiuni în comportamentul telespectatorilor, în formularea
acþiunilor, în capacitatea de decizie ºi în adaptarea la noi situaþii de viaþã.

Afecþiunile pe care nu numai vizionarea TV, dar ºi jocurile pe calculator
ºi navigatul pe internet le produc asupra cortexului prefrontal se remarcã
uºor la copiii ºi tinerii în dificultãþile pe care aceºtia le au în concentrarea cu
atenþie ºi în susþinerea motivaþiei pentru urmãrirea unei activitãþi oarecare, în
controlul emoþiilor ºi al comportamentului, în planificarea ºi în organizarea
programului. Iniþiativa, creativitatea, curiozitatea, discernãmântul ºi judecata
sunt alterate semnificativ.

Cultura nihilistã este aceea cãreia i se datoreazã dependenþa omului de
televizor. Atâta timp cât oamenii nu se vor debarasa de reziduurile acestei
culturi, nu se vor putea elibera cu adevãrat de atracþia televiziunii.

Problema nihilismului nu este atât una culturalã, cât una de naturã
religioasã, cãci el se naºte ºi se dezvoltã într-un raport polemic faþã de
învãþãtura ºi modul de viaþã ortodox. Dupã cum observa bine Petru Culianu
în cartea sa „Religie ºi putere”, reîntoarcerea la creºtinism rãmâne singura
noastrã soluþie viabilã într-o culturã sinucigaºã, al cãrei efect principal este
distrugerea fiinþei umane.2 Acest lucru l-a anticipat ºi marele pãrinte al
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ortodoxiei Cosma Etolianul cu 300 de ani înainte când a spus cã va veni o
vreme când vor apãrea niºte cutii mici ºi care vor avea 2 coarne deasupra ºi
oamenii vor putea vedea în ele ce se întâmplã de cealaltã parte a lumii.3 O
altã pãrere luminatã de Dumnezeu în acest sens este cea a Cuviosului Paisie
Aghioritul care spune cã televiziunea este foarte rea. El afirmã cã lumea se
va distruge din pricina minþii ei ºi cã nu o va distruge Dumnezeu. Sfântul
Pãrinte mai dã ºi o indicaþie preþioasã cu privire la televizor. Dacã existã unul
rãu ºi nociv sãnãtãþii trupeºti ºi sufleteºti, existã ºi un televizor bun ºi
folositor ºi duhovnicesc. „Atunci când prin omorârea omului vechi se curãþã
ºi ochii sufletului, atunci omul vede mai departe fãrã aparate.” Mai spunea
cã este nevoie ºi de multã luare aminte ºi trezvie pentru a înþelege profunzi-
mea lucrurilor. Prin acele cutii se prostesc, se îndobitocesc, se tâmpesc.4

Concludent este ºi îndemnul celui între sfinþi pãrintelui nostru Ioan Gurã de
Aur care mustrã cu asprime pe pãrinþii delãsãtori care nu se îngrijesc de
odraslele lor, precum ºi întreg sistemul contemporan de educaþie afirmând cã
statul nu face ceva concret în rezolvarea problemelor reale. Astfel el comparã
pe pãrinþi cu niºte medici care atunci când pacientul lor dã primele semne de
vreo boalã, nu fac absolut nimic, însã îi prescriu nenumãrate reþete atunci
când boala l-a cuprins în întregime ºi nu mai are ºanse sã scape cu viaþã.5

Televiziunea trãieºte numai în prezentul acþiunii, se hrãneºte din prezent
ºi astfel ea instaureazã o dictaturã a momentului. Trecutul este prea
îndepãrtat, prea static ºi existã numai în mãsura în care poate fi imortalizat
în prezentul micului ecran, unde, de altfel, este subliniat ºi viitorul.
Televiziunea este acuzatã de mulþi specialiºti cã l-a fãcut pe omul contempo-
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ran sã piardã simþul istoriei, al relaþiei cu trecutul ºi al perspectivei viitorului.
Omul micului ecran este omul modern care are nevoie de acþiune, ca sã

simtã cã trãieºte. Tot ce se întâmplã la televizor înseamnã acþiune, senzaþie ºi
emoþie. Cu alte cuvinte se trãieºte clipa, momentul de faþã, fãrã alte
remuºcãri ulterioare. Ritmul ºi acþiunea sunt materialul de bazã pentru
construcþia mesajului TV ºi poate nu întâmplãtor, acestea au devenit
imperativele în care trãim. În tensiunea concurenþei care domneºte între
canalele de televiziune este aceastã tendinþã de a creºte ritmul permanent,
precum ºi acþiunea ºi ponderea senzaþionalului ºi a dramaticului, pentru a
captiva cât mai puternic, pentru a nu lãsa telespectatorului rãgazul de a se
gândi ºi a trece la un alt canal. 

Tot ceea ce însoþeºte acþiunea de pe micul ecran dã senzaþia de acþiune.
Observãm astfel oameni tot mai agitaþi, mai irascibili, mai lipsiþi de
îngãduinþã, rãbdare ºi stãruinþã. Sunt incapabili sã mai aºtepte deoarece vor
totul acum, ca ºi cum li s-ar cuveni, precum învaþã la TV.

Personajele de pe micul ecran sunt, în general, sigure pe ele, ºtiu ce au
de fãcut. Nu au timp de reflectat, cãci trebuie sã acþioneze, sã demonstreze
de ce sunt în stare, sã se impunã. Toate acestea le regãsim la omul
contemporan, ºi mai ales la tinerii crescuþi cu televizorul, care manifestã
suficienþã de sine, care vor sã se impunã, eventual cu forþa, vor sã
demonstreze cã sunt cineva.

Fãrã însã îngãduinþã, puþinã smerenie ºi ascultare, precum ºi un strop de
delicateþe devine din ce în ce mai greu pentru noi tinerii din generaþia
internet, care trãim conectaºi parcã la perfuzie de mass-media, sã întreþinem
o relaþie de prietenie sau de dragoste ºi chiar sã ne integrãm social.6

Astfel, treptat, omul modern se vede tot mai singur, mai bolnav ºi
neputincios, mai infirm sufleteºte ºi trupeºte într-o lume în care i s-a promis
totul, chiar cã va fi propriul dumnezeu, dacã se va lepãda de tradiþii, de
trecut, de valori sau ierarhii, de orice þine de originea creºtinã a lumii. Atunci
când s-a trezit în faþa acestui lucru nu i-a mai rãmas decât sã viseze în faþa
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televizorului, sã se predea consumului de droguri, erotismului sau altei
experienþe evazioniste, ca sã uite de propria neîmplinire ºi prins în mrejele
nihilismului sã nu înnebuneascã.

Într-un astfel de context, scufundat într-un mediu care îºi pierde din ce
în ce mai mult orice urmã de normalitate, lipsind criteriile ºi cãlãuza, singura
soluþie care poate fi gãsitã este întoarcerea la credinþã ºi lupta cu toatã
puterea împotriva ofensivei nimicului.
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EXEGEZA AFIRMATIEI HRISTOLOGICE:
„EU SUNT LUMINA LUMII”

DIN EVANGHELIA DUPA IOAN 8,12

Magister: Maraloiu Ana-Maria

I. Argument

De noutatea tratãrii acestei teme se poate vorbi în termenii de metodã de
abordare sau punere în discuþie a problematicii legate de un mod de
exprimare tipic mentalitãþii ºi simþirii mediului creºtin primar. 

Dovedirea relevanþei acestui tipar de gândire teologicã, devenit marcã
distinctivã a teologiei ioaneice ºi transpus într-un limbaj metaforic, e dat de
gradul decriptãrii în planul receptãrii, care e în funcþie nu de gradul
participãrii intelectului, ci de articularea acestei realitãþi teologice la
dinamica duhovniceascã a fiinþei, la gradul ei de deschidere ºi ridicare a
mentalului-afectiv la lucrarea ºi roadele Duhului lui Dumnezeu în om.

Evanghelia dupã Ioan are o profunzime spiritualã de neegalat prin
simþirea cu adevãrat a realitãþii revelate prin cuvânt.

Afirmaþia „Eu sunt Lumina lumii” nu poate fi desprinsã de contextul în
care a fost rostitã ºi integratã ºi nici de scopul general urmãrit de redactor în
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rolul dominant al asumãrii înþelegãtoare a mesajului evanghelic, care este,
prin excelenþã, cuvânt din Cuvântul (Raþiunea) dumnezeiascã.

„Rolul ermeneutic al Duhului”, concept teologic fundamental pentru o
raportare corectã la scrierile revelate, nu poate fi ignorat, ºi cu atât mai mult,
într-o astfel de lucrare care îmbinã sau prin care se vrea pusã în luminã relaþia
de fond, interdependentã, „organicã” chiar, dintre conþinut ºi formã sau
limbaj, prin care e transmis, cel mai adecvat, sensul. Miza este mare pentru
cã e vorba de cuvântul dumnezeiesc, pericolul cãderii în scolasticism sau
spre o intelectualizare excesivã, existã. Soluþia definitivã nu este oferitã, în
mod necesar, de aceastã lucrare, care este un exerciþiu spre a aduce un spor
de „luminã” în direcþia relevãrii sistematizate a sensurilor teologice
conþinute în aceastã expresie/exprimare: „Lumina lumii”, cu deschiderea
absolut necesarã spre forma lingvisticã sau „haina” asumatã de semnificaþie.
Simbolurile teologice ale „luminii” ºi ale „lumii” urmeazã cursivitãþii logice
a ideii ºi îºi aflã împlinirea/ plenitudinea într-o formulã/ titlu hristologic
fundamental: „Eu sunt” – cu profundele implicaþii teologice ce decurg de
aici. 

Interesul pentru o astfel de temã slujeºte dorinþei/ necesitãþii cãutãrii ºi
trãirii adevãrului divin, de data aceasta, cuprins într-o scriere evanghelicã de
referinþã.

Lucrarea îºi aflã sensul în mobilul cãutãrii, adâncirii unei realitãþi
hristologice formulate în mod pozitiv, cu alte cuvinte, în termenii teologiei
catafatice; dar cu toate cã, aserþiunea e formulatã în termeni pozitivi,
apartenenþa ei la Hristos transcende/ adânceºte sensul strict al unei dialectici
afirmative ºi conceptuale, spre o revelare în duh a misterului, care nu doar
este aºa cum l-ar putea percepe/ înþelege omul, deci, nu este doar „aºa”, ci cu
mult mai mult, la mãsura divinitãþii.

Abordãrile/ aplecãrile de azi ale teologiei biblice se extind mai mult prin
metodele aplicate în cercetare, printr-o tratare istorico-criticã de cele mai
multe ori ºi doar, într-o mãsurã mai micã, printr-o asumare dinamicã a
mesajului, o erminie vie prin care transpare Duhul.

La final, rãmâne la latitudinea cititorului avizat sã aprecieze reuºita
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atingerii scopului general: erminia cuvântului evanghelic ºi capacitatea
transmiterii acestei înþelegeri conform gândirii teologice în ºi prin luminarea
Duhului lui Dumnezeu.

II. Enunþarea temei

II.1. Problema mãrturiei în teologia ioaneicã ºi semnificaþia titlurilor hristologice

Sfântul Apostol ºi Evanghelist Ioan, prin scrierile sale, se înscrie printre
iniþiatorii teologiei biblice noutestamentare, care, prin temele abordate,
contribuie la înþelegerea ºi cunoaºterea adevãrurilor de credinþã pe care
Biserica le propovãduieºte în lume. (Mt. 28,19)

Întreaga sa operã scrisã a fost redactatã sub cãlãuzirea Duhului Sfânt,
care-i dã valoare ºi autenticitate. (II Tim. 3,16)

Nota dominantã a scrierilor ioaneice este dimensiunea ei teologicã – fapt
pentru care este numit ºi „Sf. Ioan Teologul”, sau cuvântul lui Dumnezeu.

Conform „Studiului Noului Testament” elaborat de Merill Tenney, în
1986, cheia conþinutul Evangheliei dupã Ioan ºi, aº adãuga, ºi cheia
afirmaþiei din (8,12), o gãsim în capitolul 20, în însãºi afirmaþia autorului:

„Iisus a mai fãcut înaintea ucenicilor sãi multe alte semne, care nu sunt
scrise în cartea aceasta. Dar lucrurile acestea au fost scrise pentru ca voi sã
credeþi cã Iisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu; ºi crezând, sã aveþi viaþa
în Numele Lui” (20,30-31).

„Trei cuvinte ies în evidenþã în acest pasaj: semne, a crede ºi viaþã.”1

Afirmaþia „Eu sunt Lumina lumii” (8,12) sintetizeazã intenþia autorului de a
surprinde taina revelatã a lui Hristos, pe temeiul pasajului de la (20,30-31).
Autorul studiului susþine cã: primul dintre aceste cuvinte conþine un indiciu
cu privire la organizarea Evangheliei în jurul mai multor minuni selecþionate,
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care sunt în general paralele cu cele din Evangheliile sinoptice, dar aici sunt
numite semne datoritã semnificaþiei lor speciale în aceastã Evangheliei[...].”2

Al doilea cuvânt „a crede” este cuvântul cheie ºi cel care marcheazã
tema centralã a Evangheliei ºi este întâlnit de 98 de ori. De obicei, este tradus
„a crede”, deºi uneori este redat prin „a se încrede” (vezi 2,23). De obicei
înseamnã „a recunoaºte drept adevãratã o afirmaþie fãcutã de o persoanã
despre sine însuºi”, sau descrie dedicarea completã a persoanei faþã de
Hristos.

Sf. Ioan defineºte credinþa în Hristos ca fiind actul prin care Îl numim
pe El (1,12), Îl facem parte din viaþa noastrã. Fiind convins prin semne, care
erau dovezi ale puterii Persoanei lui Iisus, credinciosul urma sã treacã, în
mod logic la o credinþã stabilã.

Al treilea cuvânt din cheia Evangheliei este viaþã, care în limbajul Sf.
Ioan, este suma totalã a tot ce îi este dat credinciosului prin mântuire. Este
cea mai înaltã experienþã pe care o poate avea omul. „Viaþa veºnicã este
aceasta”, a spus Iisus, „sã te cunoascã pe Tine, singurul Dumnezeu adevãrat
ºi pe Iisus Hristos pe care L-ai trimis.” (Ioan 17,3)

Hristos este prezentat ca model de asemenea viaþã, care este darul lui
Dumnezeu pentru credincios, cât ºi scopul stabilit de Dumnezeu pentru
credincios.

Aceste trei cuvinte: „semne”, „a crede”, „viaþã”, dau o organizare logicã
Evangheliei. În „semne” avem revelaþia lui Dumnezeu; în „credinþã” avem
reacþia pe care trebuie sã o producã ele; „viaþa” este rezultatul pe care îl
aduce acea reacþie.3

Încã din vechime, cititorii Sf. Ioan au întrevãzut cã centrul Evangheliei
este dezvãluirea personalã directã a Fiului lui Dumnezeu.

Cuvântãrile, aproape în întregimea lor, au ca subiect Persoana divinã a
Fiului lui Dumnezeu, viaþa ºi existenþa Lui din veºnicie, legãtura filialã cu
Tatãl, venirea ºi misiunea Lui în lume, întoarcerea Lui la Tatãl.
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Minunile înfãptuite de Iisus au scopul sã punã în luminã aceste
adevãruri.

Capitolul 8 din care face parte afirmaþia noastrã, conþine o cuvântare
rostitã de Iisus cu legãturã istoricã contextualã (prilejul sãrbãtorii Corturilor
la evrei) ºi tematicã (prilejul discursurilor precedente).

Versetul 12 al acestui capitol puncteazã esenþa discursului despre adevã-
rata „luminã a lumii” exprimatã prin puterea mãrturiei despre Sine Însuºi.

O primã parte a capitolului conþine un scurt cadru narativ sau exordiu
despre locul unde se aflã Iisus (Templu), momentul zilei (dimineaþa), scopul
prezenþei Sale acolo: „ºezând îi învãþa” ºi auditoriul „tot poporul care venea
la El” (8,2). Structura prezintã ºi o incluziune despre femeia pãcãtoasã prinsã
în adulter, prilej cu care Sf. Ioan marcheazã faptic, demonstrativ, o realitate
dramaticã, o cutumã a Legii iudaice, opunând acesteia reacþia lui Iisus,
surprinzãtoare pentru lumea de atunci, chiar o minune, pentru cei ce ºtiu sã
vadã, semnul profetic al eliberãrii ºi iertãrii pãcatelor, prin fapta Sa, El
neanulând Legea lui Moise. (8,3-11)

Reluând ideea de mai sus, la nivelul adevãratei filosofii practice,
versetul 12 reprezintã începutul unei cuvântãri revelatoare de sensuri pentru
cei ce-I vor asculta cuvântul. De la 8,12 pânã la 8,59 avem, în esenþã, numai
o singurã temã mare: taina Persoanei lui Iisus, cu trimitere la (20,31), unde
este precizatã tema obiectivã a întregii Evanghelii dupã Ioan: Iisus este
Mesia, Fiul lui Dumnezeu.

Structura Evangheliei dupã Ioan este destul de clarã. De la început pânã
la sfârºit este urmãritã cu consecvenþã tema credinþei. Spune M. Tenney: „Ba
mai mult, Evanghelia nu încearcã sã impunã o organizare artificialã asupra
unor fapte existente. Scriitorul inspirat a ales anumite episoade ºi învãþãturi,
care reprezintã caracterul ºi desfãºurarea revelaþiei lui Dumnezeu în Hristos
(1,19) ºi a aranjat aceste episoade în aºa fel încât sã-l poarte pe cititor pe
valul miºcãrii spirituale, spre o mãrturie activã a credinþei în Hristos.”4

Conform Introducerii la Evanghelia dupã Ioan, Bartolomeu V. Anania,
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în „Biblia comentatã”, prezintã un plan revelator al scrierii, în lumina ideilor
precizate: 

„Prologul: Slava Logosului întru Dumnezeu, în lume ºi în istorie” (1,1-
18).

1. Slava lui Hristos arãtatã în lume (1,19-12,50).
2. Slava lui Iisus arãtatã ucenicilor Sãi în intimitatea Cinei celei de Tainã

(13,1-17,26).
3. Slava lui Iisus arãtatã în Patimile sale (18,1-19,42).
4. Slava lui Iisus arãtatã ucenicilor Sãi dupã Învierea Sa din morþi (20,1-

21).
5. Epilog (21,1-25).5

Expresia „Eu sunt Lumina lumii.” (Ioan 8,12) este un titlu hristologic.
De fapt, întreaga Evanghelie e marcatã la rãstimpuri de o astfel de exprimare
sinteticã a adevãrului despre Sine Însuºi. Declaraþiile lui Iisus ce însoþesc
discursurile sunt expuse în 7 propoziþii care încep prin cuvintele: „Eu sunt”:

1. Pâinea vieþii (6,35).
2. Lumina lumii (8,12; 9,5).
3. Uºa staulului (10,7).
4. Pãstorul cel bun (10,11,14).
5. Învierea ºi viaþa (11,25).
6. Calea, adevãrul ºi viaþa (14,6).
7. Adevãrata viþã (15,1).
O notã distinctã a Evangheliei dupã Ioan, faþã de cele sinoptice, care

determinã o astfel de exprimare : „Eu sunt” (hapax legomeno pentru
Evanghelii) este accentul pe care îl pune Sf. Ioan pe relaþia personalã dintre
Iisus ºi oameni. C. Tenney precizeazã: „Sunt redate douãzeci ºi ºapte de
discuþii personale, dintre care unele sunt foarte extinse, iar unele sunt foarte
scurte. Pe aceastã listã sunt incluse pasajele care pot fi clasificate în alte
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categorii, cum ar fi: minunea cu fiul slujbaºului împãrãtesc (4,46-54) sau
judecata înaintea lui Pilat (18,28-19,16).

În împrejurãri de felul acesta, locul proeminent îl ocupã interesul lui
Iisus faþã de individ, ºi nu acþiunea. În Evangheliile sinoptice, de exemplu,
judecata înaintea lui Pilat este un element important în deznodãmântul vieþii
lui Iisus, în timp ce în Evanghelia dupã Ioan accentul este pus pe interesul
personal al lui Iisus faþã de Pilat ºi efortul lui Iisus de a-l aduce pe Pilat la
punctul de a accepta afirmaþiile lui Iisus despre Sine.”6

Expresia hristologicã : „Eu sunt Lumina lumii” îºi are relevanþa sau
corespondentul în toate celelalte titluri hristologice, cât ºi în teoria Logosului
întrupat, cu o mare forþã sugestivã ºi cuprinzãtoare a celorlalte numiri, ce
marcheazã o nouã genezã în care „Lumina” cea adevãratã îºi aflã temei.

Sf. Scripturã începe cu Geneza, care descrie crearea lumii; Evanghelia
îºi face debutul din existenþa Logosului, Care este Fiul lui Dumnezeu, prin
Care S-a creat întregul cosmos (Ioan 1,3).

Teologia Logosului întrupat este specificã doar Sf. Ioan Evanghelistul.
Ca idee o întâlnim ºi la Platon, în „Dialogurile” sale, la Filon, în „Tratatele”
sale, la unii rabini, care, cu toþii, au vorbit despre Logos ca expresia lui
Dumnezeu manifestatã în oameni.

Numai în scrierile ioaneice, teologia Logosului întrupat, apare clarã,
bine conturatã ºi fundamentatã, ceilalþi, mai sus amintiþi, aveau idei eronate
sau alþii nu posedau decât o noþiune incompletã cu privire la Cuvânt. „ªi am
vãzut cerul deschis ºi iatã un cal alb ºi Cel ce ºedea pe el se numeºte
Credincios ºi Adevãrat ºi judecã ºi se rãzboieºte întru dreptate. Iar ochii Lui
sunt ca para focului ºi pe capul Lui sunt cununi multe ºi are nume scris pe
care nimeni nu-l înþelege decât numai El. ªi este îmbrãcat în veºmânt stropit
cu sânge ºi numele Lui se cheamã «Cuvântul lui Dumnezeu» (Apoc.
19,11,13)”. Aceasta fiind descrierea Logosului pe care o face Sf. Evanghelist
în termeni biblici.

Din perspectiva Sf. Ioan, Logosul nu e doar Creatorul lumii fizice ºi al
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ordinii materiale, ci ºi viaþa ºi lumina lumii: „Întru El (Logosul) era viaþa ºi
viaþa era lumina oamenilor” (Ioan 1,4); „Cuvântul era Lumina cea adevãratã
care lumineazã pe tot omul care vine în lume”. (Ioan 1,9)

Cele mai multe denumiri hristologice le gãsim în scrierile ioaneice, de
exemplu: „Fiul lui Dumnezeu” (expresie care se întâlneºte de 115 ori în N.T.,
fie în aceastã formã, fie ca „Fiul Meu”, sau „Fiul celui Preaînalt” sau „Fiul
lui Dumnezeu Celui viu”, apud Pr. Dr. Ioan Mircea, Dicþionar al Noului
Testament, A-Z, Editura „I.B.M. B.O.R.”, Bucureºti, 1984, p. 164), „Fiul
Omului”, „Hristos-Luminã” sau „Iisus Hristos-viaþã ºi autorul vieþii”.

Atât de importante sunt aceste denumiri încât, mai târziu, în cartea
„Faptele Apostolilor”, credinþa în puterea numelui lui Iisus Hristos înviat
este sursã a vindecãrilor minunate (de ex.: vindecarea ologului de la poarta
Templului – Fp. 3,11-26; „tot cel ce va chema numele Domnului se va
mântui” – Fp. 2,21, preluare a profeþiei lui Ioil), pentru cã numele este pre-
zenþã ºi manifestare a Persoanei Mântuitorului Hristos înviat ºi înãlþat de-a
dreapta lui Dumnezeu, exprimând aceeaºi realitate divino-umanã.

O interpretare teologicã a numelui Domnului Iisus Hristos în opera Sf.
Irineu ne-o oferã Pr. Marin Neamþu: „Atât pentru combaterea ereziilor
vremii, cât ºi pentru edificarea credincioºilor, Sf. Irineu dã ample lãmuriri
asupra numelui lui Iisus Hristos. Atât în evreieºte, Iesuah, cât ºi în limba
greacã, Sotir înseamnã Mântuitor. Este numele sfânt pe care Dumnezeu l-a
descoperit cu veacuri înainte de Întrupare, lui Moise ca singurul nume care
poate mântui pe cei ce vor crede în El. ªi Iosua [...] a purtat acest nume ºi a
fost trimis în misiune cu puterea acestui nume, Moise fiind încredinþat cã
Iosua se va întoarce sãnãtos cu toþi ai sãi, pentru cã au fost cãlãuziþi de acest
nume al lui Iisus... În Iisus s-a împlinit fãgãduinþa primului Iosua de a fi cu
el ºi a se descoperi în el «Iahve Mântuitorul». Spre deosebire de Iosua, Iisus
înseamnã «Domnul care þine cerul ºi pãmântul».”7

Numele de Hristos înseamnã „uns”, „Mesia”, „Rãscumpãrãtor”: „Este
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un nume anterior întrupãrii, preexistent, transcendent ºi creator, încât
«trebuie sã credem cã existã un Fiu al lui Dumnezeu ºi cã El existã nu numai
în momentul în care se aratã în lume, ci chiar înainte de creaþia lumii [...].
«Fiul lui Dumnezeu devenit Fiul Omului, iatã ceea ce exprimã numele Sãu».
Între cele douã nume este o identitate absolutã.”8

De aceea, spune Sf. Irineu: „toatã creatura este supusã numelui Celui
Preaînalt ºi atotputernic” atât în Legea Veche, cât ºi în anii mântuirii. 

Numele Mântuitorului Hristos este de o importanþã fundamentalã pentru
Bisericã, constituind însãºi expresia existenþei ºi a iconomiei Sale divine.

Afirmaþia hristologicã „Eu sunt Lumina lumii” are legãturã directã cu
tema mãrturiei despre Iisus Hristos. Aceastã temã este una centralã în
Evanghelia dupã Ioan: „sensul lui «a da mãrturie» (marturein) este dublu: de
a depune mãrturie în apãrarea sau în favoarea cuiva sau de a arãta cine este
cineva. Într-unul sau altul din sensurile de mai sus, dau mãrturie despre Iisus
Hristos: Sf. Ioan Botezãtorul (1,7), femeia samarineancã (4,39), faptele sau
lucrãrile lui Hristos Însuºi (5,36; 10,25), Vechiul Testament (5,39), mulþimea
care era cu El (12,17), Dumnezeu Însuºi (5,37), Duhul Sfânt (15,26) ºi cei pe
care Iisus i-a ales în acest scop, adicã Apostolii (15,27).

Fiecare din mãrturiile de mai sus, deºi privesc Persoana ºi lucrarea
Mântuitorului, se diferenþiazã cel puþin în ceea ce priveºte modul de
realizare.”9

Deci, un alt cuvânt cheie al Evangheliei este „mãrturia”. El are
importanþã pentru întreaga scriere, fiind haina care o îmbracã ºi îi dã
legitimitate; chiar în etimologia cuvântului, „mãrturia este o autentificare a
ceva în numele cuiva”. Acest concept – realitate teologicã fundamentalã – îºi
are temei în afirmaþia „Eu sunt Lumina lumii”, chiar ºi numai prin forma
teologicã a exprimãrii.

Andre Scrima în „Comentariu la Evanghelia dupã Ioan” menþioneazã:
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„E aproape primul cuvânt al acestei Evanghelii (e vorba de «mãrturie») –
dacã lãsãm deoparte Prologul – cãci textul ei începe prin mãrturia lui Ioan
Botezãtorul; e aproape ultimul cuvânt în aceastã Evanghelie a lui Ioan,
fiindcã termenul apare în penultimul verset al capitolului final. Iar în inima
naraþiunii ºi a revelaþiei celei de-a patra Evanghelii ne aflãm în faþa mãrturiei
pe care Iisus o ia asupra Lui, cu care se înveºmântã ºi din care face, în acest
moment, raþiunea principalã a venirii Sale în lume... Mãrturia e aºadar o
constantã în Evanghelia lui Ioan... Mãrturia e chiar axa în jurul cãreia
întreaga Evanghelie se dispune, prinde corp ºi se construieºte... E realitatea
mãrturiei ca temei de neclintit, ca loc de unde izvorãºte ºi se hrãneºte
cunoaºterea de Dumnezeu, cea care îþi îngãduie sã fii în imediata lui
apropiere ºi sã te hrãneºti cu El.”10

Mãrturia e motivul central ºi pentru partea a doua a capitolului 8 din
Evanghelia dupã Ioan, parte care se deschide cu afirmaþia mãrturisitoare din
versetul 12.

Mãrturia lui Iisus despre Sine comportã o nuanþã semnificativã pentru
înþelegerea folosirii ei de cãtre Sf. Ioan. E vorba de calitatea lui Iisus, ca
martor al Tatãlui, a Celui ce ascultã de cuvintele Tatãlui, ºi le mãrturiseºte în
lume ca luminã (8,29): „Pentru a fi instituitã ca martor, trebuie ca fiinþa sã se
deposedeze de sine (înþelegem astfel de ce stadiul ultim al martorului este
martirul), sã renunþe la sine pentru a purta de aici înainte în ea numai
prezenþa atestatã, confirmatã de Dumnezeu.”11

Se face trimitere implicitã la calitatea de ascultãtori a celor ce sunt cu
adevãrat ucenici ai Lui (Ioan 8,31), sau, dimpotrivã, „Cel ce este de la
Dumnezeu, ascultã cuvintele lui Dumnezeu; de aceea voi nu ascultaþi, pentru
cã nu sunteþi de la Dumnezeu”. (8,47)

Mãrturia despre Sine devine ea însãºi semn al identitãþii transcedentale
revelate în mod sublim în Evanghelia a patra – ºi sunt suficiente numai
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primele douã cuvinte: „egw eimi”.
„Rãspunsul lui Iisus – «Deci, dupã ce le-a zis: Eu sunt, ei s-au dat înapoi

ºi au cãzut la pãmânt»” (8,4-6) – marcheazã cea dintâi mare confruntare a
cãrei mizã este identitatea Sa... E aceeaºi mare ºi incomprehensibilã, de
necuprins dezvãluire de Sine ca în 8,58, când declarã: „Adevãrat, adevãrat
zic vouã: Eu sunt mai înainte de a se fi nãscut Avraam”.12

O judecatã paradoxalã, în duh ioaneic, asupra identitãþii lui Iisus, ce
trece dincolo de înþelegerea omului este exprimatã de a. Scrima astfel: „dacã
existã un lucru de care Iisus sã fie complet lipsit, acela e «pretenþia de a fi»
El nu este acolo pentru El Însuºi, nici pentru ceilalþi: «Dacã Mã slãvesc Eu
pe Mine Însumi slava Mea nimic nu este. Tatãl este Cel Care Mã slãveºte»
(8,54)”13; ea e în consens cu tãcerea de care se învãluie, nu ca refuz de a vorbi
ci, ca limitã a adevãrului însuºi faþã de originea lui Iisus: „Înþelegem cã
rãspunsul lui Iisus, rostirea «originii» Sale ar însemna ieºirea efectivã din
aceastã lume.”14

Tot A. Scrima ne oferã o concluzie asupra naturii identitãþii lui Iisus ºi a
scopului folosirii ei de cãtre Sf. Ioan: „E raþiunea pentru care «identitatea»
lui trebuie cãutatã mereu dincolo de ea însãºi, dincolo de ceea ce se cheamã
identitate, dincolo de Iisus, acolo unde e Tatãl.”15

În studiul despre „Teologie ºi limbã”, prof. S. Papadopoulou precizeazã
destul de clar cã limba teologicã este purtãtoare de sens ºi cea care indicã
adevãrul sau convenþionalã, ea specializându-se în acest domeniu, ca un
semn ce nu poate cuprinde în sine realitatea divinã în plenitudinea sau esenþa
ei. Aceastã afirmaþie contribuie la analiza formalã ºi a relaþiei dintre formã
ºi conþinut a limbajului, ca instrument de revelare a adevãrului, atestarea
mãsurii în care cuvântul omenesc slujeºte exprimãrii cuvântului lui
Dumnezeu: „Existenþa divinã nu se aflã în cuvintele care o exprimã... Nici
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un cuvânt, nici o imagine nu este suficientã ºi «nu ajunge pentru adevãr».”16

Mãsura salvatoare stã în erminia Duhului: „Desigur, teologul, în mãsura
în care este purtãtor al vieþii Bisericii ºi are experienþa adevãrului, este
miºcat de Sf. Duh, al cãrui organ raþional împlinitor devine. Sf. Duh miºcã
mintea teologului, care exprimã logic ºi inductiv experienþa-comuniunea sa
cu adevãrul. Mai exact, teologul exprimã astfel lucrarea Sf. Duh în existenþa
sa spiritualã, adicã în mintea ºi inima sa.”17

Este vorba de însãºi natura lucrãrii ermineutice atât în exprimarea
cuvântului divin, cât ºi în receptarea sau cuprinderea lui, la o mãsurã sau alta,
niciodatã deplin ºi definitiv. Mãsura e definitã astfel, ori în literã ori în duh.

Distincþia caracteristicã pentru Evanghelia dupã Ioan, operatã de A.
Scrima este aceea între „semne” ºi „lucrãri” (semeia ºi erga). Afirmaþia „Eu
sunt Lumina lumii” e un semn ºi totodatã o lucrare, prin adevãrul ei
incontestabil. „Semnele reprezintã pentru Ioan acele acþiuni ale lui Iisus
menite sã manifeste, sã arate slava Sa ºi pe cea a tatãlui. (2,11; 11,40)...
Credinþa datoratã semnelor nu e decât o etapã spre cunoaºterea ce rezultã din
înþelegere, din intrarea în «lucruri», «lucrãri» (erga). Lucrãrile manifestã
prezenþa Tatãlui, operatã în toate actele Fiului, manifestã unitatea intimã
între Tatãl ºi Fiul. Ele sunt ca ºi «cuvintele» – date lui Iisus de Tatãl (4,34;
5,38)... Iar în desfãºurarea acestor «lucruri» sau «lucrãri», chiar ºi în ea,
existã la Ioan un fel de trecere, mereu reluatã, spre un mai mare încã: «Tatãl
iubeºte pe Fiul ºi-I aratã câte face ºi lucruri mai mari decât acestea Îi va
arãta, ca voi sã vã miraþi» (5,19-20). Aceastã împlinire prin depãºirea
«lucrurilor» însele spre «mai mai mari decât acestea» e ca un fel de
nerãbdare a Crucii: e dorinþa de a împlini voia Celui de la care Iisus a ieºit
pentru a veni în lume, e dorinþa de a ajunge la Ceasul Sãu care e ºi Ceasul
Tatãlui.”18
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Ca o concluzie la problematica exprimãrii teologice în Duhul revelaþiei,
A. Scrima argumenteazã, în spiritul celor de mai sus: „Iatã condiþia ioaneicã
a autenticitãþii, e aceastã cunoaºtere de Dumnezeu, care ea singurã, îþi
îngãduie sã vorbeºti despre El ori în numele Lui.”19 ºi „Evanghelia lui Ioan
e teologicã pentru cã e cufundatã pur ºi simplu – cu o inflexibilã determinare
– în aspiraþia ultimã ºi primã: aceea de «a vedea pe Dumnezeu» ºi nimic
altceva... Evanghelia în întregul ei constã într-un exerciþiu de supremã
dificultate, anume a vedea lumea aceasta în cealaltã lume, lumea cealaltã în
aceasta de aici – Iisus fiind locul de prezenþã deschisã, locul de trecere, «de
revelare».”20

II.2. Definirea termenilor

În tratarea sferei semantice a cuvintelor cheie, datoritã caracterului lor
de realitate – simbol, e nevoie de elucidarea a trei raporturi cu trei
necunoscute, alãturi de care se aºeazã o constantã – „Hristos”:

Prima „ecuaþie” teologicã este:
Hristos-Luminã (fws) în contextele Evangheliei.
În Prologul Evangheliei dupã Ioan, Logosul este „Lumina adevãratã

care lumineazã pe tot omul care vine în lume” (Ioan 1,9). Sf. Ioan îl vede pe
Iisus nu ca o luminã fizicã, ci o luminã dumnezeiascã care înlãturã
întunericul: „ºi lumina lumineazã în întuneric ºi întunericul nu a cuprins-o”.
(Ioan 1,5)

Iisus îi numeºte pe ucenicii Sãi „lumina lumii”, deoarece ei au fost
trimiºi „ca sã mãrturiseascã despre Luminã” (Ioan 1,8). În Simbolul de
Credinþã, Iisus este numit „Luminã din Luminã”, deoarece Însuºi Hristos Se
defineºte ca fiind „Lumina lumii” (8,12). Învãþãtura Mântuitorului
propovãduitã lumii este ca „un sfeºnic care lumineazã tuturor” (Mt. 5,14).

Adevãrul cã Iisus Hristos este cu adevãrat „Luminã” în lume, se observã
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ºi din cuvintele rostite de El: „Atât cât sunt în lume, Luminã a lumii sunt”.
(Ioan 9,5).

Devenim „fii ai luminii” (Lc. 16,8) atâta vreme cât Îl avem pe Iisus ca
Luminã : „Cât aveþi Lumina, credeþi în Luminã, ca sã fiþi fii ai Luminii.”
(Ioan 12,36)

„A crede în luminã este a merge în luminã, a-L lua pe Hristos ca ghid în
aceastã lume.” (Lagrange)

A doua „ecuaþie” este:
Hristos-lume (kosmoj)
Sf. Evanghelist Ioan, „Apostolul iubirii”, în scrierile sale, realizeazã o

adevãratã teologie a lumii. Lumea este tot ceea ce a fost fãcut ºi care este
(existã).

Textul de la Ioan 1,3 : „Toate lucrurile au fost fãcute prin El”,
corespunde cu cel de la Ioan 1,10: „El era în lume ºi lumea a fost fãcutã prin
El, dar lumea nu L-a cunoscut”.

În scrierile ioaneice, noþiunea de „lume” are multiple sensuri. Pe de o
parte, lumea apare ca opera lui Dumnezeu, în care omul ocupã un loc central
ºi în care a fost trimis Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, din dragostea
nemãrginitã a lui Dumnezeu-Tatãl. (Ioan 3,16), iar pe de altã parte, Sf. Ioan
Evanghelistul ne atrage atenþia: „Nu iubiþi lumea ºi nici cele ce sunt în lume.
Dacã iubeºte cineva lumea, dragostea Tatãlui nu este cu el. Cãci tot ce este
în lume: pofta firii pãmânteºti, pofta ochilor ºi trufia vieþii nu este de la Tatãl,
ci din lume. ªi lumea ºi pofta ei trec; dar cine face voia lui Dumnezeu,
rãmâne în veac.” (I Ioan 2,15-17). Aceste douã sensuri sunt cele douã
coordonate fundamentale din care se þes antropologia ºi hristologia, strâns
împletite pe fundalul insolit (nefiresc) al lumii.

La prima vedere s-ar crede cã existã o contradicþie: pe de o parte,
Dumnezeu atât de mult iubeºte lumea, încât a trimis în ea pe Unicul Lui Fiu
(Ioan 3,16), iar pe de altã parte, Cuvântul lui Dumnezeu ne porunceºte : „Sã
nu iubim lumea”.

Analizate în cadrul contextului ºi în duhul învãþãturii Bisericii, cele
douã texte ioaneice nu se contrazic. La Sf. Evanghelist Ioan apare, pe de o

ARTICOLE ªI STUDII 99



parte lumea ca zidire a lui Dumnezeu, iar pe de altã parte, vorbeºte de lumea
pãcatului, care cautã sã întineze creaþia lui Dumnezeu. De aici, rezultã ca
soluþie sau rãspuns al lui Dumnezeu pentru om ºi lume, înþelegerea ºi
asumarea adevãrului din afirmaþia hristologicã revelatã: „Eu sunt Lumina
lumii” (8,12), descoperind scopul Întrupãrii ºi explicând modul „luminii” –
în lume ºi în om – ca dar, putere ºi viaþã autenticã, date prin actele sale
mântuitoare: Patimi, Rãstignire, Moarte, Înviere. 

Noþiunea de „lume” de-a lungul istoriei umane, a cãpãtat multiple
sensuri:

1. totalitatea celor existente în realitate; univers, cosmos;
2. ansamblu de corpuri cereºti format din pãmânt ºi aºtri vizibili,

constituind un sistem organizat;
3. globul pãmântesc, cu viaþã animalã ºi vegetalã;
4. pãmântul locuit de om;
5. populaþia globului pãmântesc, omenirea întreagã, umanitatea;
6. categorie de oameni, grup social, societate;
7. mediul în care se desfãºoarã existenþa umanã, viaþa existentã;
Fondul expresiv este variat, toate se prezintã ca o extindere a universului

uman:
- „lumea veche” (pãmântul cunoscut înainte de descoperirea

Americii, având ºi transpunere duhovniceascã – II Petru 2,5 ºi II Petru 3,6 –
cu referire la lumea pãcatului de pânã la Noe. 

- „lumea nouã” (cele douã Americi)
- „lumina ochilor”, „a ieºi la luminã” (lumea cu sens de luminã)
- „a veni pe lume”
- „cât e lumea ºi pãmântul”
- „pentru nimic în lume”
- „lume albã” – viaþa pãmânteascã în care trãiesc oamenii (în basme)
- „lume neagrã” – (în basme) viaþa subpãmânteascã în care ar trãi

duhurile rele.
- „lumea de apoi” – viaþa de dincolo de moarte.

DEX-ul ne oferã ºi câmpul semantic, destul de generos al termenului

100 BISERICA ORTODOXÃ



„luminã”:
1. radiaþie sau complex de radiaþii elecromagnetice emise de corpuri

incandescente, cu sau fãrã flacãrã, sau luminiscente, care impresioneazã
ochiul omenesc

2. „lumina albã”, lumina mijlocie a zilei, care conþine toate radiaþiile
spectrului vizibil.

3. Fig.: „strãlucire, înseninare; izvor, sursã de luminã”
4. Pop.: lumânare sau ceea ce produce claritate în mintea omeneascã,

învãþãturã, culturã, educaþie, a pricepe, a înþelege.
Cuvintele derivate sunt la fel de numeroase ca ºi în greacã.

- luminãtor – care lumineazã, care emite luminã;
- luminãþie – termen de reverenþã, o persoanã de rang înalt;
- luminescenþã – proprietate a unor substanþe de a emite radiaþii

luminoase;
- luminism – varietate de clarobscur în artele plastice;
- luminist – iluminist;
- luminofor – substanþã care are proprietatea de luminescenþã;

Vb. a lumina - a produce, a emite, a rãspândi luminã
- a fi luminos, a strãluci
- a cãlãuzi, a conduce spre þintã
- a deveni luminos, a se umple de luminã

Fig. - a rãspândi cultura, ºtiinþa în mase
- a educa, a cultiva, a instrui
- a conduce, a cãlãuzi.21

Toate aceste considerente au dus la o multitudine de sensuri care, fiecare
în parte, au menirea de a scoate în relief profunzimea noþiunii de „lume” care
a stat mereu în atenþia omenirii. 

Ocurenþa mare a cuvântului e explicatã prin utilizarea frecventã în
vorbirea curentã, cotidianã ºi prin mobilitatea/flexibilitatea lui în felurite
registre sau limbaje, specializarea lui în diferite scrieri. 
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Ceea ce e de reþinut, e cã în româneºte – spre deosebire de celelalte limbi
neolatine – termenul „lume” a fost preluat din latinescul „lumen” cu
semnificaþia de „luminã”, „claritate”, ceea ce duce la o corespondenþã între
esenþa ºi originea lumii ºi cea a luminii. 

Toate celelalte limbi romanice au preferat sã foloseascã pentru „lume”
latinescul „mundus”, termen mai secularizat, mai material.

A treia ecuaþie este stabilitã prin relaþia:
Iisus Hristos – viaþã ºi autorul vieþii – zwhj

În acelaºi verset (8,12) se face referire la una dintre paradigmele luminii
cu aplicaþie în viaþa credinciosului, urmând consecinþa fireascã a asumãrii
stãrii de luminã oferite de Mântuitorul: „Eu sunt Lumina lumii, cel ce Îmi
urmeazã Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieþii”.

Teologia vieþii în scrierile ioaneice îºi are specificul ei prin nuanþele ºi
dimensiunea ei profundã. Viaþa se identificã cu Hristos: „Eu sunt calea,
Adevãrul ºi Viaþa” (Ioan 5,26). El este „Cel viu” (Apoc. 7,2), „Cel ce este”
(Apoc. 1,8).

Iisus Hristos are viaþa în Sine (Ioan 1,4;8,12; 10,10; 17,2) ºi este dãtãtor
de viaþã (Ioan 5,21; 10,28). Hristos este Logosul „care are cuvintele vieþii
veºnice” (Ioan 6,68). El a înviat pe Lazãr din morþi (Ioan 11,43-44), deoarece
El este Viaþa ºi tot El ne dã „viaþa veºnicã” (Ioan 3,16; 6,40). Prin
împãrtãºirea din „Pâinea vieþii” noi dobândim viaþa veºnicã. (Ioan 6,35,
40,47,53-54).

Sf. Ioan face o adevãratã apologie a vieþii, chiar ºi dupã moartea omului:
„Adevãrat, adevãrat zic vouã: Cel ce ascultã cuvântul Meu ºi crede în Cel ce
M-a trimis are viaþã veºnicã ºi la judecatã nu va veni, ci s-a mutat de la
moarte la viaþã.” (Ioan 5,24)

Cuvântul lui Dumnezeu revelat în Sf. Scripturã ne descoperã modul prin
care dobândim viaþa veºnicã: „Cercetaþi Scripturile, cã socotiþi cã în ele aveþi
viaþã veºnicã. ªi acelea mãrturisesc despre Mine.” (Ioan 5,39)

Nu doar „lumina” intrã în paradigmã definindu-L pe Hristos, ci întreaga
afirmaþie: „Eu sunt Lumina lumii” constituie o paradigmã de autodefinire în
raport cu lumea creatã prin Sine, având ca replicã un alt model de mãrturisire
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publicã a dumnezeirii lui Iisus, de data aceasta de cãtre unul dintre ucenici,
Petru: „ªi noi am crezut ºi am cunoscut cã Tu eºti Hristosul, Fiul
Dumnezeului Celui viu” (Ioan 6,69). Interesant este cã identificarea lui Iisus
prin atributul „luminii” nu apare în nici o mãrturisire, fie a Apostolilor, fie a
Sf. Ioan Botezãtorul, ci e specificã limbajului de mãrturisire directã.

Evaluatã din perspectivã stilisticã, aceastã afirmaþie (8,12) este o
judecatã de valoare, o sentinþã cu caracter axiomatic, un titlu hristologic.

Mântuitorul Se descoperã pe Sine în raport cu aceastã lume creatã, ca
fiind sursa ei de fiinþare, ca temeiul ce dã identitate lumii. Expresia plasticã
ce se adreseazã ochilor minþii – „Lumina lumii”, ar putea intra în categoria
metaforelor atribuind primului termen al expresiei un sens figurat, un
evident sens spiritual, duhovnicesc.

Din punct de vedere logico-gramatical, afirmaþia noastrã are regim de
propoziþie simplã, independentã, enunþiativã, afirmativã ºi principalã.

Trãsãturile sintactice: principalã, independentã ºi simplã transpun o
exprimare clarã, concisã, de aforism sau adevãr absolut. Sf. Evanghelist
foloseºte vorbirea directã propriu-zisã pentru afirmaþia noastrã hristologicã,
asociatã fiind caracteristicilor formale ale stilului direct. În versetul 12,
dimpotrivã, este atestat stilul indirect ce introduce sau explicã stilul direct.
Sunt identificate mãrci specifice: prezenþa verbelor dicendi „le-a vorbit”,
„zicând”, în cadrul propoziþiei conclusive, incidente, ce relevã o acþiune
recurentã: „Deci, iarãºi le-a vorbit Iisus, zicând”, prezenþa necesarã a celor
douã puncte de suspensie înaintea replicii, folosirea verbelor ºi a pronumelor
la persoana a III-a. 

Revenind la caracterul de sine stãtãtor al afirmaþiei în cadrul
comunicãrii mai largi, cele douã concepte: „luminã”ºi „lume” se disting în
mod clar prin registrul din care fac parte. Se creeazã o opoziþie între
transcendenþa realitãþii divine necreate reprezentate de Luminã – Persoana
lui Hristos – ºi lumea ca factor creat. Opoziþia nu e antiteticã, cele douã
entitãþi: „lumea” ºi „Hristos” nu se exclud reciproc, ci elementul de legãturã
îl regãsim în Omul-Dumnezeu adicã în Hristos, Care Îºi asumã identitatea
pronumelui personal „Eu” ºi Care salveazã în Sine contrariile.
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Folosirea verbului „a fi” la prezent etern, dar ºi cu funcþie temporalã
imediatã, dã permanenþã în mod absolut însuºirii asumate. O astfel de
afirmaþie (declaraþie) directã, categoricã, demonstreazã, implicit, o
cunoaºtere de Sine autenticã. Atributul de „luminã” asumat de Hristos
depãºeºte registrul strict al Persoanei Sale ºi se deschide celorlalþi, chiar
lumii întregi.

Autodefinirea în raport cu „altul” are menirea sã aducã luminã propriei
identitãþi.

Sf. Evanghelist se foloseºte de aceastã schemã conceptualã nu pentru a
realiza un portret, ci pentru a evidenþia relevanþa acestei aproprieri din
perspectiva „celuilalt”, descoperind adevãrul „celuilalt” (adicã al lumii).

Existenþa lui Hristos este temeiul conºtiinþei de sine a lumii ºi a fiinþei
ei.

Afirmaþia versetului 12 se constituie ca o concluzie a redactorului în
cheie teologicã, la incluziunea întâmplãrii cu femeia pãcãtoasã – fapt
evidenþiat de farisei – cât mai ales la contextul cuvântãrii lui Iisus la Templu.

Sf. Ioan articuleazã fiecare discurs la o situaþie realã de viaþã, aici un
moment important – Sãrbãtoarea Corturilor – în care frecvenþa discursurilor
determinate de un eveniment sau altul are relevanþa ei teologico-mântuitoare
pentru destinatari.

Sf. Ioan simte nevoia unor astfel de exprimãri sintetice, revelatoare
pentru cã orice relatare istoricã devine o mãrturie a prezenþei lui Dumnezeu
între oameni.

Aceste aserþiuni sunt frecvente în Evanghelie, ele devin chei care lãrgesc
perspectiva, deschid mintea pentru o înþelegere adâncã a Adevãrului
Întrupãrii.

Caracterul lor iluminator descoperã Cuvântul lui Dumnezeu în forma
cuvântului omenesc, misterul prezenþei atât de controversate a Persoanei sale
între oameni.

Identitatea mântuitoare a lui Hristos face posibilã ºi dã putere mãrturiei
despre Sine condensatã în afirmaþii întâlnite pe parcursul întregii Evanghelii.

Scopul acestor mãrturii pro domo este fãcut cunoscut de Mântuitorul
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când spune: „Dar Eu nu de la om iau mãrturia, ci vã spun aceasta ca sã vã
mântuiþi.” (Ioan 5,34)

Mãrturia lui Hristos poartã amprenta evidenþei, a unei realitãþi
incontestabile: „lucrurile acestea pe care le fac Eu, mãrturisesc despre Mine
cã Tatãl M-a trimis. ªi tatãl care M-a trimis, Acela a mãrturisit despre Mine.”
(Ioan 5,36-37)

Dupã folosirea stilului lapidar, aforistic, ce presupune claritatea
reflecþiilor ºi concentrarea în jurul ideii centrale, redactorul explicã,
adâncind ºi mai mult provocarea. 

Fariseii, ca de fiecare datã, se scandalizeazã, iar Sf. Ioan opune modului
lor de gândire corupt, adevãrul, vãzut aici, ca luminã.

Simbolul „luminii” capãtã consistenþã, plenitudine, atribuit lui Hristos
îºi revendicã toate sensurile în înþeles desãvârºit.

„Lumina” se descoperã în opoziþie cu întunericul, în general. În sensul
lor ultim, cele douã concepte se definesc prin excludere reciprocã, prezenþa
unuia însemnând lipsa celuilalt: „cel ce Îmi urmeazã Mie nu va umbla în
întuneric, ci va avea lumina vieþii” (v. 12). Aceastã notã explicativã rezolvã
sensul ecuaþiei „lumina lumii”, prin raportarea ei la fiecare persoanã în parte.

Lumina înseamnã conºtiinþã, cunoaºtere, vedere clarã a fiecãrei
existenþe umane care fiinþeazã ºi atestã lumea în sensul teologic de creaþie.

În acest verset sunt expuse trei teze cu caracter absolut, pentru cã sunt
rostite de Mântuitorul: „Eu sunt Lumina lumii”, prin care se traseazã
coordonatele mediului mântuitor: cosmologia ioaneicã deþine încã amprenta
Creatorului, chipul armonios al lumii prinde contur din nou, prin reflectarea
Cuvântului Întrupat.

A doua tezã atinge antropologia ioaneicã, servind drept cauzã ºi
finalitate pentru imaginea lumii create în totalitatea ei, a universului: „Cel ce
Îmi urmeazã Mie nu va umbla în întuneric”. Tot ceea ce a fost creat îºi
descoperã sensul sau lumina în viaþa omului, chip al lui Hristos, prezent în
ecuaþie prin formula „cel ce”. Vãzutã ca o condiþie, aceastã a doua tezã îºi
aflã împlinirea sau finalitatea în cea de-a treia tezã, care conþine un transfer
de sens prin preluarea modelului paralel al expresiei „Lumina lumii”, într-o
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transpunere particularã, restrânsã în funcþie de alegerea personalã.
A doua tezã propune soluþia unei prezenþe active, libere, conºtiente de

reiterare a unui model de vieþuire, fiinþare: modelul lui Hristos, iar
consecinþa acestui act practic e dobândirea „unui bun” prin participarea la
sursa Luminii, omul se împãrtãºeºte de Luminã ºi din lumea care devine
Luminã pentru el.

Folosirea verbului „a avea” în locul lui „a fi” ºi timpul viitor în locul
prezentului pune în evidenþã distincþia operatã la nivelul persoanei.

„Eul” hristologic care e prezent ontologic ca „Luminã” în creaþie,
transferã chipul luminii oricãrui subiect uman care vrea ºi urmeazã vieþii lui
Hristos.

Astfel, omul devine „posesorul” Luminii în virtutea trãirii ei, nu în mod
fiinþial este luminã, ci el devine chip al Luminii în urma experierii vieþii lui
Hristos.

III. Analiza ºi evaluarea ocurenþelor

Contextul capitolului

Capitolul 8 constituie o unitate de conþinut ce se referã la unul dintre
momentele când Mântuitorul învaþã mulþimile la Templu. Prezenþa Lui acolo
determinã reacþia fariseilor susþinutã de o constantã împotrivire.

Cuvântarea Lui se transformã într-un dialog, Sf. Evanghelist cãutând sã
evidenþieze necredinþa fariseilor, a celor ce nu vor sã-L asculte ºi nici nu-L
cunosc pe El.

Intercalarea secvenþei cu acuzarea femeii pãcãtoase, conform Legii, de
cãtre farisei în prezenþa lui Hristos, nu face decât sã întãreascã ºi în fapt
învârtoºarea inimii ºi întunecimea minþii lor, ei care dãdeau Legii lui Moise
un caracter absolut.

Capitolul poate fi structurat în patru pãrþi, în funcþie de tema dominantã.
Prima parte de la v.1-v.11 cuprinde soluþionarea ineditã adusã de Mântuitorul
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în salvarea femeii pãcãtoase de sub condamnarea Legii, având ca temã
efectul practic al puterii cuvântului lui Iisus, versetul cheie este v.11: „Mergi,
de-acum sã nu mai pãcãtuieºti.”

Partea a doua þine de la v.12-v.20, are ca temei mãrturia consfinþitã de
Tatãl, mãrturia cea adevãratã despre Fiul, bazatã pe o cunoaºtere autenticã.
Versetul cheie este v.18: „Eu sunt Cel ce mãrturisesc despre Mine Însumi, ºi
mãrturiseºte despre Mine Tatãl, Cel Care M-a trimis.”

Partea a treia cuprinsã între v.21-v.30, are ca temã descoperirea Fiului
prin Tatãl ºi a Tatãlui prin Fiul. Versetul cheie este: „ªi Cel ce M-a trimis este
cu Mine, nu M-a lãsat singur fiindcã Eu fac pururea cele plãcute Lui.” (v. 29)

Partea a patra este cuprinsã de la v.31-v.59 ºi trateazã problema
necredinþei fariseilor, prin aceasta arãtându-se robia lor spiritualã, în ciuda
pretenþiei lor false cã ar avea vreun merit doar prin simplul fapt al
descendenþei lor avraamice. Aceastã ultimã parte aduce în prim plan
valoarea pãzirii cuvântului, prin care se cunoaºte adevãrul care elibereazã pe
oameni din robia pãcatului ºi a morþii. Versetul cheie este v. 32: „ªi veþi
cunoaºte adevãrul, iar adevãrul vã va face liberi.”

Aceastã structurã poate constitui un hiasm prin dominantele tematice,
dupã modelul: A:B-B’:A’.

A (v. 1-11): „Iar Moise ne-a poruncit în Lege ca pe unele ca acestea sã
le ucidem cu pietre” – necredinþa fariseilor, rãutatea.

B (v. 12-20): „pentru cã nu sunt singur, ci eu ºi Cel ce M-a trimis pe
Mine” – legitimitatea Fiului prin Tatãl.

C (v. 23): „Eu nu sunt din lumea aceasta.”
B’(v. 21-30): „ªi Cel ce M-a trimis este cu Mine, nu M-a lãsat singur

fiindcã Eu fac pururea cele plãcute Lui” – legitimitatea Fiului prin Tatãl ºi
temeiul împreunã locuirii Tatãlui cu Fiul.

A’ (v. 31-59): „Deci au luat pietre ca sã arunce asupra Lui” – necredinþa
ºi rãutatea fariseilor, de data aceasta îndreptate spre Hristos.

Rolul v.12 ºi al expresiei „Eu sunt Lumina lumii”, în contextul mai larg
al capitolului dezvãluie identitatea lui Hristos, pe care se întemeiazã credinþa
ºi cunoaºterea, adevãrul ºi libertatea.
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Contextul Evangheliei

Conform planului expus de Pr. Prof. Ioan Constantinescu în „Studiul
Noului Testament”, Evanghelia cuprinde 21 de capitole ºi se împarte în douã
pãrþi precedate de un prolog.

„Prologul (cap. 1, 1-18) este o prefaþã ºi un rezumat al Evangheliei, unde
se aratã divinitatea Mântuitorului ºi ideile importante, temele care se vor
dezvolta în cursul scrierii: viaþa, lumina, adevãrul, slava divinã, precum ºi
adversitatea iudeilor care nu-L vor primi pe Mântuitorul.

Partea I (cap. 1, 19-12) istoriseºte activitatea Mântuitorului în Iudeea ºi
Ierusalim adicã manifestarea Fiului lui Dumnezeu Întrupat ºi dovedirea
mesianitãþii Sale.

Partea a II-a (cap.13-21) Expune activitatea Domnului Hristos în Ierusa-
lim, Patimile, Moartea ºi Învierea Sa sau, cu alte cuvinte, preaslãvirea Sa.”22

Având în vedere dimensiunea teologicã a Evangheliei ºi mesajul ei
suprem, acela de a înfãþiºa misterul hristologic în toatã amploarea ºi
profunzimea lui, misterul prin care Logosul Întrupat le descoperã oamenilor
pe Dumnezeu – Cel nevãzut, le aduce Lumina ºi Viaþa, le asigurã
cunoaºterea ºi comuniunea lui Dumnezeu, prin cunoaºterea ºi comuniunea
cu Hristos.

Titlul hristologic: „Eu sunt Lumina lumii” deschide ochii pentru un alt
tip de cunoaºtere, cea duhovniceascã ºi un alt mod de a vedea lumea în
lumina raþiunilor ei divine, prefigureazã cunoaºterea lui Dumnezeu prin
experiere, cea din partea a doua a Evangheliei, corespunzând cu partea a
doua a versetului 12: „Cel ce îmi urmeazã Mie, nu va umbla în întuneric ci
va avea lumina vieþii”.

Interesant este faptul cã despre Luminã, Sf. Ioan vorbeºte explicit în
partea I a Evangheliei, conform planului amintit, adicã în relatarea prezenþei
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lui Hristos printre oameni învãþându-i ºi vindecându-i, deci, în manifestarea
divinitãþii ºi mesianitãþii Sale ºi, de asemenea, în Prolog, unde apare de patru
ori în 18 versete.

Tema luminii ca atribut al lui Dumnezeu ºi formã de manifestare a
energiile Sale necreate este anticipatã ºi detaliatã în acest prolog despre
cuvântul lui Dumnezeu întrupat Care a dat viaþã sau luminã lumii. Este
accentuatã ideea aducerii la existenþã a lumii ca punere a ei în luminã divinã.

Mai mult, Sf. Evanghelist expune adevãrul conform cãruia Cuvântul
rãmâne în lume ºi dupã creaþie, El fiind Lumina care o menþine în existenþã,
adicã El Însuºi e viaþa oamenilor:

v. 4: „Întru El era viaþã ºi viaþa era lumina oamenilor:”
v. 5: „ªi lumina lumineazã în întuneric ºi întunericul nu a cuprins-o”
v. 8: „Nu era el lumina, ci ca sã mãrturiseascã despre Luminã”
v. 9: „Cuvântul era Lumina cea adevãratã Care lumineazã pe tot omul

care vine în lume.”
Un alt sens al luminii care vine de la Hristos este acela de faptã bunã,

plãcutã lui Dumnezeu: „Dar cel care lucreazã adevãrul vine, la Luminã, ca
sã se arate faptele lui, cã în Dumnezeu sunt sãvârºite”. (3,21)

Lumina mai este vãzutã ca o judecatã a lumii, prin care este cercetatã
credinþa în Hristos – Fiul lui Dumnezeu întrupat: „Iar aceasta este judecata,
cã Lumina a venit în lume ºi oamenii au iubit întunericul mai mult decât
Lumina. Cãci faptele lor erau rele.” (3,19)

O reluare a ideii de luminã – existenþã apare în cap. 9,5: „Atât cât sunt
în lume, Luminã a lumii sunt”, în contextul vindecãrii orbului din naºtere.

Sensul propriu al termenului „luminã” este prezent în cap. 11, 9-10:
„Dacã umblã cineva ziua, nu se împiedicã, pentru cã el vede lumina acestei
lumi. Iar dacã umblã cineva noaptea, se împiedicã pentru cã lumina nu este
în el.”

Tema luminii spirituale descoperitã de Hristos este asociatã cu tema
credinþei prin care omul devine fiu al lui Dumnezeu sau fiu al Luminii, prin
împãrtãºirea de Luminã: „Cât aveþi Luminã credeþi în Luminã, ca sã fiþi fii
ai Luminii.” (12,369 ºi „Eu, Luminã am venit în lume, ca tot cel ce crede în
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mine sã nu rãmânã în întuneric.” (12,46)
Sf. Ioan vorbeºte despre mãrturia Luminii ºi din perspectiva Sf. Ioan

Botezãtorul. Chiar înainte de Întrupare, Cuvântul lumina cu lumina
cunoºtinþei naturale pe oameni, deºi aceºtia respingeau lumina ºi trãiau în
întuneric ºi în pãcat. Sf. Ioan Botezãtorul este el însuºi o mãrturie a pãrtãºiei
cu ºi de Luminã, chiar înainte de venirea Cuvântului în lume, spre a face
lumea sã creadã în El. Sf. Ioan Botezãtorul este numit luminã de cãtre
Hristos – Lumina oamenilor: „Acela (Ioan) era fãclia care arde ºi lumineazã,
ºi voi aþi voit sã vã veseliþi o clipã în lumina lui.” (Ioan 5,35)

În spiritul mãrturiei despre divinitatea Sa, Hristos rosteºte în cap.8,
cuvântarea despre propria Sa Persoanã prilejuitã de zilele Sãrbãtorii
Corturilor.

Mãrturia acestei sãrbãtori are la bazã inspiraþia de la luminile aprinse
din curtea Templului, care aminteau de norul luminos care a cãlãuzit pe iudei
în pustie. Drept urmare, Hristos afirmã cã El este Lumina lumii, adicã prin
învãþãtura Sa, va cãlãuzi pe oameni la viaþa cea adevãratã ºi-i va elibera de
pãcat. Iudeii resping mãrturia Sa despre Sine, pentru care motiv Mântuitorul
le relevã cã El vine de la Dumnezeu, iar despre Sine mãrturiseºte ºi Pãrintele
ceresc, Tatãl Sãu. 

Mãrturie stã cuvântul Sãu, prin cuvântarea Sa, Domnul Hristos a arãtat
poporului transcendenþa Persoanei ºi misiunii Sale, pentru ca atunci când
iudeii Îl vor omorî sã nu spunã cã n-au ºtiut acest fapt.

Punctul culminant al mãrturiei Sale verbale este atins în expunerea
identitãþii ºi consubstanþialitãþii Sale cu Tatãl (10, 22-39): „Eu ºi Tatãl una
suntem”. (10,30)

Mãrturie stau ºi minunile Sale, Hristos îi îndeamnã cã dacã nu cred în
El, sã creadã în faptele Lui.

Din cuvântarea, discuþiile Mântuitorului cu iudeii ºi mãrturiile Sale
rezultã cã El este Fiul lui Dumnezeu ºi adevãratul Pãstor, Care dã celor care
cred în El luminã ºi viaþã. 
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Contextul scrierilor Ioaneice

Conform ASV (American Standard Version – Sursa Bible Works),
„Fwj” apare în scrierile ioaneice de 35 de ori din totalul de 93 de ori în N.T.
(mai mult decât în Evangheliile sinoptice – 27 ºi de 19 ori în Epistolele
pauline), de unde putem deduce cã pentru Sf. Evanghelist Ioan, acest concept
desemneazã o realitate teologicã fundamentalã. Caracterul profund teologic
al scrierilor devine sursa folosirii termenului mai mult cu sensul lui
duhovnicesc, metaforic ºi simbolic-personalizat, „Lumina” fiind, deci,
asimilatã lui Hristos: ea semnificã prezenþa Lui concretizatã în energiile Sale
necreate ºi actualizatã deplin în Întrupare.

În scrierile ioaneice, termenul „luminã” apare în I Epistolã
soborniceascã de 5 ori: (1,5) „ªi aceasta este vestirea pe care am auzit-o de
la El ºi v-o vestim: «cã Dumnezeu este Luminã» ºi nici un întuneric nu este
întru El.”

În aceastã ocurenþã, sensul este acelaºi cu cel întâlnit în Evanghelie
(8,12), în forma unei parafrazãri a mãrturiei directe a Mântuitorului,
accentuând legãtura intimã, indispensabilã dintre Hristos ºi lumea aceasta
creatã.

Mai apare de 2 ori în versetul 7 al capitolului 1, unde spune: „Iar dacã
umblãm întru luminã, precum El este în luminã, atunci avem împãrtãºire
unul de altul, ºi sângele lui Iisus, Fiul Lui, ne curãþeºte pe noi de orice pãcat.”
Aici se transmite ºi omului, prin împãrtãºire, atributul dobândit al luminii, de
la Cel Care este sursa ei. Participarea omului la Luminã înseamnã totodatã
comuniune sau realizarea unirii noaste întreolaltã prin „Sângele lui Iisus”
(referire la Sf. Împãrtãºanie) care ne curãþã.

Se poate observa mai departe, în trei versete consecutive, cã Sf. Ioan
aduce în prim plan opoziþia luminã – întuneric în contextul manifestãrii
iubitoare faþã de aproapele – vãzutã ca „luminã”, ºi opusul acestei atitudini
– perceputã ca „întuneric” al omului în aceastã lume. Aceastã opoziþie se
prezintã ca argument al susþinerii poruncii iubirii: „Iarãºi vã scriu poruncã
nouã, ceea ce este adevãrat întru El ºi întru noi, pentru cã întunericul se duce
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ºi lumina cea adevãratã începe sã aparã (2,8). Cine zice cã este în luminã ºi
pe fratele sãu îl urãºte acela este în întuneric pânã acum. (v.9) Cine iubeºte
pe fratele sãu rãmâne în luminã ºi smintealã nu este în el.” (v.10)

„Lumina” în sensul ei denotativ este necuprinsã, ca actualizare în creaþie
ºi limitatã (îngrãditã) doar de întuneric, definit ca lipsã a luminii.

Contextele variate în care apare acest termen determinã sensul lui
conotativ, polisemantic, asimilat însã planului necreat al divinitãþii
manifestate plenar în Hristos. El trimite la lumina necreatã a lui Dumnezeu
„lumina cea adevãratã” (v. 9), nelimitatã ºi necuprinsã, dar
atotcuprinzãtoare, realizatã prin sintagmele: „a fi în luminã” ºi „a rãmâne în
luminã”, ca posibilitãþi mediate de manifestare a luminii celei adevãrate în
planul creat în oameni.

Abordarea „luminii” în contextul iubirii, îl determinã pe Sf. Evanghelist
sã lãmureascã nuanþa ce pune în relaþie pe om cu lumea în ecuaþia iubirii.

Sensul primar al „lumii”, de „mulþime de persoane” sau „totalitatea
oamenilor”, se adaugã sensului duhovnicesc, de mediu propice de
manifestare a pãcatului prin consistenþa materialã a lumii, devenitã grosierã
pentru om. 

Acest sens al „lumii” nu este exclus din sintagma „Lumina lumii”, aici
problema fiind analizatã în sens general. Îndemnul Sf. Evanghelist Ioan este
categoric ºi explicaþia adusã, vizeazã lumea în sensul ei negativ: „Nu iubiþi
lumea, nici cele ce sunt în lume” (II Ioan 2,15-17)

Acest mic excurs pe tema lumii ºi a caracterului ei cãzut concretizeazã
opoziþia „luminã-întuneric” prin opunerea „iubirii lumii”, iubirii Tatãlui Care
nu are nimic în lumea-pãcat. Hristos vine ca Luminã ºi trimis al Tatãlui, ca
sã salveze lumea de întunericul pãcatului. Caracterul trecãtor al „acestei
lumi” este pus în opoziþie cu „voia lui Dumnezeu care rãmâne în veac”, ca
autoritate supremã ce reprezintã adevãrul.

În Epistola sa soborniceascã, Sf. Ioan se menþine pe linia trasatã în
Evanghelie, pãstrând caracterul profund teologic.

În „Apocalipsã”, termenul „luminã” apare de 6 ori. Astfel în (18, 23)
sensul concret de luminã ce provine de la o lampã este pus într-un context
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negativ, de lipsã a ei (cu trimitere la vestea cãderii Babilonului): „ªi
niciodatã lumina de lampã nu se va mai ivi în tine...”

Sf. Ioan obiºnuieºte a folosi antiteza de imagini pentru definirea unor
realitãþi din viitor. Astfel, lipsa de luminã, chiar materialã fiind, i se opune
Lumina lui Dumnezeu, de naturã spiritualã, care suplineºte pe cea fizicã:
„Având slava lui Dumnezeu, Lumina ei (n.r. a cetãþii noului Ierusalim) era
asemenea cu cea a pietrei de mare preþ, ca piatra de iaspis, limpede cum e
cristalul” (Apoc. 21,11): „ªi cetatea nu are trebuinþã de soare, nici de lunã,
ca sã o lumineze, cãci slava lui Dumnezeu a luminat-o ºi fãclia ei este
Mielul. ªi neamurile vor umbla în lumina ei, iar împãraþii pãmântului vor
aduce la ea mãrirea lor.” (Apoc. 21,23-24). „ªi noapte nu va mai fi; ºi nu au
trebuinþã de lumina lãmpii sau de lumina soarelui, pentru cã Domnul
Dumnezeu le va fi lor luminã ºi vor împãrãþii în vecii vecilor.” (Apoc. 22,5)

Din toate aceste observaþii reiese un registru semantic restrâns la câteva
opoziþii de bazã care converg cãtre sensul ultim: Hristos – Lumina lui
Dumnezeu ºi a lumii.

Se remarcã expresii-tip specifice acestei teme, al cãror sens s-a
specializat: „vor umbla în lumina ei” (toate transpun rãspunsul liber al
omului la descoperirea fãcutã de Dumnezeu prin Hristos).

Contextul Evangheliilor sinoptice

În Evanghelia dupã Matei, termenul „luminã” apare de 12 ori, în
Evanghelia dupã Marcu de 3 ori, Iar în Evanghelia dupã Luca de 14 ori, faþã
de Evanghelia dupã Ioan unde numãrul de ocurenþe este aproape dublu (24).

Se poate concluziona, afirmând specificul teologico-simbolic, plin de
imagini plastice evocatoare a prezenþei lui Hristos în chip vãzut printre noi,
în Evanghelia dupã Ioan, în comparaþie cu expunerea particularitãþilor
istorico-narative ºi profetice specifice celorlalte Evanghelii.

Sf. Matei foloseºte ca argument profeþia lui Isaia pentru a convinge cã
Hristos e Mesia cel aºteptat.

Astfel, chiar prima opoziþie a acestui termen, este ocupatã în cadrul
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citãrii unei profeþii de la Isaia în legãturã cu locul (Capernaum) în care a
venit Hristos sã vesteascã Evanghelia sa. Expresiile: „a vãzut luminã mare”
ºi „luminã le-a rãsãrit” solicitã fiinþei umane reacþie în faþa evidenþei
descoperirii unui alt fel de Luminã care-i elibereazã din imperiul morþii.
„Poporul care stãtea în întuneric a vãzut luminã mare ºi celor ce ºedeau în
latura ºi umbra morþii, luminã le-a rãsãrit.” (Mt.4.16; Lc. 2,32)

În Evanghelia dupã Matei, Mântuitorul, de data aceasta, atribuie
ucenicilor, calitatea de „luminã a lumii”, la sfârºitul rostirii „Fericirilor”, ca
pecetluire a adevãrului ºi a mãrturiei puterii lucrãtoare a Cuvântului lui
Hristos în inimile oamenilor. Sf. Matei creeazã douã comparaþii sugestive
pentru cei chemaþi sã urmeze pe Hristos: „cetatea aflatã în vârf de munte” ºi
„o fãclie aprinsã”, de a cãror prezenþã se ia cunoºtinþã în mod obligatoriu.

Prezenþa ºi faptele urmãtorilor lui Hristos devin luminã cãlãuzitoare a
oamenilor ºi slãvire a Tatãlui ceresc prin împlinirea voii Lui. „Voi sunteþi
lumina lumii; nu poate o cetate aflatã pe vârf de munte sã se ascundã. Nici
nu aprind fãclie ºi o pun sub obroc, ci în sfeºnic, ºi lumineazã tuturor celor
din casã. Aºa sã lumineze lumina voastrã înaintea oamenilor, aºa încât sã
vadã faptele voastre cele bune ºi sã slãveascã pe Tatãl vostru cel din ceruri.”
(Mt. 5,14-17), (Lc. 8,16, Lc. 11,33-35)

Verbul „fwtizw” extinde sfera aplicabilitãþii.
„Lumina”, scrisã cu minusculã, este atribuitã Apostolilor faþã de schema

sintacticã iniþialã (Ioan 8,12): „Voi sunteþi lumina lumii”, demonstreazã
caracterul dobândit, iar nu ontologic al fiinþãrii ei.

Modul vieþuirii sau filosofia practicã este anticipatã în modul „vederii”.
Metafora „ochiului curat” pentru o cugetare dreaptã a lucrurilor în raþiunea
sau sensul ultim al creãrii lor de Dumnezeu, este asimilatã cunoaºterii
profunde care dezvãluie sensul lor autentic. Tot „ochiul” – simbol al
cunoaºterii nemijlocite, este obiectul metaforei „luminãtorul trupului”.
Ochiul nu e doar instrumentul vederii fizice, ci ºi organul vederii
înþelegãtoare, prin care mintea ºi inima pãtrund ca lumini în profunzimea
lucrurilor. Lumea capãtã sens în raport cu gradul contemplãrii ei înþelegã-
toare. Lumea devine luminã dacã mintea i se deschide prin propria luminã.
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„Luminãtorul trupului este ochiul; de va fi ochiul tãu curat, tot trupul tãu
va fi luminat. Iar de va fi ochiul tãu rãu, tot trupul tãu va fi întunecat. Deci,
dacã lumina care este în tine este întuneric, dar întunericul, cu cât mai mult!”
(Mt. 6,22-23)

Lumina este asociatã curãþiei, a cãrei garant se aratã a fi ochiul, ca mod
de cunoaºtere. Trupul, ca parte integrantã a fiinþei umane ºi parte constitutivã
a lumii, devine mediu receptor de luminã sau de întuneric, în funcþie de
lucrarea imprimatã prin spiritul conducãtor.

În contextul Schimbãrii la Faþã a Mântuitorului, lumina apare ca o
prerogativã a sfinþeniei, semn al curãþiei; chip al slavei ce se revarsã ºi în
exterior. „ªi S-a schimbat la Faþã înaintea lor ºi a strãlucit Faþa Lui ca
soarele, iar veºmintele Lui s-au fãcut albe ca lumina.” (Mt.17,2)

Deci, lumina din lume ºi din trup se manifestã în concordanþã cu lumina
interioarã a duhului.

Textele paralele care amintesc de lumina fizicã a soarelui, ce se va
preschimba în întuneric în zilele cele din urmã, vestind chipul unei noi lumi,
le regãsim la Matei ºi Marcu.

„Soarele se va întuneca ºi luna nu va mai da lumina ei, iar stelele vor
cãdea din cer ºi puterile cerului se vor zgudui.” (Mt. 24,29); „Ci în acele zile,
dupã necazul acela, soarele se va întuneca ºi luna nu-ºi va mai da lumina ei.”
(Mc. 3,24)

Contextul epistolelor pauline

Conceptul de „luminã” în contextul Epistolelor pauline dezvãluie
dimensiunea universalã a adopþiei omului prin credinþã ºi fapte la viaþa
divinã.

Sf. Apostol Pavel, faþã de Evangheliºti, apeleazã constant, la sensul
moral duhovnicesc prin care omul are pãrtãºie cu Dumnezeu ºi se îmbracã
în omul cel nou, aceastã tendinþã þinând ºi de scopul pentru care au fost scrise
Epistolele ºi, mai puþin pentru latura documentarã, de descriere a unor
evenimente sau de împlinire a profeþiilor. Raportul om-Dumnezeu este cheia
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de boltã sau schema structuralã a discursurilor pauline. Dumnezeu S-a
revelat omului în mod deplin prin Hristos „Care este chipul lui Dumnezeu”,
arãtându-ªi slava Sa sau fãcându-Se cunoscut ca luminã accesibilã
oamenilor, doar voinþa iubitoare manifestatã în lume prin energiile Sale
necreate dã harul sau lumina omului nou: „Altãdatã eraþi în întuneric, iar
acum sunteþi luminã întru Domnul; umblaþi ca fii ai luminii. Pentru cã roada
luminii e în orice bunãtate, dreptate ºi adevãr” (Efes. 5,8-9), „Cãci voi toþi
sunteþi fii ai luminii ºi fii ai zilei; nu sunteþi ai nopþii, nici ai întunericului.”
(I Tes.5,5)

Asemenea afirmaþiei de la Ioan 8,12, „lumina” este un concept cheie în
definirea lui Dumnezeu sau mai bine zis a chipului lui Dumnezeu care se
reflectã în creaþie ºi mai ales când se odihneºte în om. Ocurenþa în scrierile
pauline reia ºi dezvoltã ideea cã Hristos este „Lumina lumii” pe temeiul
Întrupãrii, învãþãturii ºi al actelor Sale mântuitoare.

„Iar acum s-a dat pe faþã, prin arãtarea Mântuitorului nostru Iisus
Hristos, Cel ce a nimicit moartea ºi a adus la luminã viaþa ºi nemurirea prin
Evanghelie” (II Tim. 1,10); „Noaptea e pe sfârºite, ziua este aproape. Sã
lepãdãm dar lucrurile întunericului ºi sã ne îmbrãcãm cu armele luminii.”
(Rom. 13,12)

Îndemnul Sf. Pavel e unanim cu al Sf. Evangheliºti, când spune: „Nu vã
înjugaþi la jug strãin cu cei necredincioºi, cãci ce însoþire are dreptatea cu
fãrãdelegea sau ce împãrtãºire are lumina cu întunericul.” (II Cor. 6,14);
„...sã luãm parte la moºtenirea sfinþilor, întru luminã.” (Col.1,12)

Moºtenirea la care sunt chemaþi sfinþii e sinonimã cu înveºnicirea
luminii în fiinþa celor ce au rãspuns afirmativ chemãrii ºi nu s-au lãsat
amãgiþi de falsele iluminãri, slujind, deci, doar luminii celei adevãrate.

Contextul faptelor apostolilor

În aceastã carte contextul în care apare lumina poartã amprenta primei
kerygme creºtine. Sf. Apostoli, împlinind porunca, devin „luminã
neamurilor” (distincþie faþã de conceptul generic al „lumii” din Ioan 8,12),
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sporind numãrul neamurilor care aud Evanghelia ºi primesc Lumina.
Dar, lucrarea de convertire, înnoire ºi mântuire rãmâne a lui Hristos,

izvorul luminii ºi Cel ce a fãcut posibilã mântuirea ca dar. „Cãci aºa a
poruncit nouã Domnul: Te-am pus spre luminã neamurilor, ca sã fii Tu spre
mântuire pânã la marginea pãmântului” (Fp. 13,47), conform faptului cã
„Hristos avea sã pãtimeascã ºi sã fie Cel dintâi înviat din morþi ºi sã
vesteascã luminã ºi poporului ºi neamurilor.” (Fp. 26,23)

Lumina, înainte de interiorizarea ei ca dar, celei de-a doua naturi a
omului, parcurge etapa convertirii luminoase ce impresioneazã ochii trupeºti
ºi sufleteºti prin intervenþia divinã ca Luminã. Hristos este Cel ce se aratã,
pentru a fi cunoscut în mod direct, nemijlocit, ca ºi la Schimbarea la Faþã,
divinitatea lui Hristos sau slava Lui este receptatã prin ochii trupeºti ºi de cei
ai minþii, ca luminã imaterialã, curãþitoare ºi dãtãtoare de viaþã nestricatã.

În contextul convertirii Sf. Pavel, lumina lui Hristos conferã veridicitate
minunii: „Dar pe când cãlãtorea el ºi se apropia de Damasc, o luminã din cer,
ca de fulger, l-a învãluit deodatã.” (Fp. 9,3); „Iar cei ce erau cu mine au vãzut
lumina ºi s-au înfricoºat, dar glasul Celui ce Îmi vorbea, ei nu L-au auzit.”
(Fp. 22,9). „ªi pentru cã nu mai vedeam din cauza strãlucirii acelei lumini,
am venit în Damasc fiind dus de mânã de cãtre cei ce erau împreunã cu
mine.” (Fp. 26,13)

Lucrarea propovãduirii e ea însãºi luminã, pecetluitã de porunca lui
Hristos: „Sã le deschizi ochii ca sã se întoarcã de la întuneric la luminã ºi de
la stãpânirea lui Satan la Dumnezeu, ca sã ia iertarea pãcatelor ºi parte cu cei
ce s-au sfinþit prin credinþa în Mine.” (Fp. 26,18)

Lumina mai este semn al acþiunii salvatoare a lui Dumnezeu, în cazul
eliberãrii minunate a Sf. Petru din temniþã: „ªi iatã un înger al Domnului a
venit îndatã, iar în camerã a strãlucit luminã...” (Fp. 12,7)

Ocurenþa termenului „luminã” în cartea Faptelor demonstreazã prin
fapta istoricã, postulatul din afirmaþia hristologicã (Ioan 8,12): „Eu sunt
Lumina lumii”.

În Epistola I soborniceascã a Sf. Petru confirmarea chemãrii noului
Israel la mântuire se face în termenii unei profeþii vechitestamentare ºi ai
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evidenþei trecerii de la întunericul necunoºtinþei, la cunoaºterea-luminã: „Iar
voi sunteþi seminþie aleasã, preoþie împãrãteascã, neam sfânt, popor agonisit
de Dumnezeu, ca sã vestiþi în lume Bunãtãþile Celui ce v-a chemat din
întuneric la lumina sa cea minunatã.” (I Petru 2,9)

Ocurenþele vechitestamentare

În V.T., afirmaþia hristologicã îºi gãseºte corespondent în planul creaþiei.
Dumnezeu devine Luminã pentru lume în actul aducerii la fiinþã a tuturor
„raþiunilor divine plasticizante” ºi prin înzestrarea lor cu propria luminã sau
specificitate prin care subzistã.

Parte a materiei create, lumea are capacitatea de a purta luminã ºi de a o
împãrtãºi altor fãpturi; în spiritul realizãrii legãturii lor intrinsece ºi de
împlinire a scopului. Lumina unora e mai evidentã ºi mai puternicã, prin
natura lor transparentã, mai uºor spiritualizantã faþã de celelalte elemente ce
au o densitate a materiei mai opacã. Astfel sunt lumina zilei ºi luminãtorii
cerului faþã de fãpturile cu trup.

Cuvântul lui Dumnezeu este puterea creatoare ce cauzeazã existenþa ca
luminã, cu sens ºi finalitate: „ªi a zis Dumnezeu: «Sã fie luminã!» ªi a fost
luminã.” (Fac.1,3) 

Lumina devine principiu al creaþiei ºi constantã în definirea lucrurilor:
„ªi a vãzut Dumnezeu cã este bunã lumina, ºi a despãrþit Dumnezeu lumina
de întuneric. Lumina a numit-o Dumnezeu ziuã, iar întunericul l-a numit
noapte.” (Fac.1,4-5); „ªi a fãcut Dumnezeu cei doi luminãtori mari:
luminãtorul cel mare pentru cârmuirea zilei ºi luminãtorul cel mai mic pentru
cârmuirea nopþii ºi stelele. ªi le-a pus Dumnezeu pe tãria cerului ca sã
lumineze pãmântul. Sã cârmuiascã ziua ºi noaptea ºi sã despartã ziua de
întuneric. ªi-a vãzut Dumnezeu cã este bine.” (Fac. 1,16-18)

Lumina fiind prerogativa lui Dumnezeu, poate fi suspendatã din legile
ei ºi folositã spre a aduce pedeapsã sau binecuvântare: „Nu se vedea om cu
om, ºi nimeni nu s-a urnit din locul sãu trei zile. Iar la fiii lui Israel a fost
luminã peste tot în locuinþele lor.” (Ieºire 10,23), comp. (Ieºire 14,20); „Iar
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Domnul mergea înaintea lor: ziua în stâlp de nor, arãtându-le calea, iar
noaptea în stâlp de foc, luminându-le, ca sã poatã merge ºi ziua ºi noaptea.”
(Ieºire 13,21), comp. (Neemia 9,12)

Din sfera semanticã a noþiunii de „luminã” în Pentateuh, mai ales în
Levitic, Numeri ºi Deuteronom, se face des referire la proprietatea unor
obiecte: candele, sfeºnice, de a înlocui lumina naturalã, toate menþionate în
cadrul rânduielilor pentru cortul adunãrii.

În V.T. „lumina” în materialitatea ei consacratã lui Dumnezeu se
deschide spre dimensiunea sacralitãþii purtând însemnele divinitãþii,
devenind în conºtiinþa creºtinãtãþii antetip al lui Hristos. „Sfeºnicul pentru
luminat cu toate obiectele lui, candelele lui ºi untdelemnul de ars.” (Ieºire
35,14), comp. (Ieºire 39,37) sau: „«Vorbeºte cu Aaron ºi-i spune: Când vei
pune candelele în sfeºnic, ca sã lumineze partea cea dinaintea lui sã aprinzi
în el ºapte candele». ªi a fãcut Aaron aºa: a aprins în sfeºnic, ca sã lumineze
partea cea din faþa lui, ºapte candele, cum poruncise Domnul lui Moise.”
(Numeri 8,2-3; Levitic 24,2; Ieºirea 27,21)

„Lumina” capãtã conotaþia prezenþei bucuriei, este semn al împlinirii, al
binecuvântãrii divine: „La iudei a fost atunci luminã în case, bucurie, veselie
ºi mare prãznuire.” (Estera 8,16)

Vocabularul grecesc foloseºte derivate ale „luminii” pentru a desemna
momentul revãrsãrii zorilor, sau al „zilei” („binele” lui Dumnezeu) „Mai
sunt rãzvrãtiþi împotriva zilei, care nu cunosc cãrãrile ei ºi nu rãmân în
potecile ei.” (Iov 24,13); „Iar dimineaþa, în revãrsatul zorilor, le-au dat
drumul oamenilor acelora ºi asinilor lor.” (momentul plecãrii fraþilor lui Iosif
din Egipt) (Fac. 44,3) sau „Sã aºteptãm pânã se va lumina de ziuã ºi sã-l
ucidem!” (Jud. 16,2) (pentru complotul uciderii lui Samson) sau ochiul de
fereastrã al corabiei lui Noe: „Sã faci corabiei o fereastrã la un cot de la
acoperiº, iar uºa corabiei sã o faci într-o parte a ei.” (Fac. 6,16)

Cartea lui Iov aduce conotaþii noi „luminii”. Aplicatã la registrul
sufletesc, ea se interiorizeazã, pãstrându-ºi corelativul „luminii” create. 

Se face trimitere la o palidã asemãnare cu mântuirea dãruitã prin
Hristos, desemnând nãdejdea salvãrii sufletului de moarte în „lumina celor
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vii”: „Cãci El a izbãvit sufletul meu ca sã nu treacã prin strâmtorile morþii ºi
ochii mei vãd încã lumina. Ca sã-i scoatã sufletul din pieire ºi ca sã-l
lumineze cu lumina celor vii.” (Iov 33,28,30)

Atotputernicia lui Dumnezeu vãzutã din fãpturi poartã amprenta
luminii: „Acum luminã biruitoare se revarsã din norii de la miazãnoapte ºi
mãreþia Domnului robeºte ºi cutremurã inima.” (Iov 37,22); „El a tras un
cerc pe suprafaþa apelor, pânã la hotarul dintre luminã ºi întuneric.” (Iov
26,10); „Care drum duce la palatul luminii ºi care este locul întunericului?”
(Iov 38,19)

O particularitate a luminii e cuprinsã ºi în sensul „aburilor Sãi” pentru
cã prezenþa lui Dumnezeu e totodatã revelaþie ºi tãinuire: „Iatã cã El a
rostogolit aburii Sãi ºi a acoperit adâncimile mãrii.” (Iov 36,30) ºi „Unde se
risipesc aburii ºi se rãspândeºte pe pãmânt, vântul de la rãsãrit?” (Iov 38,24)

Cartea lui Iov alãturi de Psalmi alcãtuiesc un univers inegalabil de
poezie a convorbirii sufletului cu Creatorul sãu, sufletul fiind surprins atât în
zbuciumul cãderii, cât ºi în liniºtea înãlþãrii.

Lumina poartã cu sine ridicarea sufletului în intimitatea lui Dumnezeu
ºi fericirea întâlnirii cu El: „Ca atunci când El þinea strãlucitoare deasupra
capului meu candela sa, luminat de ea, eu strãbãteam prin întuneric.” (Iov
29,3), „Când te vei hotãrî sã faci un lucru, lucrul îl vei izbuti ºi lumina va
strãluci pe toate drumurile tale.” (Iov 22,28), pentru cã „El scoate din
întuneric lucrurile ascunse ºi aduce la luminã ceea ce era acoperit de umbrã.”
(Iov 12,22)

Starea pãcãtoºilor e lipsitã de lumina binecuvântãrii lui Dumnezeu,
descrierea lor se face în termeni negativi ºi tonuri închise: „Þara de întuneric
ºi neorânduialã unde lumina e totuna cu bezna.” (Iov 10,22); „Acolo ei
orbecãiesc în întuneric, fãrã nici o luminã, cãci Dumnezeu îi lasã sã se
împleticeascã aidoma celui ce s-a îmbãtat.” (Iov 12,25)

„Fireºte lumina nelegiuitului se stinge ºi flacãra poporului lui nu mai
strãluceºte. Lumina se întunecã în cortul lui ºi candela de deasupra lui se
isprãveºte.” (Iov 18,5-6)

Necazul e vãzut ca întuneric, trãirea lui ca arderea produsã de friguri:
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„Mã aºteptam la fericire ºi iatã cã a venit nenorocirea, aºteptam lumina ºi a
venit întunericul... Pielea s-a fãcut pe mine neagrã ºi oasele mele sunt arse
de friguri.” (Iov 30,26,30), „Pentru cã dã Dumnezeu lumina vieþii celui
nenorocit ºi zile celor cu sufletul amãrât.” (Iov 3,20)

Darul vieþii vãzut ca luminã e deplâns de dreptul Iov pentru omul
împovãrat de nenorociri.

Dacã în cartea lui Iov „lumina” ºi derivatele ei apar de 30 de ori, în
„Psalmi” ocurenþele ating un procent mai mic (23), dar au un grad mai mare
de spiritualizare, sensul dat luminii fiind profund teologic.

Relaþia cu Dumnezeu este vãzutã exclusiv ca luminã; faptele de dreptate
ale omului participã la propria lucrare a lui Dumnezeu: „ªi sã fie lumina
Domnului Dumnezeului nostru peste noi ºi lucrurile mâinilor noastre le
îndrepteazã.” (Ps. 89,19), pentru cã „Fãclie picioarelor mele este legea Ta ºi
luminã cãrãrilor mele.” (Ps. 118,105)

Lumina ºi întunericul sunt categorii ale raþiunii umane ºi coordonate ale
lumii create, însã pentru Dumnezeu, în transcendenþa Sa, antinomiile sunt
depãºite, în apofatismul increatului: „Dar întunericul nu este întuneric la
Tine ºi noaptea ca ziua va lumina. Cum este întunericul ei, aºa este ºi lumina
ei.” (Ps. 138,12)

„Lumina care rãsare în întuneric” e în tonul afirmaþiilor noutestamentare
cu referire la Mesia cel aºteptat, Care restabileºte echilibrul natural al
raþionalitãþii creaþiei: „Rãsãrit-a în întuneric luminã drepþilor, cel milostiv,
îndurat ºi drept.” (Ps. 111,4); „Luminã a rãsãrit dreptului ºi celor drepþi cu
inima veselie.” (Ps. 96,12); „ªi va scoate ca lumina dreptatea ta ºi judecata
ca lumina de amiazã.” (Ps. 36,6)

Chipul lui Dumnezeu în om poartã amprenta Lui luminoasã, ca
pecetluire veºnicã: „Dar s-a însemnat peste noi lumina feþei Tale, Doamne.”
(Ps.4,6); „Domnul este luminarea mea ºi mântuirea mea; de cine mã voi
teme?” (Ps. 26,1) sau (Ps. 33,5; 42,3; 66,1)

Atitudinea fireascã a fiecãrei fãpturi faþã de Creatorul ei este de slãvire:
„Lãudaþi-L pe El soarele ºi luna, lãudaþi-L pe El toate stelele ºi lumina.” (Ps.
148,13)
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„Pildele” lui Solomon ºi „Ecclesiastul” întãresc ºi sintetizeazã ideile
cãrþilor poetice, aducând un plus de imagine artisticã, sapienþialã. „Atunci
m-am încredinþat cã înþelepciunea are întâietate asupra nebuniei tot atât cât
are lumina asupra întunericului.” (Ecc. 2,13)

„Lumina celor drepþi lumineazã, pe când sfeºnicul celor fãrã de lege se
stinge.” (Pilde 13,9), (lumina – metaforã pentru cunoºtinþã, conºtiinþã,
discernãmânt, înþelegere, credinþã etc.)

„Cã povaþa este un sfeºnic bun ºi legea o luminã, iar îndemnurile care
dau învãþãturã sunt calea vieþii.” (Pilde 6,23) – metaforã

„ªi lumina este dulce (epitet) ºi plãcut este ochilor sã priveascã soarele.”
(Ecc.11,7)

La profeþi, termenul „luminã” apare de 52 de ori, cel mai des îl întâlnim
la Isaia (29 ori), anticipând cu fidelitate ideea din Evanghelia dupã Ioan 8,12.

Capitolul cheie, care atinge punctul culminant în claritatea exprimãrii
ideii hristologice, este capitolul 49 despre Slujitorul Domnului care este
Lumina neamurilor: „Te voi face Luminã popoarelor, ca sã duci mântuirea
Mea pânã la marginile pãmântului. Aºa grãieºte Rãscumpãrãtorul ºi Sfântul
lui Israel cãtre Cel dispreþuit ºi cãtre urâciunea neamurilor, Sluga tiranilor.”
(Isaia 49,6-7), comp.: „Poporul care locuia întru întuneric va vedea luminã
mare ºi voi cei ce locuiþi în latura umbrei morþii luminã va strãluci peste
voi.” (Isaia 9,1)

Slava poporului credincios sau a lumii creºtine – prin extensie – este
Lumina veºnicã a Domnului care va împãrãþi deplin în eshatologie: „Nu vei
mai avea soarele ca luminã în timpul zilei ºi strãlucirea lunii nu te va mai
lumina; ci Domnul va fi pentru tine o luminã veºnicã ºi Dumnezeul tãu va fi
slava ta.” (Isaia 60,19)

La Isaia se regãseºte ideea cã faptele de dreptate sãvârºite dupã legea lui
Dumnezeu devin luminã asemenea luminii divine: „Atunci lumina ta va
rãsãri cu zorile ºi tãmãduirea ta se va grãbi. Dreptatea ta va merge înaintea
ta, iar în urma ta slava lui Dumnezeu.” (Isaia 58,8)

„Dacã dai pâinea ta celui flãmând ºi tu saturi sufletul amãrât, lumina ta
va rãsãri în întuneric ºi bezna ta va fi ca miezul zilei.” (Isaia 58,10), pentru
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cã „legea Mea va fi luminã popoarelor.” (Isaia 51,4)
Pentru prima datã în Sf. Scripturã apare asociatã ideea cã cel în care

sãlãºluieºte Duhul Sfânt are în el luminã. Deci, avem un hapax legomeno,
pentru legãtura aceasta creatã între luminã ºi Duhul Sfânt dintre toate
ocurenþele „luminii” din Sfânta scripturã. Duhul lui Dumnezeu este
identificat cu Lumina, în baza identitãþii fiinþiale cu Fiul ºi cu Tatãl. „Am
auzit cã în tine este Duhul lui Dumnezeu ºi cã în tine se aflã luminã,
pricepere, înþelepciune fãrã seamãn.” (Dan. 5,14)

În cunoaºterea de tip catafatic, Dumnezeu este Luminã pentru cã El
pãtrunde ºi descoperã totul: „El descoperã cele mai adânci ºi cele mai
ascunse lucruri, ºtie ce se petrece în întuneric ºi lumina sãlãºluieºte cu El.”
(Dan. 2,22)

Concluzii 

Faþã de ocurenþele noutestamentare, cele vechitestamentare sunt mai
bogate în nuanþe, fapt datorat varietãþii stilistice la care se apeleazã.

Numeric, ocurenþele din N.T. reprezintã aproximativ o treime, adicã
apar de 93 de ori, faþã de 170 în V.T.

Pe cât de numeroase sunt apariþiile, pe atât de variate sunt contextele,
exceptând locurile paralele sau locurile cu adâncire ale sensurilor de bazã:
cele conotative – spirituale ºi denotative – primare.

Sunt menþionate ºi cuvintele derivate din cuvântul de bazã fwj, sau
cuvintele înrudite din aceeaºi sferã semanticã:

1. verbul rãdãcinã – ffwwttii,,  zzww.
2. [UBS] lluu,,ccnnoojj, „sfeºnic sau lampã (candelabru)” – lluuccnnii,,aa|| ; Ex. (Mt.

5,15).
3. ffaanneerrooww – „a fi dat la ivealã (la luminã)”; Ex.: (Mc. 4,22).
4. ffwwtteeiinnoojj – „luminat, luminos” (Mt. 6,22) / sskkootteeiinnoojj – „întunecat”

(Lc. 11,36)
5. aassttrraapphh – „strãlucirea luminii fãcliei” (Lc. 11,36)
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Cuvintele derivate:
1. ffwwsstthhrr – „luminã, stea, strãlucire” (Iisus Sirah 43,7)
2. FFwwsstthhrraa – „luminãtor” (Fac. 1,16*2; Ezdra 8,76)
3. ffwwttaa – „focuri”, apare de 4 ori, (I Macabei 12,29; Ps. 135,7; Ieremia

4,23; Ezechiel 42,11)
4. ffwwttaaggwwggeeww – „a aprinde lumina” (4 Mac 17,5- LXT)
5. ffwwttii – „lumina dimineþii” – apare de 18 ori: (II Sam. 23,4; Ps. 55,14;

Iov 29,3; Isaia 2,5 etc.)
6. ffeeggggoouujj – „luminã, strãlucitor”; (II Sam. 23,4)
7. ffwwttiizzeeii – „de luminat”; (Ieºire 37,17)
8. ffwwttiissmmoonn – „luminã, iluminare, revelaþie”; (Ps. 89,8)

Lumea în Evanghelia dupã Ioan

„Lumea” ºi „lumina” apar foarte des asociate în contexte care exprimã
identitatea lui Hristos în raport cu creaþia.

De multe ori „lumina” este un substitut al numelui lui Hristos, un titlu
hristologic. „Dar aceasta este judecata, cã Lumina a venit în lume ºi oamenii
au iubit întunericul mai mult decât lumina. Cãci faptele lor erau rele.” (3,19);
comp. „ºi ºtim cã Acesta este cu adevãrat Hristosul, Mântuitorul lumii.”
(4,42)

Tot pentru a desemna aceeaºi realitate, „lumina lumii”, Sf. Ioan
foloseºte sinonime ale luminii: „a te arãta lumii”: „Dacã faci acestea
(Hristoase) aratã-Te pe Tine lumii.” (7,4) sau „a vorbi pe faþã lumii”: „Eu am
vorbit pe faþã lumii.” (18,20)

„Lumea” în Evanghelia dupã Ioan apare de 79 de ori, cumulând 108
ocurenþe în cele patru scrieri ale sale, aproape jumãtate din numãrul total de
ocurenþe din N.T. (226), ceea ce demonstreazã cã Sf. Ioan se preocupã de
dezvoltarea ideii unei cosmologii care îºi are punctul de plecare la
Dumnezeu ºi se îndreaptã cãtre Dumnezeu.

Uneori, în cadrul expresiei „lumina lumii”, cele douã concepte devin, pe
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rând, variabile, Sf. Ioan le alterneazã cu „viaþa”, producând o analogie a
sensurilor figurate, teologice ale celor doi termeni:

„Atât cât sunt în lume, Luminã a lumii sunt.” (9,5)
„Cel ce Îmi urmeazã Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina

vieþii” (8,12)
„Cãci pâinea lui Dumnezeu este cea care se coboarã din cer ºi dã viaþã

lumii.” (6,33)
Teologhisind cu sensurile celor trei cuvinte, Sf. Ioan creeazã premisele

teologiei luminii, pe care mai târziu le vor valorifica trãitorii isihaºti: Sf.
Grigorie Palama în contextul energiilor divine necreate.

Lucru interesant este cã aceastã expresie apare numai în prima parte a
Evangheliei (perioada rãspândirii cuvântului Sãu), în a doua parte, ne
confruntãm cu o restrângere a prezenþei cuvântului concomitent cu o grãbire
a evenimentelor cãtre punctul lor final.

În aceastã parte descoperim un Hristos care neagã orice pãrtãºie cu
lumea pãcatului, cu lumea care nu L-a primit ºi pe care a biruit-o prin
prezenþa Lui (vãzutã ca judecatã sau replicã): „ªi Eu nu mai sunt în lume, iar
ei în lume sunt ºi Eu vin la Tine.” (17,11)

„Iar acum vin la Tine ºi acestea le grãiesc în lume ca sã fie deplinã
bucuria Mea în ei. (17,13-17,19)

„ªi le-am dat cuvântul Tãu ºi lumea i-a urât, pentru cã nu sunt din lume,
precum Eu nu sunt din lume.” (17,14)

„În lume necazuri veþi avea; dar îndrãzniþi. Eu am biruit lumea.” (16,33)
Expresia „Lumina lumii” nu apare de multe ori în mod explicit, dar se

pot identifica urmãtoarele contexte semantice:
„Cuvântul era Lumina cea adevãratã, care lumineazã pe tot omul, care

vine în lume.” (1,9)
„Iar aceasta este judecata, cã lumina a venit în lume ºi oamenii au iubit

întunericul mai mult decât lumina.” (3,19; 8,12)
„Eu Luminã am venit în lume, ca tot cel ce crede în Mine, sã nu rãmânã

în întuneric.” (12,46)
„Atât cât sunt în lume, Luminã a lumii sunt.” (9,5), ºi implicit:
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„În lume era ºi lumea prin El s-a fãcut, dar lumea nu L-a cunoscut.”
(1,10; 7,4)

„Spre judecatã am venit în lumea aceasta, ca cei care nu vãd sã vadã, iar
cei care vãd sã fie orbi.” (9,39)

„Dacã umblã cineva ziua, nu se împiedicã, pentru cã el vede lumina
acestei lumi.” (11,9)

„Încã puþin timp ºi lumea nu Mã va mai vedea.” (14,19)
„I-a zis Iuda, nu Iscarioteanul: Doamne, ce este cã ai sã Te arãþi nouã, ºi

nu lumii?” (14,22)
Se poate vorbi de o exprimare paradoxalã sau de o contradicþie realã,

atunci când Sf. Ioan spune?
„în lume era (Cuvântul)” (1,10)
„Eu nu sunt din lumea aceasta.” (8,23) ºi 
„Fiul lui Dumnezeu, Care a venit în lume.” (11,27)
De fiecare datã, limbajul Sf. Evanghelist poartã o nuanþã nouã, care nu

contrazice contextul anterior, ci îl pune într-o luminã nouã. Sf. Ioan
puncteazã aspecte de ordin ontologic, scoþând în relief fie dumnezeirea, fie
umanitatea lui Hristos, prin întruparea Cuvântului, fie incompatibilitatea Lui
cu lumea cãzutã, a pãcatului, amãnunt semnificativ ºi implicit în orice
exprimare despre Hristos.

Încã de la început, din primul capitol (Ioan 1,9; 1,10), Sf. Ioan lãmureºte
afirmaþia hristologicã de la cap. 8,12. Astfel, prezenþa cuvântului lui
Dumnezeu în lume este explicatã prin faptul cã, prin El lumea a venit la
existenþã „ca lumina cea adevãratã” (1,9) ºi tot prin El, ea se menþine în
existenþã.

El a fost dintotdeauna, fiind mai înainte de ea, din veºnicie: „Eu pentru
aceasta M-am nãscut ºi am venit în lume, ca sã dau mãrturie despre adevãr.”
(18,37)

Scopul venirii în trup a Cuvântului e justificat de iubirea nespusã a
Tatãlui, Care L-a dat pe Fiul Sãu omului (adicã slãbiciunii umane), ca
aceasta sã fie asumatã, ridicatã de puterea dumnezeiascã întru dragoste.

Hristos este „Cuvântul” prin raportare la Dumnezeu, devine pentru om
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„lumina”, prin raportare la lume (cu sensul de luminã a lucrãrii divine prin
aducerea la existenþã a fãpturilor).

Omul devine luminã prin împãrtãºirea de lumina creaþiei lui Dumnezeu.
(Ioan 1,9) Hristos mai este pentru lume: „Mielul lui Dumnezeu” (1,29),
„Mântuitorul lumii” (4,42), „Prorocul” (6,14), „Pâinea lui Dumnezeu”
(6,33).

Prezenþa lui Dumnezeu în lume înseamnã totodatã rãspunsul, „judecata”
Lui faþã de realitatea cãzutã a ei (a lumii). Astfel, El Se descoperã ca Adevãr.
De aici reiese opoziþia Hristos-lume asupra cãreia insistã Sf. Evanghelist
Ioan: 

„Voi sunteþi din cele de jos. Eu sunt din cele de sus. Voi sunteþi din
lumea aceasta; Eu nu sunt din lumea aceasta.” (8,23)

„ªi El venind, va vãdi lumea de pãcat ºi de dreptate ºi de judecatã.”
(16,8)

„ªi acum, preaslãveºte-Mã Tu, Pãrinte, la Tine Însuþi, cu slava pe care
am avut-o la Tine, mai înainte de a fi lumea.” (17,5)

„Lumea” în celelalte scrieri ale Sf. Ioan

În Epistola I soborniceascã, termenul apare de 22 de ori ºi reliefeazã, în
mod pregnant, substanþa pãcãtoasã a lumii, dezvãluind cauza rãului: „ºi orice
duh, care nu mãrturiseºte pe Iisus Hristos, nu este de la Dumnezeu, ci este
duhul lui antichrist, despre care aþi auzit cã vine ºi acum este chiar în lume.”
(I Ioan 4,3)

Sensul termenului „lume” în scrierile Sf. Ioan ºi mai ales în Epistolele
sale, este acela de „parte”, „mulþime de oameni” care prezintã aceleaºi
trãsãturi obiectul ei fiind pãcatul: „adicã pofta trupului, pofta ochilor ºi trufia
vieþii.” (I Ioan 2,16)

Aceastã lume majoritarã este pusã în opoziþie cu „voi, fraþilor” (I Ioan
3,13), cei cãrora Sf. Ioan le adreseazã scrierea, adicã adevãraþilor creºtini,
care, de asemenea, prezintã o notã dominantã, distinctivã: „a fi din
Dumnezeu.” (I Ioan 5,4). Aceºtia sunt o parte minoritarã cu distincþia cã nu
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sunt din lume, cu toate cã se aflã în lume, însã nu ºi în duhul ei. „Ei nu sunt
din lume, precum nici Eu nu sunt din lume.” (Ioan 17,16), „iar ei în lume
sunt ºi Eu vin la Tine.” (Ioan 17,11)

O altã pereche de opoziþii, în relaþie directã cu prima este aceea a
duhurilor care animã, stãpâneºte umanitatea: „mai mare este Cel ce e în voi,
decât cel ce este în lume.” (I Ioan 4,4)

Termenul „voi” („iubiþilor”, I Ioan 4,1) poartã o nuanþã pozitiv
apreciativã, fie ºi numai pentru singurul motiv al alegerii, distingerii celor
credincioºi de restul lumii.

Mai mult decât sesizarea acestor nuanþe, elementul esenþial al opoziþiei
este unul de fond, de conþinut, realitatea cea mai profundã a omului este de
naturã duhovniceascã. Omul este o fiinþã purtãtoare de duh.

Prezenþa lui Dumnezeu în om (sau acea parte distinctã din lume) e mai
puternicã, folosirea comparativului de superioritate „mai mare”, face referire
la o ierarhizare pe plan fiinþial. „Cel care este în voi” faþã de „cel ce e în
lume”. Gradul de superioritate e dat de incompatibilitatea de naturã, iar nu
de atribute, puteri, lucrãri ale aceleiaºi fiinþe. Din aceastã incompatibilitate
deducem opoziþiile: creat-necreat, Dumnezeu-creaturã.

Sf. Ioan descrie ºi relaþia dintre aceste douã categorii de oameni. Ea se
defineºte în termenii: cunoaºtere a lui Hristos/ necunoaºtere: „Pentru aceea
lumea nu ne cunoaºte fiindcã nu L-a cunoscut nici pe El.” (I Ioan 3,1);
mãrturisirea lui Hristos/ nemãrturisirea Lui: „ºi orice duh, care nu
mãrturiseºte pe Iisus Hristos, nu este de la Dumnezeu.” (I Ioan 4,3); credinþã
în Fiul lui Dumnezeu întrupat/necredinþã: „Cine este cel ce biruieºte lumea,
dacã nu cel ce crede cã Iisus este Fiul lui Dumnezeu.” (I Ioan 5,5)

Relaþia este bazatã pe un raport de forþã; înainte de venirea lui Hristos
în lume, lumea în întregimea ei era stãpânitã de puterea celui rãu, prezenþa
lui Hristos e libertate, iar nu impusã cu forþa, nu stãpânitoare prin înºelare,
ci prin convingere, prin acord liber din partea omului. Prezenþa lui Hristos e
libertate pentru cã, dupã venirea Lui, nu toatã lumea poate sã-L primeascã
(Duhul Adevãrului), pentru cã nu-L vede, nici nu-L cunoaºte.” (Ioan 14,17),
cu toate cã „Eu Luminã am venit în lume, ca tot cel ce crede în Mine sã nu
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rãmânã în întuneric.” (Ioan12,46), dar „oamenii au iubit întunericul mai mult
decât lumina.” (Ioan 3,19)

Deci, chiar dacã, natura fireascã a omului este definitã prin împãrtãºire
de Duhul lui Dumnezeu, omul are libertatea de a-ºi alege singur împãrãþirea
ºi împãrãþia, pentru cã se afirmã insistent, în Apocalipsã, mai ales în cele ºase
contexte despre starea lumii finale ºi amãgirea celor ce au crezut în Fiarã.

Aceastã alegere, ca urmare a chemãrii universale este întãritã de Sf. Ioan
pe temeiul liberului arbitru, dar numai în harul lui Dumnezeu: „Dacã aþi fi
din lume, lumea ar iubi ce este al sãu; dar pentru cã nu sunteþi din lume, ci
Eu v-am ales pe voi din lume, de aceea lumea vã urãºte.” (Ioan 15,19), „ºi
se vor mira cei ce locuiesc pe pãmânt, ale cãror nume, nu sunt scrise de la
întemeierea lumii în cartea vieþii.” (Apoc. 17,8)

Relaþia dintre „aleºii din lume” ºi „lumea”, în cadrul raportului de
opoziþie se finalizeazã în termenii de „biruinþã”, „judecatã”, excludere:
„stãpânitorul lumii acesteia va fi aruncat afarã.” (Ioan 12,31) pentru cã: „el
nu are nimic în Mine.” (Ioan 14,30)

Biruinþa nu este asupra omului din lume, ci asupra firii cãzute a
pãcatului, a morþii, a diavolului, a tot ceea ce Hristos nu ªi-a asumat.

Credinþa în Hristos înseamnã biruinþã: „Pentru cã oricine e nãscut din
Dumnezeu biruieºte lumea, ºi aceasta e biruinþa care a biruit lumea: credinþa
noastrã.” (I Ioan 5,4), pentru cã aduce cu sine eliberarea prin puterea (harul)
lui Hristos, Care S-a arãtat prin cuvânt ºi fapte în trupul Sãu pãtimitor, iar în
mod deplin dupã înviere. Astfel, Hristos se dovedeºte Împãrat adevãrat prin
faptul cã este Stãpânitor peste toate ºi dã puterea stãpânirii, ºi omului. De
aceea împãrãþirea lui Hristos asupra lumii a fost ºi este un adevãr, dar va fi
desãvârºitã în eshatologie când va fi „aruncat balaurul cel mare, ºarpele cel
de demult care se cheamã diavol ºi satana, cel ce înºealã toatã lumea, aruncat
a fost.” (Apoc. 12,9), pentru cã „Împãrãþia lumii a ajuns a Domnului nostru
ºi a Hristosului Sãu ºi va împãrãþi în vecii vecilor.” (Apoc. 11,15)

Concluzii: Dintr-o analizã biblicã a tuturor textelor amintite reiese cã,
cosmologia ioaneicã aduce elemente noi faþã de vechea cosmologie.

Sf. Ioan Teologul în scrierile sale a avut de confruntat, pe de o parte,
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concepþiile iudaice limitate despre lume, doar pentru poporul Israel, iar pe de
altã parte, cu ereziile vremii care puneau începutul dar ºi existenþa lumii
actuale sub forþele rãului.

Evanghelia dupã Ioan este o nouã genezã, o actualizare a creaþiei divine
în lumina lui Hristos.

Sf. Ioan aratã cã lumea fizicã, dar ºi cea cereascã, sunt darul lui
Dumnezeu, obiectul iubirii Sale divine. (Ioan 3,16)

În scrierile ioaneice persistã mereu îndemnul de a nu iubi lumea
pãcatelor, de a fugi de tot ce este rãu. (I Ioan 2,15). „Apocalipsa” e o
reaºezare a lumii, eliminându-se în totalitate rãul din ea. Lumea va fi
cercetatã de Hristos, Judecãtorul lumii ºi Mântuitorul ei. (I Ioan 4,14)

„Lumea” în Evangheliile sinoptice

Termenul „lumea” în Evangheliile sinoptice, pe lângã faptul cã apare
foarte rar folosit ca atare, el desemneazã starea lumii cãzute, „pãgânii lumii”
(Lc. 12,30), dar ºi spaþiu al dobândirii mântuirii. Cele mai multe contexte se
reduc fie la: evenimentul ispitirii, ce determinã opoziþia: Duhul lui Hristos
vs. duhul lumii: „diavolul L-a dus pe un munte foarte înalt ºi I-a arãtat toate
împãrãþiile lumii ºi slava lor” (Mt. 4,8) ºi textul paralel de la Lc. 4,4, fie la
ilustrarea unei categorii de oameni „care înãbuºã cuvântul ºi îl fac
neroditor”, din cauza „grijii acestei lumi” (Mt. 13,22; Mc. 4,19) din cadrul
semnificaþiei pildei semãnãtorului, fie accentuarea ideii misionare a
Apostolilor prin numirea lor „luminã a lumii” (Mt. 5,14) prin analogie cu
Hristos, în „rãspândirea Evangheliei în toatã lumea.” (Mt. 26,13; Mc. 14,9)
sau îndemnul: „Mergeþi în toatã lumea ºi propovãduiþi Evanghelia la toatã
fãptura.” (Mc. 16,15); fie prin recurgerea la opoziþia lume-suflet, în
expunerea de cãtre Mântuitorul a tezei despre valoarea sufletului în
dobândirea mântuirii: „Pentru cã, ce-i va folosi omului dacã va câºtiga lumea
întreagã, iar sufletul sãu îl va pierde?” (Mt. 16,26; Mc. 8,36; Lc. 9,25); fie
descoperirea realitãþii Împãrãþiei lui Dumnezeu, pregãtitã „de la întemeierea
lumii” (Mt. 25,34), ori anticiparea evenimentelor decisive ce vor avea loc la
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sfârºitul lumii: „Cãci va fi atunci strâmtorare mare, cum n-a fost de la
începutul lumii pânã acum, ºi nici nu va mai fi.” (Mt. 24,21, Lc. 21,26)

În locul termenului lume care apare mai ales în traducerile moderne
(„welt” – germ., „le monde” – fr., „the world” – engl.), în româneºte, în unele
contexte, s-a preferat termenul sinonim „veac” (cu sens istoric, limitativ),
pentru lumea care a devenit autonomã ºi secularizatã. În versetul 8, cap.16 al
Evangheliei dupã Luca este ilustratã foarte clar aceastã nuanþã prin folosirea
opoziþiei: „lume”-„luminã”: „Cãci fii veacului acestuia sunt mai înþelepþi în
neamul lor decât fiii luminii (din folosirea determinativului „acestuia” pentru
„veac”, deducem existenþa mai multor veacuri sau „lumi”).

Spre exemplu, Sf. Evanghelist Marcu foloseºte expresia „veacul ce va sã
vinã” determinând o succesiune a erelor ºi implicit a lumilor, prin folosirea
analogiei, dar ºi cu menþionarea unei caracteristici ce opereazã distincþia:
„viaþa veºnicã”. „Zwhn aiwgion” – adjectiv provenit din substantivul
„aiwn”, „aiwnioj,on”, semnificã atributul acelei vieþi viitoare vãzutã ca o
calitate, raportatã la viaþa de acum, care nu e numai trecãtoare, ci ºi
degradantã ºi nu doar în sensul curgerii timpului. 

De aici deducem cã veacul (eonul) viitor e fãrã sfârºit: „ªi sã nu ia
însutit acum, în vremea aceasta de prigoniri – case ºi fraþi ºi surori ºi mame
ºi copii ºi þarine, iar în veacul ce va sã vinã: viaþa veºnicã.” (Mc.10,30;
Lc.18,30).

Distincþia dintre cele douã lumi este radicalã din toate punctele de
vedere: „ªi le-a zis lor Iisus: Fiii veacului acestuia se însoarã ºi se mãritã. Iar
cei ce se vor învrednici sã dobândeascã veacul acela ºi învierea cea din morþi
nici nu se însoarã, nici nu se mãritã.” (Lc. 20,34-35)

În traducerea greacã WHO (Westcott and Hert N.T.), este folosit
termenul „genea aj” – generaþie, contemporaneitate care puncteazã mai bine
ideea de „lume” (oameni) cu anumite particularitãþi, tocmai prin apartenenþa
lor la o anumitã generaþie.

Pentru sensul de perioadã de timp, erã, „veacului” din traducerea
româneascã îi corespunde în greacã termenul aiwn – vârstã istoricã, erã, dar
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ºi eternitate a ceea ce va urma dupã veacul acesta: „nu i se va ierta nici în
veacul acesta, nici în cel ce va sã fie.” (Mt. 12,32)

Tot un sens grecesc al cuvântului este acela de existenþã actualã, viaþã
prezentã, în (Mc. 4,19) se spune: „Dar grijile veacului ºi înºelãciunea
bogãþiei ºi poftele dupã celelalte pãtrunzând în ei...”

Pildele despre Împãrãþia cerurilor marcheazã aceastã trecere prin
simboluri, analogii ce reveleazã taine, „cele ascunse de la întemeierea lumii”
(Mt. 13,35), spuse de Mântuitorul pentru a induce ascultãtorilor adevãrul
despre o realitate incontestabilã, care deja este, dar ascunsã: „Împãrãþia
cerurilor este înlãuntrul vostru” ºi va veni spre adeverirea credinþei.

Toate simbolurile din pilde au relevanþa lor în lumea aceasta, de
exemplu: pilda neghinei prezintã lumea ca pe o „þarinã” în care seminþele
sunt oamenii, iar „seceriºul” este „sfârºitul lumii” (Mt. 13,39) sau „sfârºitul
veacului” (Mt. 13,40) – th sunteleia tou aiwnoj.

Acelaºi sens e regãsit ºi la Mt. 28,20: „Eu voi fi cu voi în toate zilele
pânã la sfârºitul veacului.”

„Lumea” în faptele apostololor

În „Faptele Apostolilor”, conceptul de „lume” apare cu sensul lui comun
de creaþie a lui Dumnezeu: „Dumnezeu, Care a fãcut lumea ºi toate cele ce
sunt în ea...” (Fp. 17,24) sau: „Pentru cã a hotãrât o zi în care va sã judece
lumea întru dreptate.” (Fp. 17,31), de altfel, nici ocurenþele nu sunt
numeroase, doar ºase la numãr, dintre care una singurã foloseºte termenul
grecesc kosmoj, celelalte cinci transpun un sinonim: oikoumenh.

Nuanþã la sensul uzual comportã termenul din greacã oikoumenh folosit
în (Fp. 19,27; 17,31; 24,5; 17,6; 11,28; 19,27), în locul caracterului universal
al cuvântului „lume”, din românã.

Acest termen mai apare de 11 ori în Sf. Scripturã, de exemplu Ps. 21,1;
50,12; Mt. 24,14; Lc. 2,1; ºi are sensul de: pãmântul locuit, o parte a
pãmântului locuitã de greci, în opoziþie cu pãmântul locuit de barbari:
Imperiul Roman.
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„Lumea” în epistolele Sf. Pavel ºi în cele soborniceºti (Iacov; I ºi II Petru)

Termenul apare de 68 de ori, conform ASV (American Standard
Version): Rom.- 11ori, I Cor- 26 ori, II Cor. 4 ori, Gal.- 4 ori, Efes.- 4ori,
Filip.- 1 datã, Col.- 4 ori, II Tim. 1 datã, Tit.- 1 datã, Evrei- 8 ori.

La o singurã lecturã a acestor texte se poate afirma urmãtorul lucru: cã
termenul însoþeºte marile teme de teologie paulinã confirmând sensul de
bazã: „lumea” în „haina ei de piele”, amintind de creaþia lui Dumnezeu.

Astfel, Sf. Pavel confruntã lumea aceasta golitã de Duhul lui Hristos
prin împãrtãºirea de întuneric, cu provocarea îndreptãrii venitã prin vestirea
lui Hristos.

Relaþia „lume-credinþã” se concretizeazã în faptul propovãduirii
adevãrului lui Hristos în cuvânt ºi faptã: „tari în credinþã, ºtiind cã aceleaºi
suferinþe îndurã ºi fraþii voºtri în lume” (I Petru 5,9), în aceastã lume: „În tot
pãmântul a ieºit vestirea lor ºi la marginile lumii cuvintele lor.” (Rom.10,18)
– tij oikoumenhj; „credinþa se vesteºte în toatã lumea.” (Rom. 1,8) – tw
kosmw.

Acest fapt e posibil pentru cã lumea încã mai poartã însemnele lui
Dumnezeu sau tainele Lui: „Cele nevãzute ale Lui se vãd de la facerea lumii,
înþelegându-se din fãpturi...” (Rom.1,20)

Sf. Pavel reliefeazã în mod convingãtor ideea cã legea care precede
credinþa îndreptãþeºte ºi nu zideºte sufletul, pe când credinþa în Hristos e cea
care îndreaptã ºi aduce luminã lumii.

Lumea aflatã sub lege se menþine sub pãcat: „cãci pânã la lege pãcatul
era în lume” (Rom.5,13), pentru ca îndreptãþirea sã fie anulatã: „ca orice
gurã sã fie închisã ºi ca toatã lumea sã fie vinovatã înaintea lui Dumnezeu.”
(Rom. 3,19)

Prin urmare, fãgãduinþa primitã de Avraam „cã va moºteni lumea”
(Rom. 4,13) nu e un rezultat al împlinirii legii „ci prin dreptatea cea din
credinþã.” (Rom. 4,13)

Lumea e cunoscutã în termenii cãderii lui Adam, ca reprezentant al
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întregii omeniri ºi responsabil de chipul acesteia: „printr-un om a intrat
pãcatul în lume.” (Rom. 5,12).

Ulterior, rãspunderea s-a extins, mai ales asupra unui popor, prin care
Dumnezeu a revãrsat prin Hristos bogãþie întregii lumi. Fapta omului e cea
care condamnã lumea, iar fapta lui Hristos cea care anuleazã vina prin
revãrsarea îmbelºugatã a harului, care nu e condiþionat de cãderea omului
pentru a anula pãcatul ºi chiar dacã harul ºi pãcatul sunt aºezate de Sf. Pavel
într-o legãturã directã, harul dãruit trebuie vãzut la mãsura dumnezeiascã, ca
rãspuns al dragostei lui Dumnezeu, care depãºeºte logica (legile) creatului.

Aceastã idee este exprimatã în chip paradoxal în paralelismul poporul
lui Israel – neamuri (lume): „Dar, dacã greºeala lor a fost bogãþie lumii ºi
micºorarea lor bogãþie neamurilor, cu atât mai mult întreg numãrul lor.”
(Rom. 11,12) ºi „Cãci dacã înlãturarea lor a adus împãcare lumii, ce va fi
primirea lor la loc dacã nu o înviere din morþi?” (Rom. 11,15)

Sf. Pavel pune în discuþie problema controversatã prin care lumea, în
care S-a descoperit Dumnezeu prin lumina lui Hristos, descoperind-o în
adevãrul ei, stãruie în întuneric ºi în iluzia autonomiei.

De asemenea, lucrarea lui Dumnezeu în lume s-a fãcut cunoscutã
oamenilor, cu multã putere tot prin Hristos, dar omul, în nebunia neacceptãrii
evidenþei, se sminteºte de faptele adevãrului ºi se închide în minciunã: „Ci
Dumnezeu ªi-a ales pe cele nebune ale lumii ca sã ruºineze pe cei înþelepþi;
Dumnezeu ªi-a ales pe cele slabe ale lumii ca sã le ruºineze pe cele tari;
Dumnezeu ªi-a ales pe cele de neam jos ale lumii... ca sã le nimiceascã pe
cele ce sunt.” (I Cor. 1,27-28), „de vreme ce întru înþelepciunea lui
Dumnezeu (tainele lui Dumnezeu în creaþie) lumea n-a cunoscut prin
înþelepciune pe Dumnezeu (nu a stat în adevãr, ci a iubit minciuna)”. (I Cor.
1, 21)

ªi imediat se produce o prãpastie între lumea receptacol în ºi prin
credinþã, a lui Dumnezeu : „Iar noi nu am primit duhul lumii.” (I Cor 2,12)
– pneuma kosmou ºi restul lumii, identificaþi ca „stãpânitorii acestui veac” (II
Cor 2,8) – twn arcontwn; ton aiwnwj ce deþin „înþelepciunea acestui veac”
(I Cor. 2,6) – sofian tou aiwnoj toutou ºi nu „înþelepciunea de tainã a lui
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Dumnezeu, ascunsã, pe care Dumnezeu a rânduit-o mai înainte de veci spre
slava noastrã”. (I Cor. 2,7)

De aceea îndemnul Sf. Pavel este categoric, „sã nu vã potriviþi cu acest
veac, ci sã vã schimbaþi prin înnoirea minþii, ca sã deosebiþi care este voia lui
Dumnezeu, ce este bun ºi plãcut ºi desãvârºit.” (Rom. 12,2) ºi se bazeazã pe
propria mãrturie sau experienþã a vieþii: „cã am umblat în lume ºi mai ales la
voi în sfinþenie ºi în curãþie dumnezeiascã, nu în înþelepciunea trupeascã, ci
în harul lui Dumnezeu.” (I Cor. 1,12)

„Cãci înþelepciunea lumii acesteia este nebunie înaintea lui Dumnezeu.”
(I Cor. 3,19)

De aici rezultã aprecierea negativã – „stãpânitorii acestei lumi” faþã de
cei ce nu au duhul ei – aceºtia numindu-se – „gunoiul lumii” (I Cor. 4,13),
desemnând în mod logic neamestecul, detaºarea în privinþa lumii lãuntrice (a
pãcatului cu virtutea) ºi a celei fizice (a nepãrtãºiei cu pãcãtoºii) (vezi Iacob
4,4, Opoziþiile: prietenia lumii/ duºmãnie faþã de Dumnezeu; prieten cu
lumea/ vrãjmaº a lui Dumnezeu), pe care ºi unii ºi alþii o justificã: „Scoateþi
afarã dintre voi pe cel rãu.” (I Cor 5,13)

„Sfinþenia la care sunt chemaþi cei ce se aflã în lume, dar nu sunt din ea,
înseamnã urmarea lui Hristos pânã la moartea pentru înþelesurile cele slabe
ale lumii” (Col. 2,20) – stoiceiwn tou kosmou, valabile doar pentru cei ce
trãiesc în lume ºi se supun imperativelor ei, legea ce permite sau interzice:
„Nu lua, nu gusta, nu te atinge!” (Col.2,21), adicã „toate cele pieritoare.”
(Col. 2,22)

Pruncia în Hristos e sinonimã cu starea lumii pânã la venirea Lui: „când
eram lipsiþi de nãdejde ºi fãrã de Dumnezeu în lume.” (Efes. 2,12) ºi se
traduce în termenii de rob sau copilul moºtenitor, dar nu stãpân. (Gal. 4,1):
„Tot aºa ºi noi, când eram copii, eram robi înþelesurilor slabe ale lumii.”
(Gal. 4,3), când încã nu venise plinirea vremii” (Gal. 4,4) sau vârsta
maturitãþii pentru „lume” (vezi ºi I Petru 1,20 „în anii cei mai de pe urmã”).

Omul care-L urmeazã pe Hristos însoþindu-L pânã la moarte, este acela
„ce se foloseºte de lumea aceasta, ca ºi cum nu s-ar folosi deplin de ea”.
Pentru cã adevãratã înþelepciune le spune: „Cãci chipul acestei lumi trece.”
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(I Cor. 7,31) – to schma tou kosmon. 
Grija lumii e grijã zadarnicã, fãrã temei duhovnicesc, asemenea idolului

care nu este nimic în lume (I Cor. 8,4), iar „întristarea dupã cele ale lumii
aduce moarte” (II Cor 7,10). Chipul lumii acesteia e o iluzie, iar bunul chip
e „alipirea de Domnul, fãrã clintire.” (Icor. 7,35) în asemãnarea „crucii
Domnului nostru Iisus Hristos, prin care lumea este rãstignitã pentru mine,
ºi eu pentru lume.” (Gal.6,14)

Astfel spune ºi Sf. Petru în privinþa grijii: „Lãsaþi-I Lui toatã grija
voastrã, cãci El are grijã de voi.” (I Petru 5,7), fiind nejustificabilã, tocmai
prin faptul „cã noi nu am adus nimic în lume, tot aºa cum nici nu putem sã
scoatem ceva din ea afarã.” (I Tim. 6,7)

Relaþia dintre cei credincioºi ºi Dumnezeu e transpusã în termenii
filiaþiei divine prin har (II Petru 1,4), dupã modelul lui Hristos: „ca sã fiþi
fãrã de prihanã ºi curaþi, fii ai lui Dumnezeu, neîntinaþi în mijlocul unui
neam rãu ºi stricat ºi întru care strãluciþi ca niºte luminãtori în lume.” (Filip.
2,15). Fiii lui Dumnezeu sunt judecaþi ºi pedepsiþi în lume, „ca sã nu fie
osândiþi împreunã cu lumea.” (I Cor. 11,32), ca nu cumva sã ne pierdem
„pentru cã orice neascultare ºi-a primit dreapta rãsplãtire.” (Evrei 2,2) (cu
referire la pedeapsa îngerilor)

Îngerii nu au stãpânire asupra lumii spirituale în care se aflã, pentru cã
nu au câºtigat-o ci, sunt cei ce fac parte din ea ºi din planul ei, doar Hristos
e stãpânul lumii create prin Întruparea în ea, cu tot ceea ce implicã acest act
divino-uman: „ªi iarãºi când aduce în lume pe Cel întâi nãscut, El zice: ªi sã
se închine Lui toþi îngerii lui Dumnezeu.” (Evrei 1,6). Hristos e Stãpânul ºi
lumii viitoare prin credinþa rãmânerii în ea chiar dacã „a intrat în lume”
(Evrei 10,5), „prin credinþã El a osândit lumea aceasta ºi dreptãþii celei din
credinþã s-a fãcut moºtenitor.” (Evrei 11,7)

„Pentru cã nu îngerilor a supus Dumnezeu lumea viitoare, despre care
vorbim.” (Evrei 2,5) – oikoumenhn thn mellousan.

Stãpânirea e rezultatul moºtenirii lui Dumnezeu. „Pe aceastã Dumnezeu
a lucrat-o în Hristos, sculându-L din morþi ºi aºezându-L de-a dreapta Sa, în
ceruri. Mai presus decât toatã începãtoria ºi stãpânia ºi puterea ºi domnia ºi
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decât tot numele ce se numeºte, nu numai în veacul acesta, ci ºi în cel viitor.”
(Efes. 1,20-21), la care suntem ºi noi pãrtaºi prin „Cel ce S-a dat pe Sine
pentru pãcatele noastre, ca sã ne scoatã pe noi din acest veac rãu de acum
dupã voia lui Dumnezeu ºi a Tatãlui nostru.” (Gal. 1,4) – tou parontos

ponhrou aiwnoj. Pentru cã Dumnezeu era în Hristos, „împãcând lumea cu
Sine Însuºi, nesocotindu-le greºelile lor ºi punând în noi cuvântul împãcãrii”.
(II Cor. 5,19)

Alegerea noastrã e tot lucrarea lui Dumnezeu, dupã chipul Fiului
Întrupat ºi pentru El: „Precum întru El ne-a ºi ales, Înainte de întemeierea
lumii, ca sã fim sfinþi ºi fãrã prihanã înaintea Lui.” (Efes. 1,4) – pro
katabolhj kosmou, ca parte esenþialã a planului divin în legãturã cu lumea.

Sf. Apostol Pavel, în toate temele abordate, nu face altceva decât o
pledoarie pentru pãtrunderea cum se cade, a tainei credinþei, ca marele dar
luminos fãcut de Dumnezeu lumii ºi, implicit, omului: „ªi cu adevãrat, mare
este taina dreptei credinþe: Dumnezeu S-a arãtat în trup, S-a îndreptat în
Duhul, a fost vãzut de îngeri, S-a propovãduit între neamuri, a fost crezut în
lume, S-a înãlþat întru slavã.” (I Tim. 3,16)

Aceastã sintezã paulinã a revelaþiei divine în lume a devenit imn liturgic,
prin care noi slãvim neîncetat pe Dumnezeu în veacul de acum, ca semn al
pãtrunderii noastre în taina lumii viitoare.

Glasul mãrturiei în Duhul lui Hristos e cel care trece dincolo de veacuri
ºi adevereºte/ pecetluieºte adevãrul: „Ei, de care lumea nu era vrednicã...”
(Evrei 11, 38); „Vrednic de credinþã ºi de toatã primirea e cuvântul cã Hristos
a venit în lume ca sã mântuiascã pe cei pãcãtoºi, dintre care cel dintâi sunt
eu.” (I Tim.1,15)

„Lumea” în Vechiul Testament

„Lumea nu poate fi conceputã fãrã existenþa omului” (N. Afanassieff)
este ideea centralã a referatului biblic despre creaþia universului.

Dumnezeu a creat mai întâi materia generalã sau substanþa lumii ce
cuprindea în sine toate elementele cosmice, iar în rândul al doilea, din
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elementele amintite, Dumnezeu a creat lumea vizibilã. Creaþia divinã a
Universului este istorisitã în cap. I ºi II din Facere. Aici ni se spune cã
Dumnezeu a fãcut cerul ºi pãmântul, adicã toatã lumea spiritualã ºi materialã
sau Universul care cuprinde amândouã realitãþile.

Întreaga creaþie a lumii s-a fãcut în ºase zile, drept pentru care s-a numit
hexaimeron (de la gr. Exahmeron).

Dumnezeu ºi lumea în V.T. sunt douã realitãþi care nu se confundã ca în
panteism. Dumnezeu a adus lumea din nefiinþã la fiinþã prin cuvânt.

Verbul „bara” de la Fac. 1,1, exprimã ideea cã Dumnezeu a creat
universul din nimic. Acest lucru reiese ºi din faptul cã verbul „bara” este
aºezat doar o singurã datã în Biblie lângã cuvântul „bereºit” – la început.

Prin acest termen se indicã începutul lumii în chip expres. Înaintea
acestui început, deci înaintea creaþiei Dumnezeu era unica Fiinþã: „Înainte ca
sã se fi fãcut munþii ºi înainte ca sã se fi fãcut pãmântul ºi lumea, din
veºnicie, Tu eºti Dumnezeule.” (Ps. 90,2)

Deci „lumea” în V.T. are sensul de creaþie a lui Dumnezeu, ca totalitate
a fãpturilor: „Sã tremure înaintea Lui tot pãmântul, cã El a întemeiat lumea
ºi nu se va clãtina.” (I Paral. 16,30) – hgh oikoumenh.

„Ale Tale sunt cerurile ºi al Tãu este pãmântul; lumea ºi plinirea ei Tu
le-ai întemeiat.” (Ps. 88,12)

De asemenea, este precizatã nu doar implicit prin actul creaþiei, ci ºi în
mod direct, atotputernicia în susþinerea lumii ºi transcendenþa lui Dumnezeu:
„Pentru cã a întãrit lumea care nu se va clinti.” (Ps. 92,2)

„Cã Tu eºti Domnul Cel Preaînalt peste tot pãmântul, înãlþatu-Te-ai
foarte, mai presus decât toþi dumnezeii.” (Ps. 96,10), cãci „Cine I-a
încredinþat cârmuirea pãmântului ºi cine I-a dat în grijã aceastã lume
întreagã? (Iov 34,13)

„De voi flãmânzi nu-þi voi spune þie, cã a Mea este lumea ºi plinirea ei.”
(Ps. 49,13)

„Iar Domnul a fãcut cerul cu puterea Sa, a întãrit lumea cu înþelepciunea
Sa ºi cu puterea Sa a întins cerurile.” (Ieremia 10,12; comp. Ierem. 51,15) –
thn oikoumenhn.
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„Lumea” mai capãtã sensul de pãmânt locuit, locaº al oamenilor: „Voi,
toþi locuitorii lumii ºi care stãpâniþi pãmântul.” (Isaia 18,3) – pantej oi

katoikoi tou kosmon, comp. Isaia 34,1 sau Isaia 38,11, ºi spaþiu (mediu) al
apropierii de Dumnezeu: „Sufletul meu Te-a dorit în vreme de noapte, duhul
meu nãzuieºte spre Tine cãci când îndreptãrile Tale vor fi pe pãmânt, cei ce
locuiesc lumea vor învãþa ce este dreptatea.” (Isaia 26,99) – oi katoukoi tou
kosmou.

Lui Dumnezeu I se atribuie ºi calitatea de Judecãtor al lumii, în virtutea
numelui de Creator: „El va judeca lumea cu dreptate va judeca popoarele.”
(Ps.9,8) 

Lui I se atribuie aseitatea ºi veºnicia în raport cu lumea: „Când încã nu
era fãcut pãmântul, nici câmpiile, nici cel dintâi fir de praf din lume.” (Pilde
8,26). „Mai înainte de ce s-au fãcut munþii ºi s-a zidit pãmântul ºi lumea, din
veac ºi pânã în veac eºti Tu:” (Ps.89,2)

Derivatele cuvântului kosmoj:
1. MGK – kosmikon – conform traducerii CNS (Versiunea lui

Cornilescu) „locaº pãmântesc de închinare”. Apare 1 datã: Evrei 9,1 cu
sensul „altar de închinare”.

Sensuri : - ceea ce aparþine lumii
- relaþionare cu universul
- pãmântesc, ceea ce are caracterul acestei lumi.

2. MGK – kosmokratoraj – „stãpânitorul acestui veac/ acestei lumi”.
Apare 1 datã în Efes. 6,12.

3. MGK – kosmon – „poporul”. Apare de 59 de ori, dintre care 27 de ori
la Ioan: 1,9; 3,16; 3,17*2; 3,19; 6,21; 16,33; 12,47*2; 10,36 etc.

4. MGK – kosmon – „lume”. Apare de 82 de ori.

Concluzii parþiale

Cei doi termeni analizaþi în mod separat, comportã o distincþie esenþialã,
de principiu: „lumina” – reprezintã o temã în sine, o entitate divino-umanã,
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chipul lui Hristos sau ceea ce caracterizeazã atributul propriu divinitãþii în
raport cu lumea. Ea poate fi privitã ºi tratatã din unghiul creaturii, ca luminã
necreatã divinã ce transferã sens aspectului moral-duhovnicesc ºi
caracterizeazã omul nou în Hristos.

Faþã de aceastã distincþie de fond a „luminii” ce traverseazã Scriptura de
la un capãt la altul, sensul conceptului de „lume” este mai denotativ,
identitatea de fond e comprimatã în planul creat, cu nuanþe istorico-formale
atunci când „lumea” e privitã ca totalitate. Ea devine obiect de contemplare
ºi apare ca sumã a întregului creat ºi spaþiu-cadru de manifestare a omului,
care-i imprimã acea identitate de fond. Cu alte cuvinte, istoria omenirii dã
lumii specificitatea unor vârste: lumea înainte de cãderea omului în pãcat,
lumea dupã cãdere pânã la venirea Mântuitorului, lumea de la Hristos pânã
la vârsta deplinãtãþii sau atingerii plenitudinii spirituale prin realitatea „cer
nou ºi pãmânt nou”.

Pe parcursul Scripturii termenul „lume” rãmâne constant. Ca în cadrul
altor teme ºi motive biblice, el nu figureazã ca distincþie separatã, deoarece
procesul vieþii aflat în desfãºurare de dupã actul creator al lui Dumnezeu, se
realizeazã doar în universul fizic – spaþial sau interior – moral al lumii create
de Dumnezeu. În expresii precum: „pãcatul lumii” (Ioan 1,29) sau
„Mântuitorul lumii” (Ioan 4,42) sau „viaþã lumii” (Ioan 6,53) sau „Lumina
lumii” (Ioan 8,12), „lumina acestei lumi” (Ioan 11,9) etc., „lumea” apare în
poziþia de atribut.

Ceea ce i se atribuie „lumii” o defineºte prin relaþie, pentru cã lumea nu
are suport raþional ºi finalitate în sine, ci doar prin raportare la ceea ce o pune
în valoare: omul, Dumnezeu, faptele omului.

De aceea ocurenþele scripturistice ºi mai ales ioaneice ori
noutestamentare sunt destul de numeroase ºi variate, tocmai din cauza
tensiunii ivite în lumea creatã (istoricã), de prezenþa întrupatã a lui
Dumnezeu, adicã prin faptul cã Dumnezeu intrã în creaþie în modul cel mai
deplin cu putinþã ºi îi schimbã chipul, adicã o înduhovniceºte sau
spiritualizeazã materia.

Interesant este de observat urmãtorul raport numeric. În scrierile Sf.
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Ioan, conceptul de „lume” apare de 108 ori comparativ cu ocurenþele din
Evangheliile sinoptice (32) sau cu acelea din Epistolele pauline (68) –
conform traducerii ASV. Astfel N.T. numãrã 226 de apariþii faþã de doar 37
ori în V.T.

Acest dezechilibru e susþinut de detaºarea produsã de scrierile ioaneice
la acest capitol.

Se poate specula ideea cã Sf. Evanghelist Ioan e mai preocupat de
aspectul cosmologic al lumii create sau de permanenta raportare a omului la
oglindirea lui în lume, ori la chipul lumii, decât de urmãrile împlinirii în
evenimentul istoric. 

IV. Exegeza expresiei ºi critica textualã

IV. 1. Forma originalã a afirmaþiei ºi a contextului logic

Conform versiunii WHO (Westcott and Hert N.T.) din Bible Works 6 ºi
The Greek New Testament – Edition edited by Barbara Aland, Kurt Aland,
Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini and Bruce M. Metzger:

WHO John 8:12 Pa,lin ou=n auvtoi/j evla,lhsen Îo`Ð VIhsou/j le,gwn VEgw, eivmi
to. fw/j tou/ ko,smou\ o` avkolouqw/n moi. ouv mh. peripath,sh| evn th/| skoti,a| avll

e[xei to. fw/j th/j zwh/j

Traducere: „Atunci din nou le-a vorbit Iisus ºi le-a zis: „Eu sunt Lumina
lumii. Cel ce Îmi urmeazã Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina
vieþii.”

WHO: John 8:12-20 12 Pa,lin ou=n auvtoi/j evla,lhsen Îo`Ð VIhsou/j le,gwn
VEgw, eivmi to. fw/j tou/ ko,smou\ o` avkolouqw/n moi. ouv mh. peripath,sh| evn th/|
skoti,a| avll e[xei to. fw/j th/j zwh/j 13 ei=pon ou=n auvtw/| oi` Farisai/oi Su. peri.
seautou/ marturei/j\ h` marturi,a sou ouvk e;stin avlhqh,j 14 avpekri,qh VIhsou/j
kai. ei=pen auvtoi/j Kan evgw. marturw/ peri. evmautou/ avlhqh,j evstin h` marturi,a
mou o[ti oi=da po,qen h=lqon kai. pou/ u`pa,gw\ u`mei/j de. ouvk oi;date po,qen
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e;rcomai h pou/ u`pa,gw15 u`mei/j kata. th.n sa,rka kri,nete evgw. ouv kri,nw
ouvde,na16 kai. eva.n kri,nw de. evgw, h` kri,sij h` evmh. avlhqinh, evstin o[ti mo,noj
ouvk eivmi, avll evgw. kai. o` pe,myaj me Îpath,rÐ17 kai. evn tw/| no,mw| de. tw/| u`mete,rw|
ge,graptai o[ti du,o avnqrw,pwn h` marturi,a avlhqh,j evstin18 evgw, eivmi o`
marturw/n peri. evmautou/ kai. marturei/ peri. evmou/ o` pe,myaj me path,r19 e;legon
ou=n auvtw/| Pou/ evstin o` path,r sou avpekri,qh VIhsou/j Ou;te evme. oi;date ou;te
to.n pate,ra mou\ eiv evme. h;|deite kai. to.n pate,ra mou an h;|deite20 Tau/ta ta.
r`h,mata evla,lhsen evn tw/| gazofulaki,w| dida,skwn evn tw/| i`erw/|\ kai. ouvdei.j

evpi,asen auvto,n o[ti ou;pw evlhlu,qei h` w[ra auvtou/

Cercetarea expresiei ºi a contextului logic în greacã demonstreazã faptul
cã traducerea nu ridicã diferenþe (probleme), nici de formã, nici de sens.

Din punct de vedere sintactic, fraza din v.8 conþine o incidentã
temporalã recurentã: Pa,lin ou=n auvtoi/j evla,lhsen Îo`Ð VIhsou/j le,gwn, ce
introduce vorbirea directã principalã declarativã: VEgw, eivmi to. fw/j tou/

ko,smou. Prezenþa ei în acest context ºi în Evanghelie este motivatã de
realitatea dialogului permanent pe care Iisus îl purta cu oamenii: fie prin
cuvânt, adesea, fie prin faptã, în scopul încredinþãrii lor asupra Persoanei
Sale divine (asemenea scop l-a urmãrit în primul rând redactorul).

Urmeazã în structura sintacticã o subiectivã ce particularizeazã fãrã sã
specifice, antepusã principalei, tocmai pentru a accentua importanþa
asumãrii actului de credinþã ºi a urmãrilor lui: o` avkolouqw/n moi.

Astfel propoziþia principalã postpusã începe cu particula negativã ouv mh.,
ce dã o nuanþã emfaticã: ouv mh. peripath,sh| evn th/| skoti,a|; ultima propoziþie
este o principalã disjunctivã coordonatã cu cea anterioarã: avll e[xei to. fw/j

th/j zwh/j ºi explicativã, demonstrativã ºi anticipativã, prin folosirea opoziþiei
ca marcã stilisticã cu valenþe expresive.

IV. 2. Versiuni ortodoxe româneºti

1. BIBLIA DE LA 1688
Ioan 8,12: „Deci iarãº Iisus lor au grãit zicând: «Eu sunt Lumina lumii,

cela ce urmeazã Mie nu va umbla întru întunearec, ce va avea lumina
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vieþii».”
2. NOUL TESTAMENT DIN 1909 – ARHIEP. SOFRONIE

CRAIOVEANUL
Ioan 8,12: „Deci iarãºi a grãit lor Iisus, zicând: Zis-a Domnul Eu sunt

lumina lumei; cela ce urmeazã mie nu va umbla întru întunerec, ci va avea
lumina vieþei.”

3. BIBLIA DE LA 1914
Ioan 8,12: „Deci iarãº au grãit lor Iisus, zicând: eu sunt lumina lumei,

cela ce urmeazã mie, nu va umbla întru întunerec, ci va avea lumina vieþei.”
4. BIBLIA DE LA 1936-1938 – GALA GALACTION
Ioan 8,12: „Iisus a luat cuvântul iarãºi ºi le-a vorbit: Eu sunt lumina

lumii; cel ce vine dupã mine nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina
vieþii.”

5. NOUL TESTAMENT – EMIL PASCAL - 1976
Ioan 8,12: „Apoi Isus le vorbi din nou zicând: «Eu sunt lumina lumii.

Cine mã urmeazã, nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieþii»”.
6. NOUL TESTAMENT ªI PSALMII – GBV - 1990- BUCUREªTI
Ioan 8,12: „Isus le-a vorbit din nou ºi le-a zis: Eu sunt Lumina lumii.

Cine Mã urmeazã pe Mine nu va umbla în întuneric ci va avea lumina vieþii.”
7. BIBLIA – ARHIEP. BARTOLOMEU ANANIA – 1993
Ioan 8,12: „Dupã aceea Iisus le-a grãit din nou zicând: Eu sunt Lumina

lumii; cel ce-Mi urmeazã Mie nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina
Vieþii.”

8. BIBLIA – CORNILESCU- 2000
Ioan 8,12: „Isus le-a vorbit din nou ºi le-a zis: Eu sunt Lumina lumii;

cine Mã urmeazã pe Mine nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieþii.”
9. EDIÞIA JUBILIARÃ A BIBLIEI- 1988
Ioan 8,12: „Deci iarãºi le-a vorbit Iisus zicând: Eu sunt Lumina lumii;

cel ce Îmi urmeazã Mie, nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieþii.”
Toate versiunile româneºti apeleazã la aceeaºi formulare conform ediþiei

greceºti, pentru afirmaþia noastrã hristologicã, fapt ce atribuie exprimãrii
acesteia o valoare în sine ce nu comportã nici o modificare.
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Diferenþele de traducere ale versetului 8 sunt puþine ºi irelevante pentru
conþinut. Deosebirile þin mai mult de dinamica limbii, survenite în diacronie.
Existã modificãri morfologice ale unor cuvinte, sintactice ºi fonetice.

Dintre modificãrile morfologice amintim: „întru” ºi „cela ce” – Biblia
1688, N.T. din 1909, Biblia - 1914; de la Biblia lui Galaction se remarcã
uzanþa lui „în” ºi „cel ce”; „ce” în loc de „ci” (doar în Biblia - 1688); „au
grãit” în loc de „a grãit” în Biblia - 1688 ºi 1914 (folosirea pluralului în loc
de singular, precum ºi toate celelalte diferenþe morfologice þin de o
exprimare arhaicã, popularã, nenormatã). De asemenea, mai apar ca
modificãri ale formei sau ca variante flexionare: „lumei”, „întunerec”,
„vieþei” (N.T.- 1909; Biblia - 1914). Ca modificãri fonetice ce þin tot de
evoluþia limbii menþionãm: „iarãº” în Biblia - 1688, Biblia - 1914.
Modificãrile sintactice sunt sesizate în schimbarea topicii: „Iisus lor au grãit
zicând” – Biblia 1688. 

Se poate observa cã începând cu Biblia lui G. Galaction formele grama-
ticale se normeazã odatã cu directivele academice privind fenomenul limbii.

Se remarcã, cu mai multã pregnanþã, diferenþele ce þin de efortul
traducãtorului de a respecta cu stricteþe litera Scripturii, dând dovadã de
prolixitate. Cel mai literal text ar fi cel tradus de Sofronie Craioveanul,
deoarece identificãm folosirea unui tipar (cliºeu) de limbã privind textul
scripturistic: „zicând: Zis-a Domnul...”

Ca replicã, în diacronie odatã cu necesitatea oferirii unei traduceri fidele
s-a simþit nevoia ºi unei erminii a textului biblic. Astfel de traduceri mizeazã
mai mult pe claritate ºi pe o actualizare a mesajului scripturistic pentru fieca-
re epocã. Spre exemplu: traducerea lui Cornilescu – „Isus le-a vorbit din nou
ºi le-a zis”, faþã de „Deci iarãº au grãit lor Iisus zicând” – Biblia din 1914.

Alte modificãri þin de redactare sau de sesizarea sau nu, de cãtre
traducãtori, a nuanþei teologice a termenilor cheie ai versetului: „Vieþii”-
Biblia- Anania; „Lumina” scrisã cu majusculã, doar în traducerile urmãtoare:
Biblia - 1688, Noul Testament ºi Psalmii GBV- 1990, Biblia - Anania, Biblia
- Cornilescu, ediþia jubiliarã a Bibliei.

Existã ºi diferenþe bazate pe confesiune: „Isus”- scris cu un „i”, în
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ediþiile protestantã ºi catolicã.

IV. 3. Ediþii în limbile de circulaþie

ASV – American Standard Version (1901)
ASV John 8:12 Again therefore Jesus spake unto them, saying, I am the

light of the world: he that followeth me shall not walk in the darkness, but
shall have the light of life.

NRS – New Revised Standard Version (1989)
NRS John 8:12 Again Jesus spoke to them, saying, “I am the light of the

world. Whoever follows me will never walk in darkness but will have the
light of life.”

NJB – The New Jerusalem Bible
NJB John 8:12 When Jesus spoke to the people again, he said: I am the

light of the world; anyone who follows me will not be walking in the dark,
but will have the light of life.

RSV – Revised Standard Version (1952)
RSV John 8:12 Again Jesus spoke to them, saying, “I am the light of the

world; he who follows me will not walk in darkness, but will have the light
of life.”

TOB – French Traduction Oecumenique de la Bible (1988)
TOB John 8:12 Jésus, à nouveau, leur adressa la parole: «Je suis la

lumière du monde. Celui qui vient à ma suite ne marchera pas dans les
ténèbres; il aura la lumière qui conduit à la vie.»

La Bible de Jerusalem:
Ioan 8,12: De nouveau Jesus leur adressa la parole et dit: «Je suis la

lumiere du monde. Qui me suit ne marchera pas dans les tenebres, mais aura
la lumiere de la vie». 

MGK – Modern Greek Bible
MGK John 8:12 Pa,lin loipo.n o` VIhsou/j evla,lhse pro.j auvtou.j le,gwn\

VEgw. ei=mai to. fw/j tou/ ko,smou\ o[stij avkolouqei/ evme. de.n qe,lei peripath,sei

eivj to. sko,toj(avlla. qe,lei e;cei to. fw/j th/j zwh/jÅ
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LUO- Luther Bibel (1912) with codes (German)
LUO John 8:12 Da redete Jesus abermals zu ihnen und sprach: Ich bin das

Licht der Welt; wer mir nachfolgt, der wird nicht wandeln in der Finsternis,
sondern wir das Licht des Lebens haben.

CNS- Cornilescu
CNS John 8:12 Isus le-a vorbit din nou, ºi a zis: „Eu sînt Lumina lumii;

cine Mã urmeazã pe Mine, nu va umbla în întunerec, ci va avea lumina
vieþii.”

Nu existã diferenþe în traducerea afirmaþiei: „Eu sunt Lumina lumii” ºi
nici interpretãri în cadrul versetului. În ediþiile englezeºti ºi franceze se
observã folosirea unor forme sinonimice de exprimare sau exprimãri frazeo-
logice (e vorba de ediþia TOB ce prezintã, pe de o parte: „le lui qui vient a
ma suite”, faþã de exprimarea lapidarã a Bibliei de la Jerusalim: „Qui me
suit”, pe de altã parte, folosirea nuanþatã a expresiei „lumina vieþii” în : „la
lumiere qui conduit a la vie.” (TOB), faþã de „la lumiere de la vie”, în Biblia
de la Ierusalim), datorate particularitãþilor lingvistice proprii fiecãrei limbi
sau dinamicii limbii: „whoever follows me” (NRS), „anyone who follows
me” (NJB); „he who follows me” (RSV); „he that followeth me” (ASV). 

V. Exegeza afirmaþiei hristologice

Un comentariu interesant oferã Origen care întemeiazã discursul pe o
logicã impecabilã, din care scoate la ivealã adevãrul: „Dar, dacã ne gândim
ce înseamnã a-þi aminti de Dumnezeu, cel care-ºi aminteºte de El, nu rãmâne
în moarte, precum se spune: «Nu cunoaºte moarte cel ce-ºi aminteºte de
Tine».

Întunericul (pãcatele oamenilor) sau moartea nu se datoresc naturii
(firii), cãci este scris: «Noi, care eram altã datã în întuneric (în pãcate), acum
suntem luminã în Domnul. La fel cum Pavel, chiar dacã era în întuneric, a
putut sã devinã luminã în Domnul», astfel oricine este în întuneric, în orice
moment poate deveni luminã...
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Aceeaºi realitate a luminii este exprimatã în trei feluri: «lumina oameni-
lor» sau simplu «lumina» sau «adevãrata luminã». Este lumina oamenilor,
fie pentru cã nimic nu ne împiedicã sã înþelegem cã aceastã luminã este în
acelaºi timp lumina altor fiinþe (creaturi) decât oamenii, fie cã toate fiinþele
spirituale sunt numite oameni, pentru cã sunt chipul lui Dumnezeu.”23

Relaþia luminã-întuneric este analizatã magistral de Origen,
dezvãluindu-i toate valenþele spirituale, surprinzând dimensiunea spiritualã
a vieþii omului în Dumnezeu: „De fapt, lumina care strãluceºte în întuneric,
se apropie într-un fel de întuneric ºi urmãritã de el (întuneric) ºi suportând
(rãbdând) capcanele ei, nu este cuprinsã de acesta. Dar lumina care nu se aflã
în întuneric, nu strãluceºte în mijlocul întunericului, nu este urmãritã de
întuneric, nu o putem numi victorioasã, de vreme ce nu a fost cuprinsã de
întunericul ce o urmãrea.

Viaþa ºi lumina oamenilor se referã la acelaºi lucru dar sunt luate cu
sensuri diferite. Aceastã luminã a oamenilor mai este numitã «lumina
neamurilor» la Profetul Isaia 42,6. Pentru cã are încredere în aceastã luminã,
David spune în Psalmul 26: «Domnul este luminarea ºi mântuirea mea, de
cine mã voi teme?».

Lumina oamenilor poate fi numele generic a douã lucruri particulare ºi
întunericul lor, de asemenea. Cel care are lumina sãvârºeºte lucrurile luminii
ºi cel care este luminat, cunoaºte lumina cunoºtinþei. Referindu-ne la
întuneric (opusul luminii) am ajunge la aceleaºi concluzii: faptele rele ºi
cunoaºterea de sine (aºa-zisã) au ca principiu întunericul...

Alãturi de porunci ºi legi, existã o luminã a cunoºtinþei pe care o
descoperim la Osea 10,12. Pentru cã existã o luminã a cunoºtinþei, diferitã
de lege, el spune: «luminaþi-vã de o luminã», el nu spune simplu «lumina»,
ci precizeazã care, «lumina cunoºtinþei».”24

Mai mult decât acestea, Origen adaugã: „În I Ioan 1,5: «Dumnezeu este
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luminã ºi în El nu este nici un întuneric», de aici deducem cã nu este un
singur întuneric, ci douã, dacã þinem cont de oameni, sau de faptele rele ºi
gândurile oamenilor, ceea ce demonstreazã cã sunt mai multe întunericuri
(pãcate) ºi niciunul nu este în Dumnezeu. Cât priveºte pe sfinþi, cãrora
Mântuitorul le zice: «Voi sunteþi lumina lumii», nu se spune despre sfânt cã
el este lumina lumii ºi cã în el nu este întuneric... Mai adãugãm: «El a luat
asupra Lui neputinþele noastre ºi bolile noastre le-a purtat» adicã neputinþele
sufletului nostru ºi bolile pe care omul le ascunde în adâncul inimii. Din
cauza acestor neputinþe ºi boli de care El ne-a eliberat, El recunoaºte cã
«sufletul Sãu este tulburat ºi întristat» (Mc. 14,34; Ioan 12,27) ºi cum este
scris în Zaharia, El este îmbrãcat în veºminte murdare, numite pãcate «Iatã
þi-am iertat fãrãdelegile ºi te-am îmbrãcat în veºmânt de prãznuire». (Zah.
3,3-4)

«Doamne, Tu ai cunoscut nepriceperea rea ºi greºelile mele de la Tine
nu s-au ascuns» (Ps. 21,2). Aºa cum Tatãl «are singur nemurirea» (I Tim.
6,16) pentru cã, din dragoste pentru oameni, Domnul nostru a murit pentru
noi, astfel Tatãl are singur privilegiul de a nu avea în El nici un întuneric
(pãcat) pentru cã din dragoste pentru oameni, Hristos a luat asupra Lui
pãcatele noastre pentru ca, prin puterea Sa, sã desfiinþeze moartea, pentru ca
sã se împlineascã cuvintele profetului Isaia «poporul ce umbla în întuneric a
vãzut luminã mare».

Din douã motive întunericul nu a cuprins lumina: fie pentru cã a rãmas
în urma ei, nefiind capabil sã o urmãreascã, fie apropiindu-se de luminã,
întunericul s-a risipit.”25

Origen aminteºte de conotaþia pozitivã a întunericului: „Întunericul cel
bun este misterul în care se învãluie Dumnezeu... Se spune în Exod 20,21;
19,6.16 ºi în Ps. 17(18), 12: «Moise s-a apropiat de întunericul unde era
Dumnezeu». În acest întuneric El S-a retras, face acest lucru pentru cã noi
nu-l putem cunoaºte în totalitate pentru cã este infinit. Cuvintele învãluite în
întuneric, comorile ascunse, date de Dumnezeu lui Hristos (Isaia 45,3, Col.
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2,3; Mt. 10,27; Lc. 12,3) sunt tainele pe care le-a încredinþat Apostolilor sã
le dezvãluie celor care vor deveni luminã când vor fi luminaþi ºi vor fi în
luminã.”26

În comentariul oferit de Henri Van den Bussche se regãseºte ideea
continuitãþii istoriei „luminii” paralel cu istoria mântuitoare a poporului ales:
„ªi iatã cã, faþã de aceastã credinþã în Iahve, sursã a vieþii, lumina în care
Israel putea contempla lumina (Ps. 36,9), iatã ca rãspuns la aceastã aºteptare
a luminii mântuirii din timpurile mesianice, simbolizate amândouã prin
ceremonia luminii de la sãrbãtoarea corturilor, Iisus afirmã cã este El Însuºi
lumina mântuirii ºi, cã, aceastã luminã este destinatã lumii întregi (idee
regãsitã ºi la Sf. Chiril, n.r.)

Aceastã afirmaþie nu are solemnitatea unei profeþii, dar ea pãstreazã
totuºi, forma profeticã. Afirmaþia „Eu sunt” (6,35) afirmã caracterul definitiv
ºi exclusiv al acestei Lumini care este Iisus ºi prezenþa termenului «lumii»
evocã judecata lui Dumnezeu peste Israel. Lumina-Iisus este destinatã
Israelului (1,1,4-5; 3,19), dar ea se distanþeazã de Israel din cauza lipsei de
credinþã a poporului ales (12, 46-48)... Orbul care ºi-a recãpãtat vederea va
fi simbolul noului popor al lui Dumnezeu. (Ioan 9,5).”27

Le P. M. - J. Lagrange trateazã tema luminii în contextul logic (8,12-20),
afirmând cã „Lumina aduce o mãrturie completã prin mãrturia Tatãlui.”
Dupã ce demonstreazã cu argumente vechitestamentare cã Hristos este
Lumina, Lagrange gãseºte mãrturii în favoarea acestui adevãr prin reacþia
fariseilor care se întorc împotriva lui Iisus (v.13). El spune: „Nu e suficient
sã-þi atribui o calitate, pentru ca ceilalþi sã te omagieze. Afirmaþiile lui Iisus
în Evanghelia dupã Ioan nu trebuie luate izolat de lucrãrile Sale, chiar la
Ioan, Iisus s-a folosit de mãrturia lucrãrilor Sale (v. 36). Ele demonstreazã cã
El venea de la Dumnezeu. 

Metafora luminii nu era decât un aspect în rolul Sãu (misiunea Sa), cea
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de doctor Care învaþã o credinþã vie (dãtãtoare de viaþã). Cel Care a rostit
atâtea cuvinte admirabile, de ex. Cele rostite în Predica de pe munte, era într-
adevãr Lumina aºteptatã.”28

În comentariul mai actual la Evanghelia dupã Ioan, Prof. Paul Nadim
Tarazi include aserþiunea noastrã în subiectele mai cuprinzãtoare ale
capitolului: tot omul este pãcãtos sub Lege sau discuþia despre cine este
adevãratul fiu al lui Avraam. Adevãrul cã: Evanghelia este superioarã Legii
reiese din motivele pentru care Hristos învaþã ºi din faptul cã Legea s-a
dovedit incapabilã sã garanteze viaþa, doar prin necesitatea pretinderii
statutului de fiu al lui Avraam. Pe acest temei, Sf. Ioan accentueazã ideea cã
Evanghelia este fundamentatã pe Scripturã (Ioan 8,16-19). Paralelismul
Moise-Iisus este folosit de autor în relaþionarea celor douã Evanghelii ºi a
mãrturiei ce le traverseazã (în V.T. – „Tatãl care M-a trimis dã mãrturie
despre Mine”, Iar în N.T. Iisus Însuºi aduce mãrturie despre Sine).

Mãrturiile ambelor Testamente se intercondiþioneazã ºi determinã
implicit reacþia sau mãrturia fiecãruia dintre noi: fie cã rãspundem pozitiv
prin credinþã, fie contrariul. Ca urmare a acestui lucru existã consecinþe
imediate ale atitudinii noastre vãzute ºi ca replicã a lui Dumnezeu dupã cum
Iisus afirmã în (Ioan 5,45-47). P.N. Tarazi conchide: „A cunoaºte pe Tatãl
este echivalent cu a cunoaºte Scripturile. A le cunoaºte pe amândouã ºi a trãi
în consecinþã înseamnã a cunoaºte, de asemenea pe Fiul.

Motivul este cã Iisus reprezintã adevãratul interpret al voinþei divine.”29

Un alt comentariu priveºte problema mãrturiei în afirmaþiile hristologice
care sunt aparent contradictorii. Cap.5,31-40 trateazã tema mãrturiei într-un
alt context ºi din alt punct de vedere. Hristos este Cel Care se detaºeazã ºi
respinge chiar, orice intenþie de a da o automãrturie înscriindu-se în termenii
Legii ºi, de asemenea, El declarã cã Tatãl a dat toatã puterea de a judeca,
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Fiului, „ca toþi sã cinsteascã pe Fiul precum cinstesc pe Tatãl.” (Ioan 5,23)
În dialogul de la Ioan (8,12-20), ambele afirmaþii par a fi contrazise în

momentul în care Hristos aduce mãrturie despre Sine, întru adevãr (v.12).
Hristos declarã, de asemenea, cã El nu judecã pe nimeni. Contradicþia
dispare dupã cum ºi Bultmann a arãtat în comentariul la Evanghelia dupã
Ioan (Das Evangelium des Johannes, Gottingen: Vandenhoeck& Ruprecht,
1941, p.210), dacã ne reamintim cã versetele 13-20 trebuie citite în contextul
cap.5. Versetul 14 trimite înapoi la 5,31: „Dacã mãrturisesc Eu despre Mine
Însumi mãrturia Mea nu este adevãratã”. Apoi 8,14 vrea sã însemne: „Chiar
dacã Eu mãrturisesc despre Mine Însumi, mãrturia Mea este adevãratã (un
alt sens al mãrturiei despre Sine).

Acel mod al mãrturiei din cap.5 se referã la preocuparea de a-ºi atrage
vreo reputaþie sau merit personal. Slãvirea de Sine nu-ºi gãseºte loc în
mesajul lui Hristos. Dar mãrturia adusã despre Sine este aceasta: în ciuda
criticilor, El este conºtient de originea ºi destinul Sãu: „fiindcã ºtiu de unde
am venit ºi unde Mã duc.” (8,14). Acest fapt dã mãrturiei de Sine un caracter
diferit faþã de celelalte. 

Cunoaºterea de Sine depinde de cunoaºterea Celui Care descoperã, El
are o adevãratã cunoaºtere de Sine. Faptul are ca rezultat un alt nivel al
mãrturiei, deci conduce la un alt standard de judecatã. Explicaþia sensului
prin care Hristos este menit sã aducã mãrturie despre Sine ne conduce la o
definiþie clarã a judecãþii.”30

„Imnele” Sf. Simeon constituie documentul cel mai autentic al misticii
ortodoxe. Este mistica relaþiei fericite cu Dumnezeu Cel personal, care îºi
revarsã dragostea cãtre noi ca luminã.”31

Numirile de foc, de luminã, date iubirii dumnezeieºti exprimã lucrarea
spiritualã a iubirii lui Dumnezeu, Îl exprimã pe Dumnezeu Însuºi, ca fiind
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Cel ce încãlzeºte sufletul nostru cu iubirea Lui ºi lumineazã mintea cu sensul
pe care îl dã vieþii omului.”32

Duhul este lumina feþei lui Hristos, Care purcede din Tatãl ºi se odihneºte
în Fiul. „Duhul Sfânt aduce în noi nu o luminã teoreticã, ci o luminã care
îmbrãþiºeazã inima noastrã, pentru Fiul ºi pentru Tatãl, aducând aceastã
luminã sau energie divinã în profunzimea creaþiei ºi suscitã în acelaºi timp, în
mãsura în care aceasta vine în întregime de la Hristos, o sensibilitate pentru
Dumnezeu, pentru prezenþa ºi acþiunea divinã în viaþa oamenilor ºi în lume.”33

Teologia spiritualã a Pãrinþilor ortodocºi foloseºte expresia „energiile
divine” sau „energiile necreate” pentru a desemna harul, care îºi are izvorul
în Tatãl, care se manifestã în Fiul ºi se comunicã în Duhul. Dintre Pãrinþi, Sf.
Maxim Mãrturisitorul, afirmând condiþia personalã a valorilor spirituale,
spune cã „Harul îndumnezeitor al lui Dumnezeu, ºi pe acesta îl numeºte
luminã nenãscutã ºi enipostaticã subzistentã în ipostas arãtându-se celor
vrednici.”34

Sf. Grigorie Palama este unul dintre cei mai preocupaþi Pãrinþi în ceea
ce priveºte definirea harului sau energiilor dumnezeieºti. El intrã în polemicã
cu ereticul Varlaam care susþinea cã harul Duhului Sfânt este creat, iar ceea
ce se revarsã în noi e Însuºi Duhul Sfânt.

Evident, Sf. Grigorie combate aceste erezii, spunând cã lumina taboricã
este necreatã ºi veºnicã ºi face deosebirea între fiinþa ºi lucrarea
dumnezeiascã: „cea dintâi fiind nevizibilã ºi neîmpãrtãºibilã, a doua
dimpotrivã. Dar se numeºte ºi a doua de cãtre Pãrinþi dumnezeire; deºi se
numeºte ºi harul ºi lucrarea dumnezeiascã, dumnezeire ºi deºi fiinþa e
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nevizibilã ºi necomunicabilã, iar harul vizibil ºi comunicabil celor drepþi,
totuºi nu sunt douã dumnezeiri ci una: fiinþa ºi lucrarea ei, cea nedespãrþitã
de ea.”35

VI. Raportarea afirmaþiei la tradiþia filocalicã

„Eu sunt Lumina lumii” ºi versetul 12, ale capitolului 8 nu-ºi gãsesc o
tâlcuire propriu-zisã în Filocalie, aici nu se face nici o trimitere directã la
acest verset, dar existã referiri suficiente la mãrturia ºi mesajul cuprins în ea. 

Sunt comentate alte ocurenþe din Evanghelia dupã Ioan sau din N.T. care
cuprind semnificaþia „luminii” ºi a expresiei „Lumina lumii”, aºa cum se
dezvãluie în Ioan 8,12.

Ioan 1,9: „Cuvântul era lumina cea adevãratã care lumineazã pe tot omul
care vine în lume”, este tâlcuit de Sf. Simeon Noul Teolog, în Filocalia 6, p.
28, amintind de „acoperãmântul” de pe ochi reprezentat de gândurile lumeºti
ºi amintirile vieþii, care prin aducerea aminte de moarte este ridicat ºi
vederea este limpede.

De asemenea Sf. Grigorie Palama, în Filocalia 7, p.417, face exegezã la
acelaºi text, ridicându-se de la sensul moral, adus în discuþie de Sf. Simeon,
la semnificaþia simbolico-duhovniceascã a Luminii necreate, reprezentatã de
Hristos, având ca punct de pornire în apologia sa, lumina taboricã ºi mãrturia
sfinþilor: „Cãci aceºtia fie în cuvântãri, fie în scrieri, o numesc negativã,
necreatã, veºnicã, netemporalã, neapropiatã, nemãsuratã, nesfârºitã,
nehotãrnicitã, nevãzutã de îngeri ºi de oameni, frumuseþea arhetipalã ºi
neschimbatã, slava lui Dumnezeu, slava lui Hristos, slava Duhului, raza
dumnezeirii ºi cele asemenea. Cãci se slãveºte, zice, trupul deodatã cu
primirea lui ºi slava dumnezeirii se face slava trupului. Dar slava era
nearãtatã în trupul vãzut pentru cei ce nu puteau primi cele ce sunt nevãzute
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ºi ale îngerilor.”36 Referitor la versetul din Ioan 12,35: „Cel ce umblã în
întuneric nu ºtie unde merge”, aplicat celui ce cãlãuzeºte luminat fiind,
numit ºi fiu al luminii, Monahii Calist ºi Ignatie Xanthopol, în Filocalia 8,
afirmã cã „el se vede ºi se deosebeºte în chip curat ºi pe mine în lumina
soarelui, dar deosebeºte ºi pe cei mulþi, adicã pe toþi dupã dumnezeiescul
Apostol (I Cor. 2,15), ba ºi toate cele ce-l întâmpinã în orice fel ºi oriunde,
umblând ºi el fãrã rãtãcire ºi cãlãuzind fãrã greºealã ºi pe cei ce-i urmeazã
lui spre lumina adevãratã ºi spre viaþã ºi spre adevãr. Despre aceºtia s-a zis:
„Voi sunteþi lumina lumii” (Mt. 5,14)..., iar Domnul zice: „Eu sunt Lumina
lumii, cel ce urmeazã Mie, nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina
vieþii.” (Ioan 8,12)37

Sf. Maxim Mãrturisitorul dã o aplicaþie duhovniceascã pozitivã „lumii”,
în exegeza versetelor: „Voi M-aþi iubit pe Mine ºi aþi crezut cã de la Tatãl am
ieºit. Eu de la Tatãl am ieºit ºi am venit în lume, iarãºi las lumea ºi mã duc
la Tatãl.” (Ioan 16, 27-28). „Lume numeºte poate lucrarea ostenitoare a
virtuþilor cu fapta. Iar Tatãl, starea minþii cea mai presus de lume ºi slobodã
de tot cugetul pãmântesc de la care Cuvântul lui Dumnezeu vine în noi
punând capãt luptei împotriva patimilor ºi a dracilor.” (Sf. Maxim
Mãrturisitorul, Filocalia 2, p.206).38

O aplicaþie pentru „lume”, de data aceastã negativã, poate fi gãsitã tot în
Filocalia 2 a Sf. Maxim, atunci când tâlcuieºte I Ioan 2,15-16: „«Lume»
numeºte Scriptura lucrurile materiale, iar lumeºti sunt cei ce zãbovesc cu
mintea în acestea... Monah este cel ce ºi-a desfãcut mintea de lucrurile
pãmânteºti ºi, prin înfrânare, prin dragoste, prin cântare de psalmi ºi prin
rugãciune se lipeºte statornic de Dumnezeu.” (Sf. Maxim Mãrturisitorul,
Filocalia 2, p. 66)39
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Sf. Simeon Metafrastul determinã sursa ºi natura luminii pe care a
vãzut-o Sf. Pavel pe drumul Damascului (Fp. 9,3): „Lumina de care se spune
cã i-a strãlucit în cale, prin care a ºi fost rãpit pânã la al treilea cer ºi a auzit
taine negrãite, nu a fost o luminare prin înþelesuri sau prin cunoºtinþã, ci o
luminare ipostaticã în suflet a puterii Duhului celui bun, a cãrei strãlucire
covârºitoare neputând-o rãbda ochii trupului au orbit. Prin ea se descoperã
toatã cunoºtinþa ºi Dumnezeu se face cunoscut cu adevãrat sufletului vrednic
ºi iubit.” (Sf. Simeon Metafrastul, Filocalia 5, p. 380).40

Sf. Maxim Mãrturisitorul explicã, pe larg, în Filocalia 3, p.37,
semnificaþia expresiei „Dumnezeu este Luminã” (I Ioan 1,5) pusã în relaþie
cu o alta înruditã: „El este luminã.” (I Ioan 1,7), dezvãluindu-le înþelesul
duhovnicesc: „În ce înþeles spune despre Acelaºi aici cã «este luminã», aici
cã «este în luminã», ca ceva în altceva?

Dumnezeu, Care este cu adevãrat luminã dupã fiinþã, se face cu adevãrat
luminã în cei ce umblã în El, prin virtuþi. 

Precum lumina prin participare, cu alte cuvinte, orice sfânt ajunge prin
iubirea de Dumnezeu de se aflã în lumina cea dupã fiinþã, tot aºa lumina cea
dupã fiinþã primeºte pentru iubirea de oameni sã se afle în lumina cea dupã
participare.

Dacã, aºadar, ne aflãm prin virtute ºi cunoºtinþã în Dumnezeu, adicã în
luminã, ºi Dumnezeu aflându-se la luminã în noi, se aflã în luminã. Cãci
Dumnezeu care e luminã prin fire se aflã în noi care suntem luminã prin
imitare, precum se aflã modelul în chipul care-i fãcut dupã El.

Sau, mai bine zis, Dumnezeu ºi Tatãl este luminã în luminã, întrucât se
aflã în Fiul ºi în Duhul Sfânt, nefiind albã sau altã ºi altã luminã, ci una ºi
aceeaºi dupã fiinþã, luminând în trei dupã modul subzistenþei personale.”41

Tot aici, Sf. Simeon Noul Teolog tâlcuieºte astfel: „Când mintea e simplã sau
goalã de orice înþeles ºi intrã întreagã în lumina dumnezeiascã, simplã, fiind
acoperitã de ea, nu mai are sã afle altceva în afarã de lumina în care este, ca
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sã fie miºcatã spre înþelegerea acelui altceva, ci rãmâne în abisul luminii
dumnezeieºti, nemaiîngãduindu-i sã priveascã nicidecum în afarã.

Aceasta este ceea ce s-a spus: «Dumnezeu este luminã» ºi lumina
supremã ºi odihna de orice vedere pentru cei ce au ajuns în ea.” (Sf. Simeon
Noul Teolog, Filocalia 6, p.55).42

În experienþa Sf. Pãrinþi ai Bisericii, toate aceste sensuri aduc un plus de
luminã ºi înþelegere afirmaþiei noastre, transpuse pe planul spiritual, al trãirii
duhovniceºti.

VII. Concluzii sau consideraþii finale

În cadrul ermineuticii biblice, exegeza afirmaþiei de la Ioan 8,12
constituie un reper fundamental pentru întregul parcurs ºi mesaj evanghelic
(reamintesc cã aserþiunea: „Eu sunt Lumina lumii”, în aceastã formã
lingvisticã, este un hapax legomeno pentru întreaga Sfântã Scripturã) ºi mai
ales în perspectiva determinãrii identitãþii hristologice ce orienteazã mãrturia
ioaneicã ºi pe cere se întemeiazã faptul istoric.

Exprimatã în termeni ermineutici de potenþare a misterului divin,
afirmaþia constituie o cheie duhovniceascã ce deschide mintea ºi orienteazã
înþelegerea spre o receptare a ei în lumina întregii Revelaþii sau din
experierea nemijlocitã a Duhului prin care aceastã afirmaþie a fost rostitã
(scoasã la luminã).

Sfânta Evanghelie dupã Ioan îl dezvãluie pe Iisus-Luminã. Cuvintele
acestui martor de excepþie nu pot fi înþelese decât dupã o îndelungã
meditaþie. Nu totul este spus în cuvinte: relatãri ca aceea cu femeia pãcãtoasã
ºi cea a celui nãscut orb, au tâlcuiri ascunse. Naraþiunea se confundã cu
simbolul, iar uneori tãcerea vorbeºte, atunci când tac, miraþi ºi neliniºtiþi,
acuzatorii care se trezesc în situaþia de acuzaþi.

Prima declaraþie a lui Iisus este fãcutã în cursul întâlnirii Sale cu

156 BISERICA ORTODOXÃ

42. Ibidem, p. 374.



Nicodim. „Iar aceasta este judecata, cã Lumina a venit în lume ºi oamenii au
iubit întunericul mai mult decât Lumina” ºi urm. (Ioan 3,19-21)

Lumina pe care Iisus o aduce lumii are nenumãrate însuºiri: ea aratã
drumul cãtre Tatãl, ea explicã prorocirile, sensul minunilor, dar poate sã ºi
dezvãluie secretele inimilor.

Reprezentanþii justiþiei omeneºti trebuie sã facã nenumãrate lucruri
înainte de a se pronunþa, lucru pe care Iisus nu trebuie sã-l facã: El este
lumina ºi doar prezenþa Lui demonstreazã sau manifestã ceea ce se întâmplã
cu un om. Binele ºi rãul sunt dovedite pe loc, judecata este imediatã: „Pus-
ai fãrãdelegile noastre înaintea Ta, greºelile noastre ascunse, la lumina feþei
Tale.” (Ps. 89,8)

Povestea femeii pãcãtoase, care a fost iertatã nu-i aparþine poate lui Ioan
(aºa cum afirmã ºi prof. Ioan Constantinescu în „Studiul Noului Testament”,
op. cit., p.150), dar îºi gãseºte locul în mod fericit „în Evanghelia lui”.

La început Iisus spune: „cel fãrã de pãcat dintre voi sã arunce cel dintâi
piatra asupra ei”, iar apoi aruncã asupra celor de faþã o luminã care-i obligã
sã-þi analizeze cu atenþie comportamentul. Vorbele Lui lumineazã aceastã
minune tãcutã: „Eu sunt Lumina lumii...” (Ioan 8,12)

Dupã vindecarea slãbãnogului de la scãldãtoarea Vitezda, Iisus a spus:
„...Tatãl Meu pânã acum lucreazã ºi Eu lucrez.” (Ioan 5,17). Ziua Domnului
este fãrã sfârºit. Pentru El odihna ºi ziua de sâmbãtã nu-ºi au rostul. Iisus
lucreazã la lumina zilei Tatãlui, lucrul cuvântului ºi al milei sunt
neîntrerupte. ªi totuºi ziua divinã va scãdea ºi chiar va dispãrea în timpul
Patimilor: „Trebuie sã fac, pânã este ziuã, lucrurile Celui ce M-a trimis pe
Mine, cã vine noaptea, când nimeni nu poate sã lucreze. Atât cât sunt în
lume, Eu sunt lumina lumii.” (Ioan 9,4-5)

„A merge prin lume” nu înseamnã neapãrat a merge pe pãmântul care se
vede. Existã ºi mersul prin lumea inteligibilã, invizibilã, cãci întuneric nu
este numai noaptea. Atât ziua, cât ºi noaptea, lumea este întunecatã de rãu.
Aºa cum hoþul dã lovituri noaptea, tot aºa omul rãu fãptuieºte în umbra
minciunii sau în întunecimea unei inimi împietrite. Iisus este fãclia care
lumineazã paºii, raza nãscutã din lumea divinã care este prin esenþã
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luminoasã. 
Mântuitorul Hristos spune mereu cã menirea Lui nu este judecata, ci

luminarea celor pierduþi. 
„Eu Luminã am venit în lume, ca tot cel ce crede în Mine sã nu rãmânã

în întuneric. ªi, dacã aude cineva cuvintele Mele ºi nu le pãzeºte, nu eu Îl
judec, cãci n-am venit sã judec lumea, ci sã mântuiesc lumea.” (Ioan 12, 46-
47)

Credinþa întru Iisus Hristos este o luminã care-l transformã pe credincios
într-o fiinþã luminoasã: „Cât aveþi Lumina credeþi în Luminã, ca sã fiþi fii ai
Luminii.” (Ioan 12,36)

Dragostea îl scoate pe creºtin din întuneric, ura îl þine în beznã cu riscul
de a-l pierde. Noua poruncã e Împãrtãºania, a cãrei lege îl þine pe creºtin
întru lumina divinã pentru ca lumea sã nu mai fie dezbinatã: „Dumnezeu este
luminã ºi nici un întuneric nu este întru El. Dacã zicem cã avem împãrtãºire
cu El ºi umblãm în întuneric, minþim ºi nu sãvârºim adevãrul. Iar dacã
umblãm întru luminã, precum El este în luminã, atunci avem împãrtãºire
unul cu altul ºi sângele lui Iisus, Fiul Lui, ne curãþeºte pe noi de orice pãcat.”
(I Ioan 1,5-7)

„Ci totuºi, vã scriu poruncã nouã... pentru cã întunericul se duce ºi
lumina cea adevãratã începe sã rãsarã. Cine zice cã este în luminã ºi pe
fratele sãu îl urãºte, acela este în întuneric pânã acum. Cine iubeºte pe fratele
sãu rãmâne în luminã ºi smintealã nu este întru el.” (I Ioan 2,8-10)
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CCUUVVÂÂNNTTUULL  CCAARREE  ZZIIDDEEªªTTEE

CREAÞIA,
DARUL IUBIRII LUI DUMNEZEU*

Drd. Bugiulescu I. Marin

Introducere

Creaþia este minunea iubirii extinsã în afara Fiinþei Supreme, Dumnezeu
– Sfânta Treime. Facerea lumii este prezentatã de Sfânta Scripturã ca un
mijloc de a-l cunoaºte pe Creator prin împãrtãºirea bunãtãþii Sale nemãsurate
ce realizeazã totodatã începutul tuturor existenþelor, a lumii nevãzute ºi
vãzute pãmânteºti. Cosmosul, universul aºa cum îl descrie Revelaþia creºtinã
apare ca un dar cu pecete divinã, fiind opera Sfintei Treimi, singura sursã din
care puterea de viaþã izvorãºte ºi susþine toate cele create. 

Crearea lumii este un act de iubire ºi voinþã ce se poate cunoaºte numai
prin credinþã, prin harul Duhului Sfânt, pentru cã: „fãrã credinþã este cu
neputinþã sã fim bine plãcuþi lui Dumnezeu” (Evrei 11,6). Lumea ca act divin
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este concretizarea „sfatului cel veºnic” al lui Dumnezeu în timp ºi spaþiu ce
o prezintã ca o creaþie în stadiul de creaþie, însã nu în sensul evoluþionist ci
în sensul unei deveniri în înnoire, sau ca un lucru „bun foarte” ce tinde spre
bunãtatea absolutã – Sfinþenia.

Din diversele cuvinte ce slujesc la denumirea ei, ca de exemplu cuvântul
creaþie; apoi naturã, adicã ceea ce s-a nãscut; sau cosmos (κωσμως) care
înseamnã ordine, ºi în sens mai larg ordinea universului; sau cum spun latinii
universum, adicã etimologic, întors, orientat astfel încât sã formeze un tot,
un ansamblu coordonat; cel mai potrivit creaþiei este cel de LUME. Lumea
în româneºte provine de la cuvântul latin lumen, care înseamnã luminã, ºi se
explicã în ºi prin lumina învierii, lumina lumii… (Ioan 8,12) prin Hristos
Dumnezeu Cuvântul Întrupat, luminã conºtientã ce lumineazã toatã creaþia
prin razele vivificatoare ale Duhului Sfânt. 

Lumea este creatã de Dumnezeu spre a se oglindi în ea strãlucirea Lui.
Este operã a iubirii ºi „bunãvoinþei divine” pentru cã „Dumnezeu este iubire”
(I Ioan 4,8), ce se revarsã în afara Fiinþei Sale prin energiile necreate
revelându-se ca dar în crearea lumii ºi a fiinþelor raþionale. Lumea ca operã
a lui Dumnezeu, nu poate avea Fiinþa Lui, nu poate fi o emanaþie sau o
continuitate din Dumnezeu ca în panteism, iar manifestarea Lui prin
energiile necreate în afara Fiinþei Sale prin iconomia Fiului în Duhul Sfânt,
reveleazã în mod paradoxal cele legate de Dumnezeu, însã cu toate acestea
Fiinþa Sa rãmâne incognoscibilã. „Cu adevãrat minunatã ºi sublimã este
lumea cu toate câte o constituie. E drept Dumnezeu n-a creat-o pentru a se
împlini pe Sine, pentru a-ºi desãvârºi viaþa Sa internã care n-ar fi fost deplinã
fãrã lume; creaþia n-a fost o necesitate naturalã pentru fiinþa sa
dumnezeiascã”.1 Astfel putem spune cã lumea e un dar al iubirii descoperit
în integralitatea lui prin om.

160 BISERICA ORTODOXÃ

1. Pr. Prof. D. Stãniloaie, Ortodoxie ºi românism, edit. Asociaþia românilor din
Bucovina de nord, 1992 p. 27



1. Creaþia în gândirea anticã ºi medievalã 

În gândire anticã ºi medievalã creaþia este definitã prin termenul de
cosmos. Cosmosul are la bazã douã cauze eterne: Dumnezeu (demiurgul) ºi
materia (preexistenþã). Noþiunea de cosmos (κωσμως – ordine, armonie),
apare în spiritul gândirii antice greceºti, unde demiurgul dã formã materiei
amorfe, materie preexistentã, care înainte de a fi ordonatã se prezintã sub un
haos total, concepþie dualistã ce pune la originea lumii douã principii,
Dumnezeu ºi materia. Vechii greci, credeau cã lumea aºa cum o cunoaºtem
noi, cu legile ei, nu a existat dintotdeauna, ci ea a luat naºtere, dintr-un haos
iniþial, fiind legatã de o fazã preistoricã în care nu exista nici un fel de
distincþie ºi diferenþiere, în care lucrurile ºi însuºirile lor, fenomenele ºi
fiinþele nu existau ca atare. Principiul tuturor lucrurilor este „unitatea” din
care se naºte un univers însufleþit (Diogene Laertios2). Aceastã unitate,
vãzutã ca o luptã a contrariilor, este dupã Heraclit, Armonia Supremã, sau
Logos-ul. Imaginea haosului, ca amestec nediferenþiat, apare pentru prima
datã la Anaxagoras din Clazomenai, ce susþine cã ordinea creaþiei, este datã
de Raþiune, nous – Inteligenþã, însã Inteligenþa nu face parte din lucrurile
lumii, pentru cã atunci ea ar fi fost tot aºa de imperfectã ca acestea, ci
inteligenþa este independentã de lume, neamestecându-se cu nimic, ea miºcã
ºi ordoneazã toate lucrurile.

La originea ideii de „cosmos”, au stat observaþiile simple fãcute asupra
fenomenelor naturii. Noþiunea de cosmos se opune radical conceptului de
haos3. Ideea centralã ce strãbate ca un fir roºu întreaga gândire anticã este
exprimatã de filosofia cosmosului ordine, care dã: unitatea lumii, armonia
dar ºi determinismul, cât ºi preocuparea de a înþelege originea lumii ºi
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ordinea ei în cãutarea unei divinitãþi, ca principiu unitar ºi neschimbãtor al
ei, care sã-i ofere existenþã realã. Raportul dintre existenþa realã a celor
create ºi ele însele în sens material vãzut se prezintã sub o continuã luptã
contradictorie. Miºcarea lucrurilor îl face pe Heraclit sã considere cã
existenþa lor este aparentã; iar Parmenide susþine cã adevãrata existenþã o are
fiinþa cea neschimbãtoare, adicã Raþiunea Supremã, ce nu e legatã de
lucrurile lumii. Platon, încearcã sã împace aceste douã pãreri contradictorii,
prin teoria ideilor sau lumea ideilor veºnice, care servesc ca standard, model,
lumii sensibile, dintre care cea mai mare este ideea de Bine, identificatã de
Plotin (sec. al III-lea, d. Hr) cu Dumnezeu, infinitul, cel simplu ce transcende
timpul ºi spaþiul prin emanaþie. Astfel, Platon considerã oarecum naºterea
lumii, din ceva ce se poate numi Dumnezeu. Chiar dacã el atribuie o
identitate divinã lumii prin lumea ideilor standard, aceasta este lipsitã de
conþinut, de existenþã realã. Aristotel, în opoziþie cu Platon, dã substrat
ontologic, real lucrurilor individuale, susþinând cã singurul lucru care existã
substanþial este individul. Dar prin acest lucru, nu se poate susþine ontologia
celor materiale în afara lui Dumnezeu, care se contopeºte cu cele create, cãci
individul sfârºeºte tragic cu moartea sa.

Omul în lumea anticã apare ca un zeu cãzut din divinitate, zeul detronat,
lipsit de libertate, guvernat de forþele oarbe ale divinitãþilor care se contopesc
cu cele create, este însã totuºi vãzut ca o fiinþã minunatã, trãind în prejma
divinitãþii, obsedat de ideea de a se purifica, a se lumina ºi chir a se uni cu
existenþa primã.

O datã cu dezvoltarea economicã, tehnicã a lumii, mergând pe ideea
promovatã de Thales din Milet, omul filosofiei europene, cautã originea sa
în explicarea fenomenelor naturii, în acþiunea unui factor natural ºi nu în
acþiunea unei divinitãþi (determinism, evoluþionism, creaþionism).

În Renaºtere are loc o rãsturnare de situaþie, apelându-se la spiritul clasic
antic, omul ocupã locul central. Se prezintã natura ca templu perfect al lui
Dumnezeu Arhitectul – Pico de Mirandola; omul este liber, poate sã se
creeze singur; misiunea lui supremã fiind descoperirea divinului sãlãºluit în
el. La întrebarea fundamentalã ce a bulversat întreaga gândire laicã secole
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de-a rândul, adicã: Ce este omul ca sã te gândeºti la el? Psalmistul
adresându-se lui Dumnezeu zice: „Micºoratu-l-ai pe dânsul cu puþin faþã de
îngeri, cu mãrire ºi cu cinste l-ai încununat pe el. Pusu-l-ai pe dânsul peste
lucrurile mâinilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui” (Psalmul 8, 4-6).

Concepþia despre un Dumnezeu impersonal face ca el sã se contopeascã
cu cele create, sau ca cele create sã fie o emanaþie din El. Dumnezeu nu este
numai un orânduitor, ci un Creator, ce aduce la existenþã „din nimic”, toate
fiind fãcute cu scopul de a promova coroana creaþiei – omul. El nu este legat
de lume sub forma „creaþiei lui Platon”, ca o identificare a lumii sensibile cu
cea inteligibilã; nici prin confundarea cu „logosul spermaticos” al stoicilor,
care considerau cã raþiunea creaþiei este neînsufleþitã ºi inconºtientã,
exercitatã prin influenþa celui care o impune, adicã Logosul, ca raþiune
seminalã concrescutã deodatã cu firea; nici prin emanaþie aºa cum considerã
Plotin; ci Dumnezeu Fiinþã Tri-personalã este izvorul transcendent ºi
imanent, a cãrui raþionalitate este pusã cu mãsurã în cele create.

2. Facerea lumii – opera Sfintei Treimi 

Originea lumii, aºa cum este prezentatã în referatul biblic al creaþiei se
explicã în ºi prin Dumnezeu. Lumea este creatã în timp ºi din nimic,
oglindindu-se în ea frumuseþea ºi strãlucirea Creatorului. Este o operã a
iubirii ºi bunãvoinþei divine pentru cã „Dumnezeu este iubire” (I Ioan 4,8).
Dumnezeu este Treime de persoane, societate, familie divinã ºi model
suprem al familiei create – lumea. Dumnezeu se aratã în lume ca manifestare
voitã ºi în deplin acord cu libertatea Sa. Existenþa Sa fiind liberã de orice
necesitate internã sau externã pentru cã el „este cel ce este” (ό ών, Ieºire
3,14), pentru cã este: „Treimea în Unime ºi Unimea în Treime”,4 fiind
comuniune ºi iubire personalã desãvârºitã. Existenþa Lui nu depinde de
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nimic nici mãcar de Fiinþa sau Natura Sa, cãci nu fiinþa sau natura Sa face
obligatorie existenþa Sa. Voinþa ºi libertatea Lui absolutã se realizeazã ca
iubire ºi comuniune treimicã. Astfel sensul real al Existenþei divine este de
„a fi iubire”, iar iubirea în adevãratul ei sens se cere a fi împãrtãºitã ºi
presupune subiecte raþionale, conºtiente ºi libere apte sã primeascã ºi sã
rãspundã la chemarea iubirii. „Existenþa personalã supremã n-ar putea fi
desãvârºitã dacã n-ar fi în acelaºi timp o totalã dãruire de Sine ºi o bucurie
produsã de aceastã dãrnicie ºi de primirea dãruirii de sine de cãtre o altã
conºtiinþã sau persoanã”.5

Creaþia ºi omul se prezintã astfel ca mijlocul prin care se manifestã toatã
iubirea Treimicã, ea apare ca dar al dragostei ºi al bunãvoinþei divine.
Dumnezeu Fiul participã din veci la Fiinþa Tatãlui ca Dumnezeu, având
Ipostasul Sãu propriu, manifestându-ºi totodatã mulþumirea ºi bunãvoinþa
faþã de iubirea infinitã a Tatãlui. Iubirea Tatãlui cãtre Fiul este Bucuria de
veºnicã coexistenþã, Bucurie ce purcede din veci din Fiinþa Tatãlui ºi care are
fiinþa Tatãlui în mod supraexistenþial, e a treia Persoanã divinã, adicã Duhul
Sfânt. Fiul Cel nãscut din veci din Tatãl, având în El Fiinþa revelatã a Tatãlui,
ºi luminatã, ca dar al iubirii depline, primitã de la Tatãl, se bucurã ºi El de
primirea ei împreunã cu Tatãl, cu Bucuria plinã de iubire ca rãspuns la
iubirea Tatãlui. Astfel Tatãl este Izvor al iubiri, Fiul reflex ºi rãspuns al iubiri,
iar Duhul Sfânt Bucuria iubiri Tatãlui ºi Fiului. Iubirea este o calitate
personalã ce se reveleazã în comuniune. Paradoxul Persoanelor Treimice
constã în faptul cã iubirea Lor este desãvârºita, ceea ce face ca ºi unirea lor
sã fie deplinã, fiecare persoanã revelându-se una pe alta, împãrtãºind aceiaºi
fiinþã: „Eu sunt întru Tatãl ºi Tatãl întru Mine” (Ioan 14, 10) – zice
Mântuitorul. Deofiinþimea Fiului cu Tatãl aratã pe Fiul, Chipul Tatãlui
„…strãlucind din Fiinþa Tatãlui în mod nãscut ºi existând în ea ºi din ea,
subzistând ca Dumnezeu Cuvântul în Ipostas propriu; iar pe Tatãl, iarãºi în
Fiul, ca în Cel nãscut din El ºi deofiinþã cu El, de o fire comunã fiind ºi
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cugetându-se distinct numai prin ceea ce este El altfel. Cãci Tatãl rãmâne
ceea ce este, chiar dacã existã prin fiinþa comunã în Fiul, precum spunem cã
soarele existã în strãlucirea lui. ªi iarãºi Fiul nu se va înþelege, decât ca ceea
ce este, chiar dacã existã ca cel deofiinþã (comunã) cu Tatãl, fiind strãlucirea
Lui, ca strãlucirea ce este în soare. ªi astfel Tatãl, fiind cugetat ºi existând cu
adevãrat ca Tatãl, iar Fiul iarãºi fiind ºi cugetându-se ca Fiu, împreunã
existând ºi Sfântul Duh, numãrul Sfintei Treimi susþine o unicã ºi aceeaºi
dumnezeire…”6. Dar Tatãl ºi Fiul ºi Sfântul Duh se hotãrãsc ca existenþa de
care se bucurã Ei, sã fie împãrtãºitã ºi altor existenþe conºtiente ºi libere,
desigur în mod mult mai redus, pentru ca acestea sã participe ºi ele la
fericirea infinitã ºi bucuria deplinei existenþe, ºi pentru ca sã se facã
cunoscutã iubirea ce caracterizeazã Fiinþa divinã, iubire ce se revarsã peste
întregea creaþie. 

Dumnezeu Tatãl, ca Persoanã desãvârºitã, este începutul tuturor
existenþelor. În Sfânta Treime Ipostasul Tatãlui este începutul subzistenþei
ipostatice, nu fiinþe comune care este în Fiul ºi Duhul Sfânt. Astfel acest
Ipostas este izvorul ºi cauza (άρχή) Naturii dumnezeieºti care este în Fiul ºi
în Duhul Sfânt. Monarhia Tatãlui se vede în faptul cã El e izvorul tuturor,
astfel încât lucrarea Sfintei Treimi este una singurã, având o singurã voinþã,
o singurã Raþiune. „Ca activitate externã a lui Dumnezeu, crearea lumii în
general ºi a omului în special este lucrarea lui Dumnezeu Tatãl în special,
prin apropiere, dar la care participã ºi celelalte persoane: Fiul ºi Duhul
Sfânt”.7

În actul expres al creaþiei este prezentã întreaga Sfântã Treime, : „fiecare
este ºi lucreazã în fiecare, e vãdit cã, lucrând Tatãl, lucreazã ºi Fiul la fel, ca
Putere naturalã ºi fiinþialã ºi ipostaticã a Lui, iar lucrând Fiul, lucreazã ºi
Tatãl, ca izvor al cuvântului creator, care existã în mod natural în cel nãscut
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din El, ca ºi focul ºi cãldura provenitã din El…”,8 aºa cum aratã Mântuitorul:
„Tatãl Meu pânã acum lucreazã, ºi Eu lucrez ”(Ioan 5,17). Hristos, Fiul lui
Dumnezeu e ºi deosebit dar ºi unit cu Tatãl, pentru cã este Cuvântul ºi
Înþelepciunea ºi Puterea Tatãlui. Aºa cum spune Sfântul Apostol ºi
Evanghelist Ioan: „La început era cuvântul ºi cuvântul era la Dumnezeu era
Cuvântul (Ioan 1,1), Ipostasul Cuvântului este suportul, punctul central al
celor create, El fiind Chipul Gândit al Tatãlui ce împãrtãºeºte iubirea ºi bunã-
tatea în toate cele fãcute, cãci Tatãl a creat lumea privind chipul Fiului, ca
manifestare a iubirii Sale eterne. „Iconomia lui Dumnezeu este acea putere
care întrupeazã ºi face pe om Dumnezeu pentru om prin iubirea omului ºi
îndumnezeieºte pe om pentru Dumnezeu prin iubirea lui Dumnezeu”.9

Relaþia dintre Dumnezeu ºi creaþie este o relaþie de iubire ºi reflecþie,
creaþia toatã face parte din revelaþia divinã, ea atestã bunãtatea Creatorului.
Dumnezeu Se aratã prin puterile sale harice în toate fiinþele. Astfel în afara
Fiinþei treimice Dumnezeu lucreazã prin „puterile ºi energiile care nu sunt o
formã diminuatã de dumnezeire, sau simple emanaþii, ci ele însele sunt
Dumnezeu deplin la care fiinþele create pot participa în proporþia ºi în
analogia proprie fiecãreia…”10, dar cu toate acestea „Dumnezeu în creaþie”
nu poate fi cuprins pentru cã El este mai presus de orice lucru prin negare.
Apofatismul mãrturiseºte despre infinitatea lui Dumnezeu însã totodatã
atestã necircumscrierea Lui: „Aºadar Dumnezeu, fiind imaterial ºi necircum-
scris, nu este în vreun loc. El este însuºi locul Lui, cãci umple toate este mai
presus de toate, ºi þine toate. Se spune însã cã se aflã într-un loc ºi se vorbeºte
de loc al lui Dumnezeu acolo unde se face cunoscutã energia Lui...”11 Acolo
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unde se manifestã ºi este prezentã energia necreatã, totul este transfigurat,
este plin de viaþã, însã nu trebuie sã confundãm viaþa umanã cu viaþa divinã
– însãºi esenþa vieþii. Aºa cum aratã profesorul Henri Rouviere de la
Academia de Medicinã din Franþa, „viaþa este o energie sau o forþã specificã
fiinþei vii… supusã unor legi energetice diferite de cele care acþioneazã în
lumea materialã…. Esenþa vieþii depãºeºte puterea omeneascã ºi rãmâne în
domeniul supranaturalului”12, însã cu toate acestea viaþa divinã este cu totul
ºi cu totul diferitã pentru cã : „Dumnezeu este spirit care nu are o masã
materialã, cãci masa este mai micã într-o parte a ei decât în întregul ei, ºi
dacã nu ar fi nemãrginitã, este mai micã în vreo parte mãrginitã de un spaþiu
anumit, decât prin infinit, ºi nu este toatã peste tot, cum este spiritul, cum
este Dumnezeu. ªi care era în noi realitatea dupã care sã fim, de aceea în
Scripturã eram numiþi dupã chipul lui Dumnezeu…”13 

Omul creat dupã chipul Lui Dumnezeu este sinteza, coroana creaþiei
legat ontologic de Dumnezeu Creatorul lui. Omul îºi gãseºte adevãrata lui
stare, sau starea lui ontologicã în Hristos ºi cu Hristos. Calitatea de persoana
îl face pe om sã se apropie de Dumnezeu, în mod liber ºi conºtient transfigu-
rând întreaga creaþie; prin însuºirea roadelor jertfei de pe cruce, primind o
stare nouã, pentru cã „…dintru început aºa a fost creatã fãptura, ca prin
minte ºi voinþã sã ajungã fãpturã nouã, judecata minþi de aceea ni s-a dat, ca
sã putem cunoaºte pe Hristos, voinþa ca sã ne avântãm spre El,…cãci El a
fost Modelul dupã care s-au zidit toate fãpturile…”14, sau cum spune
Pãrintele Dumitru Stãniloae, omul e fãcut dupã chipul gândit al Tatãlui,
adicã Fiul întrupat, astfel : „lumea creatã va fi ºi ea, prin raþionalitatea sau
structura ei, capabilã de a fi cunoscutã ca fiind dupã chipul Tatãlui, ºi ca
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plinã de sensibilitate atât în planul natural cât ºi în planul ei înãlþat în
Hristos…”15

Unitatea ºi armonia creaþiei o conduce la sfinþenie, la transfigurare, la
scopul final al si dat de planul divin, finalitate sau scop ce se realizeazã
teocentric. Ideea de scop întâlnitã ºi la Aristotel, care concepe realizarea lui
ca actualizare a perfecþiunii, diferã atât de emergenþa evoluþionistã, cât ºi de
determinismul ºi fatalismul cosmologiilor nebiblice, heleocentriste
(heleocentrism – concept lansat de Copernic, care considera soarele drept
centru al universului, spre care se îndreaptã toate cele create); cât ºi de
teleonomia anticã ºi modernã, care oscileazã între determinism ºi libertate,
concepþii cvasi-explozive, în care energia degradantã inutilizabilã, a legilor
entropiei aruncã lumea ºi creaþia într-o inerþie, completã ce are moartea ca
sfârºit tragic ºi catastrofal al „zeificãrii” omului zilelor noastre; concepþii ce
trâmbiþeazã atât pieirea divinitãþii cât ºi a omului. Însã în realitate cele create
nu pot fi destinate morþii, cãci Dumnezeul Personal, este un Dumnezeu al
vieþii, viaþã care pulseazã în întreaga operã a sa, de aceea ºi sfârºitul –
finalitatea ei este viaþa veºnicã. Dar pentru ca viaþa sã existe în cele create,
este necesar ca ele sã se menþinã permanent racordate la izvorul vieþii –
Dumnezeu, ale cãrui ape inundã ºi curg în „venele” celor create, dându-le
veºnic existenþa. Cele create sunt ancorate în veºnicie prin om, sinteza lor,
pentru cã numai prin el capãtã valoare întregul universul, numai el a fost
creat dupã chipul lui Dumnezeu, având drept scop ºi principal realizarea
asemãnãrii, el fiind factorul perihoretic, ce realizeazã unirea dintre creat ºi
necreat, dintre material ºi spiritual, cãci chipul cuprinde în mod virtual
asemãnarea, spre care tinde a o realiza progresiv, proces înfãptuit prin
Hristos, Adevãratul om cosmic, ºi împãrtãºit tuturor în har prin bisericã.
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3. Referatul biblic al facerii lumii. Teologia creaþiei 

Referatul biblic în care se prezintã crearea lumii ºi a omului, este
împãrþit în trei relatãri care numai înþelese complementar descoperã corect
sensul cosmologiei ºi antropologiei creºtine.

1) Prima relatare, foarte scurtã, (cea de la Facere 1, 1) „La început a
fãcut Dumnezeu cerul ºi pãmântul” – se indicã lucrarea fãcutã de Dumnezeu
mai înainte de prima zi, adicã „la început” ºi situeazã pãmântul în raport cu
ansamblul universului.16 „Expresia la început,... înseamnã la începutul
timpului, adicã atunci când nu exista nimic afarã de Dumnezeu”.17 Acum
apare manifestatã în istorie iubirea infinitã a Tatãlui cãtre Fiul în Duhul Sfânt
care dã posibilitatea ca aceasta sã se actualizeze în mod concret în afara
Sfintei Treimi (ad extra) prin actul de voinþã ºi iubire, nu numai de smerenie
sau kenozã cum susþin teologii ruºi.18 Sfatul cel veºnic al lui Dumnezeu, a
fost acela de a-ºi extinde viaþa Sa asupra fiinþelor raþionale, nu însã dintr-o
necesitate, ci numai din voinþa ºi iubire pentru cã: „la Domnul voinþa e în
acelaºi timp ºi putere, aºa cã oricâte fãpturi au fost concepute de El a fi aduse
la viaþã, toate au fost chemate la existenþã, aºa cum au fost gândite.”19

Planul ºi raþionalitatea creaþiei este cuprins în sfatul cel veºnic, ca
potenþialitate a tuturor celor create. Înþelepciunea „cea din veci ascunsã”,
imprimã creaþiei raþionalitatea dupã care toate trebuie sã se conducã. Dupã
Sfântul Maxim, Mãrturisitorul, universul ºi orice parte a lui, inclusiv omul,
au λογος φΰσεώς τον έιναί, o raþiune de a fi; „ceea ce este”, care face posibilã
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16. A se vedea, Paul Davies, The Mind of God: The Scientific Basis for a
Raþional World, New York : Simon & Schuster, 1992, p. 66
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18. A se vedea, Pr. Serghei Bulgackov, Ortodoxia, Edit Paidea, traducere N.
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19. Sfântul Grigore de Nyssa, Cuvânt apologetic la Hexaimeron…, trad. Pr.
Prof. T. Bodogae, în P.S.B. nr. 30, edit. I.B.M. Bucureºti 1998, p. 96



definiþia ºi sensul fiinþei, cât ºi legãtura dintre om ºi Dumnezeu, dintre creat
ºi necreat. Conceputã atemporal, raþiunea de a fi este modelul „paradigma
fiinþei”, dar nu însãºi fiinþa, deºi nu e separatã de aceasta, ea fiind doar
intenþia divinã ce se concretizeazã prin har în mod dinamic, activ ºi
temporal, într-un model, ca o structurã informaticã pe care se constituie, sau
din care provine fiinþa, care determinã posibilitãþile de fiinþare, în care se
cuprinde ºi miºcarea naturalã a acestora, dând ºi sensul în care trebuie sã se
stabileascã. Putem spune cã raþiunea de a fi este intenþia divinã, în care
opereazã puterea Tatãlui, prin Hristos în Duhul Sfânt, concretizându-se în
mod activ ºi temporal. Raþiunea de a fi apare astfel ca o sumã de posibilitãþi
privind structura, fiinþarea ºi sensul, starea de potenþialitate – posibilitate –
(δύναμίς). Fiinþa poate fi tot ceea ce este înscris în λογος φΰσεώς,
posibilitãþile sale concretizându-se prin τροπος, modelul fiinþãrii, sau κινήσίς

– miºcarea fizicã naturalã, aceasta actualizându-se prin înþelepciunea ºi
prezenþa Logosului Creator ºi Mântuitor, prin energiile necreate: „Tatãl
creeazã universul privind chipul lui Hristos. ªi pentru cã Hristos e structurã
teandricã, nici un moment al istoriei creaþiei nu se desfãºoarã în afara acestei
paradigme, ori altfel decât printr-un act al sinergiei… În Hristos se
descoperã deodatã acest principiu ºi forma ultimã a lumii…”20 Astfel lumea
are drept cauzã pe cel care are prin fire stabilitatea nemiºcatã, care cheamã
ºi atrage pe cele create prin revãrsarea nesfârºitã de daruri, Împãrtãºindu-se
pe sine tuturor fãrã sã se întineze, dând fiecãruia puterea de a fi ºi de a
persista. 

Sfântul Atanasie cel Mare, pornind de la armonia ºi întocmirea ordonatã
a creaþiei, pune în luminã raþionalitatea universului afirmând cã: „zidirea
aratã ºi proclamã pe Stãpânul ºi Fãcãtorul ei, prin rânduiala ºi armonia ei, ca
prin niºte litere…”,21 ceea ce aratã cã întreaga creaþie este raþionalã fiind un

170 BISERICA ORTODOXÃ

20. Andrei Kuraev, *,*, Sfinþii Pãrinþi, Despre originea ºi destinul cosmosului
ºi al omului… trad. Pr. Ioan Icã jr., ed. a II-a, edit. Deisis, Sibiu 2000, p. 240

21. Sfântul Atanasie cel Mare, Despre întruparea Cuvântului, III, III, trad. Pr.
Prof. D. Stãniloae în P.S.B. 15, pg. 69 edit. I.B.M., Bucureºti 1987, p. 78



reflex al Logosului – Raþiunea ºi Cuvântul divin. Raþionalitatea creaþiei este
datã de faptul cã poartã în sine amprenta raþiunii supreme a Logos-ului.

Lumea apare pentru om ca un mijloc de creºtere spiritualã realizatã prin
relaþia de comuniune ºi iubire, lumea nu reprezintã pentru om un bun în sine
la care trebuie sã se opreascã, ci „mediul” în care locuieºte Dumnezeu,
pentru ca omul sã-L poatã contempla în mod imediat. Raþiunea divinã se
revarsã în afara Fiinþei Sale creând lumea din iubire, cãci raþiunea perfectã
dacã rãmâne închisã în sine nu poate manifesta iubirea, iar dacã nu poate,
înseamnã cã nu este perfectã. Iubirea este o calitate ce þine de persoanã, iar
o persoanã se pune în valoare în raport cu altã persoanã conºtientã ºi liberã,
cãtre care îºi împãrtãºeºte întreaga ei fiinþã trãind în simfonie fãrã a se
contopi. Pentru a exprima raportul dintre Creator ºi creaþie, Sfântul Maxim
Mãrturisitorul concepe Logos-ul ca centru ºi unitate vie a creaþiei, El fiind
punctul fix care prin întrupare aduce omului centrarea în Dumnezeu,
ridicându-l la calitatea de fiu. Întreaga creaþie raþionalã poartã în sine
amprenta raþiunii Lui. Existenþa realã a raþiunilor creaþiei este exprimatã în
diversitatea lor ce se actualizeazã în unitate, unitate susþinutã în Hristos ca
Logos: „…Raþiunea este multe raþiuni, ºi raþiunile cele multe sunt o
Raþiune…”.22 Astfel bunãtatea divinã este infuzatã prin har în raþiunea
creaþiei, dar cu toate acestea creaþia nu poate fi cu adevãrat bunã decât dacã
raþiunile sale (logoi), care au preexistat ca gânduri sau voiri ale lui
Dumnezeu, sunt stabilite în El ºi pãstreazã legãtura cu Logos-ul creator. Aºa
cum aratã Sfântul Maxim, fãpturile nu existã decât ca potenþe în planul Lui
Dumnezeu, iar existenþa lor actualã se face în timp, însã existenþa lor
temporalã nu este autonomã, ci teonomã, el numeºte pe cele din urmã, cele
actualizate, logos, iar pe cele dintâi noema, cele aflate în potenþã:
„…paradoxal, fãpturile sunt una în Logos-ul cel Unu, care, însã este
suprafiinþial ºi mai presus de participare. Astfel raþiunile (logoi) nu sunt
identice nici cu fiinþa lui Dumnezeu, nici cu existenþa lucrurilor din lumea
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22. Sfântul Maxim Mãrturisitorul, Ambigua trad. Pr. Prof. D. Stãniloae, în
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creatã”.23 Rãmânând credincios distincþiei dintre naturã, energie ºi persoanã,
Sfântul Maxim reuºeºte sã construiascã o autenticã ontologia a creaþiei. Prin
care se afirmã transcendenþa Dumnezeului Personal, idee desãvârºitã mai
târziu de Sfântul Grigore Palama. Dumnezeu creând lucrurile ca plasticizãri
ale raþiunilor Sale – cum spune Pãrintele Stãniloae,24 a dat omului raþiunea
ca organ de cunoaºtere prin care intrã în relaþie cu acestea, iar prin acestea se
împãrtãºeºte de iubirea Creatorului care „aºa de mult a iubit lumea încât la
plinirea vremi a dat pe unicul Sãu Fiu, nãscut din femeie, nãscut sub lege, ca
pe cei de sub lege sãi rãscumpere, ca sã dobândim înfierea” (Galateni 4,4–5).
Iubirea dumnezeiascã ce se coboarã în om, aratã motivul ºi scopul creaþiei,
ancorat în iubirea desãvârºitã prin Raþiunea Logosului Întrupat.

Crearea lumii ex nihilo (din nimic) aratã iubirea lui Dumnezeu, iubire ce
ajunge sã fie simþitã ºi sã se miºte în toate cele câte se vãd, pe care le susþine
ºi le întãreºte. „Prin afirmaþia cã Dumnezeu a creat lumea din nimic se
subliniazã, cã Dumnezeu a adus-o la existenþã din totalã neexistenþã. El n-a
creat-o dintr-o materie existentã din veci, în afarã de El (cum spun dualiºtii)
ci a creat-o atât dupã substanþã cât ºi dupã formã din nimic”.25 Revãrsarea
iubirii în afara Fiinþei divine nu produce o emanaþie în sens neoplatonic, ci o
alteritate a fiinþei (harul divin necreat), care rãspunde actului de iubire
curgând din abundenþã cãtre om ºi se întoarce la fiinþa originalã prin om prin
preamãrire. Aceastã alteritate ontologicã este depãºitã prin dragoste, în
participarea celor create prin energiile necreate, cum aratã teologia apofaticã
– astfel lumea ca dar al lui Dumnezeu apare ca un eveniment de comuniune
ºi manifestare a comuniunii divine. Creaþia este nimicul care a început sã
existe, umplându-se de existenþã dumnezeiascã. Creaþia ex nihilo (II
Macabei 7, 28) aratã revãrsarea harului ºi nu a Fiinþei divine, cãci: „din
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plinãtatea Lui (Dumnezeu) noi am luat primit har peste har” (Ioan 1, 16).
Învãþãtura Sfântului Grigore Palama despre energiile necreate cu distincþia
dintre fiinþa ºi energii, ne ajutã sã înþelegem cã raþiunea materiei este harul,
materia aºa cum afirmã ºtiinþa – este în esenþã energie condensatã, fiind
fructul harului sau a energiei divine necreate.26

2) A doua relatare a referatului biblic cu privire la creaþie (Facere 1, 2-
2, 3) descrie diferitele faze ordonate cronologic ale istoriei creaþiei în care se
aratã marea înþelepciune a lui Dumnezeu, ce creeazã toate, ca un palat,
pentru cel ce va sã fie împãrat – omul.

Ziua întâi a creaþiei (Facere 1, 2–5) prezintã întocmirea pãmântului „cãci
pãmântul era netocmit ºi gol ºi Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra
apelor” (1, 2). În aceastã primã zi ni se relateazã cum Creatorul pune în
lucrare planul sãu cel veºnic cu privire la lume, ea apare ca actualizare a
gândirii Lui : „(Dumnezeu) în timp ce gândeºte, creeazã, iar gândul se face
lucru, realizându-se prin Cuvânt (Hristos) ºi desãvârºindu-se prin Duh…”.27

Faptul cã pãmântul era netocmit ºi gol, aratã cã era nevoie de un Creator
înþelept care sã-i dea frumuseþea ºi strãlucirea pe care o are acum, care sã
înlãture adâncimea apei ºi goliciunea sã o umple cu Bucuria Sa, adicã Duhul
Sfânt care se purta pe deasupra apelor, de aceea: „Duhul este fin ca apa,
pentru cã ºi apa e finã, Duhul peste ape hrãnea apa…, (iar apa) pãtrunde ºi
hrãneºte pãmântul, îi dã puterea de germinare – aºa cum aratã Fericitul
Augustin – Duhul peste ape nu se odihnea…”28, ci prin El era purtatã pe
deasupra voinþa nestricãcioasã a Tatãlui care dã viaþã, aºteptând lumina.
Sfântul Efrem Sirul spune cã: „Duhul Sfânt a încãlzit apele ºi le-a fãcut
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roditoare ºi în stare sã zãmisleascã, ca pasãrea când ºade pe ouã, cu aripile
întinse ºi le încãlzeºte cu cãldura ei, fãcându-le roditoare…”.29 Sfântul
Vasile, redând acest citat în Hexaimeron-ul sãu zice cã Duhul vivifica apele,
sau fãcea ca cele din starea latentã, potenþiale sã devinã actuale, iar Sfântul
Ioan Gurã de Aur aratã cã în apã era prezentã: „o energie plinã de viaþã; ºi
nu era o simplã apã stãtãtoare ºi nemiºcãtoare, cãci ceea ce e nemiºcat este
negreºit nefolositor”.30 Cã viaþa era prezentã încã din primele clipe o spune
Pasteur, cel ce a demonstrat legea fundamentalã a naturii, potrivit cãreia
orice fiinþã vie provine dintr-un lucru viu. Duhul peste ape, aºa cum aratã
expresia greceascã επεχέρετό – a se purta, aratã aspectul continuu prin care
Duhul Sfânt sfinþeºte ºi dã viaþã. În acest adânc de ape, apare lumina (Facere
1, 3, 4), apare ziua ºi noaptea. 

Lumina de la început era rãspânditã pretutindeni, ne-fiind închisã într-
un loc anume, ea împrãºtia întunericul, dar anunþa ºi domnia nopþii: „atunci
ziua ºi noaptea nu se datorau miºcãrii soarelui (cãci nu era creat n.n.), ci…
potrivit mãsurii rânduite de Dumnezeu… vãzduhul fiind plin de luminã…
natura luminii fiind diafanã… eterul fiind mai plãcut, iar apele mai luminoa-
se, pentru cã prindeau în sine reflexul luminii…”31 Dumnezeu a numit ziua
ca sfârºit al nopþii ca sã fie o ordine ºi un ºir în cele vãzute. În legãturã cu
lumina ni se prezintã în întreagã Sfânta Scripturã, lumea nevãzutã a îngerilor
care locuiesc în cer, sau în cerul cerurilor, cum spune David. Crearea lumii
nevãzute ºi implicit a îngerilor a avut loc înainte de crearea lumii vãzute
materiale, în prima zi a creaþiei. Îngerii sunt fiinþe spirituale ºi netrupeºti în
comparaþie cu firea noastrã, ei îndeplinesc pururea voia lui Dumnezeu ºi se
bucurã veºnic de lumina Lui: „…Îngerul are o fire raþionalã, spiritualã, liberã
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ºi schimbãtoare… nu este nemuritor prin fire, ci prin har…”.32

Despre îngeri Sfântul Vasile cel Mare zice cã au un duh aerian care le
permite sã îndeplineascã voia lui Dumnezeu pretutindeni, au libertatea de a
alege ºi nu se îndepãrteazã niciodatã de adevãratul Bine, aºa cum aratã evan-
ghelist Luca: „Cel ce faci pe îngerii tãi Duhuri ºi pe slugile Tale parã de foc”
(Luca 1, 26). Starea îngerilor e legatã de Duhul Sfânt: „încât dacã suprimi cu
mintea pe Duhul s-au destrãmat cetele îngerilor… ºi viaþa lor devine
dezordonatã ºi fãrã sens… cãderea primilor îngeri dovedeºte cã au libertatea
de a alege între virtute ºi rãutate, de aceea au nevoie de Duhul Sfânt…”.33

Din ziua a doua pânã în ziua a ºasea a creaþiei (Facere 1, 6-25), Creatorul
Sfânt aduce la existenþã prin cuvântul Sãu, toate cele câte existã, îmbrãcate
fiind în splendoarea dumnezeiascã ce se oglindeºte în ele, punând în fiecare
iubirea ºi bunãtatea Sa, toatã creaþia fiind bunã foarte. Sensul acestui atribut
reflectã faptul cã toate cele create au în sine bunãtatea ºi iubirea divinã,
aceasta constând nu în faptul cã erau desãvârºite, ci în faptul cã erau într-o
stare purã de nevinovãþie.

În ziua a doua, Dumnezeu a fãcut tãria, adicã bolta cereascã, despãrþind
apele cele de sus de cele de jos, prin care începe organizarea materiei. 

În ziua a treia Dumnezeu a despãrþit apele de uscat, fãcând sã aparã
oceanele, mãrile, fluviile ºi pãmântul cu tot felul de plante dupã felul lor.
„Nu s-a spus despre apã cã a fãcut-o Dumnezeu; dar a spus cã pãmântul era
nevãzut… nu pentru cã putea sã-l acopere focul sau aerul – zice Sfântul
Vasile cel Mare – ci pentru cã materia lichidã nu fusese încã la locul sãu…
pãmântul, avea însã dureri de naºtere, pentru naºterea tuturor, datoritã puterii
pusã în el de Creator ºi aºtepta doar timpul rânduit, ca, la porunca Lui, sã
scoatã la luminã pe cele zãmislite…”.34 Cuvântul dumnezeiesc dându-i
puterea de a scoate din el toate câte sunt „cãci toate prin El s-au fãcut”, ca
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prin puterea ºi înþelepciunea Tatãlui. Astfel toate apar dintr-o raþiune
seminalã diversificându-se dupã voinþa Creatorului: „dupã cum titirezul
dupã ce a fost fixat în vârf, se învârte în continuare de la cea dintâi loviturã
ce i se dã, tot aºa ºi natura, luând început de la cea dintâi poruncã, se
continuã în tot timpul…”.35

Ziua a patra a creaþiei (Facere 1,13-19) prezintã facerea luminãtorilor
mari ºi mici (soare, lunã stele), ºi aºezarea lor pe tãria cerului, ca sã lumineze
pãmântul ziua ºi noaptea.

În ziua a cincea a creaþiei, Dumnezeu a fãcut vieþuitoarele din apã ºi
pãsãrile din aer, fiecare dupã felul lor, binecuvântându-le spre creºtere ºi
înmulþire (Facere 1, 20-23). 

În ziua a ºasea, Dumnezeu a fãcut toate animalele mari, târâtoarele,
fiarele sãlbatice, animalele domestice, toate dupã felul lor, iar la urmã pe om
(Facere 1, 24-31). Fiecare zi a creaþiei se încheie cu constatarea cã toate cele
create sunt bune foarte: „… ºi cã aceastã bunãtate desãvârºitã se referã la
fiecare fãpturã în parte, fapt care reiese din adaosul foarte, care vrea sã spunã
în chip emfatic, cum cã în cazul acelui bine nu lipsea nimic, încât sã nu fie
socotit a fi desãvârºit…”,36 fiecare servind ºi potrivindu-se în chip deplin cu
scopul pentru care a fost fãcut, toate trebuind sã se raporteze la misiunea
omului, iar omul la Dumnezeu, pentru cã lumea a fost fãcutã nu ca sã fie
pustie, ci ca sã fie locuitã (Isaia 45,18), fiind opera Dumnezeului celui viu,
a cãrui mânã a fãcut toate (Iov 12, 9).

3) A treia relatare a referatului biblic (Facere 2, 4-25), este mai puþin
sistematicã ºi cronologicã ºi este centratã asupra omului. Omul apare în
istorie, printr-un act expres al lui Dumnezeu, el este opera directã a
divinitãþii. La crearea sa participã întreaga Sfânta Treime: „ªi a zis
Dumnezeu Sã Facem om dupã chipul ºi dupã asemãnarea Noastrã, ca sã
stãpâneascã peºtii mãrii... ºi tot pãmântul (Facere 1, 27). Dintre toate
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fãpturile, numai pe om îl creeazã Dumnezeu în mod special, el nu este
rezultatul poruncii divine, cãci pãmântul nu era în stare sã producã o fiinþã
înzestratã cu raþiune, libertate, conºtiinþã ºi voinþã, ci numai Dumnezeu, prin
marea Sa putere ºi iubire, creându-l dupã chipul Slavei Sale, dându-i
asemãnarea la care trebuie sã ajungã prin propria lucrare. 

Analizând textul scripturistic, observãm distincþia dintre singular „ºi a
zis” ºi pluralul „Sã Facem”, om (singular),dupã chipul ºi asemãnarea
(singular) Noastrã (plural); ºi ajungem la concluzia cã omul este un reflex al
chipului treimic, sau mai bine zis poartã în sine pecetea Celui ce e Chipul
„Dumnezeului nevãzut” (Coloseni 1, 15), fiind creat dupã chipul lui Hristos
Întrupat. Dumnezeu cel unul în Fiinþã ºi întreit în Persoane (Sã Facem),
creeazã întreaga fire umanã ca un om, arãtând adevãratul ei sens ºi raþiunea
ei, ce trebuie sã trãiascã în unitate, unitate primitã prin unirea cu Hristos,
Arhetipul dupã care a fost creat omul (Galateni 3, 28 ; 2, 20).

Chipul reprezintã datul ontologic al naturii umane, pe când asemãnarea
priveºte realizarea chipului. Apoi Sfânta Scripturã ne relateazã facerea
femeii: „ºi a fãcut Dumnezeu pe om dupã chipul Lui, ºi l-a fãcut bãrbat ºi
femeie (Facere 1, 27) fãrã a mai amintii de asemãnare, aceasta rãmânând
ca scop al vieþii sale. Distincþia între masculin ºi feminin n-are desigur nici
o tangenþã cu chipul lui Dumnezeu, cãci Dumnezeu nu e împãrþit în masculin
ºi feminin, de aceea chipul Lui se întinde peste întreaga naturã umanã. În
capitolul 2, 7 se relateazã modul facerii omului: „Atunci luând Domnul
Dumnezeu þãrânã din pãmânt a fãcut pe om ºi a suflat în faþa lui suflare de
viaþã…”, astfel natura umanã este constituitã în mod dual trup-suflet, fiind
penetratã de har, de suflarea de viaþã. Deºi în acest text se vorbeºte mai întâi
de alcãtuirea trupului ºi apoi de crearea sufletului, arãtând oarecum douã
etape ale alcãtuirii naturii umane, totuºi trebuie înþeles în sensul cã de când
a început sã se formeze trupul omenesc fãrã a avea o complexitate biologicã
maximã, a avut deja în el, sufletul dat de Dumnezeu.

Omul este aºezat de Creator în Rai ca sã se bucure de toate bunãtãþile
create pe care le rodeºte pãmântul, având misiunea de al lucra ºi pãzii: „abia
dupã ce Fãcãtorul a toate a pregãtit din vreme un fel de sãlaº împãrãtesc aºa
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cum era pãmântul, insulele, marea ºi cerul ce s-a boltit ca un acoperiº peste
ele…, a rânduit sã vinã omul mai întâi ca privitor al atâtor minunãþii, iar în
al doilea rând ca stãpân al lor, pentru ca folosindu-le sã-ºi dea seama cine
este cel ce ile-a dat, iar prin frumuseþea ºi mãreþia întregii priveliºti sã fie
îndemnat a pãºi pe urmele puterii celei nenumite ºi nedescrise care i le-a
fãcut”.37

Lumea apare astfel ca un dar al iubirii divine, pentru cã Dumnezeu este
iubirea, iubire ce se împãrtãºeºte omului prin Duhul Sfânt, pentru cã
Dumnezeu este Duh (Ονεύμα ό θεός). „Fiinþa noastrã nu poate folosi cu
adevãrat ºi deplin creaþia ca tainã decât dacã stã în legãturã strânsã cu
Dumnezeu, Dãruitorul ei, decât dacã stã în mod conºtient sub revãrsarea
iubirii Lui Dumnezeu”.38 Iubirea înseamnã afecþiune ºi necesitate de
comuniune, trãitã deplin în Duhul lui Dumnezeu prin împãrtãºire ºi dãruire
celorlalþi. Crearea lumii ºi a omului este prima mãrturie a iubirii personale
împãrtãºite. Dumnezeu aduce în existenþã, ºi cheamã la sine toate cele create
numind pe om fiu al sãu, aºa cum spune Sfântul Ioan Evanghelistul: „Vedeþi
ce fel de dragoste ne-a dat nouã Tatãl ca sã ne numim fii ai lui Dumnezeu”
(I Ioan 3,1). Indiscutabil, iubirea e legatã de persoanã, iar persoana de relaþie
ºi comuniune, comuniunea de cunoaºtere, iar adevãrata cunoaºtere are
izvorul în Dumnezeu. Omul, prin pãcat, rupe legãtura de iubire cu
Dumnezeu, lipsindu-se de dragostea Lui. Îndepãrtându-se de El, alunecã
cãtre cele ce nu sunt, mergând spre neexistenþã, însã marea iubire a lui
Dumnezeu, nu putea lãsa ca cel creat pentru existenþã sã se distrugã, ºi de
aceea, trimite pe unicul Sãu Fiu, care suportã moartea ºi aduce izbãvirea
celui zidit dupã chipul Sãu.
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4. Omul icoanã vie a iubirii treimice. Creaþia dupã chip 

Omul icoanã vie a Lui Dumnezeu „creat dupã chipul Lui” este revelaþie
a iubirii treimice în creaþie. Viaþa umanã aºa cum se prezintã ea dupã cãderea
în pãcat, cu toate lipsurile ºi necesitãþile ei, este într-o micã mãsurã o
existenþã ce reveleazã ºi actualizeazã, viaþa divinã prin participare în har, ea
fiind o icoanã a Dumnezeului nevãzut. Manifestarea iconicã a omului este,
reprezentatã în mod desãvârºit în Persoana Întrupatã a Sfintei Treimi, în
Hristos, Cuvântul lui Dumnezeu.

Sfânta Scripturã defineºte natura ºi rolul omului prin expresia „chip ºi
asemãnare”. Omul fiind creat de Dumnezeu printr-un act special, acest fapt
îi conferã un statut special în creaþie: „Si a zis Dumnezeu: Sã Facem om dupã
chipul ºi asemãnarea Noastrã” (κατ είκόν ήμέτεραν καί καθ όμοίωσιν),
(Facere 1,26-27;5,1,3;9,6). 

Etimologic termenul chip vine din cuvântul ebraic (þelem – þel, umbrã,
reflecþie), ºi din grecescul είκόν care desemna o imagine plasticã cum ar fi o
efigie, sau o statuie, înþeleasã în vechiul Orient ca o manifestare a unei încar-
nãri a celui reprezentat, aºa cum reiese din Înþelepciunea lui Solomon (15,
14-18). Cât priveºte definirea noþiunii de chip ºi evoluþia lui, Sfinþii Pãrinþi
ºi scriitorii bisericeºti, l-au identificat, fie cu o parte a naturii umane, desigur
cea mai spiritualã – sufletul, fie cu trupul, fie au precizat sensul corect care
vizeazã întreaga naturã umanã (trup-suflet), ºi nu una din facultãþile ei.

Cuvântul chip „είκόν”, defineºte ceea ce e omul în sine în chip natural,
ontologic. Naturalul în starea originalã a chipului reflecta în sine starea de
har, harul fiind mediu în care se manifestã chipul-omul, fiind intrinsec naturi
umane. Prin termenul de chip se aratã ceea ce este omul de la creaþie, iar prin
asemãnare se aratã ceea ce omul este în potenþã, ceea ce trebuie sã devinã
prin realizarea chipului. 

Perioada apologeþilor, începând cu Sfântul Iustin Martirul ºi Filosoful39,
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(†165), prezintã sufletul ca principiu formator al fiinþei umane fondat pe
raþiunea ºi libertatea omului.40

Teofil al Antiohiei, în cele trei cãrþi cãtre Autolic, prezintã omul ca o operã
veºnicã a lui Dumnezeu, creat dupã icoana Sa, destinat sã ajungã la
asemãnarea cu modelul dupã care a fost fãcut, lucru realizat prin credinþã ºi
prin curãþire de patimi a sufletului, care poate sã vadã mãreþia Creatorului. Cât
priveºte chipul, Teofil îl prezintã ca inexplicabil, pentru cã în el se oglindeºte
frumuseþea indescriptibilã a modelului sãu, Hristos, cel ce Este chipul Tatãlui,
care: „în slavã este fãrã hotar, în mãreþie de neînþeles… în putere de neegalat.
Dea-ºi spune cã e luminã, vorbesc despre o fãpturã a Lui, ºi nu de El…”.41

Omul prin chip primeºte stãpânirea peste lume, el este împãratul creaþiei, ce
locuieºte în Rai, având misiunea sã-l lucreze ºi sã se desfãteze. Crearea omului
dupã chip, implica relaþia, cu Hristos Cuvântul lui Dumnezeu, Creatorul
tuturor, „Cel ce merge prin Rai ºi vorbeºte cu Adam. Cãci însãºi dumnezeiasca
Scripturã ne învaþã cã Adam a zis cã a auzit glasul. Iar glasul, este altceva
decât Cuvântul lui Dumnezeu, care este Fiu al Lui, pe care înainte de crearea
lumii îl avea sfetnic, …nãscând cuvântul, vorbea totdeauna cu Cuvântul…”42

Omul creat de Dumnezeu ºi aºezat în Rai, nu era nici muritor, dar nici cu totul
desãvârºit, ci avea datoria de a-ºi împlini chipul în asemãnare, prin lucrarea
conºtientã ºi liberã, îndreptatã cãtre creatorul sãu. Starea omului ce i-o conferã
calitatea de chip al lui Dumnezeu, aºa cum o aratã Teofil, era o stare de har, pe
care a pierdut-o prin pãcat, iar, pierzând harul, rupe ºi relaþia cu Dumnezeu,
mergând spre cele ce nu sunt, reabilitarea lui fiind posibilã doar printr-un
puternic act de voinþã ºi unire intimã cu Hristos Rãscumpãrãtorul.

Clement Alexandrinul este cel care în secolul II-III „pune bazele
adevãratei gnoze creºtine”.43 Gnoza sa este sinteza fericitã a credinþei,
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ºtiinþei ºi virtuþii, care nu este înnãscutã, ci se dobândeºte prin progres ºi
lucrare. El dovedeºte cã la baza naturi omeneºti se aflã un principiu activ ºi
nu o fatalitate sau un destin. Omul este o fiinþã liberã ºi raþionalã care se
realizeazã pe sine fãcându-se asemenea lui Dumnezeu, ideal concret ce se
contureazã prin iubire. Chipul gnosticului este omul care imitã pe Dumnezeu
ajungând la asemãnarea cu El, este cel ce împlineºte binele din iubire, atât
cât este cu putinþã omeneºte, „fãcând binele cu vorba ºi cu fapta…”.44

Credinþa în Dumnezeu, face, pe om, asemenea cu divinitatea, iar pe
Dumnezeu, Îl prezintã ca dascãl potrivit, singurul care poate face ca omul sã
asemene cu El. Omul creat de Dumnezeu în mod special, este subiectul,
persoana, în care se aratã bunãtatea ºi iubirea sa : „…fãrã om n-ar fi fost cu
putinþã sã se vadã cã este bun Creatorul sãu, iar pe de altã parte sã ajungã
omul la cunoaºterea lui Dumnezeu”45, cunoaºtere care reveleazã existenþa
divinului. Chipul reprezintã datul ontologic prin care omul se ridicã la
cunoaºterea lui Dumnezeu, la adevãrata gnozã: „cã omul, ca om, este în chip
natural apropiat de Dumnezeu. Dupã cum pe cal nu-l silim sã are, nici pe taur
sã vâneze, ci folosim pe fiecare din aceste animale pentru ceea ce le este
propriu prin fire, tot aºa numim ºi pe om, care a fost fãcut pentru
contemplarea cerului…, cãci omul este cu adevãrat SAD CERESC (Platon –
Timaios, 90 a), chemat la cunoaºterea lui Dumnezeu…”.46

Gnosticii credeau cã omul e o emanaþie a naturii divine, Clement aratã
cã Dumnezeu nu are nici o legãturã naturalã cu noi, chiar dacã „ne-a fãcut
din nefiinþã, ºi ne-a creat din materie, pentru cã nefiinþa n-are existenþã, iar
materia este cu totul deosebitã de Dumnezeu”47, astfel el afirmã
transcendenþa lui Dumnezeu pe baza conceptului de naturã, omul este legat
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de Dumnezeu nu prin naturã, (ca o emanaþie a esenþei divine), ci prin faptul
cã este chipul Logosului de care se simte legat prin naturã, El fiind piatra cea
din capul unghiului ce susþine toatã zidirea ºi pe om. Dupã Clement, sufletul
dã trupului calitatea de chip: „sufletul are trei pãrþi : partea spiritualã (τό

νοερόν), care se numeºte ºi raþionalã (λογίςτίκον); este omul interior, cel care
conduce pe omul pe are îl vedem; iar pe omul interior îl conduce Dumnezeu;
partea irascibilã, ºi partea a treia – facultatea de a pofti…”.48 Omul este
asimilat Logosului prin partea raþionalã a sufletului sãu „adicã acolo unde
Domnul poate imprima cum se cuvine asemãnarea cu binefacerea Sa ºi cu
conducerea, cãci nu conduci cu însuºirilor trupului, ci cu judecãþile
minþii…”.49

Dupã Origen (†254) chipul lui Dumnezeu se rezumã doar la suflet, mai
precis partea cea mai înaltã a lui, inteligenþa (nousul), în care sãlãºluieºte
chipul ºi asemãnarea. Sfinþenia este intrinsecã sufletului fiind datã de
Hristos, prin schimbarea minþii (noy sau psihy), ºi înduhovnicirea întregii
naturi umane: „…ceea ce este dupã chipul lui Dumnezeu se cuprinde în aºa
zisul omul lãuntric, înnoit ºi crescut ca sã fie dupã chipul celui care l-a
zidit… când, împlineºte cuvântul lui Dumnezeu, omul primeºte în sufletul
sãu virtuos tiparul Lui…”.50

Origen numeºte pe om chip al Chipului Lui Hristos care este chipul
nevãzut al Tatãlui (Coloseni 1,15): „…cãci sufletul meu – zice el – a fost
zidit dupã chipul celui care l-a fãcut pe el, pentru ca sã fie chip al chipului,
atunci propriu-zis sufletul meu nu este în toate chipul Lui Dumnezeu, ci el a
fost creat dupã asemãnarea celui dintâi chip, ºi voi înþelege lucrul acesta în
felul urmãtor: dupã obiceiul acelora al cãror meºteºug este sã picteze imagini
ºi sã-ºi întrebuinþeze arta pentru a reproduce un model unic, de pildã chipul
unui rege, tot aºa ºi noi, fiecare ne schimbãm sufletul dupã Chipul lui
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Hristos, reproducând dupã El o imagine mai…când palidã, când strãlucitoare
…în comparaþie cu originalul…”.51 Chipul este datul naturi umane ce se
întinde asupra tuturor oamenilor, iar adevãratul chip este anterior celui alterat
de pãcat (chipul cel pãmântesc), ca dat al divinitãþi este indelebil, ºi nu poate
fi distrus de pãcat pentru cã : „Dumnezeu nu nimiceºte ceea ce este dupã
chipul ºi asemãnarea Sa, nu nimiceºte propria Sa zidire, ci fânul care a fost
zidit peste aceasta, lemnul ºi paiele puse peste zidirea Lui…”.52 Omul creat
dupã chipul lui Hristos reflectã Logosul prin raþionalitatea fiinþei sale, ºi se
realizeazã prin Duhul Sfânt, ce dã suflarea de viaþã (Înt. Sol. 12.1). Origen
defineºte starea originarã a chipului, ºi a naturi umane, drept minte – ύους,
pãcatul a fãcut-o suflet – ψύχή – starea actualã a chipului. Drumul de la chip
la asemãnare ar fi definit de urmãtoarea schemã : minte ύους – suflet – ψύχή

– minte ύους. El spune cã : „îndepãrtân-du-se din starea ei ºi din vrednicia
ei, mintea s-a schimbat ºi se numeºte acum suflet, dacã, însã se va
îmbunãtãþii ºi se va îndrepta, atunci devine iarãºi minte…”.53 Înainte de
cãdere, sufletul este minte, iar dupã cãdere, mintea e suflet, logica lui Origen
conduce la înþelegerea cã mintea ºi sufletul nu sunt douã componente umane
diferite, ci unul singur, în douã stadii diferite.54

Sfântul Atanasie cel Mare (295-373), doctrina sa este cu predilecþie
dedicatã hristologoei ºi soteriologiei, în care întâlnim ºi o definire a chipului
întipãrit în om, ce face posibilã realizarea îndumnezeirii ºi nemuriri omului.
Dupã el omul a fost creat de Dumnezeu, purtând în sine chipul Logosului
Hristos, fiind un fel de umbrã a Acestuia. Calitate care face ca omul sã fie
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51. Idem, Omilii la Evanghelia dupã Luca, II, VIII, trad. T. Bodogae,*,*, în
P.S.B., 7, I.B.M., Bucureºti 1982, p. 92

52. Idem Omilii la cartea proorocului Ieremia, I, 16, 6 trad. Pr. Prof. T.
Bodogae, *, *, în P.S.B. 6, I.B.M Bucureºti 1981, p. 426

53. Idem De principiis, II, 8, 3 trad. Pr. Prof. T. Bodogae în P.S.B. 8, I.B.M.
Bucureºti 1982, p. 158

54. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, Antropologie patristicã, edit. Sirona, Alexandria
1999, p. 63



logikoi, pentru cã „(Dumnezeu) …nu i-a creat pe oameni pur ºi simplu ca pe
toate animalele necuvântãtoare, ci i-a fãcut dupã chipul Lui, împãrtãºindu-le
din puterea Cuvântului Sãu, pentru ca fiind un fel de umbre ale Cuvântului,
ºi fiind cuvântãtori, sã se poatã menþine în fericire…”.55

Sfântul Atanasie cel Mare, dupã ce dovedeºte deofiinþimea Fiului cu
Tatãl, numind pe Fiul chipul ºi înþelepciunea Tatãlui, nãscut din veci, având
întreaga fiinþã divinã, cãci Nãscutul nu e neasemenea Nãscãtorului, ci e
chipul lui ºi ale Tatãlui sunt ale Fiului… de vreme ce Fiul este chipul Tatãlui
trebuie sã se cugete, cã dumnezeirea ºi ceea ce e propriu Tatãlui este fiinþa
Fiului… pentru cã Chipul dumnezeirii nu este o parte a ei, ci fiinþa Fiului
este plenitudinea dumnezeirii Tatãlui, ºi Fiul este întreg…”.56 „Chipul
cuprinde logosul (raþiunea), ca reflex al Logosului creator, omul având
voinþã, libertate, suveranitate ºi dragoste”57, pentru cã: „cele bune au
modelele (paradigmele) lor în Dumnezeu…”.58 Raþiunea (logoi), datã naturii
umane nu epuizeazã niciodatã chipul pentru cã, cel ce raþioneazã ºi vorbeºte
sau gândeºte ºi comunicã ceva, nu se saturã niciodatã de a raþiona ºi a
comunica prin cuvânt, fiind pus în legãturã cu Raþiunea supremã ºi infinitã
coborâtã în creaþie prin Înþelepciunea lui Dumnezeu Cuvântul: „cãci a
binevoit Dumnezeu sã se pogoare Înþelepciunea Sa la creaturi, ca sã aºeze o
întipãrire oarecare tuturor (τύπον τίνα), ºi o pecete a Chipului Sãu în toate,
în comun ºi în fiecare, pentru ca cele fãcute sã se arate înþelepte ºi vrednice
de Dumnezeu. Cãci precum cuvântul nostru e chipul Cuvântului, care e Fiul
lui Dumnezeu, aºa ºi înþelepciunea creatã în noi este chipul Aceluiaºi
Cuvânt… deoarece chipul ºi întipãrirea lui se creeazã în lucruri...”59
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55. Sfântul Atanasie cel Mare, Tratat despre întruparea cuvântului, II, trad. Pr.
D. Stãniloae, în PSB. 15, IB.M. al BOR., Bucureºti 1987, pp. 92-93

56. Idem, Cuvânt contra arienilor (pres. C.C.A.) III, X, în P:S:B: 15, p. 330
57. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, op. cit., p. 108
58. Sfântul Atanasie cel Mare, Cuvânt împotriva elinilor (C.C. E.), VIII, P.S.B.

15 p. 34
59. Idem, C.C.A., II, IX, p. 320



Tema chipului la Sfântul Atanasie cel Mare, priveºte firea umanã în
integralitatea ei trup ºi suflet, cu condiþia ca trupul sã se desprindã de tot ceea
ce e stricãcios ºi sã se alipeascã prin participare la Dumnezeu. Doctrina
atanasianã insistã asupra caracterului ontologic al participãrii noastre la
Dumnezeu. Chipul este constituit în aºa mãsurã încât natura sa însemnã
participare, îndumnezeirea – asemãnarea e privitã ca o continuã participare
ºi relaþie cu Tatãl în Hristos prin Duhul Sfânt.

Sfântul Chiril al Alexandriei (n.370 ?; †444), combãtând pe arieni, aratã
deofiinþimea Fiului cu Tatãl ºi face totodatã diferenþa dintre fiinþã ºi ipostas,
lucru care îi permite sã arate ontologia persoanei ºi sã mãrturiseascã pe
Dumnezeu unul în fiinþã ºi întreit în Persoane.

Tema chipului ºi a asemãnãrii este intrinsec legatã de calitatea de
persoanã, ºi vizeazã natura umanã în integralitatea ei. Omul este creat dupã
chipul lui Hristos în Duhul Sfânt ºi poartã în sine imprimatã pecetea
comuniunii treimice, fiind un chip al Treimii: „aflã în trei ipostasuri distincte
de acelaºi chip identic între ele, unite într-o frumuseþe unicã supremã, dupã
care am fost creaþi ºi noi, dar am fost pecetluiþi spre filiaþie prin Fiul în Duhul
Sfânt. Filiaþia ar fi deci chipul Fiului, iar pãrinþimea, al Tatãlui. Deci fiind
prin Fiul, suntem chip ºi asemãnare a lui Dumnezeu, modelaþi astfel de la
început, dupã, firea întreagã, înþelegând firea supremã”.60 Legãtura dintre
Hristos ºi Duhul Sfânt este fiinþialã, cãci Fiul are pe Duhul în baza unitãþii
de fiinþã, iar legãtura dintre Hristos ºi om este filialã, nu fiinþialã, fiind
realizatã în harul Duhului Sfânt: „…Duhul, fiindcã este al Fiului va sãvârºi
ºi în alþii înfierea… Duhul lui Dumnezeu Tatãl, dã viaþã, înfierea celor aduse
la existenþã ºi o sfinþeºte, este propriu Fiului”.61

Definiþia pe care o dã Sfântul Chiril al Alexandriei chipului, este
sfinþenia datã de Duhul Sfânt, astfel chipul apare ca darul ontologic ce are
raþiunea sa în dependenþã de har, cãci : „firea omului s-a îmbogãþit de la
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60. Sfântul Chiril al Alexandriei, Despre Sfânta Treime, III, trad. Pr. D.
Stãniloae, în P.S.B. 40, partea a III-a, I.B.M. Bucureºti 1994, p. 125

61. Ibidem III, p. 126



început Duhului Dumnezeiesc cu calitatea de chip al lui Dumnezeu prin
Sfinþenie. Cãci a fost fãcutã în privinþa aceasta dupã chipul creatorului…
deci trebuie sã fie numit omul chip al harului…”.62 Pãcatul distruge în om
chipul harului, fãcându-l chip trupesc, însã Dumnezeu nu putea sã lase sã se
distrugã pe cel fãcut asemenea Lui. De aceea Hristos se face om, pentru ca
omul sã redevinã chip al harului. Pe calitatea de chip se fondeazã libertatea
umanã, care se prezintã ca o continuã voire în iubire concretizatã în virtuþi,
cãci baza virtuþilor este Hristos, cel ce se oferã celor ce se nevoiesc: „cãci
fãcându-ne pãrtaºi ai Lui, prin Duhul am fost pecetluiþi spre asemãnare ºi
urcaþi la demnitatea cea mai presus de fire, nu vom fi întru totul ºi noi fii ai
lui Dumnezeu ca El, ci asemenea cu El prin imitarea harului…”.63 Duhul
Sfânt, reface raþiunea pervertitã a omului, fãcându-l un trup duhovnicesc,
prin împãrtãºirea roadelor jertfei lui Hristos. Chipul omului cuprinde natura
umanã întreagã trup-suflet, argumentul forte pe care îl aduce Sfântul Chiril
în aceastã privinþã este faptul cã, Hristos, Arhetipul omului s-a întrupat real,
având o fiinþã dual constituitã din trup ºi suflet, asumând în sine natura
umanã pervertitã: „cãci unul este Hristos, cel venit la noi în mod real, care a
îmbrãcat ca pe o porfirã împãrãteascã veºmântul sãu, adicã trupul omenesc,
sau trupul cel din suflet ºi trup, deci Hristos este unul din amândouã…”64

În concluzie putem spune cã dupã Sfântul Chiril al Alexandriei omul
poartã în sine chipul Treimii, care îndeamnã la comuniune, ºi devine deplin
asemãnat prin relaþia personalã, dobândind deplina libertate în Hristos prin
Duhul Sfânt. 

Sfântul Vasile cel Mare (n. 330, †379), icoanã ºi sfinþenie lui Hristos,
prin teologia sa, scoate la luminã adevãrata cunoaºtere a lui Dumnezeu ºi a
omului. „În lumina lui Hristos, Sfântul Vasile înþelege sã aprecieze
înþelepciunea anticã, atât spre a o respinge atunci când nu mai era folositoare,
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62. Ibidem, VI; VII, pp. 234; 282
63. Idem, Comentariu la evanghelia Sfântului Ion, I, trad. Pr. D. Stãniloae, în
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cât ºi spre a o folosi la ceva mai bun, spre a-i da sensul plenar în
Dumnezeu…”.65

Noþiunea de chip la Sfântul Vasile cel Mare comportã valenþe spirituale,
ºi reprezintã datul natural al omului, prin care participã în har la Dumnezeu.
Omul este creat dupã chipul comuniunii Sfintei Treimi, printr-o lucrare
comunã a Dumnezeului Tripersonal. Explicând citatul (de la Facere 1,26):
„Sã Facem om dupã chipul ºi asemãnarea Noastrã…”, zice: „Ce spui în faþa
acestor cuvinte ? Nu cumva unul ºi acelaºi este chipul lui Dumnezeu ºi al
îngerilor?... Cui îi spune Dumnezeu dupã chipul nostru ? Cui altcuiva decât
celui care este strãlucirea slavei Sale ºi chipul ipostasului (Evr. 1, 3) ºi chipul
Dumnezeului nevãzut (Coloseni 1, 15). Deci propriei Sale icoane vii, celui
care a spus Eu ºi Tatãl una suntem (Ioan 10, 30)…”66, chipul omului este
fãcut dupã chipul lui Hristos, cel ce locuieºte împreunã cu Tatãl. Deºi Sfântul
Vasile face o adevãratã elogiere a minþii: „…cãci bun lucru este mintea
omului ºi cã tocmai prin ea suntem chip al Creatorului…”67, nu limiteazã
chipul omului doar la minte sau raþiune, ci învaþã cã el aparþine omului
întreg.68 Omul creat de Dumnezeu, are suflet raþional prin care se poate
cunoaºte pe sine ºi pe alþii, putând totodatã contempla spiritualitatea ºi
transcendenþa arhetipului, ridicându-se la adevãrata cunoaºtere ºi existenþã
cunoscându-se pe sine: „studierea atentã a propriei tale persoane, zice
capadocianul, te va duce la cunoaºterea lui Dumnezeu. Dacã iei aminte la
tine însuþi nu mai ai nevoie sã descoperi pe Creator în celelalte creaturi; vei
contempla în tine însuþi, ca într-un microcosmos marea Înþelepciune a
Creatorului…”69 Chipul ca raþiune ºi libertate se realizeazã în mod desãvârºit
în Duhul Sfânt, el condiþioneazã aspiraþia irezistibilã a spiritului nostru cãtre
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65. Diac Asist. Ion Caraza, Revelaþia divinã în Hexaimeronul Sfântului Vasile
cel Mare, în „O.”, XXXI, nr. 1, E.I.B. Bucureºti 1979, pp. 131- 132

66. Sfântul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron IX, VI, ed. cit., p. 180
67. Idem, Corespondenþe, 223, I, ed. cit., p. 480
68. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, op. cit., p. 154
69. Sf. Vasile cel Mare, Omilii ºi cuvântãri, III, VII. În P.S.B. 17, pp. 373-374



Dumnezeu70, ce se realizeazã în strãlucirea Arhetipului.
Sfântul Grigore de Nyssa (335?, †394), alege ca punct de plecare ceea

ce revelaþia ne spune despre Dumnezeu, pentru a gãsi în om ceea ce
corespunde în el chipul Dumnezeiesc. Tema chipului în concepþia niseanului
este legatã de natura omului trup-suflet, naturã creatã pentru a se împãrtãºi
de toatã frumuseþea iubirii divine, naturã ce reflectã în mod ontologic
paradigma sa divinã: „cãci chipul e chip numai câtã vreme nu-i lipseºte nici
o însuºire din câte se pot atribui originalului… dacã una din caracteristicile
privitoare la Fiinþa sa divinã este aceea de a nu putea fi înþeleasã cu mintea,
atunci neapãrat ºi în aceastã privinþã chipul trebuie sã fie asemãnãtor cu
Modelul…”.71 Prin suflet ºi raþiune, omul participã la spiritual, însã chipul
þine de calitatea personalã, ce reflectã infinitatea divinã, ºi se prezintã ca o
mare tainã ce se reveleazã prin relaþie cu Dumnezeu. Creaþia dupã chip dã
posibilitatea cunoaºterii infinite, cunoaºtere ce îndumnezeieºte. Natura
umanã, creatã dupã chip se prezintã ca o structurã unitarã chiar din actul
creãrii omului, sufletul fiind în aºa fel fãcut sã reflecte o asemãnare vie, fiind
înzestrat cu puterea cea suprafireascã a Creatorului. 

Sfântul Grigore de Nyssa fundamenteazã rudenia (σύγένεία) omului cu
Dumnezeu, pe afinitatea realizatã între chip ºi Model, pe pãrtãºia omului la
viaþa divinã în care se bucurã de infinitatea ºi luminarea simplitãþii lui
Dumnezeu. Pãrtãºia cu Dumnezeu (μεταουσία τον θεωυ), implicã pe de o
parte originea lui Dumnezeiascã, dar ºi necesitatea fiinþialã de a gusta din
frumuseþea ºi dragostea incomensurabilã a Creatorului, care realizeazã
unirea desãvârºitã cu umanitatea prin persoana Fiului întrupat. Chipul
omului îi conferã un statut special împãrãtesc: „faptul cã omul poartã în sine
chipul celui care stãpâneºte peste toate fãpturile, nu vrea sã însemne altceva
decât cã de la început firea omului a fost destinatã sã fie reginã… fiind astfel
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70. Paul Evdochimov, Ortodoxia, trad. PR. Dr. Irineu Ioan Popa, I.B.M.,
Bucureºti 1996, p. 90

71. Sfântul Grigore de Nyssa, Despre facerea omului, XI, trad. Pr. T. Bodogae
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ca un tablou viu, care are în comun cu modelul sãu atât vrednicia cât ºi
numele…. Omul îmbrãcat în haina virtuþii… se sprijinã pe fericirea
nemuririi fiind un adevãrat împãrat ca unul ce se aseamãnã aidoma
frumuseþii modelului…”.72 Fiinþa omului este dreaptã, orientatã spre cer,
statut dat de chipul ontologic, ceea ce denotã o superioritate ºi mãreþie a ei:
„…firea omeneascã stã la mijloc între douã extreme opuse una alteia, între
fiinþele omeneºti ºi netrupeºti pe de o parte ºi viaþa dobitoacelor ºi
necugetãtoarelor pe de altã parte ”.73 Omul creat dupã chip, apare ca sintezã
a întregii lumi, el este conºtiinþa macrocosmosului reflectatã în
microcosmos74, conºtiinþã care dã caracterul sãu anabasic prin care toate cele
create îi devin ca o scarã ce-l duce la Dumnezeu. 

Omul – chip al lui Dumnezeu este o fiinþã relaþionalã, ce nu-ºi poate
duce existenþa autonom, fãrã Dumnezeu, pentru cã chipul nu poate fi
conceput fãrã participarea la Modelul sãu, chipul fiind viu atât timp cât se
complace în acea miºcare progresivã – epectasicã – spre asemãnare prin
vigoarea harului datã de Duhul Sfânt.

Sfântul Grigore de Nyssa considerã cã sufletul este chipul lui
Dumnezeu, dar cu toate acestea trupul nu este exclus de la calitatea de chip.
Noþiunea chipului fiind foarte cuprinzãtoare, se caracterizeazã prin: minte-
raþiune, voinþã, libertate, virtute, fiinþã ºi acþiune. Teologia niseanã, pornind
de la diferenþa dintre paradigmã-model ºi tip-chip, defineºte clar termenii de
chip ºi asemãnare, care erau consideraþi pânã atunci sinonimi. Chipul prin
natura sa este dinamic, fiind corelativ cu asemãnarea75, asemãnarea fiind în
esenþã ontologicã este realizarea desãvârºitã a chipului, cu alte cuvinte,
chipul este o asemãnare în potenþã, iar asemãnarea este un chip realizat prin
sinergia dintre divin ºi uman, deci chipul ºi asemãnarea sunt douã realitãþi
diferite. „Chipul dumnezeiesc din om se referã la natura intelectualã ºi
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moralã a omului, la raþiune ºi libertate în înclinaþia lor spre Dumnezeu, iar
asemãnarea lui Dumnezeu este scopul cãtre care tinde omul în dezvoltarea ºi
desãvârºirea sa moralã”.76 Chipul îl primeºte omul pentru a dobândi
asemãnarea, cuprinzând în sine aspiraþia spre bine. Asemãnarea aratã modul
de existenþã al naturii umane, aratã starea în care trebuie sã ajungã chipul,
fiind realizatã în familiaritatea vie biserica, prin care omul progreseazã
împãrtãºind întregii creaþii darurile necreate ºi sfinþitoare.

Sfântul Ioan Gurã de Aur (344-407), prezintã pe omul creat dupã chipul
lui Dumnezeu îmbrãcat în purpurã de împãrat, coroana creaþiei, inel de
legãturã între creat ºi necreat: „…omul e mai de cinste decât toate fiinþele
create, pentru el au fost zidite toate…”77, el fiind chipul Celui care stãpâneºte
toate. În actul special al creãrii omului se vede iubirea ºi voinþa treimicã.
Tema chipului în viziunea hrisostomicã se fundamenteazã pe natura întreagã
a omului trup ºi suflet ºi înseamnã în primã instanþã stãpânire ºi nu formã,
aºa cum aratã ºi Sfântul Apostol Pavel (I Cor. 11,17), de aceea spune :
„despre bãrbat cã este chipul lui Dumnezeu, iar femeia este slava bãrbatului.
Dacã ar fi vorba de formã, nu i-ar fi despãrþit (Dumnezeu n.n.) pentru cã au
aceeaºi formã”.78 Fãcând distincþie între creat ºi necreat defineºte în mod
excepþional chipul ºi asemãnarea, arãtând corelativitatea dintre ele zice:
„chipul nu înseamnã asemãnarea omului cu Dumnezeu dupã fiinþã, ci
asemãnarea cu El în ce priveºte stãpânirea...”.79

Chipul înþeles ca stãpânire scoate în evidenþã caracterul liber ºi raþional
al omului, care reflectã chipul lui Hristos, ºi se realizeazã în relaþie cu
divinitatea, prin virtute. Omul prin virtute stãpâneºte pornirile pãcãtoase,
lucrând cu fricã ºi cu cutremur la mântuirea sa în vederea dobândirii
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asemãnãrii, definitã de Sfântul Ioan Hrisostom în corelaþie cu chipul, ca
participarea omului la divin. Dupã cum chipul înseamnã stãpânire tot aºa ºi
cuvântul asemãnare înseamnã ca noi sã ajungem asemenea lui Dumnezeu
atât cât ne stã în putinþã: „sã ne asemãnãm bunãtãþii, virtuþii ºi blândeþii Lui,
precum zice Hristos „fiþi asemenea Tatãlui vostru cel din ceruri” (Matei
5,45). Dupã cum pe acest pãmânt larg ºi încântãtor sunt unele animale
blânde iar altele sãlbatice, tot astfel ºi pe latul sufletului nostru sunt gânduri
nesocotite ºi dobitoceºti… pe acestea, dar trebuie sã le þinem în frâu, sã le
supunem, ºi sã le dãm stãpânire raþiunii”.80

Teologia secolului urmãtoare este fidelã învãþãturii chipului datã de
pãrinþii capadocieni. 

Sfântul Maxim Mãrturisitorul, aratã cã lumea existã ca potenþialitate în
planul divin, potenþialitate actualizatã în raþionalitatea tuturor celor create.
Chipul omului dupã Sfântul Maxim reflectã frumuseþea Arhetipului care s-a
întrupat pentru a-i readuce bunãtãþile pierdute prin pãcat: „cãci se zice cã
Dumnezeu ºi omul îºi sunt unul altuia modele (paradigme), ºi aºa de mult 
s-a fãcut Dumnezeu omului om, pentru iubirea de oameni, pe cât omul întãrit
prin iubire s-a putut îndumnezei pe sine […] fiind strãlucitor ºi împãrãtesc,
reflectã ca chip originalul dumnezeiesc ºi e capabil sã încapã toatã
frumuseþea dumnezeiascã cât e cu putinþã, devenind Fiu al bunãtãþii Tatãlui,
fiind egal cu El, dupã darul harului.”81

Chipul se întemeiazã pe întreaga naturã umanã, fiind datul natural care
face ca sufletul raþional prin libertate, discernãmânt, voinþã ºi acþiune, sã
imprime în trup asemãnarea Creatorului. Demnitatea persoanei umane
rezultã tocmai din faptul cã omul, prin chip, conduce ºi sfinþeºte creaþia :
„pentru cã a fost fãcut de Dumnezeu din bunãtatea Lui, din suflet ºi trup,
pentru ca sufletul raþional ºi mintal dat lui, fiind dupã chipul celui care l-a
fãcut pe el, prin dorinþã… sã tindã… sã se îndumnezeiascã prin asemãnare;

CUVÂNTUL CARE ZIDEªTE 191

80. Ibidem IX, 3, p.110
81. Sfântul Maxim Mãrturisitorul, Ambigua, trad. Pr. D. Stãniloae în P.S.B. 80,

I.B.M. al BOR, Bucureºti 1983, pp. 112; 240



iar prin grijã sufletul sã se facã trupului ceea ce este Dumnezeu sufletului”.82

Teologia chipului la Sfântul Teodor Studitul, are bazã hristocentricã,
Hristos fiind prototipul dupã care a fost creat omul. Întruparea Cuvântului lui
Dumnezeu imprimã în materia creatã trupul Sãu, icoana Sa desãvârºitã, în care
se aratã asemãnarea desãvârºitã a chipului cu a Arhetipului. Hristos –
Dumnezeu – om împãrtãºeºte naturii create, bunãtatea dumnezeirii, în baza
legãturii sale naturale ce o are prin naºterea suprafiinþialã din Fecioara Maria.83

Sfântul Ioan Scãrarul, nu concepe realizarea chipului fãrã har, fãrã virtuþi,
iar pentru aceasta sufletul care conduce firea ºi reflectã pe Creator, trebuie sã
înduhovniceascã trupul prin lumina ce iradiazã din învierea lui Hristos.

Raþiunea chipului este cuprinsã în mod sintetic în conºtiinþã, aºa cum
aratã Ava Dorotei : „când a fãcut Dumnezeu pe om, a sãdit în el ceva
dumnezeiesc, ca un gând fierbinte ºi luminos, … care lumineazã mintea ºi
aratã deosebirea binelui de rãu. Aceasta se numeºte conºtiinþã…”84 Prin ea
omul intrã în legãturã ºi relaþie atât cu sine cât ºi cu Raþiunea Supremã –
Dumnezeu. 

Omul – chip al lui Dumnezeu, prin raþiunea sa, prin puterea de cugetare,
prin libertate, voinþã, are cuprinsã în sine capacitatea virtualã de a deveni
asemenea lui Dumnezeu, fiind subiectul dragostei divine. Aceastã capacitate
se prezintã ca o dependenþã ºi tindere fireascã cãtre Dumnezeu, ce se
realizeazã prin relaþie ºi comuniune, primind ca încununare pentru eforturile
depuse, libertatea chipului, cãci omul este chipul „libertãþi absolute”.
Constituirea hristicã a omului, evidenþiazã raþiunea ºi modul de a fi al lui,
având scop principal dobândirea vieþii veºnice, fiind o icoanã vie a
Dumnezeului nevãzut (Col. 1,15), sau cum spune Origen, „chip al Chipului
Treimic”, ce tinde spre asemãnarea cu Modelul sãu. Dupã cum Modelul sãu
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Hristos este o persoanã ºi naturã, tot aºa ºi omul este o persoanã ºi naturã,
care prin chip primeºte toate mijloacele necesare pentru a depãºi limita ce o
impune natura sa, el are posibilitatea de a se ridica deasupra materiei, ºi sã
ajungã la primirea chipului ceresc, la împãrtãºirea iubiri infinite: „pentru cã
iubirea este împlinirea legii (Romani 13,18)… Libertatea ºi iubirea sunt
funcþii ºi stãri ale omului… Etosul libertãþii este limitat de legãturile
iubirii…”.85 În libertate este concentratã demnitatea personalã a omului,
pentru cã este, subiectul creat, partener dialogic destinat primiri iubiri divine,
pentru cã în libertate îºi îndeplineºte raþiunea firi sale tinzând cãtre Absolutul
Personal, în care sufletul trãieºte adevãrata lui viaþã: „Doreºte ºi se sfârºeºte
sufletul meu dupã curþile Domnului – zice psalmistul – inima mea ºi trupul
meu s-au bucurat de Domnul cel viu” (Ps. 83,2).

În încercarea de a defini chipul, marea majoritate a Sfinþilor Pãrinþi sunt
de acord cã el reprezintã punctul de legãturã între Dumnezeu ºi om, ce se
realizeazã numai prin har. Unii dintre Sfinþi Pãrinþi îl identificã prin suflet în
general ºi minte în special, de exemplu: Pãrinþi Apostolici, apologeþi, Origen,
Fericitul Augustin, iar alþii considerã natura umanã întreagã trup-suflet ca
chip al lui Dumnezeu, aceasta fiind înþelegerea corectã, direcþie promovatã
de Sfântul Irineu de Lion, ºi desãvârºitã de pãrinþi capadocieni. Pânã la
Sfântul Grigore de Nyssa nu se fãcea diferenþã între chip ºi asemãnare ºi erau
înþelese ca sinonime, însã aºa cum aratã niseanul, chipul cuprinde în potenþã
asemãnarea, chipul fiind corelativ cu asemãnarea.

Pentru înþelegerea corectã a noþiuni de chip ºi deosebirea lui de
asemãnare, precum ºi funcþiile lui caracteristice: raþiune, libertate, conºtiinþã,
sentiment, etc., vom reda „in extenso” un citat al Cuviosului Nichita Stitahul,
foarte elocvent în acest sens: „Altceva este Chipul lui Dumnezeu ºi altceva
cele vãzute pe lângã chip. Chipul lui Dumnezeu e sufletul înþelegãtor, mintea
ºi raþiunea, firea cea una ºi ne împãrþitã. Iar cele vãzute pe lângã chip sunt:
puterea stãpânitoare, puterea împãrãteascã ºi libertatea. Tot alta e slava
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minþii ºi altceva este demnitatea ei; ºi altceva e chipul lui Dumnezeu ºi
altceva asemãnarea. Slava minþi e tinderea ºi miºcarea ei ne încetatã spre cele
de sus, agerimea, curãþia, înþelegerea, înþelepciunea, nemurirea. Demnitatea
este puterea raþionalã, împãrãteascã, stãpânitoare ºi libertatea. Chipul lui
Dumnezeu care stã în suflet, minte, raþiune, fire, este subzistenþa de sine,
deofiinþimea, ne împãrþirea ºi ne despãrþirea… iar asemãnarea este dreptatea,
adevãrul, mila ºi iubirea de oameni. Deci în cei ce se lucreazã ºi se pãstreazã
acestea, se vede limpede ºi chipul ºi asemãnarea. Aceºtia se miºcã dupã fire,
dar dupã demnitate sunt mai presus de toate…Din acestea se vede în noi
chipul lui Dumnezeu, deºi sunt amestecate cu lutul....”.86 Omul – chip al lui
Dumnezeu este sintezã a celor create, condamnat la adevãrata libertate,
având misiunea de a se înãlþa prin Duhul Sfânt, la viaþa cea fãrã de moarte,
unde chipul strãluceºte de asemãnare, pentru cã are pe Hristos Soare al
dreptãþii, ºi luminã a dumnezeirii, a Cãrui slavã ºi putere se oglindeºte în
fiinþa întreagã a umanitãþii.

5. Starea primordialã a omului, comunitate moralã ºi comuniune
raþionalã

Omul chip al lui Dumnezeu este o fiinþã comunitarã ce se împlineºte pe
sine prin relaþie ºi conlucrare cu divinitatea ºi cu semenii trãind în har
deplinãtatea existenþei. Starea paradisiacã se prezintã ca o comuniune ºi
desfãtare, în care omul, primeºte iubirea personalã a lui Dumnezeu.
Conaturalitatea omului cu Dumnezeu prin har, fãcea ca manifestarea
chipului sã se realizeze în asemãnarea cu Modelul Sãu. Astfel omul avea
îndreptatã întreaga fiinþã spre cele inteligibile, cu care se hrãnea, stãtea în
strânsã armonie atât cu Ziditorul, cât ºi cu natura înconjurãtoare, pe care o
stãpânea în iubire. Comunitatea moralã a Raiului este datã de funcþiile
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chipului ce se exercitau în mod integral, îndreptându-se prin contemplare
cãtre Frumuseþea Creatorului, însuºindu-ºi prin har o parte din perfecþiunea
Sa. Echilibrul ordinii comunitare fãcea parte din universul moral susþinut de
legea harului.

Comunitatea moralã a Raiului este susþinutã de faptul cã întreaga creaþie
prin om se îndrepta în mod firesc cãtre scopul pentru care a fost fãcutã,
preamãrind bunãtatea Creatorului de care mintea omului era legatã prin har.
Raþiunea firii umane ºi scopul pentru care a fost creatã, adicã preamãrirea
Lui Dumnezeu, îi conferã un statut special, de aceea nu se cuvenea ca omul
sã locuiascã în afara unei ambianþe lipsitã de desfãtare, în care sã nu se
bucure de frumuseþea celor create. Aºa cum aratã Sfânta Scripturã: „Domnul
Dumnezeu a sãdit o grãdinã în Eden, spre rãsãrit, ºi a pus acolo în Eden pe
om… iar în mijlocul Raiului era pomul vieþii ºi pomul cunoºtinþei binelui ºi
rãului… ºi a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care-l fãcuse ºi l-a pus în
grãdina cea din Eden, ca s-o lucreze ºi s-o pãzeascã…” (Facere 2; 8, 9, 14).
Pãzirea ºi lucrarea Raiului înseamnã ridicarea omului la Dumnezeu,
contemplând pururi strãlucirea Lui, prin care se stabilea în miºcarea vieþii
eterne, atât omul, cât ºi creaþia, cãci : „Dumnezeu creeazã omul îndoit, vãzut
ºi nevãzut, îl pune în Raiul vãzut, pentru cã el, Raiul, era înconjurat de un
aer subþire, temperat ºi preacurat, bogat… plin de luminã… pe celãlalt Rai,
l-a sãdit în lumea gânditã cu mintea ºi nevãzutã, aflându-se ºi fiind aºezat în
mijlocul omului ca o lume mare în cea micã…”.87 De aceea în baza unitãþii
pe care o avea primul om cu creaþia, toate se prezentau în armonie sub
aspiraþia ascendentã în Dumnezeu. 

Viaþa în Rai era fericitã ºi dumnezeiascã, însã firea umanã trebuia sã
ajungã la perfecþiune, cãci omul deºi era creat în bine, nu era deplin
consolidat în bine. Adam a fost zidit cu un trup nestricãcios, dar material ºi
încã nedeplin duhovnicesc, trup pe care trebuia sã-l înalþe în slava
dumnezeiascã prin lucrarea conºtientã ºi liberã, contemplând pururi
divinitatea. Sfântul Ioan Gurã de Aur, vorbeºte de mãreþia omului, ca chip al
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lui Dumnezeu, ºi descrie starea primilor oameni ca stare îngereascã, ei trãind
ca niºte îngeri în trup: „Ca un înger trãia omul pe pãmânt, era îmbrãcat în
trup dar nu era supus nevoilor trupeºti. Ca un împãrat împodobit cu diademã
ºi purpurã, îmbrãcat în porfirã, aºa se desfãta omul în rai, având cu înlesnire
totul din belºug…”.88

Starea îngereascã a lui Adam, se realiza prin gustarea din pomul vieþii,
hrãnindu-se spiritual cãci aceasta înseamnã locuirea Raiului, pentru cã:
„omul locuia cu trupul într-un loc cu totul dumnezeiesc ºi foarte frumos, iar
cu sufletul locuia într-un loc foarte înalt ºi incomparabil de frumos.
Dumnezeu, care locuia în el, era casa lui; era îmbrãcãmintea ºi strãlucirea
lui; harul lui Dumnezeu îl înveºmânta; se desfãta ca un înger, cu fructul unic
al contemplãrii lui Dumnezeu – pomul vieþii.”89 În acest ocean de frumuseþe
dumnezeiascã, omul avea ºi el o îmbrãcãminte plinã de strãlucire þesutã de
har, sau îmbrãcãmintea ce reflectã strãlucirea ºi lumina Arhetipului sãu. 

Aºa cum aratã Sfânta Scripturã, deºi primii oameni erau goi, nu se
ruºinau, pentru cã nu aveau simþul goliciunii, conºtiinþa umanã fiind plinã de
slava dumnezeiascã, ei erau mai presus de toate cele trupeºti „ca ºi cum ar fi
fost în cer, aºa trãiau pe pãmânt; erau în trup, dar nu îndurau cele trupeºti”.90

Natura strãlucitoare a omului dinainte de cãderea în pãcat este datã de
veºmântul chipului lui Dumnezeu în om, natura primã fiind alcãtuitã cu
suflarea lui Dumnezeu ºi construitã deiform.

Înrudirea omului cu Dumnezeu prin chip, îl pune într-o legãturã
apropiatã cu Arhetipul sãu, prin care se împãrtãºeºte de toatã comuniunea
divinã. Faptul cã Adam intra în relaþie directã cu Creatorul sãu, vorbea cu El,
auzea glasul Lui (Facere 3, 8), aratã starea de deplinã funcþionalitate a
chipului, dacã el ar fi persistat în bine, înmulþirea sa ar fi fost ca îngerilor ºi
ar „fi putut ajunge pânã la limita rânduitã de voinþa Creatorului”.91 Starea lui
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Adam în Rai, prin raþiune ºi libertate avea în sine nepãtimirea,
nestricãciunea, fiind purã, inocentã, fãrã grijã: „nu pentru cã ar fi fost
incapabil de pãcãtui, ci pentru cã nu avea în sine facultatea de a pãcãtui, ci
mai mult libertatea voinþei era imaculatã”.92

Sfântul Maxim Mãrturisitorul spune despre mintea, raþiunea lui Adam,
cã nu era pãtrunsã de închipuire, ci chipul ºi asemãnarea construiau un zid în
jurul ei, neîngãduindu-i sã se alipeascã de cele lipsite de raþiune, locus-ul
primar al ei fiind intimitatea Lui Dumnezeu. Astfel libertatea umanã îºi
exercitã adevãrata ei stare, mintea primului om fiind în stare de trezvie, cãci
el nu avea un gând duplicitar, cunoaºterea era cea datã de har, pentru cã trãia
învãluit de har, tinzând în mod fiinþial spre sfinþenia Lui Dumnezeu prin
virtute. Adam era chemat sã realizeze unirea tuturor în har, adunând în sine
firea creatã, înãlþându-le totodatã la starea de perfecþiune, unind Raiul cu
restul pãmântului pentru totdeauna. Misiunea lui Adam se realiza prin
cunoaºterea duhului ce îl îndumnezeia prin participare la iluminarea
dumnezeiascã ºi nu prin transformarea sa în firea dumnezeiascã. Dacã omul
s-ar fi dãruit cu totul lui Dumnezeu, la rândul sãu ºi Dumnezeu s-ar fi dãruit
omului, ºi ar fi avut prin har tot ce are Dumnezeu prin Fiinþa Sa. 

Sfântul Maxim Mãrturisitorul vorbeºte despre adevãratul om – Hristos,
ºi explicã starea originalã a omului prin starea hristologicã. El concepe
miºcarea raþionalã a omului originar, ca o permanentã orientare ºi atracþie
spre bine, realizatã sub impulsul Binelui Absolut, prin care firea umanã s-ar
fi umplut tot mai mult de dumnezeire, cãci : „trebuia ca odatã ce Dumnezeu
ne-a fãcut asemenea Lui, sã ne ducã ºi la sfârºit (asemãnarea readusã de
Hristos n.n.)… dându-ne ca model buna folosire a puterilor naturale”.93

Astfel omul creat dupã chipul lui Dumnezeu, în libertate, îºi manifestã voinþa
în sentiment dumnezeiesc, pentru a putea împãrtãºi prin lucrare plinãtatea
existenþei, de aceea primul om nu a fost creat în bine desãvârºit, dar este
creat în bine, natura sa fiind bunã, fiind un pãmânt pur. Chipul era neîmpãrþit
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de patimi, tindea spre Dumnezeu în mod firesc, dar nu putem considera cã
persoana umanã liberã nu avea deplinãtatea conºtiinþei, deoarece omul ca
stãpân iubitor al creaþiei, îºi recunoaºte în primul rând statutul sãu, de bãrbat
ºi femeie, apoi cu înþelepciune pune nume potrivite animalelor create spre
ajutorul sãu.94 Din acest motiv considerãm cã omul avea atât conºtiinþa
binelui care îi era familiarã, dar ºi ideea de rãu, însã nu rãul în fiinþa lui, iar
ideea binelui se prezintã mai mult decât o idee, fiind modul sãu de viaþã
concretizat de impulsul ºi atracþia divinitãþii. Libertatea lui avea intenþii spre
libertatea deplinã, cea fãrã hotar, iar intenþiile libertãþii se realizau prin relaþie
conºtientã cu raþiunea Supremã – Hristos în care se adunã raþiunile întregului
cosmos, unde activitatea - dinamismul lor, se prezintã ca o veºnicã bucurie
ºi iubire. Iubirea primordialã era legatã de viaþa moralã ce izvorãºte intrinsec
din comuniunea ºi comunitatea Raiului, ºi nu de bunãvoinþa dezinteresatã,
intelectualã ce prescrie o normã eticã raþionalã într-o lume socializatã
antrenatã de dorinþa emancipãrii ºi generãri unui sistem nou de viaþã
eminamente umanist, aºa cum trãieºte omul zilelor noastre.95

Sfântul Maxim, înlãturând patimile meºteºugite ºi adãugate firii umane
actuale prin cãderea în pãcat, ajunge sã perceapã adevãrata stare de
simplitate a ei de dinainte de pãcat, fire care nu era atrasã de nimic din cele
de sub ea, adicã de materie ºi aratã aspiraþia chipului spre cele inteligibile ce
se realizeazã în mod liber: „Adam era liber de nevoia constrângãtoare a
meºteºugurilor; ºi fiind înþelept se afla mai presus de cercetarea firii în
vederea cunoaºterii. Deci, primul om nu avea nimic aºezat între Dumnezeu
ºi sine, care sã trebuiascã sã fie cunoscut ºi care sã împiedice apropierea
liberã ce avea sã se producã prin iubire între sine ºi Dumnezeu”.96

Integritatea chipului, împãrtãºea frumuseþea Arhetipului sãu, concretizatã
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într-o curãþie moralã ºi nepãtimire totalã, ce actualiza asemãnarea, însã
pentru a se bucura deplin de demnitatea înaltã în care trãia ºi pe care trebuia
sã o desãvârºeascã, era necesarã o încercare, de aceea porunca divinã îl
opreºte sã mãnânce din pomul cunoºtinþei binelui ºi rãului, lãsându-i bucuria
de a gusta veºnic din pomul vieþii, aºa cum ne relateazã referatul biblic:
„…în mijlocul Raiului era pomul vieþii ºi pomul cunoºtinþei binelui ºi
rãului… Domnul Dumnezeu a dat lui Adam poruncã ºi a zis: „din toþi pomii
din Rai poþi sã mãnânci, iar din pomul cunoºtinþei binelui ºi rãului sã nu
mãnânci, cãci în ziua în care vei mânca din el, vei muri negreºit” (Facere, 2,
9, 16-17). Marea iubire a Creatorului, dupã ce a unit cele sensibile cu cele
inteligibile ºi le-a pus sub stãpânirea omului ca un împãrat, nu numai cã îl
lasã peste ele, dar îi împãrtãºeºte ºi un mod de a fi „plin de viaþã”,
Dumnezeu: „uneºte prin iubire ºi firea creatã cu cea necreatã, arãtându-se
una ºi aceeaºi prin posesiunea harului ca putere habitualã. Ajuns aici, omul
se aflã întreg ºi în chip integral într-o întrepãtrundere cu Dumnezeu întreg,
devenind tot ce este ºi Dumnezeu, afarã de identitatea dupã fiinþã”.97 Punerea
omului la încercare era necesarã deoarece el trebuia sã dobândeascã
nemurirea prin virtute, prin activitatea sa conºtientã, ºi raportatã permanent
la conºtiinþa sa de creaturã, printr-un exerciþiu de înfrânare ºi ascultare.

Relaþia în starea primordialã este încãrcatã de iubire, Dumnezeu,
sfãtuieºte ca un prieten, pe Adam, sã se menþinã în viaþã ºi în comuniune, mai
mult pentru a realiza comuniunea pe durata întregii sale existenþe, îi face
ajutor asemenea lui femeia cu care sã intre în relaþie ºi cu care sã
împãrtãºeascã toatã frumuseþea chipului; care sã-l ajute în momentele de
greutate ce vor urma dupã cãderea în pãcat. Omul în Rai gustând din „pomul
vieþii”, gusta din cunoºtinþa divinã, pe care o dã Dumnezeu celor ce se
apropie de El. Starea privilegiatã în care se afla Adam îi conferã o hranã
spiritualã, primitã ca rezultat al contemplãrii ºi împlinirii chipului,
respectând porunca divinã: „cãci spune Dumnezeu, din tot pomul din rai sã
mãnânci. Prin aceste cuvinte socotesc cã a vrut sã zicã : suie-te prin toate
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fãpturile la Mine, Fãcãtorul, ºi culege, din toate un singur fruct, pe Mine,
viaþa cea adevãratã… ºi vei fi nemuritor”, zice Sfântul Ioan Damaschin.98

Teologia Sfinþilor Pãrinþi, la unison considerã cã, starea lui Adam în Rai,
era o stare de pruncie, chipul fiind legat fiinþial de asemãnare, spre care tinde
a o realiza prin împãrtãºirea din pomul vieþii, având de la început calea
deschisã spre Dumnezeu, pe care trebuie sã urce, mergând din slavã în slavã,
centrându-ºi întreaga viaþã în contemplarea infinitã a divinitãþii cu care se ºi
hrãnea. 

Omul era într-o perfectã armonie cu sine, cu Dumnezeu ºi cu lumea,
armonie haricã, susþinutã de Duhul Sfânt, ce evidenþiazã libertatea ºi voinþa
umanã care îºi gãseºte adevãratul ei sens în miºcarea anabasicã cãtre
Creatorul sãu: Binele Suprem. Miºcarea raþionalã în Dumnezeu, deschide
omului drumul cãtre libertatea cea adevãratã, ce are ca trofeu bunul cel mai
de preþ – asemãnarea sau binele sfinþitor, pentru cã în Dumnezeu, binele
coincide cu libertatea desãvârºitã. Astfel, viaþa în rai ºi hrãnirea haricã a
omului, coincide cu îndumnezeirea sa ºi implicã relaþia personalã cu
Dumnezeu. Prin înfãptuirea gândurilor bune, chipul omului urcã la
asemãnarea cu Modelul sãu, trecând din slavã în slavã, împãrtãºind întregii
naturi razele luminii duhovniceºti care spiritualizeazã întreaga lume
arãtându-o ca rai al Lui Dumnezeu: „cãci dacã lumea a fost fãcutã înainte de
om, raiul a fost fãcut dupã om, ca þintã spre care sã înainteze omul, prin
efortul lui. Adicã, raiul de la început trebuia sã fie dezvoltat prin om, într-un
rai ºi mai desãvârºit, ºi toatã creaþia trebuia sã fie fãcutã ca acest rai”.99

Comunitatea moralã a Raiului este susþinutã de relaþia specialã
divinitatea, în care se înfãptuieºte deplin raþiunea iubirii Lui. Adam în Rai,
nu numai cã oglindea în sine asemãnarea Creatorului, ci era ºi îndreptat spre
realizarea ei, mintea ºi libertatea omului, fiind aplecate spre virtute ca mod
de fiinþare, prin care realizau unirea desãvârºitã a tuturor în Dumnezeu, însã
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prin ispitã, neascultând de Dumnezeu, omul îmbracã în pãcat chipul cel prea
frumos cu care a fost înzestrat, ºi astfel întreaga lui orientare se apleacã spre
cele create, spre cele sensibile, voind sã trãiascã autonom, fiind „ca un
dumnezeu ce se zbate în insuficienþã”, pricinuindu-ºi moartea ce îl duce în
cele ce nu sunt. Însã marea iubire a Creatorului, reface „destinul” iniþial al
omului, redând chipului frumuseþea asemãnãrii prin întruparea Fiului lui
Dumnezeu. 

Concluzii

Crearea lumii este opera iubirii lui Dumnezeu, iar dacã este opera iubirii
ea nu poate fi conceputã decât ca un „dar”, împãrtãºit celui pentru care a fost
creatã, adicã omului. Astfel, dintru început marea Înþelepciune a Creatorului,
leagã raþiunea creaþiei (modul ei de existenþã) de raþiunea umanã, ceea ce
face ca întreaga cosmologie sã fie antropologicã, iar antropologia
cosmologicã, realitate ce se manifestã teonomic, sau mai bine zis
hristocentric, ea fiind o reflecþie a Raþiunii Logosului Fiului lui Dumnezeu
Întrupat. De aceea omul trebuie sã o iubeascã pentru cã este darul lui
Dumnezeu ºi sã o cinsteascã deoarece e locul prezenþei Lui, cãci numai
Dumnezeu poate sã cuprindã creaþia întreagã în toate dimensiunile timpului
ºi spaþiului, în ansamblul ei cât ºi în cele mai mici amãnunte, El fiind
Creatorul, Proniatorul ºi Mântuitorul ei. 

Omul fiinþã psiho-fizicã, creat dupã chipul lui Dumnezeu, are în raþiunea
sa, atât originea divinã, cât ºi scopul spre care trebuie sã se îndrepte prin
lucrarea sa liberã în har dobândind asemãnarea, prin virtuþi. Omul este creat
dupã chipul Fiului lui Dumnezeu Întrupat, dar Fiul Fiind chipul Tatãlui,
rezultã cã omul poartã în el Chipul Sfintei Treimi. Omul este o fiinþã iconicã.
Icoanã vie ºi plinã de frumuseþea divinã, ce-ºi duce în permanenþã existenþa
în dependenþã fatã de natura sa proprie, în care locuieºte ca într-un templu,
Duhul lui Dumnezeu; care îndeamnã la comuniunea interpersonalã,
dependenþã ce se realizeazã în relaþia dialogicã ºi plinã de iubire, ce are ca
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scop armonia ºi unitatea tuturor, pentru cã chipul este fundamentul obiectiv,
prin structura sa dinamicã, care cere asemãnarea subiectivã personalã. 

Întreaga lume, prim om „este o lume iconicã”, ea fiind zugrãvitã în chip
potenþial în paradigma divinã. Prin om, lumea ºi creaþia se prezintã ca o
liturghie ºi slujbã cosmicã, ce face ca lumea cereascã sã slujeascã ºi sã cânte
cu cea pãmânteascã, totul fiind un „joc” al iubirii, comuniunii ºi desãvârºirii,
din care creºte ºi înfloreºte mireasma îmbãtãtoare ce sfinþeºte ºi realizeazã
deplin chipul omului, fãcându-l asemenea cu Dumnezeu, prin gustarea din
„Sfintele-Sfintelor”, spre lauda veºnicã a lui Dumnezeu Creatorul,
Mântuitorul ºi Sfinþitorul. 
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ADUNÃRILE NAÞIONALE BISERICEªTI
CA ORGANE DELIBERATIVE
ÎN BISERICILE ORTODOXE

Pr. Luþai V. Claudius Sebastian

Introducere

Mântuitorul Iisus Hristos a întemeiat Biserica, pentru ca ea sã continue
propovãduirea învãþãturii Sale în aºa fel încât oricine va crede în El sã ajungã
la cunoºtinþa adevãrului ºi sã se mântuiascã.1 Sfânta noastrã Bisericã este
orânduitã, deci, pentru binele credincioºilor, pentru cunoaºterea adevãrurilor
credinþei creºtine ºi pentru desãvârºirea moralã a lor. Pentru acest fapt, toþi
credincioºii au datoria de a preþui ºi a iubi Biserica ºi de a-ºi îndeplini cu
sfinþenie datoriile faþã de ea. 

Biserica este instituþia sfântã, întemeiatã de Cuvântul întrupat al lui
Dumnezeu, spre mântuirea ºi sfinþirea oamenilor. Ea posedã puterea ºi
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autoritatea Lui dumnezeiascã, constând din oamenii care au aceeaºi credinþã,
se împãrtãºesc de aceleaºi Sfinte Taine, ºi se împart în popor ºi clerul
conducãtor, care-ºi derivã puterea, prin succesiune neîntreruptã, de la
Apostoli ºi prin ei de la Domnul.2

Unitatea lumii are loc prin Bisericã. Aici iubirea creºtinã se manifestã
precum circulã sângele într-un organism, afirmã Sfântul Ioan Gurã de Aur.3

Biserica este una ºi trebuie sã fie una, fiindcã ea reprezintã icoana Sfintei
Treimi. „Biserica nu poate decât sã fie una, fiindcã unul este Întemeietorul
ei”.4 Capul ei este Hristos iar toþi creºtinii botezaþi sunt mãdularele aceluiaºi
trup tainic al Mântuitorului. ªi aceastã unitate se menþine prin pãstrarea
adevãrului ºi prin trãirea întru dragoste. Ea se manifestã în chip deplin ºi
armonios prin împãrtãºirea tuturor cu Trupul ºi Sângele Mântuitorului Iisus
Hristos.5 În acest fel se realizeazã testamentul Mântuitorului „ca toþi sã fie
una” (Ioan 17, 21) în dragoste ºi sfinþenie, având „un Domn, o credinþã, un
botez, un Dumnezeu ºi Pãrinte al tuturor, Care este peste toate ºi prin toate
ºi întru toþi” (Efeseni 4 3-6). 

Potrivit misiunii sale, Biserica îºi desfãºoarã activitatea ºi lucrarea sa
între oameni, iar viaþa ei este legatã de viaþa poporului în mijlocul cãruia îºi
împlineºte misiunea.6 De aceea, în Ortodoxie, Bisericile au caracter naþional,
purtând amprentele naþiunii pe care o slujesc, din punct de vedere spiritual.7

Opera mântuitoare a Domnului Hristos trebuia sã continue în lume pânã
la sfârºitul veacului (Matei XXVIII, 20). De aceea, a înfiinþat El acea
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societate divino-umanã numitã Bisericã, ce cuprinde pe toþi credincioºii care
cred în El, dându-i de conducãtori pe Apostolii Sãi, care la rândul lor urmau
sã-ºi lase continuatori ierarhia bisericeascã. Aceasta – ca în orice societate
vãzutã – formeazã biserica conducãtoare, spre deosebire de poporul
dreptcredincios, care formeazã biserica ascultãtoare.

Domnul Hristos ºi-a ales Apostolii în numãr de doisprezece: „ªi când 
s-a fãcut ziuã, a chemat la Sine pe ucenicii Sãi, ºi a ales din ei doisprezece,
pe care i-a numit Apostoli” (Luca VI, 13; Matei 5, 1; Marcu III, 14). Pe
aceºtia, dupã Înviere, i-a învestit cu puteri speciale. Mai întâi, i-a sfinþit prin
Duhul Sfânt: „Precum M-a trimis pe Mine Tatãl ºi Eu vã trimit pe voi. ªi
zicând acestea a suflat asupra lor ºi le-a zis: Luaþi Duh Sfânt” (Ioan XX, 20-
21), care sfinþire s-a desãvârºit la Pogorârea Duhului Sfânt (Fapte II, 3-4).

Domnul Hristos a împãrtãºit Apostolilor aceleaºi puteri pe care le-a
exercitat ºi El. Puterea de a învãþa: Drept aceea, mergând, învãþaþi toate
neamurile, botezându-i conducãtori pe Apostolii Sãi, care la rândul lor
urmau sã-ºi lase continuatori, sfinþi: „Cãrora veþi ierta pãcatele, le vor fi
iertate ºi cãrora le veþi þine, þinute vor fi” (Ioan XX, 23; Matei XVIII, 18; I
Corinteni IV, 1) ºi de a conduce pe credincioºi pe calea mântuirii8: „Cel care
vã ascultã pe voi pe Mine Mã ascultã ºi cel care se leapãdã de voi, se leapãdã
de Mine...” (Luca X, 32-33).

Domnul Hristos a mai ales ºi ºaptezeci de ucenici care aveau îndatoriri
asemãnãtoare cu ale celor doisprezece: „Domnul Hristos a ales alþi ºaptezeci
ºi i-a trimis câte doi înaintea feþei Sale, în fiecare cetate ºi loc, unde însuºi
avea sã vinã” (Luca X, 1). Mai târziu, apostolii au ales ºapte diaconi:
mulþimea a ales ºapte bãrbaþi „pe care i-a pus înaintea Apostolilor ºi
rugându-se ºi-au pus mâinile peste ei” (Fapte VI, 5-6).

Apostolii au fost martori ai Învierii Mântuitorului ºi pietre de temelie ale
Bisericii. În calitate de martori ei nu au urmaºi. Dar ca deþinãtori ai harului
deplin de slujitori ai Bisericii, ei ºi-au lãsat urmaºi pe episcopi, preoþi ºi
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diaconi, pentru ca Biserica sã nu rãmânã fãrã conducãtori.9

Deci, Biserica se compune din credincioºi, dintre care unii sunt: mireni,
clerici ºi monahi, dintre care unii sunt aleºi episcopi, preoþi ºi diaconi,
instituiþi de Apostoli la început; precum au fost Tit ºi Timotei: «Pentru
aceasta te-am lãsat în Creta ca sã îndreptezi cele ce mai lipsesc ºi sã aºezi
preoþi prin cetãþi» (Tit I, 5).

Întemeietorul Bisericii, Mântuitorul nostru Iisus Hristos, a lãsat Sfinþilor
Sãi Apostoli toate puterile necesare continuãrii ºi menþinerii operei Sale
mântuitoare în Biserica Sa, ºi printre ele puterea de a legifera în vederea
explicitãrii voii Sale pe pãmânt.10 Un exemplu viu de exercitare a acestei
puteri este hotãrârea luatã de toþi Sfinþii Apostoli adunaþi în sinodul de la
Ierusalim: Noul prin care a fost soluþionatã problema obligativitãþii legii
mozaice pentru cei proveniþi dintre pãgâni aratã conºtiinþa vie a Sfinþilor
Apostoli cã deþin o putere de a tranºa toate litigiile care ar putea sã aparã în
Bisericã ºi de a emite normele necesare în privinþa reglementãrii lor.11

Aceastã putere au transmis-o Sfinþii Apostoli succesorilor lor, în
Bisericile înfiinþate de ei, episcopilor care au fost hirotoniþi de ei în fruntea
acelor Biserici.12 Dupã exemplul Sinodului Apostolic, aceºti episcopi ºi
urmaºii lor în secolele urmãtoare, s-au adunat în soboare arhiereºti ºi au
rezolvat problemele de interes local, în Bisericile autocefale, ºi general,
pentru toate Bisericile laolaltã.13 De astfel de probleme care au determinat
þinerea de sinoade, menþionãm pe cea a datei sãrbãtoririi Paºtelui în secolul
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al II-lea ºi cea a reprimirii ereticilor ºi schismaticilor din secolul al III-lea
precum ºi din secolele urmãtoare. Aceste soboare, locale ºi ecumenice, au
fost organele prin care Biserica a manifestat poziþia ei faþã de problemele
vremii respective, reglementând situaþiile iscate prin norme pozitive.
Nomocanonul în XIV Titluri, atribuit Patriarhului Fotie al
Constantinopolului din secolul al IX-lea, ne-a consemnat normele celor
ºapte sinoade ecumenice, obligatorii pentru toatã Biserica ºi ale celor
unsprezece sinoade locale, care au cãpãtat obligativitatea generalã prin
canonul 2 al Sinodului VI ecumenic.14

Organ legiferator în Bisericã poate fi considerat nu numai sinodul
ecumenic, sau dupã el sinodul Bisericilor autocefale, care constituie laolaltã
organe colective, ci ºi episcopul în eparhia sa, ca organ individual, cu privire
la problemele de naturã strict internã a episcopiei sale.15 Exemple de acest fel
sunt epistolele ºi rãspunsurile canonice ale unor Sfinþi Pãrinþi, epistole ºi
rãspunsuri a cãror obligativitate la început era localã, cãpãtând, pentru
importanþa lor, obligativitate generalã pentru toatã Biserica, prin acelaºi
canon 2 al Sinodului VI ecumenic.

Structura organizatoricã a Bisericii constituie o preocupare actualã
pentru teologia biblicã ºi dogmaticã, pentru istoria bisericeascã, ca ºi pentru
dreptul bisericesc, datoritã crizei în care a ajuns organizarea bisericeascã în
decursul vremii ºi în actualitate, datoritã urmãrilor fireºti ale dezvoltãrii
vieþii bisericeºti, care nu trebuie sã ducã nici la îndepãrtarea de temeiurile
biblice ale Bisericii ºi nici la nesocotirea rânduielilor vechi canonice înscrise
în canoane sau în obiceiul de drept.16

Pentru a se putea aprecia, în lumina elementelor de mai sus, o organizare
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bisericeascã, este necesar sã se cunoascã în elementele sale esenþiale, ce
înseamnã activitatea sau lucrarea puterii bisericeºti în Biserica Ortodoxã, ºi
apoi sã se vadã modul în care a procedat vechea organizare a Bisericii la
confirmarea unor rânduieli vechi de organizare ºi la modificarea ºi
completarea altora, pânã a se ajunge la organizarea Conducerii Centrale
Bisericeºti în ziua de azi.

I. Formarea puterii legislative în Biserica Ortodoxã

1.1. Apariþia celor dintâi legiuiri bisericeºti
Prin funcþiunea legislativã sau puterea legislativã se îndeplineºte, în

Bisericã, lucrarea de legiferare adicã de elaborare sau de întocmire, de
aprobare ºi de publicare sau promulgare a legilor dupã care se conduce viaþa
bisericeascã.

Legiferarea bisericeascã se deosebeºte însã în multe privinþe de
corespunzãtoarea lucrare de legiferare care se sãvârºeºte în viaþa de stat.
Pentru a ne da seama de aceste deosebiri este necesar sã aruncãm o privire
asupra modului în care au apãrut cele dintâi legiuiri bisericeºti, ca rezultat al
lucrãrii ce s-a îndeplinit prin organele care defineau puterea legiuitoare, sau
care îndeplineau funcþiunea legislativã în Bisericã.

Biserica n-a folosit iniþial norme juridice, adicã legi de drept, ci numai
norme cu caracter religios ºi moral, prin care se reglementau relaþiile strict
religioase ºi morale dintre credincioºi, ca ºi dintre grupurile acestora, adicã
dintre comunitãþile sau Bisericile locale. Pentru astfel de trebuinþe în care nu
se putea evita folosirea normelor juridice, s-au întrebuinþat legile de drept ale
Statului, pe care viaþa Bisericii a sfârºit prin a ºi le însuºi pe calea unui
îndelungat proces de asimilare a acestora în corpul normelor de organizare ºi
conducere a Bisericii17, proces care poate fi împãrþit în douã etape:
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Cea dintâi etapã dureazã pânã la anul 313 sau chiar pânã la începutul
veacului al IV-lea, adicã perioada în care Biserica n-a avut libertatea de a
desfãºura, în mod statornic ºi dupã toate rânduielile corespunzãtoare, o
lucrare de legiferare formalã. În aceastã etapã, atât însuºirea de cãtre Bisericã
a normelor de drept existente în viaþa de stat, cât ºi elaborarea de cãtre ea a
unor norme juridice proprii, s-a fãcut pe calea obiceiului, adicã a
întrebuinþãrii practice a unora, precum ºi pe aceea a statornicirii altora, ca
rânduieli sau legi nescrise. Numai în mod excepþional s-a procedat ºi la
întocmirea de legi scrise, fie cã acestea erau luate din corpul de legi al
Statului ºi îmbisericite, fie cã erau elaborate ca legi aparte ale Bisericii.

A douã etapã a acestui proces, începe cu primii ani ai veacului al IV-lea
ºi ea se caracterizeazã printr-o acþiune de legiferare dupã toate rânduielile
legiferãrii formale din partea Bisericii, legiferare pe calea cãreia, Biserica ºi-
a însuºit numeroase principii ºi norme din dreptul de stat, dându-le un
veºmânt bisericesc, iar pe de alta parte ºi-a elaborat, sau a întocmit norme
juridice proprii.

Caracteristic pentru normele cu caracter juridic ale Bisericii de orice fel,
fie cã ele erau însuºite din legislaþia de stat, fie ca erau elaborate ca norme
proprii de cãtre Bisericã, a fost, ºi e bine reprezentat în textele vechii
legislaþii bisericeºti faptul cã, în cuprinsul acestor legiuiri bisericeºti n-au
intrat numai chestiuni de drept propriu-zise, ci ºi felurite chestiuni de altã
naturã. Mai precis, trebuie sã spunem cã obiectul legiferãrii bisericeºti nu l-
au format numai relaþiile externe, sau faptele ºi actele cu caracter social ale
membrilor sãi, ci ºi tot felul de chestiuni, de fapte, de acte ºi relaþii cu
caracter religios, moral ºi ceremonial sau cultic.18

Autoritatea bisericeascã învestitã cu putere de legiferare a preluat
aceastã tradiþie de legiferare completã, din practica veche a vieþii bisericeºti
ºi a continuat-o prin lucrarea sãvârºitã de cãtre toate sinoadele care au dat
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canoane.
Un alt element caracteristic pentru legiuirile bisericeºti din epoca clasicã

a acesteia, îl constitute faptul cã foarte multe dintre legile care s-au adoptat
de felurite sinoade sub numele de canoane, nu prevãd sancþiuni pentru cazul
de încãlcare a normelor care se stabilesc prin ele.

Tot ca o caracteristicã a legilor de drept ale Bisericii, adoptate de cãtre
sinoade, trebuie sã relevãm faptul cã ele nu prevãd posibilitatea abrogãrii ºi
întreaga legislaþie clasicã a Bisericii, nu cunoaºte ºi nu practicã procedeul
abrogãrii legilor mai vechi prin altele ulterioare.19 Faptul se explicã prin
caracterul sacru ce se atribuia rânduielilor bisericeºti, inclusiv celor cu
simplu cuprins juridic, deºi acestea au fost determinate de anumite
împrejurãri sau trebuinþe care nu au caracter permanent, multe din ele
schimbându-se în decursul timpului. Cu toate acestea nici una dintre legile
respective numite canoane, nu au fost abrogate, în mod normal, ceea ce n-a
putut sã opreascã însã uzura lor, care le-a dus fie la abrogarea de fapt, fie la
completa lor cãdere în desuetudine.

Drept caracteristicã aparte ale legiferãrii bisericeºti, aºa cum s-a
practicat aceasta atât prin sinoadele locale, cât ºi prin Sinoadele Ecumenice,
mai trebuie sã mai amintim ºi urmãtoarele :

- întreaga legiferare a Bisericii a fost supusã aprobãrii autoritãþii de stat
ºi n-a fost socotitã ca o lucrare perfectã fãrã de aceastã aprobare;

- toate legile elaborate ºi adoptate de autoritatea bisericeascã învestitã cu
puterea legiuitoare, în epoca clasicã a legiferãrii bisericeºti, s-au numit canoa-
ne, spre a se deosebi de legile de stat, cãrora li s-a zis simplu legi sau nomi;

- tuturor canoanelor li s-a zis ºi li se zice pânã astãzi „sfinte canoane”,
atât din pricina caracterului lor de legi bisericeºti cât ºi din pricinã cã, prin
dubla lor sancþionare din partea autoritãþii bisericeºti ºi a celei de stat, ele au
fost privite ºi socotite ca legi sacre, în raport cu legile simple de stat, care
prin natura ºi prin rostul lor aveau caracterul de legi profane;

- legiferarea bisericeascã veche mai are ºi caracteristica, de înþeles
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pentru vremea de atunci, cã ea emanã atât de la autoritatea bisericeascã
învestitã cu putere legiuitoare, cât ºi de la autoritatea de stat, care a dublat
lucrarea legiferatoare a Bisericii, statornicindu-se astfel în mod practic,
pentru o vreme destul de îndelungatã, principiul dublei competente legiui-
toare pentru viaþa bisericeascã, adicã al competentei autoritãþii bisericeºti,
precum ºi al competenþei autoritãþii superioare de stat, pentru aceeaºi, nu
numai importanþã, ci ºi esenþialã lucrare de legiferare, pe seama Bisericii.

Din toate caracteristicile relevate ale legiferãrii bisericeºti se vede destul
de precis cã profilul acesteia se deosebeºte de acela al legiferãrii din viaþa
Statului, printr-un element specific, cãreia îi dau expresie deosebirile
caracteristice arãtate mai sus.20

Organele care deþin ºi exercitã în Bisericã puterea legiuitoare, sunt cele
individuale ºi sinodale, care au dreptul sã stabileascã norme obligatorii
pentru conduita credincioºilor ºi a slujitorilor Bisericii. Dar iatã care sunt
aceste norme:

În primul rând sunt canoanele, apoi felurite alte tipuri de legiuiri care nu
se mai numesc canoane, ci se numesc aºa cum se numeau alta datã legile de
stat prin care se reglementau chestiuni bisericeºti, adicã legi în mod simplu.21

Acestea nu sunt emanate de la autoritatea bisericeascã, chiar dacã aceasta
contribuie la elaborarea lor, ci de la autoritatea de stat, ºi în speþã de la
organele puterii legislative ale Statului, indiferent cum se numesc acestea:
parlamente, camere, adunãri naþionale, adunãri constituante, adunãri
obºteºti, sfaturi, senate etc.22 Legile astfel adoptate poartã felurite denumiri
ca de exemplu: lege pentru organizarea ºi funcþionarea Bisericii, lege
organicã a Bisericii, regulament duhovnicesc, lege sinodalã, decret pentru
constituirea unei autoritãþi sinodale centrale a Bisericii, lege pentru numirea
episcopilor, lege pentru înfiinþarea patriarhiei etc. Alte legiuiri care se
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folosesc pentru organizarea ºi conducerea Bisericii se numesc: canonisme,
statute, regulamente, hotãrâri sinodale, decizii, instrucþiuni etc. Toate acestea
sunt emise de autoritatea bisericeascã la diverse niveluri. În ordinea
importanþei lor, organele bisericeºti care deþin ºi exercitã, la diverse niveluri,
puterea legiuitoare în Bisericã sunt urmãtoarele:

Cea mai înaltã autoritate legiuitoare în Bisericã este Sinodul
Ecumenic.23 El are competenþã universalã în toate chestiunile ºi pentru
întreaga Bisericã.

Dupã Sinodul Ecumenic urmeazã în ordinea importanþei ºi a
competenþei, sinodul general al Bisericii, întrunit fãrã caracter ecumenic, ci
numai ca sinod panortodox sau ºi sub alte denumiri ca de ex: congres
panortodox, consfãtuire panortodoxã sau interortodoxã, conferinþã
panortodoxã sau interortodoxã, comisie interortodoxã sau panortodoxã, etc.

A treia categorie de organe legiuitoare în Bisericã o formeazã sinoadele
cunoscute în viaþa Bisericii sub numele de sinoade endemice ºi anume în
mod special, cele care s-au întrunit sub acest nume ca un fel de permanenþã
a Sinodului Ecumenic, iar mai târziu a sinodului panortodox, la Patriarhia
din Constantinopol.

Pe locul al patrulea se situeazã, ca organe legiuitoare în Bisericã,
sinoadele locale. Sub acest nume se înþeleg douã feluri de sinoade ºi anume:
sinoadele locale din epoca clasica a legiferãrii bisericeºti, a cãror canoane le-
a conferit puterea general-obligatorie sau vigoare universalã în Bisericã,
Sinoadele Ecumenice, apoi sinoadele locale actuale care sunt sinoade
plenare ale Bisericilor autocefale ºi ale Bisericilor autonome. Competenþa
acestora este limitatã atât ca teritoriu, cât ºi ca fond sau ca problematicã de
rânduieli tradiþionale care impun ºi asigurã pãstrarea unitãþii dogmatice,
cultice ºi canonice a întregii Biserici. În legãturã cu sinoadele locale ale
Bisericilor autocefale ºi autonome ºi ca o prelungire a unei rânduieli stabilitã
în privinþa organizãrii ºi funcþionãrii vechilor sinoade endemice de la
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Constantinopol, au mai apãrut, ca organe sinodale restrânse, dar învestite ºi
ele parþial cu putere legiuitoare, aºa numitele sinoade permanente.

În fine, ultimul fel de sinod care mai deþine ºi exercitã astãzi putere
legiuitoare în Bisericã, este sinodul mitropolitan, acolo unde acesta este
organizat, sau, în anumite situaþii, sinoadele mitropolitane unite
(Regulamentul învãþãmântului teologic).

Trebuie sã menþionãm însã – în mod special – cã în cadrul Bisericilor
locale autocefale sau autonome, mai existã o categorie de organe legiuitoare,
care au atribuþii chiar mai înalte decât sinoadele episcopale plenare ale
Bisericilor respective ºi acestea se numesc fie adunãri generale sau adunãri
naþionale bisericeºti, fie congrese naþionale bisericeºti, fie soboare, sau
soboare mari.24 Acestea sunt dupã alcãtuirea lor sinoade mixte ºi au în
majoritatea Bisericilor ortodoxe de azi – poziþia de cele mai înalte organe
legiuitoare, în atribuþiile lor intrând însãºi adoptarea legilor sau statutelor de
organizare ale fiecãreia dintre aceste Biserici, precum ºi a altor tipuri de
legiuiri uzitate într-o Bisericã sau alta.

În Biserica Ortodoxã Românã, potrivit legiuirilor acum în vigoare,
organele sinodale care deþin ºi exercitã puterea legiuitoare sunt urmãtoarele:
Adunarea Naþionalã Bisericeascã, Sf. Sinod Plenar, Sinodul Permanent ºi
Sinodul Mitropolitan.25 Pe baza canoanelor ºi a celorlalte feluri de legiuiri,
cu valoare generalã în fiecare Biserica localã, diverse alte organe sinodale
sau colegiale, care fac parte din organele centrale regionale de conducere a
unitãþilor bisericeºti, pot deþine ºi exercitã – la nivelul corespunzãtor – o
anumitã putere legiuitoare, în virtutea cãreia au dreptul sã întocmeascã ºi sã
adopte regulamente, instrucþiuni ºi decizii sau hotãrâri cu putere obligatorie
pentru unitãþile în cadrul cãrora funcþioneazã, ºi se înþelege numai în acele
chestiuni care intrã în competenþa acestor organe. Ele poartã diverse numiri,
cum ar fi: comisii, consilii, adunãri, obºti, comitete etc.
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Potrivit legiuirilor acum în vigoare, în Biserica noastrã organele de acest
fel sunt: adunãrile eparhiale ºi adunãrile parohiale, ºi apoi Consiliul Naþional
Bisericesc, consiliile eparhiale ºi consiliile parohiale, iar pentru mânãstiri
soboarele mânãstireºti ºi consiliile sau sfaturile mânãstireºti. Atribuþii de
natura legislativã asemãnãtoare au în cadrul Bisericilor locale ºi protoierarhii
sau întâistãtãtorii în cadrul prerogativelor care li se recunosc, apoi episcopii
ºi mitropoliþii, fiecare din aceºti conducãtori ierarhici putând sã întocmeascã
instrucþiuni ºi sã dea decizii cu caracter obligatoriu pentru cei aflaþi în
subordinea lor.

În cadrul exercitãrii privilegiului stavropighial, patriarhul ecumenic ca
ºi ceilalþi patriarhi din cuprinsul Bisericii Ortodoxe au stabilit – adesea –
adevãrate regulamente speciale pentru organizarea ºi conducerea
aºezãmintelor stavropighiale, fie cã acestea erau mânãstiri, fie ca erau
biserici de enorie.

În ce priveºte competenþa organelor care deþin ºi exercitã puterea
legiuitoare în Bisericã, este de observat cã aceasta se determinã prin canoane
sau prin alte legiuiri bisericeºti, dupã nivelul la care se gãsesc organele
respective pe scara ierarhicã a autoritãþii bisericeºti. ªi aceasta, atât în ce
priveºte competenþa teritorialã, cât ºi în ceea ce priveºte competenþa de fond.
Aºa cum s-a arãtat, competenþã universalã, atât teritorialã cât ºi de fond, are
numai Sinodul Ecumenic în întreaga Bisericã. Celelalte organe legiuitoare
ale Bisericii au competenþa limitatã atât sub raport teritorial, cât ºi sub acela
al fondului sau al problematicii în care ar putea sã aducã hotãrâri. Este însã
de observat, ca deºi nici una dintre legile bisericeºti cu valoare generalã în
întreaga Ortodoxie, nu se mai numesc canoane, ºi deºi s-a impus rânduiala
ca nici un fel de autoritate legiuitoare a Bisericii sã nu mai aducã hotãrâri
care sã fie numite canoane, totuºi puterea legiuitoare a Bisericii nu s-a
împuþinat cu nimic în decursul timpului, ci a rãmas aceeaºi pe care Biserica
a avut-o întotdeauna.26 Astfel, nu se poate spune ca hotãrârile pe care le-ar
lua astãzi Biserica prin consensul ei general sau printr-un Sinod Ecumenic,
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nu ar avea exact aceeaºi putere pe care o au canoanele ºi nici ca a intervenit
vreo schimbare de fond în exercitarea puterii legiuitoare a Bisericii, care sã
motiveze practica formalã care s-a introdus, de a nu se mai numi canoane
hotãrârile legale, general valabile în Biserica ortodoxã de la anul 920
înainte.27 Ca urmare, atât puterea legiuitoare a Bisericii, cât ºi organele care
o deþin ºi o exercitã sau o pot exercitã în chipul cel mai deplin în Bisericã,
sunt exact aceleaºi pe care Biserica le-a avut întotdeauna28, fiindcã Biserica
a rãmas aceeaºi ºi ºi-a pãstrat neîmpuþinate toate mijloacele cu care ea a fost
înzestratã de cãtre Mântuitorul ºi de cãtre Sfinþii Sãi Apostoli, în vederea
lucrãrii mântuitoare, pe care este chematã sã o îndeplineascã în lume.

O altã laturã sau un alt aspect al competenþei de fond a organelor
legiuitoare ale Bisericii este acela pe care îl relevã, atât vechea legislaþie
bisericeascã din epoca Sinoadelor Ecumenice, cât ºi legislaþia ulterioarã,
inclusiv cea de astãzi, în legãturã cu chestiunile fãrã caracter juridic sau
canonic propriu-zis.29 În aceasta privinþã trebuie sã precizãm cã, aºa precum
odinioarã Biserica a folosit legislaþia sa canonicã pentru a reglementa atât
chestiuni de naturã juridicã evidentã, cât ºi chestiuni de naturã religioasã,
moralã ºi culticã, tot astfel ºi astãzi autoritatea legiuitoare a Bisericii, poate
aduce hotãrâri cu valabilitate generalã sau localã, dupã nivelul la care se
gãseºte, în toate chestiunile de orice naturã care privesc viaþa Bisericii ºi
lucrarea ei mântuitoare, ºi mai concret în toate chestiunile legate de
exercitarea întreitei sale puteri învãþãtoreºti, sfinþitoare ºi conducãtoare, cãci
nici în aceasta privinþã puterea bisericeascã nu a suferit vreo amputare sau
împuþinare, nici prin trecerea vremii ºi nici prin folosirea – uneori timp
îndelungat – a întregii sale puteri.30 Ca urmare, de competenþa autoritãþii
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bisericeºti învestitã cu putere legiuitoare þin, fãrã nici o excepþie, toate
chestiunile interne ale Bisericii, indiferent cã – prin natura lor – au legãturã
cu adevãrurile de credinþã, cu normele cultice, cu cele morale sau cu cele
strict juridice.

1.2. Andrei ªaguna ºi organizarea puterii legislative în Transilvania
Pânã la 1761 Ortodoxia transilvãneanã n-a avut ierarhie.31 Sub presiune

ºi mimând anumite mãsuri mai luminate din partea „împãrãþiei” vieneze,
românilor li se permite dupã 60 de ani sã aibã din nou un episcop ortodox.
Li se dã însã unul sârb, ai cãrui trei urmaºi pânã la 1810, deci pe o perioadã
de ceva mai mult de jumãtate de secol (1761-1810), vor fi toþi sârbi, pânã la
Vasile Moga care va fi aproape 40 de ani (1810-1846) timorat, înfricoºat,
obligat sã trãiascã sub ameninþarea unui „decalog” umilitor, care i s-a cerut
în scris, adicã unor condiþii drastice de exercitare a misiunii lui pastorale
între tot felul de îngrãdiri, dezonorante în primul rând pentru cei care le-au
emis. Sunt aºa de multe umilinþele la care au fost supuºi românii ortodocºi,
încât catalogul lor devine obositor ºi încãrcat pânã la neverosimilitate.32

Momentul ªaguna în istoria Bisericii ºi în destinul Transilvaniei se
înscrie ca un moment de rãscruce pe o întindere de mai mult de un sfert de
veac (1846-1873). Un sfert de veac mereu în dilatare pentru cã ªaguna a
iniþiat ºi a trasat orientãri noi pentru Biserica Ortodoxã a vremii lui, dar
beneficiile lor se resimt ºi azi ºi se vor resimþi peste veacuri. Corifeu ºi
apostol al neamului sãu, Mitropolitul Andrei ªaguna (1809-1873), prin tot ce
a cutezat întru propovãduirea românismului, apãrarea credinþei strãmoºeºti
ortodoxe ºi ridicarea culturalã a românilor, a fost, în egalã mãsurã, expresia
timpului sãu ºi pentru cã, prin întreaga sa opera religioasã, politicã ºi
cãrturãreascã a anticipat unirea ºi propãºirea prin culturã ºi credinþã a
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poporului român, a rãmas contemporanul nostru.
La 27 iunie 1846, împãratul însuºi semna decretul prin care ªaguna era

numit vicar la Sibiu. La salutul delegaþiei de preoþi români ce-l aºteptau sã
vinã în þarã, la graniþa dintre Banat ºi Transilvania delegaþia condusã de
protopopul Braºovului, Ioan Popasu, ªaguna rãspunde cã scopul vieþii lui
este sã ridice biserica ortodoxã prigonitã din Ardeal, ºi, cu ajutorul lui
Dumnezeu, sã reînvie Mitropolia Ortodoxã a românilor de aici. Aºa a venit
ªaguna pe scaunul episcopal al Transilvaniei, dupã ce doi ani (1846-1848)
pãstorise pe scaunul incert de vicar-arhimandrit.33 La 18/30 aprilie 1848, este
hirotonit la Carloviþ ca episcop al Transilvaniei. Cu prilejul hirotoniei a rostit
cuvintele rãmase memorabile: „Pe românii transilvãneni, din adâncul lor
somn (vreau) sã-i trezesc ºi cu voia cãtre tot ce e adevãrat, plãcut ºi drept sã-
i îndrumez”. E o declaraþie-program. Ea dovedeºte cã ºtia unde merge ºi ce
avea de fãcut. Nu era un simplu plasament al unui oarecare român, poate
incomod pentru sârbi ºi pe care aceºtia au voit a-l trimite cât mai departe, sau
poate sã fi gândit cã trimit aici un om format ºi promovat de ei, prin care sã
se revinã în Transilvania la situaþia de dinainte de Vasile Moga, cu episcopi
sârbi la Sibiu. La 3-15 mai 1848, la numai câteva zile dupã hirotonie ºi
întoarcerea de la Carloviþ, merge la Blaj ºi prezideazã, împreunã cu
episcopul greco-catolic Lemeny, Adunarea de pe Câmpia Libertãþii. I se
încredinþeazã Petiþiunea naþionalã ca s-o înmâneze împãratului de la Viena,
Francisc Iosif. În 16/28 decembrie 1948, organizeazã o nouã Adunare la
Sibiu. Se întocmeºte o nouã Petiþiune ºi tot el este însãrcinat s-o ducã
împãratului, ceea ce ºi face. Era o vreme de redeºteptare naþionalã ºi ªaguna
devine dintr-o datã conducãtorul ei. Peste câteva luni conduce o nouã
delegaþie la Viena. Prezintã Memoriul naþiunii române din Marele Principat
al Ardealului, din Banat, din pãrþile vecine ale Ungariei ºi din Bucovina, un
document politic de mare importanþã, mai ales pentru cã în el se afirma ideea
unitãþii românilor din Imperiul habsburgic. ªaguna se implicã tot mai mult
în destinul Transilvaniei ºi în afirmarea drepturilor românilor.
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La 12 martie 1850, ªaguna organizeazã la Sibiu Congresul bisericesc al
Transilvaniei.34 Din acest Congres a fãcut parte ºi Avram Iancu. La 27 august
1850, se deschide la Sibiu „Tipografia eparhialã” întemeiatã pe banii lui
ªaguna. Aici se tipãresc abecedare, cãrþi de istorioare biblice ºi manuale de
teologie. În acelaºi an, 1850, a primit titlul de baron. La 1 ianuarie 1853 se
întemeiazã „Telegraful Român”, singurul ziar din România cu apariþie
neîntreruptã pânã astãzi. În anul 1853, ªaguna reorganizeazã învãþãmântul
teologic din Sibiu sub forma unui Institut de teologie ºi pedagogie cu durata
de 3 ani, care se va numi Seminarul Andreian. Începând cu anul 1854,
organizeazã peste 800 de ºcoli primare confesionale. Din îndemnul lui
ªaguna se tipãresc 25 de manuale ºcolare. Sub îndrumarea sa, s-au întemeiat
liceele ortodoxe din Braºov ºi Brad. În anul 1857, începe strângerea
fondurilor pentru o noua catedralã în Sibiu. Împãratul contribuie cu 1000 de
galbeni, iar ªaguna cu 24000 de florini.

În 1858 ªaguna publicã Biblia, a cincea dupã Biblia de la Bucureºti
(1688), a lui Ioan Bob (1795), a lui Gavriil Bãnulescu-Bodoni de la
Petersburg (1819) ºi cea de la Buzãu (1854), a lui Filotei. ªaguna face
îndreptãri de limbã ºi îi scrie prefaþa. El se declarã de acord cu teoria
circulaþiei cuvintelor, în sensul ca „acea limbã este bunã, care e înþeleasã de
toþi românii de pretutindeni”. 

În octombrie 1860, ªaguna convoacã din nou Congresul bisericesc care
începuse sã fie un fel de „Parlament al românilor”. Suntem în momentul
trecerii de la absolutism la un regim mai liberal. Congresul cere autonomie
pentru români, drepturi pentru Biserica ortodoxã, egale cu ale celorlalte
culte, mai cere recunoaºterea naþionalitãþii române ca egalã cu celelalte
naþiuni din Imperiu ºi tot aºa recunoaºterea limbii române ca limba egalã cu
celelalte vorbite în Imperiu. La 4 noiembrie 1861, în urma demersurilor lui
ªaguna la Viena, la Curte, se aprobã Statutele Asociaþiunii transilvane pentru
literatura românã ºi pentru cultura poporului român (ASTRA). În iulie 1862,
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s-a organizat la Braºov Adunarea generalã a Asociaþiunii ºi o expoziþie de
produse industriale transilvãnene. ªaguna vorbeºte despre cultivarea limbii
ºi a culturii române. La 24 decembrie 1864, ªaguna reuºeºte sã capete
recunoaºterea reînfiinþãrii Mitropoliei Transilvaniei, cu reºedinþa la Sibiu,
Mitropolie care fusese desfiinþatã în anul 1700, când s-a impus violent în
viaþa Transilvaniei Uniaþia. El înfiinþeazã ºi douã episcopii noi, una la Arad
ºi alta la Caransebeº. În ianuarie 1865, el cere ieºirea de sub jurisdicþia
Patriarhiei sârbeºti de la Carloviþ. 

În anul 1867, împotriva voinþei românilor de nobis sine nobis (despre
noi, fãrã noi) se instaleazã dualismul austro-ungar, se anuleazã toate legile
favorabile românilor. Românii se vor frãmânta mult ºi se vor împãrþi în douã
tabere: activiºtii, care doreau sã lupte pentru drepturile lor chiar în
Parlamentul de la Budapesta ºi pasiviºtii, care recomandau abþinerea de la
orice colaborare politicã în Parlament. ªaguna a fost de partea activiºtilor.
Temperament de luptãtor el n-a crezut în retragerea din luptã, ºtiind ca o
astfel de „grevã” n-ar putea obþine nimic de la o stãpânire cinicã ºi opresoare.
I se va da dreptate abia la sfârºitul vieþii, când toþi se vor uni din nou pe
programul activismului. Neînþelegerile acestea dintre români l-au amãrât
grav pe ªaguna, pânã la îmbolnãvire.

La 14 septembrie 1868, la propunerea ºi pe textul lui ªaguna, Congresul
Naþional Bisericesc aprobã Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe Române
din Transilvania, numit «Statutul lui ªaguna».35 Biserica sa avea un
Parlament – Congresul, acum capãtã ºi o Constituþie. Românii nu le puteau
avea pe cele politice: ªaguna suplineºte aceasta prin organizarea
bisericeascã. Printre marile ºi genialele idei ºi fapte ale lui ªaguna, aceasta
nu trebuie uitatã sau omisã. Principiul de bazã al Statutului era angajarea în
conducerea treburilor româneºti ºi a Bisericii ortodoxe a laicilor ºi a
preoþilor, în proporþie de douã treimi laici ºi o treime preoþi. Ponderea laicilor
ºi-a justificat-o ªaguna prin aceea ca ceea ce laicii nu puteau face prin
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mijloace politice, sã poatã face prin Bisericã. Peste ani, când se vor întocmi
Statutele Patriarhiei Române din România Mare, acest principiu ºagunian va
fi preluat ºi pãstrat în organizarea bisericeascã pânã astãzi.

În 1870, ªaguna a fost ales membru de onoare al Academiei Române, o
recunoaºtere, a marilor sale merite culturale, bisericeºti ºi naþionale
deopotrivã. În 1871 întocmeºte o colecþie de canoane, numite „Carte
manualã de canoane, cu comentarii”. Aceasta este o prelucrare scurtã a
Pidalionului cu comentarii, unele fiind extrase din Pidalion, iar altele
adãugate de ªaguna.36 La 25 iunie 1873, bolnav, a trecut la cele veºnice ºi a
fost înmormântat în cimitirul bisericii din Rãºinari. Corifeu ºi apostol al
neamului sãu, Mitropolitul Andrei ªaguna prin tot ce a cutezat întru
propovãduirea românismului, apãrarea credinþei strãmoºeºti ortodoxe ºi
ridicarea culturalã a românilor, a fost, în egalã mãsurã, expresia timpului
sãu37 ºi pentru cã, prin întreaga sa operã religioasã, politicã ºi cãrturãreascã
a anticipat unirea ºi propãºirea prin culturã ºi credinþã a poporului român.

1.3. Organizarea puterii legislative în America ºi Canada 
Creºtinismul a adoptat ºi asimilat chiar unele forme ale religiei pãgâne,

pentru cã intenþia sa era de a completa cu sensuri noi ºi autentice toate
formele acestei lumi. Biserica nu a negat legãtura sa cu religiile naturale, ci
din primele veacuri a conferit acestei relaþii semnificaþia contrarã pe care
istoricii moderni ar fi dorit s-o vadã. Ei explicã totul prin „împrumut” sau
„influenþe”, în timp ce Biserica prin gura lui Tertulian a afirmat întotdeauna
cã „sufletul uman este natural creºtin”.38 În consecinþã religiile naturale ºi
pãgânismul nu erau decât distorsiuni a ceea ce prin naturã era adevãrat ºi
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bun. Prin acceptarea unor forme preexistente Biserica nu fãcea altceva decât
sã restituie lui Dumnezeu ceea ce-i aparþinea, restaurând totodatã „imaginea
cãzutã”39 a umanitãþii. De aceea ar trebui sã ne întrebãm mai degrabã ce sens
a dat Biserica formelor particulare pe care le-a adoptat, iar în cazul de faþã,
cum s-a organizat Biserica Ortodoxã Românã pe continentul american.

Biserica Ortodoxã Românã din Statele Unite ºi Canada, prin
reprezentanþii, clerici ºi mireni, ai parohiilor care o compun, s-a constituit la
Congresul bisericesc, întrunit în Detroit, Michigan, la 25 Aprilie 1929, în
Episcopie Misionarã, supusã canoniceºte Sfântului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române. În temeiul acestei hotãrâri, întãritã cu iscãlitura tuturor
reprezentanþilor parohiilor ºi comunicatã Sfântului Sinod, Congresul
naþional bisericesc al Sfintei Patriarhii Ortodoxe Române a aprobat, în
ºedinþa sa din Noiembrie 1929, lucrãrile Congresului bisericesc din Detroit;
iar Prea Fericitul Patriarh Miron, ca ºef suprem al Bisericii Ortodoxe
Române de pretutindenea, a decretat Episcopia Misionarã Ortodoxã Românã
din Statele Unite ale Americii de Nord ºi Canada înfiinþatã canoniceºte, prin
înaltul decret No. 10.219, cu data de 1 Noiembrie 1930, învestind cu depline
puteri administrative Comisia interimarã pentru a organiza, îndruma ºi
conduce afacerile acestei Episcopii, pânã la alegerea ºi instituirea canonicã a
unui Episcop sufragan. În înþelesul acestor hotãrâri, Episcopia Misionarã se
organizeazã, þinând seamã de necesitãþile izvorâte din condiþiile sociale,
culturale ºi economice ale vieþii americane, pe baza principiilor de
organizare, cuprinse în Legea ºi Statutul pentru organizarea Bisericii
Ortodoxe Române: sã formeze organizaþie unitarã, cu participarea
elementelor constitutive ale Bisericii: clerici ºi mireni; ºi sã aibã dreptul de
a-ºi reglementa, conduce ºi administra, prin organele proprii, chestiunile sale
religioase, culturale ºi administrative (fundaþionale ºi epitropeºti).

Corporaþiunea centralã reprezentativã pentru întreaga Bisericã a tuturor
Românilor de religie ortodoxã, în afacerile administrative, culturale,
fundaþionale ºi financiare (epitropeºti), este Congresul Naþional Bisericesc,
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compus din câte ºase reprezentanþi ai fiecãrei eparhii (doi clerici ºi patru
mireni), delegaþi de adunãrile eparhiale pe termen de ºase ani, dintre
membrii lor sau dintre alþi credincioºi ai eparhiilor respective. Congresul
acesta va avea cãdere sã stabileascã, în cadrele legii ºi ale statutului, pe cale
de regulament, norme obligatorii pentru întreaga Bisericã. Congresul
Naþional Bisericesc alege un Consiliu Central Bisericesc, care este organul
superior administrativ pentru afacerile întregii Biserici ºi totodatã organul
executiv al Sfântului Sinod ºi al Congresului Naþional Bisericesc.

Dupã dreptul canonic ºi în conformitate cu Constituþia þãrii, în care are
jurisdicþiune bisericeascã aceastã Episcopie, ea îºi reglementeazã, conduce ºi
administreazã prin organele sale proprii ºi sub controlul Mitropoliei Ungro-
Vlahiei afacerile sale religioase, culturale, fundaþionale ºi financiare
(epitropeºti). Forul legislativ ºi administrativ central al Arhiepiscopiei este
Congresul Anual Bisericesc, care are autoritatea de a stabili legi ºi
regulamente de funcþionare administrativã a Arhiepiscopiei ºi a instituþiilor
afiliate, aplicabile pentru întreaga Eparhie, conform Canoanelor Bisericii
Ortodoxe de Rãsãrit ºi prevederilor constituþionale ºi legilor Statelor ºi
Provinciilor de pe teritoriul ei jurisdicþional.

Congresul Bisericesc al Arhiepiscopiei este compus din Arhiepiscop,
Vicarii Eparhiali ºi clerul Centrului Eparhial ºi toþi preoþii parohiilor,
misiunilor parohiale, instituþiilor mânãstireºti ºi teologice ºi din câte doi
delegaþi mireni ai fiecãrei parohii sau misiuni parohiale aleºi de adunãrile
parohiale dintre credincioºii ortodocºi, membrii ai parohiilor sau instituþiilor
religioase pe care le reprezintã, pe un termen de trei ani, ºi câte doi delegaþi
oficiali ai organizaþiilor auxiliare, aprobaþi de Congresul Arhiepiscopiei.

La propunerea Comisiei canonicã, juridicã ºi pentru disciplinã, Sfântul
Sinod a hotãrât: Arhiepiscopia Misionarã Ortodoxã Românã în America este
ºi rãmâne o eparhie autonomã; Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române,
în baza hotãrârii Sinodului Permanent din 12 Iulie 1950 ºi pe temeiul adresei
No. 163 din 8 Iunie 1973, a Î. P. S. Arhiepiscop Victorin, recunoaºte ºi
reînnoieºte acest Status de autonomie, dupã cum urmeazã:

1. Teritoriul jurisdicþional al Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe
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Române în America asupra parohiilor ortodoxe cu enoriaºi de origine
românã – sau afiliaþi prin credinþã religioasã ori rudenie – cuprinde Statele
Unite ale Americii, Canada, America de Sud ºi Aria Pacificului.

2. Arhiepiscopia Misionarã Ortodoxã Românã în America se conduce
dupã statute ºi regulamente proprii, fãrã nici un amestec din afarã, având a
pãstra legãturi canonice, dogmatice ºi spirituale cu Sfântul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române – de la care primeºte Sfântul ºi Marele Mir – în
conformitate cu sfintele canoane ºi cu structura ierarhicã a Bisericii
Ortodoxe de Rãsãrit.

3. Arhiepiscopul este ales de cãtre Congresul Bisericesc al acelei
eparhii, alcãtuit din delegaþii clerici ºi mireni ai parohiilor, în conformitate
cu prevederile Statutului Arhiepiscopiei, precum ºi cu legile Statelor Unite
ale Americii, pe teritoriul cãrora Arhiepiscopia îºi are sediul central.

4. Congresul Bisericesc local este autoritatea care propune Sfântului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române confirmarea alegerii, precum ºi
ridicarea noului ales la treapta arhieriei, în cazul cã acesta nu o are.

5. Autoritatea spiritualã a Arhiepiscopului derivã din aceea a Sfântului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, care îi acordã învestitura prin Gramata
Patriarhalã, în cadru public ºi solemn.

6. Arhiepiscopul, împreunã cu organele legislative, executive ºi
disciplinare ale Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Române în America, îºi
conduc eparhia în mod de sine stãtãtor, având dreptul ºi libertatea de a rândui
preoþi, protopopi, consilieri ºi funcþionari, de a acorda distincþii ºi ranguri
bisericeºti, de a aplica sancþiuni disciplinare, de a avea o administraþie
economicã ºi financiarã proprie, de a edita pe seama eparhiei reviste, ziare,
buletine, almanahuri, cãrþi de cult ºi educaþie religioasã, de a supraveghea ºi
îndruma întreaga activitate bisericeascã ºi culturalã a parohiilor.

7. Arhiepiscopul este membru de drept al Sfântului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române, cu drept de vot asupra problemelor care privesc eparhia
sa. Poziþiile sau deciziile Sfântului Sinod cu privire la relaþiile dintre Biserica
Ortodoxã Românã ºi Statul Român nu sunt obligatorii pentru Arhiepiscopul
Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Române în America ºi nici pentru preoþii
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ºi credincioºii de sub jurisdicþia sa, aceºtia trãind în þãri cu sisteme politice
ºi sociale diferite, de acelea ale României.

8. Parohiile Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Române în America
sunt proprietarele de drept ºi de fapt ale bunurilor mobile ºi imobile pe care
le deþin, având a le administra în conformitate cu Statutul Arhiepiscopiei ºi
cu legile statelor respective. Patriarhia Românã nu revendicã drepturi
mobiliare sau imobiliare asupra parohiilor de pe teritoriul jurisdicþional al
Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Române în America.

9. Arhiepiscopia Misionarã Ortodoxã Românã în America se bucurã de
dreptul de a stabili ºi întreþine relaþii interortodoxe, intercreºtine ºi
ecumeniste cu organizaþiile religioase de pe teritoriul ei jurisdicþional, având
a respecta învãþãtura dogmaticã ºi rânduielile canonice ale Sfintei Biserici
Ortodoxe de Rãsãrit. Arhiepiscopul ei este singurul ierarh învestit cu
autoritatea de a o reprezenta canonic ºi legal.

10. În sprijinul activitãþii sale de conducãtor, Arhiepiscopul poate avea
un Episcop-Vicar. Acesta se bucurã de dreptul de cinstire potrivit rangului
sãu ºi este, ca ºi Arhiepiscopul, membru al Sfântului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române. Episcopul Vicar în devenire este recomandat de cãtre
Arhiepiscop, în înþelegere cu Consiliul eparhial. Procedura confirmãrii ºi
ridicãrii lui la treapta de arhiereu este aceeaºi ca cea prevãzutã pentru
arhiepiscop, cu deosebirea cã instalarea lui se face de cãtre Arhiepiscop.

1.4. Puterea legislativã actualã a Bisericii Ortodoxe Române
În perioada anilor 1948-1953 a fost finalizat un adevãrat Codex

Justinianum eccleziastic, format dintr-un Statut de Organizare ºi Funcþionare
a Bisericii Ortodoxe Române, cãruia au fost adãugate alte 12 Regulamente
bisericeºti: 

1. Regulamentele de aplicare ale Legiuirilor Bisericii Ortodoxe
Române; 

2. Regulamentul de Procedurã al Instanþelor disciplinare ºi de judecatã
ale Bisericii Ortodoxe Române;

3. Regulamentul de organizare ºi funcþionare a instituþiilor de
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învãþãmânt pentru pregãtirea personalului bisericesc ºi recrutarea corpului
didactic din Patriarhia Românã;

4. Regulamentul pentru determinarea atribuþiilor Patriarhului ºi pentru
funcþionarea organelor centrale deliberative, administrative ºi executive din
Patriarhia Românã;

5. Regulamentul Interior pentru Adunarea Naþionalã Bisericeascã a
Bisericii Ortodoxe Române;

6. Regulamentul pentru alegerea, funcþionarea ºi dizolvarea organelor
deliberative ºi executive în parohiile, protopopiatele ºi Eparhiile din
Patriarhia Românã;

7. Regulamentul pentru numirea ºi transferarea clerului din parohii,
examenele de capacitate, definitivare, promovare ºi selecþionare pentru
Capitalã ale diaconilor ºi preoþilor din Biserica Ortodoxã Românã;

8. Regulamentul pentru administrarea averilor bisericeºti;
9. Regulamentul pentru organizarea ºi funcþionarea Caselor de Ajutor

Reciproc ale Clerului, de pe lângã Eparhii;
10. Regulamentul pentru organizarea ºi funcþionarea Fondului de

Asigurare a Bunurilor Bisericeºti;
11. Regulamentul pentru organizarea vieþii monahale ºi funcþionarea

administrativã ºi disciplinarã a Mânãstirilor;
12. Hotãrâri ale Sfântului Sinod ºi Deciziuni Patriarhale.
Acest fapt a asigurat Ortodoxiei româneºti nu doar supravieþuirea ºi

continuarea activitãþii sale, ci ºi viabilitatea într-o perioadã de ateism
atroce.40 La baza acestui cod legislativ au stat principiile: autonomiei ºi
autocefaliei bisericeºti, al sinodalitãþii (în ceea ce priveºte conducerea), al
reprezentãrii (în organele administrative centrale ºi locale) ºi al democraþiei
(în ceea ce priveºte exprimarea voinþei clerului ºi credincioºilor care
formeazã Biserica).

În perioada ce a urmat, dictatura comunistã a prejudiciat, în mod abuziv,
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prin impunerea anumitor legi ºi prevederi, manifestarea autonomiei
bisericeºti, limitând activitatea de asistenþã socialã, învãþãmântul religios în
ºcoalã ºi asistenþa religioasã pentru diaspora româneascã. În acest fel,
Bisericii Ortodoxe Române i se reducea forþa materialã de existenþã ºi
dezvoltare, dar mai ales era considerabil restrânsã sfera de influenþã
spiritualã în societatea româneascã. Din acest motiv, în noile condiþii sociale,
politice ºi religioase, ce au urmat evenimentelor din decembrie 1989,
organele centrale bisericeºti au avut ca prioritate eliminarea din legile
eccleziastice a tuturor prevederilor care contraveneau principiilor de
libertate, democraþie ºi autonomie bisericeascã. Astfel, prin succesive
hotãrâri au fost înlãturate, modificate ºi reformulate peste 100 articole din
Statutul pentru organizarea ºi funcþionarea Bisericii Ortodoxe Române,
parte din articolele Regulamentului Organelor Centrale din Patriarhia
Românã, ale Regulamentului de procedurã al instanþelor disciplinare ºi de
judecatã bisericeascã ºi din alte Regulamente bisericeºti.

Prin aceste hotãrâri s-a realizat: afirmarea deplinei libertãþi ºi
autonomii a Bisericii Ortodoxe Române în relaþiile ei cu Statul ºi instituþiile
de stat, în societatea actualã, privind desfãºurarea activitãþii ei; precizarea
raporturilor dintre Bisericã ºi Stat; eliminarea prevederilor statuare ºi
regulamentare, cu caracter restrictiv, a activitãþii Bisericii Ortodoxe Române,
precum ºi a acelora care implicau prezenþa ºi controlul unor organe de Stat
asupra vieþii ºi activitãþii Bisericii; înfiinþarea ºi organizarea de noi eparhii;
prevederi privind asistenþa religioasã pentru românii ortodocºi din afara
graniþelor þãrii ºi organizarea de eparhii pentru diaspora româneascã ºi
românii din jurul hotarelor þãrii; asigurarea asistenþei religioase de cãtre
Bisericã în armatã, penitenciare, spitale, orfelinate, azile de bãtrâni, etc.;
introducerea învãþãmântului religios în ºcoalã; înfiinþarea de Asociaþii
Ortodoxe în sprijinul activitãþii pastoral-misionare ºi sociale.

În noua atmosferã de renaºtere spiritualã ºi naþionalã a României,
dupã evenimentele din decembrie 1989, Biserica ºi-a restabilit statutul de
instituþie fundamentalã ºi prestigiul ei în societatea actualã. Astfel, s-au
realizat proiecte precum rezidirea bisericilor demolate, zidirea de biserici
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noi, respectarea pe plan naþional a Duminicii ºi a sãrbãtorilor religioase,
înfiinþarea unei Comisii pentru ocrotirea monumentelor istorice,
redobândirea averilor mobile ºi imobile, reînfiinþarea mânãstirilor, ocuparea
posturilor vacante de preoþi ºi ierarhi, salarizarea personalului bisericesc
clerical ºi neclerical prin contribuþii de la bugetul de Stat, dreptul de exclu-
sivitate al Bisericii pentru producerea ºi valorificarea obiectelor de cult, etc.

II. CONDUCEREA CENTRALÃ BISERICEASCÃ

2.1. Modul de administrare a puterii bisericeºti
Activitatea Bisericii în general se concretizeazã într-un ansamblu de

lucrãri sau acþiuni, o manifestare a unei forþe, a unei puteri sau o sumã de
mijloace, prin care se duce la îndeplinire un scop anumit, desãvârºirea
moralã a credincioºilor. Prin activitate a organelor de conducere a Bisericii
se înþeleg lucrãrile sau acþiunile cu caracter social pe care le sãvârºesc aceste
organe, în exercitarea puterii sau folosirea mijloacelor specifice cu care au
fost înzestrate organele respective, în vederea atingerii scopului ei.

Prin administrare (ad = la, – ministro, – are = a servi, a sluji) se înþelege
efectuarea unei slujiri sau a unei lucrãri, prin care un mijloc oarecare se
foloseºte la ceva, adicã se foloseºte într-un anumit scop, se întrebuinþeazã
sau se aplicã la ceva, într-un anumit scop. Aºadar termenul indicã – în primul
rând – efectuarea oricãrei lucrãri, prin folosirea unor mijloace ce se aplicã la
o anumitã realitate. În înþelesul acesta specific, pe care-l are cuvântul
administrare, se include ºi înþelesul lui comun de administrare sau de
administrate economicã, adicã de gospodãrire sau de chivernisire a unor
bunuri, operaþie sau lucrare prin care se aplicã unele mijloace la anumite
realitãþi, sau se folosesc pentru a se realiza ceva. În acest înþeles comun între
cuvântul administrare ºi administraþie existã o foarte micã deosebire, prin
administrare economicã înþelegându-se însãºi lucrarea de administrare în
sine a bunurilor economice, iar prin administraþie economicã înþelegându-se
realitatea obiectivã a acestei lucrãri, considerate fie ca ansamblu al unor
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realizãri, fie ca ansamblul unor acþiuni bine închegate, legate între ele într-un
sistem, adicã gospodãrirea sau chivernisirea bunurilor materiale sau
economice. Cei ce sãvârºesc astfel de lucrãri se ºi numesc, în mod obiºnuit,
administratori sau economi. 

În mod curent, în limbaj bisericesc, în afarã de înþelesul de administraþie
economicã, adicã de folosire sau de chivernisire a bunurilor economice,
cuvântul administraþie se mai foloseºte pentru a exprima ansamblul
activitãþii de aplicare a puterii bisericeºti, adicã a mijloacelor pe care le
foloseºte Biserica, în scopul realizãrii misiunii sale, adicã lucrarea ce se
desfãºoarã pe întreaga scarã a vieþii bisericeºti, prin acte de organizare ºi de
conducere a acesteia. 

Într-un sens mai restrâns, specific, prin cuvântul administrare se
exprimã modul în care se aplicã puterea sfinþitoare la realitãþile vieþii
bisericeºti, adicã modul în oare se sãvârºesc lucrãrile sfinte. În acest sens se
vorbeºte de administrarea Sfintelor Taine – în genere – ºi a fiecãrei Taine –
în parte; ca administrarea Sfântului Botez, a Sfintei Împãrtãºanii, de cãtre
slujitorii bisericeºti, care sunt iconomii tainelor lui Dumnezeu, adicã
administratori, sau chivernisitorii acestora, ca a unor mijloace ce li s-au
încredinþat. Atât administrarea Sfintelor Taine cât ºi administrarea sau
folosirea întregii puteri bisericeºti sunt încredinþate unor slujitori consideraþi
organe, care deþin ºi exercitã întreaga putere bisericeascã, în anumite limite
determinate, în care le revine dreptul, sau au competenþa, de a folosi puterea
ce le-a fost încredinþatã. Dar, alãturi de organele individuale, ºi superioare
lor, existã ºi organe colegiale sau sinodale, care deþin puterea bisericeascã
într-o formã superioarã – ºi care sunt chemate sã o exercite într-un cadru mai
larg decât cele individuale –, depãºind limitele în care ºi-o pot exercitã
acestea, adicã lucrând într-o arie mai largã, pentru cã organelor sinodale le
revine competenþa – într-un cerc mai larg – pentru exercitarea acestei puteri.

Activitatea organelor individuale ºi a celor sinodale, în ansamblul ei,
este lucrarea de administrare a Bisericii, adicã de asigurarea atingerii
scopului Bisericii, prin folosirea mijloacelor adecvate. Ea este o activitate ce
se desfãºoarã în cadrul unor competenþe determinate pentru fiecare organ
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individual ºi sinodal, ºi ea nu poate fi sãvârºitã decât de organele
competente, adicã nu poate fi sãvârºitã de organe care nu au primit sau nu
deþin puterea bisericeascã ºi care ar încerca sã se erijeze în organe de
conducere ale Bisericii.

Deasemenea, cuvântul administrare se mai foloseºte ºi pentru a exprima
niºte lucrãri care se efectueazã în aplicarea sau folosirea harului sfinþitor, pe
care-l mijloceºte starea preoþeascã. Astfel, se aude vorbindu-se mereu despre
administrarea unei Sfinte Taine, lucru prin care se înþelege de fapt folosirea
harului sfinþitor pentru efectuarea Tainei respective, sau aplicarea acestui
mijloc al puterii bisericeºti la o anumitã realitate a vieþii bisericeºti. Cu alte
cuvinte, chiar ºi în lucrãrile sfinte obiºnuite, pe care le sãvârºesc slujitorii
Bisericii, termenul administrare are înþelesul originar al acestuia, de aplicare
a unui mijloc determinat, în vederea efectuãrii unei lucrãri.

Aºadar, în acelaºi înþeles, se folosesc cuvântul administrare ºi cuvântul
administraþie, pentru a exprima toate categoriile de lucrãri pe care le pot
sãvârºi slujitorii Bisericii sau organele care deþin sau exercitã puterea
bisericeascã, prin actele de folosire a acestei puteri sau de aplicare a
mijloacelor sale specifice, la anumite realitãþi ale vieþii bisericeºti.

Cu alte cuvinte, noþiunea de administrare sau administraþie în viaþa
bisericeascã se foloseºte cu referire la exercitarea puterii bisericeºti, la
aplicarea mijloacelor acestei puteri la realitãþile vieþii bisericeºti. De aici
rezultã cã, înþelesul cel mai general ºi cel mai cuprinzãtor, al cuvântului
administrare sau al aceluia de administraþie, este de activitate sau de lucrare
prin care se aplicã puterea sau mijloacele puterii la anumite realitãþi, în
vederea asigurãrii unui scop determinat, în viaþa bisericeascã. În sensul cel
mai îngust, prin expresia administraþie bisericeascã se înþelege, în mod
curent, funcþionarea aparatului bisericesc.

Mai observãm apoi cã în înþelesul cel mai general ºi mai autentic al
noþiunii de administraþie, se include orice lucrare ce se efectueazã prin
aplicarea mijloacelor puterii la anumite realitãþi, deci în ea se include ºi
administrare economicã, adicã gospodãrirea sau chivernisirea bunurilor
materiale-economice. Privitã din latura aceasta, întreaga administraþie poate
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fi numitã lucrarea de gospodãrire sau chivernisire a Bisericii, ca de altfel, a
oricãrei societãþi, asociaþii, instituþii, fundaþii etc.

Actele prin care se asigurã îndeplinirea activitãþii sau lucrãrii de
administrare a puterii bisericeºti se împart în atâtea categorii, în câte este
împãrþitã ºi puterea bisericeascã, adicã în acte de administrare a puterii
învãþãtoreºti, în acte de administrare a puterii sfinþitoare ºi în acte de
administrare a puterii conducãtoare sau jurisdicþionale. Þinând seama de
caracterul deosebit – prin însãºi natura lor – al diverselor acte care se
sãvârºesc în activitatea de aplicare a puterii bisericeºti, acestea se împart în
urmãtoarele categorii: acte cu caracter spiritual-religios ºi cultural, în
categoria cãrora intrã actele de administrare a puterii învãþãtoreºti ºi a celei
sfinþitoare; acte prin care se creeazã, se pune în miºcare ºi se dirijeazã
aparatul bisericesc, numite ºi acte de administraþie curentã; acte de
administrare a justiþiei ºi acte de administraþie economicã. Fireºte ca aceastã
împãrþire, þinând seama de natura lucrãrilor de administraþie, din Bisericã, nu
se referã decât la cele mai importante ºi mai caracteristice acte, punându-le
într-o ordine ce poate fi desigur înfãþiºatã ºi altfel.

Spre a se putea aduce la îndeplinire actele de aplicare a puterii
bisericeºti, organele individuale sau colegiale care le sãvârºesc, trebuie sã
deþinã puterea respectivã-bisericeascã, în mãsurã suficientã, pentru a putea
efectua – în mod competent – actele respective de administraþie. Acelaºi
lucru se poate spune ºi invers, ºi anume ca numai organele individuale sau
colegiale, care deþin puterea corespunzãtoare – în activitatea lor – pot sãvârºi
acte de administraþie, adicã acte de aplicare a acelei puteri.

Întrucât întregii vieþi ºi lucrãri a Bisericii i s-a creat un veºmânt juridic,
Biserica – cu întreaga ei lucrare –, pe lângã conþinutul ei specific, pe lângã
caracterul propriu pe care îl dã acest conþinut, are ºi o înfãþiºare ºi un aspect
juridic. Iar dacã o privim sub acest aspect, adicã sub acela care i-l dau
prezenþa ºi rostul dreptului în viaþa ºi lucrarea ei, atunci putem aprecia ºi
califica, întreaga viaþã, activitate ºi lucrare a Bisericii ca o lucrare juridicã
sau ca o activitate determinatã, sau cel puþin reglementatã prin legi de drept.
ªi în acest caz ea ne apare ca o viaþã ce se gãseºte sub imperiul dreptului ºi
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în care totul se lucreazã sau se sãvârºeºte prin folosirea dreptului. Se poate
spune ca întreaga activitate, lucrare sau administraþie a Bisericii este dublatã
de o lucrare juridicã. Aceasta, la rândul ei, constã din toate operaþiunile pe
care le reclamã înzestrarea unei organizaþii cu legi de drept ºi aplicarea
acestor legi în cuprinsul respectivei organizaþii, la lucrãri ce se executã în
cadrul ei. Dublarea aceasta juridicã a administraþiei bisericeºti, care face sã i
se dea sens juridic fiecãrui act de administraþie bisericeascã, a fãcut ca
administraþiei bisericeºti propriu-zise sã i se mai zicã ºi jurisdicþie
bisericeascã, adicã lucrare prin care se aplicã dreptul la viaþa Bisericii.

În acest fel s-ar prezenta – în genere – raportul dintre administraþie ºi
jurisdicþie. Dar spre a-l înþelege mai precis, deoarece ambii termeni se
folosesc în mod curent în viaþa bisericeascã, este necesar sã ne lãmurim mai
complet asupra noþiunii de jurisdicþie.

2.2. Raportul dintre puterea ºi jurisdicþia bisericeascã
Cuvântul jurisdicþie (jurisdictio, - nis,• jus = drept ºi dictio = zicere

sau pronunþare, în sens de stabilire) are înþelesul originar – etimologic – de
act prin care se pronunþã dreptul, adicã prin care se stabileºte sau se creeazã
dreptul.41 Acesta este înþelesul cel mai cuprinzãtor al noþiunii de jurisdicþie.
Dar el mai are ºi înþelesul curent de aplicare a dreptului, ca mijloc, ºi anume
de aplicare sau de folosire în conformitate cu legea a tuturor celor trei ramuri
ale puterii bisericeºti.

Într-un alt sens, prin cuvântul jurisdicþie, se înþelege, în chipul cel mai
restrâns sau mai îngust, rostirea sau pronunþarea dreptului în justiþie, adicã
aplicarea dreptului în cadrul justiþiei. În acest sens se vorbeºte despre diverse
trepte ale jurisdicþiei sau despre diverse categorii de instanþe, dispuse
ierarhic, cãrora li se zice apoi ca formeazã sistemul celor douã, trei sau patru
jurisdicþii, dupã numãrul tipurilor de instanþe bisericeºti, dispuse ierarhic.

Un alt înþeles, în care se foloseºte cuvântul jurisdicþie, este acela care
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exprimã faptul deþinerii unei anumite puteri ºi dreptul de a o exercitã în
limite determinate. În acest înþeles se foloseºte cuvântul jurisdicþie în
expresia «putere jurisdicþionalã», prin care în Bisericã nu se înþelege
deþinerea ºi facultatea de a exercitã întreaga putere bisericeascã, ci numai
deþinerea ºi facultatea de a exercita acea parte a puterii bisericeºti care se
cheamã conducãtoare sau pastoralã ºi care se referã în primul rând în chip
deosebit la conducerea socialã a Bisericii, prin acte legislative, de judecatã
sau de justiþie ºi prin acte de administraþie comunã.

Cu aceste înþelesuri, noþiunea de jurisdicþie se situeazã paralel cu cea de
administraþie, în înþelesul cel mai general al acesteia. Dar, câteodatã noþiunea
de administraþie i se ºi suprapune, dobândind – în acest caz – noþiunea de
jurisdicþie înþelesul cel mai cuprinzãtor, de facultate sau împuternicire de a
deþine ºi de a exercitã dreptul de conducere sau aplicare a puterii. În acest din
urmã sens este ºi folositã adeseori noþiunea de jurisdicþie, atunci când se
spune despre un organ al puterii bisericeºti cã are cutare sau cutare
jurisdicþie, cã a sãvârºit cutare sau cutare acte ale jurisdicþiei episcopale, sau
a celei patriarhale, sau cã unul sau altul ºi-au depãºit competenþa, sau cã au
intervenit în jurisdicþie strãinã.42

În urma celor lãmurite pânã aici, în privinþa noþiunii de administraþie ºi
în privinþa aceleia de jurisdicþie, putem conchide cã – în sensul cel mai
general în care se folosesc aceste douã noþiuni ºi aceºti doi termeni –, prin
cel dintâi se exprima întreaga activitate sau lucrare ce se sãvârºeºte prin
aplicarea mijloacelor puterii la realitãþile vieþii bisericeºti, iar prin cel de al
doilea, se exprimã însuºirea unui organ de conducere bisericeascã, de a
deþine în anumite limite puterea bisericeascã, precum ºi dreptul de a folosi
sau de a aplica puterea bisericeascã. De aici urmeazã ca actele de
administrare sau de folosire a puterii bisericeºti prin aplicarea mijloacelor
acestora la realitãþile vieþii bisericeºti, le pot sãvârºi numai organele care au
jurisdicþia corespunzãtoare, adicã acelea care deþin puterea bisericeascã într-
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o mãsurã sau alta. Totodatã, mai rezultã cã expresia jurisdicþie bisericeascã
este un alt mod în care se numeºte însãºi puterea bisericeascã, pentru cã
jurisdicþia este proporþionalã cu puterea bisericeascã ºi nu poate exista decât
împreunã cu puterea bisericeascã ºi ca un atribut esenþial al puterii
bisericeºti, iar nu independent de aceastã putere decât doar în chip formal, ca
reglementare juridicã a puterii, însã nu ca un lucru substanþial deosebit de
însãºi puterea, aºa cum este socotitã uneori. Este adevãrat cã exercitarea
puterii poate fi restrânsã sau poate fi extinsã, În sensul cã limitele ºi
drepturile prin care se exercitã o putere pot sã producã modificãri în însãºi
exercitarea puterii, dar puterea rãmâne aceeaºi, ea nu este afectatã de
schimbãrile formale ale jurisdicþiei. Astfel, de exemplu, unui episcop i se
poate lua jurisdicþia prin oprirea de a-ºi exercitã drepturile ce-i revin în
calitatea sa, dar aceasta nu înseamnã ca i s-a luat ºi puterea care se
întemeiazã pe starea lui haricã ºi izvorãºte din aceastã stare, caci starea
haricã nu i se poate lua, ci poate fi numai opritã folosirea ei prin sãvârºirea
actelor corespunzãtoare. O asemenea persoana îºi poate pierde singura starea
haricã ºi, deci – implicit – întreaga putere bisericeascã ºi jurisdicþia
respectivã, prin cãderea în erezie, sau poate renunþa la exerciþiul ei, prin
demisie sau prin abandonarea slujirii episcopale.

Raportul dintre puterea bisericeascã ºi jurisdicþia bisericeascã este privit
altfel ºi în mod cu totul greºit, numai de aceia care fac distincþie de fond, iar
nu o simplã distincþie formalã între actele prin care se conferã cuiva puterea
bisericeascã ºi acelea prin care i se conferã jurisdicþia bisericeascã. În cazul
preoþiei de instituire divinã, puterea bisericeascã se conferã prin actul
hirotoniei ºi ea rezidã deci ºi izvorãºte din starea haricã pe care o dobândeºte
vreunul din membrii acestei preoþii. În virtutea acestei puteri, cel ce o
primeºte, dobândeºte în mod automat ºi dreptul de a o exercitã, adicã
jurisdicþia respectivã. Cu toate acestea, pentru raþiuni practice, de bunã
rânduialã ºi de procedare în aºa fel încât drepturile ºi îndatoririle diverselor
organe individuale de conducere bisericeascã sã fie arãtate mai lãmurit, sã
fie fãcute cunoscute mai bine tuturor celor interesaþi ºi sã-l lege sau sã-l
oblige mai mult pe purtãtorul lor, s-a introdus forma practicã de conferire a
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jurisdicþiei printr-un act care specificã conþinutul ºi limita drepturilor ºi
îndatoririlor legate de oficiul la care a fost chemat ºi în care este cineva
instituit în aparatul de conducere a Bisericii. 

Numai pentru aceste raþiuni s-a introdus folosirea unui act deosebit
formal de cel de hirotonie, pentru conferirea jurisdicþiei, act care în limbajul
canonic curent se numeºte gramata sau scrisoare, în cazul slujitorilor din
treapta episcopalã, sau singhelie, ori carte de preoþie, în cazul celor din
treapta presbiteratului. Cã lucrurile stau astfel, rezultã ºi din faptul deplin
grãitor ca nici unui sinod sau nici unui organ colectiv de conducere a
Bisericii nu i se conferã jurisdicþia prin vreun act formal de tipul gramatei
sau al singheliei, deºi jurisdicþia organelor sinodale în Bisericã este mult
superioarã jurisdicþiei organelor individuale. Este – de altfel – ºi contrar
naturii sacre a puterii bisericeºti, care se conferã prin hirotonie, pretenþia, cã
acestei puteri existente printr-un act cu caracter divin, sã i se aducã o
completare printr-un act omenesc, care i-ar condiþiona existenþa ºi lucrarea.
Este, de asemenea, chiar o blasfemie sã se pretindã ca prin practica conferirii
formale, printr-un act deosebit, a jurisdicþiei, aceasta poate fi constituitã sau
determinatã în conþinutul ei în mod independent de starea haricã a celui
cãruia i se conferã, caci niciodatã un presbiter nu poate primi jurisdicþie sau
putere episcopalã ºi, de asemenea, niciodatã vreun diacon nu poate primi
jurisdicþie sau putere presbiterialã ori episcopalã. Prin asemenea acte s-ar
altera ºi chiar s-ar ºterge sau mãcar s-ar încerca acest lucru în privinþa
caracterului divin al stãrii pe care o creeazã hirotonia ºi al puterii pe care o
cuprinde aceasta. 

Revenind acum la împãrþirea actelor de administraþie bisericeascã, dupã
modul de împãrþire a puterii bisericeºti, urmeazã sã vedem potrivit acestei
împãrþiri care sunt principalele acte de administrare a puterii bisericeºti sau
de administraþie bisericeascã.

Cu privire la administrarea puterii învãþãtoreºti, putem spune cã actele
cele mai importante ale acesteia au ca obiectiv pãstrarea învãþãturii de
credinþã, precizarea ei în raport cu nevoile de însuºire ºi de adâncire a ei,
precum ºi pe acelea de a o deosebi de rãtãciri, lucrãri care se fac prin
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organizarea activitãþii didactice, în chip felurit, inclusiv în chip de ºcoli de
diverse tipuri, apoi rãspândirea ºi apãrarea învãþãturii creºtine, lucrãri care s-
au fãcut ºi se fac pe cale de propovãduire ºi de misiune, ale cãrei forme s-au
schimbat ºi se schimbã mereu, ca ºi prin scrieri corespunzãtoare de afirmare
mai mult pozitivã sau apologetica a învãþãturii de credinþã creºtinã.

Cu privire la administrarea puterii sfinþitoare, putem spune cã, actele
cele mai importante care se folosesc în aceastã lucrare sunt acelea prin care
se sãvârºesc Sfintele Taine ºi ierurgiile bisericeºti, precum ºi alte acte legate
de organizarea cultului ºi de asigurarea bunei lui desfãºurãri.

Cu privire la administrarea puterii conducãtoare sau jurisdicþionale în
sens mai restrâns, putem spune ca principalele acte de exercitare a acestei
puteri sunt acelea prin care în conducerea Bisericii se îndeplinesc trei
funcþiuni, ºi anume: acte prin care se îndeplineºte activitatea sau funcþiunea
legislativã, acte prin care se îndeplineºte activitatea judecãtoreascã sau
funcþiunea judecãtoreascã ºi acte prin care se îndeplineºte activitatea sau
funcþiunea executivã, în cadrul cãreia – în Bisericã – intrã ºi activitatea de
administrare economicã sau de chivernisire a bunurilor materiale.

2.3. Activitatea jurisdicþionalã a puterii bisericeºti
Este un lucru bine cunoscut cã Biserica ºi-a însuºit cele dintâi norme de

drept, din viaþa de stat, adicã din dreptul roman sau laic, însuºindu-ºi în
acelaºi timp, ºi terminologia juridicã corespunzãtoare, a dreptului profan.
Ambele aceste procese s-au desfãºurat în timp, ca douã procese paralele ºi
inseparabile. Abia mai târziu Biserica ºi-a elaborat normele juridice proprii,
creându-ºi ºi o terminologie specificã.43 Din terminologia juridicã latinã,
Biserica a luat ºi cuvântul jurisdicþie, ca ºi expresia putere jurisdicþionalã, ºi
le-a folosit în sensurile în care le folosea dreptul roman sau dreptul de stat,
ulterior.

Înþelesul originar al cuvântului jurisdicþie, din care derivã ºi înþelesul
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expresiei putere jurisdicþionalã, este acela de a spune ceea ce este drept, de a
stabili dreptul sau de a pronunþa dreptul. Ca urmare, prin putere
jurisdicþionalã trebuie sã se înþeleagã puterea de a stabili sau de a pronunþa
dreptul. Dar acest lucru, adicã stabilirea sau aºezarea dreptului, întocmirea
regulilor de drept, nu se face ca scop în sine, ci ca mijloc pentru aplicarea sau
exercitarea puterii, ºi anume, a puterii prin care se urmãreºte înfãptuirea unui
anumit scop. Scopul acesta este de a crea ºi de a menþine sau de a asigura
menþinerea unei stãri de echilibru în relaþiile sociale-juridice, de a se realiza
ordinea juridicã.

Cu alte cuvinte, raþiunea puterii jurisdicþionale, ar consta în lucrarea
necesarã de a stabili ºi de a pãstra ordinea juridicã. Dar, la rândul ei, nici
aceasta nu apare ca necesarã în sine, ci numai spre a putea servi altor þeluri
ale vieþii omeneºti ºi în speþã – þelurile fiecãrei societãþi organizate, în care
ea se poate constitui. Pentru înfãptuirea acestor þeluri, acþioneazã în
permanenþã atât puterea care creeazã ordinea de drept, cât ºi ceilalþi factori
care intrã în acþiune alãturi de ea în acest scop. Colaborarea dintre puterea
constituitã ºi dintre factorii care acþioneazã împreunã cu ea pentru crearea ºi
pãstrarea sau menþinerea ordinei juridice, reprezintã o activitate complexã
prin care este îndrumatã sau condusã întreaga societate. Aceastã activitate
poate fi numitã acþiune sau lucrare de conducere. ªi fiindcã ea se sãvârºeºte
în mod principal printr-o putere constituitã într-o societate organizatã, iar
puterea aceasta foloseºte normele de drept spre a-ºi sãvârºi lucrarea specificã
de conducere, puterea respectivã se numeºte putere jurisdicþionalã. Aºadar,
prin putere jurisdicþionalã se înþelege puterea de conducere sau de cârmuire
a unei societãþi organizate, prin folosirea normelor de drept.

Organele învestite cu puterea de conducere se numesc autoritãþi,
cuvântul autoritate având înþelesul originar pe care-l are ºi cuvântul autor,
adicã pe acela de factor care are însuºirea de a sãvârºi o lucrare. Lucrarea pe
care o sãvârºeºte autoritatea este lucrarea de conducere, spre deosebire de
lucrãrile de altã naturã pe care le sãvârºesc diversele categorii de autori sau
de fãptuitori ale altor lucrãri. Toate organele care sunt chemate sã
sãvârºeascã acte de conducere, se constituie dupã reguli de drept ºi însãºi
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puterea care li se încredinþeazã, trebuie sã o foloseascã tot dupã reguli de
drept, ceea ce înseamnã ca întreaga lucrare privitoare la constituirea
autoritãþilor ºi la funcþionarea lor, adicã la conducere, este înveºmântatã în
reguli juridice. Ca urmare, orice act de exercitare sau de aplicare a puterii
este implicit un act prin care se stabileºte, se pronunþã ºi apoi se aplicã
dreptul, deci este un act de jurisdicþie. În acest sens, jurisdicþia înseamnã
pronunþarea sau stabilirea dreptului pe calea actelor de conducere a unei
societãþi, sau ºi mai precis, sãvârºirea tuturor actelor de conducere în cadrul
unei societãþi organizate, prin folosirea dreptului. Dar sãvârºirea acestui fel
de acte nu se poate face decât în limitele stabilite prin legea de drept, deci
conducerea se efectueazã de cãtre fiecare autoritate numai în limitele sta-
bilite pentru activitatea ei, prin norme juridice, precise, adicã prin legi de
drept.

Jurisdicþia mai înseamnã însã ºi dreptul de a conduce ºi anume, fie un
drept general, nelimitat, fie un drept restrâns sau limitat, circumscris sau
precis determinat, de aºa fel încât el nu se poate exercitã decât în graniþe
precise, trasate prin legi de drept.

Jurisdicþia nelimitatã revine numai puterii suverane sau suveranitãþii
propriu-zise, a cãrei caracteristicã principalã este de a nu fi limitatã prin
nimic în interiorul societãþii în care se constituie, ºi se aduce la expresie prin
acte corespunzãtoare. Fireºte însã ca ea este limitatã, în afarã societãþii
respective, prin alte suveranitãþi, adicã prin alte puteri de acelaºi fel, de
aceeaºi naturã sau de acelaºi grad. În Bisericã, jurisdicþie nelimitatã ii revine
numai Sinodului Ecumenic. Sinoadele Bisericilor locale, indiferent de
alcãtuirea lor, nu deþin o jurisdicþie nelimitatã sau suveranã, decât în
chestiunile în care aceastã jurisdicþie nu este rezervatã autoritãþii superioare
a Sinodului Ecumenic, adicã cu excepþia acelor chestiuni care prin natura lor
asigurã unitatea dogmaticã, culticã ºi canonicã a întregii Biserici. Pe de altã
parte, jurisdicþia organelor sinodale centrale ale Bisericilor locale, este
limitatã ºi teritorial numai la graniþele fiecãrei Biserici autocefale sau
autonome.

Dar, în afarã de limitele teritoriale ale jurisdicþiei mai existã ºi limite de
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fond în sensul în care se prezintã, de exemplu, aceste limite pentru jurisdicþia
autoritãþii superioare centrale a oricãrei Biserici locale. Astfel de limite de
fond existã ºi pentru felurite alte organe ºi ele sunt determinate de anumite
reguli general admise pentru buna organizare ºi funcþionare a aparatului de
conducere al oricãrei societãþi. În acest sens se creeazã sau se constituie
unele organe sau autoritãþi care deþin ºi exercitã de exemplu numai atâta
putere câtã îi este trebuincioasã spre a întocmi legi, ori spre a aplica anumite
legi într-un sector sau altul al vieþii obºteºti ºi în acest chip jurisdicþia
respectivelor autoritãþi este limitatã la lucrãrile sau funcþiunile specifice
pentru care sunt create ºi destinate.

Trebuie observat însã cã în Biserica nu existã o delimitare atât de precisã
ºi la toate nivelurile a diverselor funcþiuni, pe care sunt chemate sã le
îndeplineascã anumite organe de conducere, cum se prezintã aceastã
delimitare în viaþa de stat. Astfel, de exemplu sinoadele au în genere o
jurisdicþie generalã, adicã ele deþin ºi exercitã atât puterea legiuitoare, cât ºi
pe cea judecãtoreascã ºi executivã, la nivelul cel mai înalt. Dar cu toate
acestea sinoadele însãºi creeazã alte organe sau instituþii specializate pentru
îndeplinirea unor anumite funcþiuni, pe care nu le mai pot cuprinde în viaþa
complexã a Bisericii. Tot la fel ºi episcopul deþine ºi exercitã o putere
jurisdicþionalã generalã ºi anume atât una legiuitoare, cât ºi una
judecãtoreascã ºi executivã, dar nici el nu le poate cuprinde ºi exercitã pe
toate aceste trei puteri, de aceea este ajutat de organe corespunzãtoare, cu
atribuþii sau cu jurisdicþii limitate, potrivit trebuinþelor impuse de
specializarea ºi diviziunea muncii.

Se poate conchide, aºadar, cã prin jurisdicþie sau prin puterea
jurisdicþionalã în Bisericã, se înþelege dreptul de a deþine ºi de a exercita
puterea bisericeascã în limitele determinate de ordinea juridicã a Bisericii,
sau cu alte cuvinte, dreptul de a deþine ºi de a exercita în cadrul legii cele trei
ramuri ale puterii bisericeºti, adicã a puterii învãþãtoreºti, a celei sfinþitoare
ºi a celei de cârmuire în sens propriu.

Dar pe lângã acest înþeles general, noþiunea de jurisdicþie ca ºi aceea de
putere jurisdicþionalã, mai are în Biserica ºi înþelesul special de drept de a
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deþine ºi de a exercita a treia ramurã principalã a puterii bisericeºti ºi adicã
puterea aparte de conducere ºi de cârmuire, adicã de a îndeplini funcþiunea
deosebitã de conducere, prin sãvârºirea a trei categorii de acte distincte ºi
anume: a actelor de legiferare, a celor judecãtoreºti ºi a celor executive.

Deºi conducerea Bisericii se înfãptuieºte prin exercitarea sau aplicarea
întregii puteri bisericeºti, adicã a tuturor celor trei ramuri principale ale
acestei puteri, totuºi, datoritã faptului cã cea de a treia ramurã a puterii
bisericeºti se sprijinã mai mult decât celelalte douã pe drept ºi pe folosirea
normelor juridice, i se zice – în mod curent numai acesteia – putere
jurisdicþionalã, expresie devenitã tipicã ºi de circulaþie generalã. În mod mai
concret, în contact direct cu realitãþile bisericeºti, lucrarea de conducere a
Bisericii, se efectueazã în mod prevalent prin stabilirea sau întocmirea de
legi, adicã prin legiferare, apoi prin aplicarea legilor ºi prin luarea de mãsuri
pe calea justiþiei împotriva celor care le încalcã, aºa încât în exerciþiul celei
de a treia ramuri a puterii bisericeºti, apare în mod mai pregnant ºi mai
evident la fiecare pas, natura jurisdicþionalã a lucrãrilor sau actelor prin care
se exercitã sau se foloseºte aceasta putere, cãci fiecare din acestea înseamnã
– în sens propriu – acte de pronunþare, de stabilire ºi de aplicare constantã a
dreptului, adicã a normelor juridice. Cum însã actele prin care se traduce în
practicã lucrarea de jurisdicþie sau de stabilire ºi de pronunþarea dreptului,
sub forma deosebirii a ceea ce este drept ºi a ceea ce este nedrept, adicã a
ceea ce este în conformitate cu legea ºi a ceea ce nu este în conformitate cu
legea, ci chiar împotriva legii, sunt actele de judecatã sau actele judiciare,
cuvântul jurisdicþie ca ºi expresia de putere jurisdicþionalã a dobândit un sens
ºi mai restrâns ºi anume cel mai restrâns dintre înþelesurile în care se
foloseºte, acela de lucrare judecãtoreascã, sau de putere judecãtoreascã, ori
judiciarã. Acesta este al treilea sens principal în care se foloseºte cuvântul
jurisdicþie, ca ºi expresia putere jurisdicþionalã.

Cu alte cuvinte, atât termenul specific de jurisdicþie, cât ºi expresia
putere jurisdicþionalã se folosesc în Bisericã cu trei sensuri distincte ºi
anume:

- În sensul de drept general de a deþine ºi de a exercita întreaga
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putere bisericeascã, în limitele determinate de ordinea juridicã a Bisericii. În
virtutea acestui drept, organele învestite cu jurisdicþie sau cu puterea
jurisdicþionalã, pot exercitã în Biserica, în limitele competenþelor fiecãreia,
atât puterea învãþãtoreascã sau de propovãduire, cât ºi cea sfinþitoare ºi cea
de conducere sau de cârmuire;

- În sensul de drept special de a deþine ºi de a exercita în aceleaºi limite
determinate de ordinea juridicã a Bisericii, a treia ramurã a puterii
bisericeºti, care datorita specificului ei, se ºi numeºte în sens propriu, putere
jurisdicþionalã;

- În sensul de drept ºi mai restrâns de a deþine ºi de a exercita numai o
parte din cea de a treia ramurã a puterii bisericeºti ºi adicã pe aceea în
virtutea cãreia se exercitã aºa-zisa putere judecãtoreascã adicã se
îndeplineºte funcþiunea judecãtoreascã în viaþa Bisericii.

Lãmurirea înþelesului cuvântului jurisdicþie în genere, ca ºi a expresiei
putere jurisdicþionalã, precum ºi a înþelesului deosebit pe care îl au în viaþa
Bisericii, atât noþiunea de jurisdicþie, cât ºi cea de putere jurisdicþionalã,
apare ca absolut necesarã pentru a se evita confundarea lucrurilor, deoarece
noþiunile de care ne-am ocupat sunt folosite fãrã discernãmântul cuvenit, atât
în ºtiinþele juridice profane, cât ºi în cele mai multe scrieri de Drept
bisericesc.

În cuprinsul ramurii puterii bisericeºti adicã a puterii cârmuitoare,
conducãtoare sau jurisdicþionale propriu-zise, intrã trei categorii de acte prin
care se sãvârºesc lucrãri distincte prin natura lor, dar care reprezintã – fiecare
în felul sãu – un mod de a stabili, de a rosti sau de a pronunþa ori de a aplica
dreptul, adicã normele de drept, în scopul creãrii ºi menþinerii celei mai
corespunzãtoare stãri de echilibru, a celei mai corespunzãtoare ordini
juridice. Amintim aici cã elementele care intrã în alcãtuirea ordinei juridice
sunt: ideologia sau concepþia despre drept, autoritatea legiferatoare, legile,
supunerea faþã de legi ºi sancþiunile sau pedepsele prin care se impune
respectul legilor, în caz de împotrivire faþã de ele. Dintre aceste elemente,
acelea care fac obiectul unei cercetãri mai amãnunþite în legãturã cu puterea
jurisdicþionalã, ca a treia ramurã principalã a puterii bisericeºti, sunt:
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autoritatea legiuitoare, legile ºi sancþiunile. Subdiviziunile puterii
jurisdicþionale, sunt: puterea sau funcþiunea legiuitoare; puterea sau
funcþiunea judecãtoreascã ºi puterea sau funcþiunea executivã.

Existenþa ºi lucrarea puterii legiuitoare, adicã îndeplinirea funcþiei
legislative în Bisericã, presupune existenþa unor organe învestite cu aceasta
putere, care în totalitatea lor reprezintã autoritatea sau puterea legiuitoare a
Bisericii, precum ºi a legilor însãºi.

Existenþa ºi lucrarea puterii judecãtoreºti, adicã a îndeplinirii funcþiei
judecãtoreºti în Bisericã, presupune atât existenta legilor ºi a supunerii
obiºnuite faþã de acestea, cât ºi existenta unor cazuri de nesupunere faþã de
legi sau de încãlcare a acestora, cazuri în care devine necesarã judecarea
celor nesupuºi, ºi pedepsirea lor, prin aplicarea aºa numitelor sancþiuni.
Sancþiunile au menirea sã apere de tulburare echilibrul sau starea de ordine
juridicã a societãþii, creatã prin legile de drept ºi prin aplicarea lor la realitã-
þile vieþii, prin consimþirea sau supunerea fatã de ele a membrilor societãþii.44

În fine, existenþa ºi lucrarea puterii executive presupune iarãºi existenþa
unei supuneri constante a membrilor societãþii faþã de legile de drept, iar pe
de altã parte presupune deasemenea existenþa unor acte de nesupunere faþã
de legi, în cazul cãrora trebuiesc aplicate sau duse la îndeplinire hotãrârile
puterii judecãtoreºti sau a organelor care îndeplinesc funcþia judecãtoreascã
în Bisericã.

Dacã este uºor de înþeles ce reprezintã puterea sau funcþiunea legislativã
ºi cea judecãtoreascã în Bisericã, este mai dificilã înþelegerea conþinutului
puterii sau funcþiunii executive în Bisericã. Într-adevãr, în mod curent, prin
putere sau funcþiune executive, se înþelege mai mult aplicarea mãsurilor de
constrângere exterioarã sau fizicã, în scopul ducerii la îndeplinire a
hotãrârilor judecãtoreºti. Deci de noþiunea curentã a executivului þine
executarea sau aplicarea prin forþã a unor hotãrâri emise în baza legii de cãtre
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instanþele judecãtoreºti. De fapt însã lucrarea principalã ºi specificã a puterii
executive sau a funcþiunii executive constã în ducerea la îndeplinire a
imperativelor legii, aºa cum este aceasta emisã de cãtre legiuitor, adicã de
cãtre puterea legislativã, ceea ce înseamnã aplicarea legilor la realitãþile
vieþii, adicã la toate acelea care pot face obiectul legiferãrii. Prin aceasta
lucrare, puterea executive pune în miºcare în sensul dorit ºi stabilit de
legiuitor întreaga viaþã a societãþii, folosind un imens aparat de care se
serveºte ca de o pârghie cu nenumãrate ramificaþii ce strãbat ºi cuprind
întreaga societate. Lucrarea de acest fel a puterii executive, se numeºte în
limbajul juridic al statului, administraþie, pentru cã ea constã de fapt în
aplicarea legilor la realitãþile vieþii sociale, adicã în administrarea acestor
mijloace ale puterii de stat care se numesc legi, la realitãþile vieþii de pe
teritoriul unui stat.

Executivul în viaþa Bisericii, sau altfel spus conþinutul puterii ori
funcþiunii executive în Biserica ar putea consta în douã categorii principale
de lucrãri ºi anume, în acte de aplicare curentã a legilor la realitãþile vieþii
bisericeºti, pe scara întregului aparat de organizare ºi de conducere a
Bisericii ºi în acte de ducere la îndeplinire a hotãrârilor instanþelor
judecãtoreºti ale Bisericii. Din modul în care s-a înfãþiºat schema puterii
jurisdicþionale propriu-zise, arãtându-i-se conþinutul acesteia în Bisericã ºi
din raportarea ei la elementele ordinei juridice, rezultã clar ca puterea
jurisdicþionalã ºi exercitarea ei în Bisericã, constituie principalul mijloc
concret sau principalul factor cu caracter practic, prin care se asigurã
menþinerea acesteia. Dar prin relevarea importanþei puterii jurisdicþionale
bisericeºti nu vrem sã diminuãm importanþa puterii bisericeºti, în general.
Nici n-ar fi posibil aºa ceva, de altfel, cãci dupã cum este ºtiut puterea
jurisdicþionalã nu reprezintã decât o parte a acesteia. Autoritatea legiuitoare
a Bisericii nu se întemeiazã numai pe deþinerea ºi exercitarea puterii
jurisdicþionale sau conducãtoare a Bisericii, ci pe puterea bisericeascã în
deplinãtatea ei ºi astfel legile pe care le emite ea, sunt expresia întregii puteri
bisericeºti, nu numai a unei porþiuni din aceastã putere.
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III. ADUNAREA NAÞIONALÃ BISERICEASCÃ

3.1. Adunarea Naþionalã Bisericeascã ºi Marea Adunare Naþionalã
Activitatea jurisdicþionalã sau conducãtoare a Bisericii a fost ºi ea

împãrþitã, dupã modelul statului, în trei secþiuni: activitate legislativã sau
deliberativã, activitate executivã ºi activitate judecãtoreascã. Prevederile
legale bisericeºti privitoare la activitãþile sus menþionate se gãsesc în
principal în Statutul pentru organizarea ºi funcþionarea Bisericii Ortodoxe
Române adoptat în anul 1949, cu modificãrile ulterioare, act legislativ
bisericesc ce constituie Constituþia Bisericii Ortodoxe Române, ºi care a fost
completat de o serie de regulamente de aplicare, ultima oarã rectificat de
textul Comisiei speciale, constituitã cu acordul Sfântului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române, ce a definitivat completãrile la 5 ºi 26 iunie 2007.

Biserica Ortodoxã Românã are ca organe centrale deliberative Sfântul
Sinod, Sinodul Permanent; ºi Adunarea Naþionalã Bisericeascã; ca organe
centrale executive: Patriarhul; Consiliul Naþional Bisericesc, Permanenþa
Consiliului Naþional Bisericesc; iar organe centrale administrative:
Cancelaria Sfântului Sinod ºi Administraþia Patriarhalã. Hotãrârile organelor
centrale sunt obligatorii pentru întreaga Bisericã Ortodoxã Românã. Sfântul
Sinod este cea mai înaltã autoritate a Bisericii Ortodoxe Române pentru toate
chestiunile spirituale ºi canonice, precum ºi pentru cele bisericeºti de orice
naturã date în competenþa sa.

Pentru o mai bunã înþelegere a rolului Adunãrii Naþionale Bisericeºti, ca
organ central deliberativ al Bisericii Ortodoxe Române, e bine sã cunoaºtem
modelul dupã care a fost alcãtuitã, anume Marea Adunare Naþionalã ºi rolul
ei în organizarea statalã a Republicii, de aceea încercãm sã prezentãm câteva
aspecte ce privesc modul de organizare, atribuþiile ºi implicarea Marii
Adunãri Naþionale în bunul mers al treburilor statului. 

Marea Adunare Naþionalã a fost organismul legislativ unicameral al
Republicii Populare Române ºi al Republicii Socialiste România în perioada
1948-1989. Constituþia Republicii Populare Române, publicatã în Monitorul
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Oficial Nr. 87 bis din 13 aprilie 1948, prevedea45 în Capitolul 3: „Organul
suprem al puterii de stat a Republicii Populare Române este Marea Adunare
Naþionalã a Republicii Populare Române.46 Marea Adunare Naþionalã este
unicul organ legiuitor al Republicii Populare Române”.

Funcþiunile directe ale Marii Adunãri Naþionale erau urmãtoarele:
a) alegerea Prezidiului Marii Adunãri Naþionale a Republicii Populare

Române; 
b) formarea Guvernului Republicii Populare Române; 
c) modificarea Constituþiei; 
d) chestiunile rãzboiului ºi ale pãcii; 
e) stabilirea planurilor economiei naþionale; 
f) aprobarea bugetului de stat, a încheierii exerciþiilor bugetare ºi

stabilirea impozitelor ºi veniturilor destinate bugetului statului;
g) stabilirea numãrului de ministere, denumirea, contopirea ºi

desfiinþarea de ministere; 
h) modificarea împãrþirii pe regiuni a teritoriului Republicii Populare

Române; 
i) acordarea amnistiei; 
j) controlul general asupra aplicãrii Constituþiei. 
Marea Adunare Naþionalã era aleasã de cãtre oamenii muncii, cetãþeni ai

Republicii Populare Române, pe circumscripþii electorale, câte un deputat la
40.000 locuitori, pe timp de 4 ani. O lege se socotea adoptatã dacã era votatã
de majoritatea simplã a Marii Adunãri Naþionale.

Constituþia Republicii Socialiste România din 1965 prevedea
urmãtoarele47: „Deþinãtor suveran al puterii, poporul o exercitã prin Marea
Adunare Naþionalã ºi prin consiliile populare, organe alese prin vot
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universal, egal, direct ºi secret. Marea Adunare Naþionalã ºi consiliile
populare constituie baza întregului sistem de organe ale statului. Marea
Adunare Naþionalã este organul suprem al puterii de stat, sub conducerea ºi
controlul cãruia îºi desfãºoarã activitatea toate celelalte organe ale statului”.
Cetãþenii Republicii Socialiste România aveau dreptul de a alege ºi de a fi
aleºi în Marea Adunare Naþionalã ºi în consiliile populare. Votul era
universal, egal, direct ºi secret. Aveau drept de vot toþi cetãþenii care au
împlinit vârsta de 18 ani. Cetãþenii cu drept de vot care au împlinit vârsta de
23 de ani puteau fi aleºi deputaþi în Marea Adunare Naþionalã ºi în consiliile
populare. Marea Adunare Naþionalã, organul suprem al puterii de stat, devine
ºi unicul organ legiuitor al Republicii Socialiste România.48

Marea Adunare Naþionalã are, în acea perioadã, urmãtoarele atribuþii
principale:

1. Adoptã ºi modificã Constituþia Republicii Socialiste România;
2. Reglementeazã sistemul electoral;
3. Hotãrãºte consultarea poporului, prin referendum, asupra mãsurilor

de importanþã deosebitã care privesc interese supreme ale þãrii;
4. Adoptã planul naþional unic de dezvoltare economico-socialã, bugetul

de stat ºi contul general de încheiere a exerciþiului bugetar;
5. Organizeazã Consiliul de Miniºtri; stabileºte normele generale de

organizare ºi funcþionare a ministerelor ºi celorlalte organe centrale de stat;
6. Reglementeazã organizarea judecãtoreascã ºi a Procuraturii;
7. Stabileºte normele de organizare ºi funcþionare a consiliilor populare;
8. Stabileºte organizarea administrativã a teritoriului;
9. Acordã amnistia;
10. Ratificã ºi denunþã tratatele internaþionale care implicã modificarea

legilor;
11. Alege ºi revocã pe Preºedintele Republicii Socialiste România;
12. Alege ºi revocã Consiliul de Stat;
13. Alege ºi revocã Consiliul de Miniºtri;
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14. Alege ºi revocã Tribunalul Suprem ºi procurorul general;
15. Exercitã controlul general al aplicãrii Constituþiei. Numai Marea

Adunare Naþionalã hotãrãºte asupra constituþionalitãþii legilor;
16. Controleazã activitatea Preºedintelui Republicii Socialiste România

ºi a Consiliului de Stat;
17. Controleazã activitatea Consiliului de Miniºtri, a ministerelor ºi a

celorlalte organe centrale ale administraþiei de stat;
18. Ascultã dãri de seamã cu privire la activitatea Tribunalului Suprem

ºi controleazã deciziile sale de îndrumare;
19. Controleazã activitatea Procuraturii;
20. Exercitã controlul general asupra activitãþii consiliilor populare;
21. Stabileºte linia generalã a politicii externe;
22. Proclamã, în interesul apãrãrii þãrii, a ordinii publice sau a securitãþii

statului, starea de necesitate, în unele localitãþi sau pe întreg teritoriul þãrii;
23. Declarã mobilizarea parþialã sau generalã;
24. Declarã starea de rãzboi. Starea de rãzboi poate fi declaratã numai

în cazul unei agresiuni armate împotriva Republicii Socialiste România sau
împotriva unui alt stat faþã de care Republica Socialista România are
obligaþii de apãrare mutualã asumate prin tratate internaþionale, dacã s-a
produs situaþia pentru care obligaþia de declarare a stãrii de rãzboi este
statornicitã.49

Tradiþia juridicã a conservat principiul potrivit cãruia, „nemo censetur
ignorare legem potest” (nimeni nu poate invoca necunoaºterea legii), sau
„ignoratia juris non executat” (necunoaºterea legii nu scuzã încãlcarea ei),
prezumându-se cã, dupã publicarea ei în Monitorul Oficial, legea este
cunoscutã de toþi. În realitate însã, publicarea oficialã a legii, oferã doar
posibilitatea cunoaºterii ei, care adeseori este rodul unui lung ºi dinamic
proces de interpretare. Scopul redãrii rolului jucat de Marea Adunare
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Naþionalã în þara noastrã, înainte de Revoluþia din 1989, este de a facilita o
cunoaºtere efectivã a aparatului legislativ de atunci ºi asemãnãrile de fond cu
rolul actual al Adunãrii Naþionale Bisericeºti a Biserici Ortodoxe Române.
Aceasta constituie un domeniu de interes actual, mai ales în acest an în care
s-a mediatizat excesiv în presã ºi televiziune rolul Adunãrii Naþionale
Bisericeºti în alegerea Patriarhului.

3.2. Atribuþiile Adunãrii Naþionale Bisericeºti
Biserica Ortodoxã Românã se administreazã în mod autonom prin

organisme proprii reprezentative, constituite din clerici ºi mireni, potrivit
dispoziþiilor prezentului Statut ºi a regulamentelor sale. Organismele
centrale bisericeºti deliberative ºi executive sunt valabil constituite cu
prezenþa a cel puþin 2/3 din numãrul membrilor lor ºi iau hotãrâri cu votul
majoritãþii membrilor prezenþi. Mandatele membrilor clerici ºi mireni aleºi
în organismele centrale bisericeºti deliberative ºi executive sunt revocabile
în cazuri de activitate potrivnicã sau dãunãtoare bunului mers al Bisericii.
Revocarea se face de cãtre Adunarea Naþionalã Bisericeascã, la propunerea
Preºedintelui. Convocarea organismelor centrale deliberative, cu precizarea
ordinii de zi se va face de cãtre Preºedinte, cu cel puþin 14 zile înainte de ziua
fixatã pentru ºedinþã, iar în cazuri excepþionale în cel mai scurt timp.
Deschiderea ºi închiderea ºedinþelor lor de lucru se face de cãtre Preºedinte.
Procesul-Verbal al fiecãrei ºedinþe de lucru a organismelor centrale
deliberative ºi executive se semneazã de Preºedintele ºi Secretarul desemnat.
Hotãrârile organismelor centrale bisericeºti deliberative ºi executive sunt
obligatorii pentru întreaga Bisericã Ortodoxã Românã. 

Adunarea Naþionalã Bisericeascã este organismul50 central deliberativ al
Bisericii Ortodoxe Române, pentru problemele administrative, sociale,
culturale, economice ºi patrimoniale. Ea este alcãtuitã din câte doi
reprezentanþi ai fiecãrei Eparhii, un cleric ºi un mirean, delegaþi de Adunãrile
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Eparhiale, pe termen de patru ani. Ei pot fi delegaþi pentru cel mult douã
mandate. Membrii Sfântului Sinod sunt, de drept, membri în Adunarea
Naþionalã Bisericeascã.

Adunarea Naþionalã Bisericeascã este legal constituitã în prezenþa a cel
puþin 2/3 dintre membrii Sfântului Sinod. Preºedintele Adunãrii Naþionale
Bisericeºti este Patriarhul. În lipsa Patriarhului, preºedinte este Mitropolitul
Moldovei ºi Bucovinei, iar în lipsa acestuia, Mitropolitul Ardealului, urmând
apoi al Olteniei, al Banatului sau cel mai vechi Arhiepiscop sau Episcop în
hirotonie. Adunarea Naþionalã Bisericeascã se întruneºte în ºedinþã de lucru
anualã, iar în ºedinþe extraordinare, ori de câte ori este nevoie. Adunarea
Naþionalã Bisericeascã se întruneºte ºi în ºedinþe solemne. 

Atribuþiile Adunãrii Naþionale Bisericeºti sunt:
- Susþine drepturile Bisericii Ortodoxe Române;
- Voteazã Statutul pentru organizarea ºi funcþionarea Bisericii Ortodoxe

Române ºi modificarea acestuia, ca urmare a hotãrârilor Sfântului Sinod;
- Aprobã regulamentele de aplicare a prezentului Statut pentru

domeniile de activitate date în competenþã, ca urmare a hotãrârilor Sfântului
Sinod;

- Alege pe membrii Consiliului Naþional Bisericesc, la propunerea
Patriarhului;

- Adoptã mãsuri generale pentru sprijinirea aºezãmintele culturale,
social-filantropice, economice ºi fundaþionale ale Bisericii;

- Stabileºte mijloacele de ajutorare ale organismelor ºi aºezãmintelor
centrale bisericeºti ºi de culturã religioasã, precum ºi pentru Institutul Biblic
ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române;

- Examineazã ºi aprobã Raportul general privind activitatea din Biserica
Ortodoxã Românã ºi hotãrãºte mãsurile ce trebuie luate pentru administrarea
treburilor bisericeºti;

- Aprobã contul de execuþie bugetarã ºi bilanþul financiar-contabil al
Administraþiei Patriarhale, al Institutului Biblic ºi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Române ºi al fundaþiilor centrale bisericeºti;

- Aprobã bugetul general al Administraþiei Patriarhale, al Institutului

252 BISERICA ORTODOXÃ



Biblic ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române ºi al fundaþiilor centrale
bisericeºti;

- Aprobã mãsuri unitare privind administrarea bunurilor mobile ºi
imobile, proprietãþi ale unitãþilor de cult din întreaga Bisericã, precum ºi a
celor fundaþionale;

- Exercitã orice alte atribuþii care îi sunt date prin Statutul de organizare
al Bisericii Ortodoxe Române ºi regulamentele bisericeºti.

Pentru studierea problemelor ºi formularea propunerilor ce urmeazã a fi
supuse deliberãrii, Adunarea alege, la începutul fiecãrui mandat de patru ani,
dintre membrii ei, ierarhi, clerici ºi mireni, ºase Comisii de lucru
permanente, care au câte un preºedinte, vice-preºedinte ºi raportor desemnaþi
de plen, la propunerea Preºedintelui.

Comisiile Adunãrii Naþionale Bisericeºti sunt:
a. Comisia administrativ-organizatoare;
b. Comisia bisericeascã;
c. Comisia culturalã ºi socialã;
d. Comisia economico-financiarã ºi de patrimoniu;
e. Comisia de validare ºi de petiþii;
f. Comisia bugetarã.

Pentru probleme speciale se pot alege, de la caz la caz, comisii de lucru
nepermanente.

3.3. Rolul Adunãrii Naþionale Bisericeºti în alegerea Patriarhului
Desemnarea candidaþilor pentru slujirea, vrednicia ºi rãspunderea de

Patriarh, se face prin vot secret de cãtre Sfântul Sinod, întrunit în ºedinþã
extraordinarã. Sfântul Sinod este legal constituit cu prezenþa a douã treimi
din membrii sãi ºi hotãrãºte cu votul a jumãtate plus unu din membrii
prezenþi.

Patriarhul este ales de cãtre Colegiul Electoral Bisericesc constituit cu
prezenþa a douã treimi din membrii sãi ºi considerat valabil cu votul a
jumãtate plus unu din membrii prezenþi. Colegiul Electoral Bisericesc este
constituit din membrii Adunãrii Naþionale Bisericeºti ºi din cei ai Adunãrii
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Mitropolitane. Din Colegiu fac parte, ca membri de drept, câte un decan ºi
câte un director, clerici, de la instituþiile de învãþãmânt teologic din fiecare
Eparhie, desemnaþi de Mitropolit în consultare cu ierarhii eparhioþi, dintre
care sã nu lipseascã decanul ºi directorul reprezentând Eparhia vacantã.

Pentru slujirea, vrednicia ºi rãspunderea de Patriarh este eligibil oricare
dintre Mitropoliþii, Arhiepiscopii ºi Episcopii eparhioþi în funcþiune, cetãþeni
români, care s-au impus în conºtiinþa Bisericii ºi a societãþii prin viaþã curatã,
culturã teologicã, demnitate eclesialã, zel misionar ºi simþ gospodãresc. De
îndatã ce scaunul de Patriarh devine vacant, locotenenþa patriarhalã îi revine
de drept Mitropolitul Moldovei ºi Bucovinei, în caz de absenþã sau refuz,
Mitropolitul Ardealului, Mitropolitul Clujului, Albei, Criºanei ºi
Maramureºului, Mitropolitul Olteniei, Mitropolitul Banatului, ceilalþi
Mitropoliþi, Arhiepiscopi sau Episcopi în conformitate cu dipticele
Patriarhiei. Pe durata vacanþei, Locþiitorul de Patriarh rezolvã doar treburile
curente ale Administraþiei Patriarhale ºi Eparhiei vacante, fãrã dreptul de a
face modificãri în legiuirile ºi structurile Bisericii sau de a schimba
destinaþia bunurilor bisericeºti. La 41 de zile de la vacantare are loc ºedinþa
extraordinarã a Sfântului Sinod, convocat statutar de Locþiitorul de Patriarh,
pentru desemnarea a doi sau trei candidaþi la scaunul patriarhal.

În deschiderea ºedinþei extraordinare, Locþiitorul de Patriarh îl invitã pe
Secretarul Sfântului Sinod sã facã apelul nominal. Secretarul Sfântului Sinod
face cunoscut faptul cã desemnarea candidaþilor pentru slujirea, vrednicia ºi
rãspunderea de Patriarh, Mitropolit, Arhiepiscop ºi Episcop eparhiot se face
prin vot secret de cãtre Sfântul Sinod, întrunit în ºedinþã extraordinarã. În
aceastã situaþie, Sfântul Sinod este legal constituit cu prezenþa a douã treimi
din membrii sãi ºi hotãrãºte cu votul majoritãþii, adicã jumãtate plus unu din
membrii prezenþi.

În continuare, la invitaþia Locþiitorului de Patriarh, Secretarul Sfântului
Sinod dã citire listei ierarhilor eparhioþi alcãtuitã din vreme, în ordinea
dipticului, pentru nominalizarea celui mai vechi în hirotonie, cum rezultã din
Condica Sfântã, începând cu mitropoliþii ºi continuând cu arhiepiscopii ºi
episcopii, în vederea prezidãrii ªedinþei Sfântului Sinod. În urma
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constatãrilor, Locþiitorul de Patriarh anunþã numele ierarhului care va prelua
conducerea ºedinþei, invitându-l sã o prezideze. În caz de impediment sau
refuz, preºedinþia revine urmãtorului cu cea mai mare vechime în hirotonie
în treapta arhiereascã, în ordinea dipticului, dacã cel nominalizat nu se
numãrã printre candidaþi. Prin preluarea preºedinþiei de cãtre un ierarh
eparhiot, cu cea mai mare vechime în treapta arhieriei în ordinea dipticului,
lista candidaþilor eligibili devine definitivã, putându-se deschide procedura
desemnãrii candidaþilor la scaunul patriarhal.

Pe durata ºedinþei, Preºedintele de ºedinþã este asistat, ca bãrbaþi de
încredere, de primii doi Episcopi-vicari sau Arhierei-vicari cu cea mai veche
hirotonie în treapta arhiereascã. Secretar de ºedinþã este Episcopul-vicar sau
Arhiereul-vicar cu cea mai nouã hirotonie. Aceºtia patru alcãtuiesc Biroul.
Cei doi asistenþi ai Preºedintelui le aratã celor prezenþi cã cele douã urne sunt
goale. Din timp au fost pregãtite buletinele de vot care poartã pe unul din
colþuri ºtampila Sfântului Sinod ºi pe care sunt înscriºi în ordinea dipticelui
toþi ierarhii eparhioþi eligibili. La apelul Secretarului de ºedinþã, fiecare
votant primeºte un buletin de vot ºi, mergând într-un loc special amenajat,
bifeazã pe buletin, în fricã de Dumnezeu ºi sub insuflarea Duhului Sfânt,
numele celui pe care îl crede vrednic sã fie ales. Înainte de a pãrãsi locul
special amenajat pentru votare, fiecare votant împãtureºte buletinul de vot în
patru, în aºa fel încât ºtampila sã fie afarã. Apoi, fiecare votant sãrutã Sfânta
Evanghelie ºi depune buletinul în prima urnã.

Votarea este obligatorie, voturile bifate incorect, cu adãugiri sau fãrã
bifare, se anuleazã. Preºedintele face numãrãtoarea buletinelor, trecându-le
din prima urnã în cea de a douã. Numãrul buletinelor trebuie sã fie egal cu
acela al votanþilor prezenþi. Preºedintele desface fiecare buletin din cea de a
douã urnã, îl aratã celor doi asistenþi, citeºte cu voce tare numele bifat ºi îl
depune în prima urnã. În acest timp, Secretarul înscrie într-o listã voturile
sub numele respective, rostite de Preºedinte. Secretarul, dupã ce a verificat
dacã suma voturilor este egalã cu numãrul buletinelor, semneazã lista ºi o
predã Preºedintelui. Acesta o citeºte cu voce tare, dupã care o semneazã
împreunã cu cei doi asistenþi.
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Devine primul candidat desemnat pentru alegerea în slujirea de Patriarh
cel care a obþinut majoritatea, adicã jumãtate plus unu din numãrul voturilor
valabil exprimate. Dacã nici unul dintre candidaþi nu întruneºte majoritatea,
în aceeaºi ºedinþã se procedeazã la o nouã votare. Dacã nici de data aceasta
nu s-a obþinut majoritatea, în aceeaºi ºedinþã se repetã scrutinul pânã ce unul
din candidaþi o obþine. În caz de paritate, decid sorþii.

Pentru al doilea candidat se organizeazã, în aceeaºi ºedinþã, fãrã pauzã,
un nou scrutin, la care participã primii trei candidaþi în ordinea numãrului de
voturi obþinute la votarea precedentã. Cel care a obþinut majoritatea, adicã
jumãtate plus unu din numãrul voturilor valabil exprimate, devine al doilea
candidat desemnat. Dacã nici unul dintre cei trei nu a întrunit majoritatea, se
organizeazã un nou scrutin, la care participã primii doi din scrutinul
precedent. Devine al doilea candidat cel care a obþinut majoritatea. În caz de
paritate, decid sorþii.

Pentru al treilea candidat se organizeazã, în aceeaºi ºedinþã, fãrã pauzã,
un nou scrutin, la care participã primii trei candidaþi în ordinea numãrului de
voturi obþinut la votarea precedentã. Cel care a obþinut majoritatea, adicã
jumãtate plus unu din numãrul voturilor valabil exprimate, devine al treilea
candidat desemnat. Dacã nici unul dintre cei trei nu a întrunit majoritatea se
organizeazã un nou scrutin la care participã primii doi din scrutinul
precedent. Devine al treilea candidat cel care a obþinut majoritatea. În caz de
paritate decid sorþii.

Preºedintele anunþã rezultatul votãrii, dupã care îi predã preºedinþia
Locþiitorului de Patriarh.

3.4. ªedinþa Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea noului Patriarh
În aceeaºi zi în care a avut loc desemnarea candidaþilor de cãtre Sfântul

Sinod, are loc ºedinþa Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea noului
patriarh.

Colegiul Electoral Bisericesc este constituit din membrii Adunãrii
Naþionale Bisericeºti (organism reprezentativ central al Bisericii Ortodoxe
Române format din membrii Sfântului Sinod ºi din câte trei reprezentanþi ai
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fiecãrei eparhii, 2 laici ºi 1 cleric), cei ai Adunãrii Eparhiale a Eparhiei
vacante (Patriarhul este ºi Arhiepiscopul Bucureºtilor, Adunarea eparhialã
fiind formatã 30 de membri, din care 20 mireni ºi 10 clerici). Din Colegiu
fac parte, ca membri de drept, câte un decan ºi câte un director, clerici, de la
instituþiile de învãþãmânt teologic din fiecare Mitropolie (în þarã fiind 6
Mitropolii), desemnaþi de Mitropolit în consultare cu ierarhii sufragani,
dintre care sã nu lipseascã decanul ºi directorul reprezentând eparhia
vacantã. Colegiul Electoral Bisericesc este legal constituit cu prezenþa a
douã treimi din membrii sãi ºi alege valabil cu majoritate, adicã jumãtate
plus unu din membrii prezenþi. Convocarea ºedinþei Colegiului Electoral
Bisericesc se face o datã cu convocarea ºedinþei extraordinare a Sfântului
Sinod pentru desemnarea candidaþilor. Ierarhii eparhioþi se aleg prin vot
secret de cãtre Colegiul Electoral Bisericesc dintre doi sau trei candidaþi
desemnaþi de Sfântul Sinod. În cazuri excepþionale ºi motivat se admite ºi un
singur candidat. Membrii Colegiului Electoral Bisericesc vor primi la
începutul ºedinþei câte un curriculum vitae al celor doi sau trei candidaþi
desemnaþi.

ªedinþa Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de Patriarh este
deschisã de Locþiitorul de Patriarh. Secretarul Sfântului Sinod face apelul
nominal. ªedinþa Colegiul Electoral Bisericesc pentru alegerea de Patriarh
este prezidatã, în ordinea dipticelui, de Mitropolitul, Arhiepiscopul sau
Episcopul eparhiot cu cea mai veche hirotonie în treapta arhiereascã, dacã nu
se numãrã printre candidaþi. În acest scop, Locþiitorul de Patriarh invitã pe
Secretarul Sfântului Sinod sã citeascã lista ierarhilor eparhioþi, membri ai
Sfântului Sinod, în ordinea vechimii hirotoniei în treapta arhiereascã, aºa
cum reiese din Condica Sfântã. Locþiitorul de Patriarh anunþã numele celui
de-semnat ºi îl invitã pe acesta sã preia conducerea ºedinþei. În caz de
impediment sau refuz, preºedinþia îi revine urmãtorului, dupã aceleaºi
criterii. Pe durata ºedinþei electorale, nici un membru al Colegiului nu poate
pãrãsi sala decât motivat, cu încuviinþarea Preºedintelui.

Preºedintele este asistat, ca bãrbaþi de încredere, de doi sau trei membri
mireni ai Colegiului, propuºi câte unul de cãtre fiecare din cei doi sau trei
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candidaþi la scaunul patriarhal ºi aprobaþi de Colegiu. Secretar de ºedinþã este
un membru cleric al Colegiului, desemnat de Preºedinte prin consultarea
plenului. Aceºtia patru sau cinci alcãtuiesc Biroul. Pe fiecare buletin de vot
sunt tipãrite numele celor doi sau trei candidaþi, în ordinea desemnãrii de
cãtre Sfântul Sinod. Cei doi asistenþi ai Preºedintelui le aratã celor prezenþi
cã cele douã urne sunt goale. Din timp au fost pregãtite buletinele de vot care
poartã pe unul din colþuri ºtampila Sfântului Sinod ºi pe care sunt înscrise
numele celor trei candidaþi. La apelul Secretarului de ºedinþã, fiecare votant
primeºte un buletin de vot ºi, mergând într-un loc special amenajat, bifeazã
pe buletin, în fricã de Dumnezeu ºi sub insuflarea Duhului Sfânt, numele
celui pe care îl crede vrednic sã fie ales. Înainte de a pãrãsi locul special
amenajat pentru votare, fiecare votant împãtureºte buletinul de vot în patru,
în aºa fel încât ºtampila sã fie afarã. Apoi, fiecare votant sãrutã Sfânta
Evanghelie ºi depune buletinul în prima urnã. Votarea este obligatorie,
voturile bifate incorect, cu adãugiri sau fãrã bifare, se anuleazã. Preºedintele
face numãrãtoarea buletinelor, trecându-le din prima urnã în cea de a douã.
Numãrul buletinelor trebuie sã fie egal cu acela al votanþilor prezenþi.
Preºedintele desface fiecare buletin din cea de a douã urnã, îl aratã celor doi
asistenþi, citeºte cu voce tare numele bifat ºi îl depune în prima urnã. În acest
timp, Secretarul înscrie într-o listã voturile sub numele respective, rostite de
Preºedinte. Secretarul, dupã ce a verificat dacã suma voturilor este egalã cu
numãrul buletinelor, semneazã lista ºi o predã Preºedintelui. Acesta o citeºte
cu voce tare, dupã care o semneazã împreunã cu cei doi asistenþi.

Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române devine candidatul care a obþinut
majoritatea, adicã jumãtate plus unu din numãrul voturilor valabil exprimate.
Dacã nici unul dintre cei doi sau trei candidaþi nu a întrunit majoritatea, se
organizeazã o nouã votare, la care participã primii doi candidaþi care au
întrunit cel mai mare numãr de voturi. Devine ales cel care a întrunit
majoritatea, adicã jumãtate plus unu din numãrul voturilor valabil exprimate.
În caz de paritate decid sorþii.

Rezultatul alegerii este consemnat într-un proces-verbal la care se
anexeazã buletinele voturilor exprimate. Preºedintele anunþã solemn numele
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celui ales, dupã care conducerea ºedinþei îi este predatã celui ce a deschis-o,
care o ºi închide. Actele alegerii se înainteazã Sfântului Sinod în vederea
examinãrii canonice ºi a validãrii alegerii.

3.5. Membrii Adunãrii Naþionale Bisericeºti
Ca organ reprezentativ central al Bisericii Ortodoxe Române, pentru

toate problemele administrative ºi economice ºi pentru cele care nu sunt de
competenþa Sfântului Sinod, funcþioneazã Adunarea Naþionalã Bisericeascã.
Forul este compus din câte trei reprezentanþi ai fiecãrei eparhii (un cleric ºi
doi mireni), desemnaþi de adunãrile eparhiale, pe termen de patru ani. 

În urma trecerii la cele veºnice a regretatului ºi veºnicului de pomenire
Prea Fericitului Patriarh Teoctist, Colegiul Electoral Bisericesc a hotãrât, ca
pe 12 septembrie 2007, Înâistãtãtor Bisericii Ortodoxe Române sã fie ales
Înalt Prea Sfinþia Sa Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei ºi
Bucovinei. Din Colegiul Electoral Bisericesc fac parte membrii Adunãrii
Naþionale Bisericeºti ºi cei din Adunarea Eparhialã, dar ºi membri de drept,
câte un decan ºi câte un director de la instituþiile de învãþãmânt teologic din
fiecare Mitropoliei, desemnaþi de mitropoliþi.

3.5.a. Sfântului Sinod al Patriarhiei Române are în componenþa sa
urmãtorii membrii:

1. Prea Fericitul Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române,
Mitropolitul Munteniei ºi Dobrogei, Arhiepiscop al Bucureºtilor, Locþiitor al
scaunului de Mitropolit al Moldovei ºi Bucovinei, Locþiitor al Cezareei
Capadociei. 

Prea Fericirea Sa Dr. Daniel Ciobotea, s-a nãscut la data de 22 iulie
1951, în satul Dobreºti, comuna Bara, judeþul Timiº, ca al treilea copil în
familia învãþãtorului Alexie ºi Stela Ciobotea. 

A urmat o ºcoala primarã în satul natal (1958-1962), Dobreºti, iar
gimnaziul în localitatea Lãpuºnic (1962-1966), judeþul Timiº. În perioada
1966 începe cursurile liceale în oraºul Buziaº, pe care le continuã în
municipiul Lugoj, la Liceul „Coriolan Brediceanu” (1967-1970).
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Dupã absolvirea examenului de bacalaureat se înscrie ca student la
Institutul Teologic Universitar Ortodox din Sibiu (1970-1974), unde susþine
ºi Teza de licenþã în teologie (Noul Testament).

În perioada 1974-1976 frecventeazã cursurile de doctorat la Institutul
Teologic Universitar Ortodox din Bucureºti, Secþia Sistematicã, sub
îndrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru Stãniloae. Îºi continuã studiile în
strãinãtate: doi ani la Facultatea de Teologie Protestantã a Universitãþii de
ªtiinþe Umane din Strasbourg (Franþa) ºi doi ani la Universitatea „Albert
Ludwig” din Freiburg im Breisgau, Facultatea de Teologie Catolicã
(Germania).

În 15 iunie 1979 îºi susþine teza de doctorat la Universitatea din
Strasbourg, intitulatã: «Réflexion et vie chrétiennes aujourd’hui. Essai sur le
rapport entre la théologie et la spiritualité». Teza a fost pregãtitã sub
îndrumarea a doi reputaþi profesori francezi: Gerard Ziegwald ºi André
Benoît ºi a primit calificativul maxim. Devine astfel doctor al Universitãþii
din Strasbourg.

O versiune extinsã a acestei teze a fost pregãtitã sub îndrumarea
mentorului sãu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stãniloae ºi a fost susþinutã la 31
octombrie 1980 la Institutul Teologic Universitar Ortodox din Bucureºti sub
titlul: «Teologie ºi spiritualitate creºtinã. Raportul dintre ele ºi situaþia
actualã».

În urma examenului oral ºi a susþinerii tezei, doctorandul Dan-Ilie
Ciobotea a fost declarat Doctor în teologie ortodoxã, de asemenea, cu
calificativul maxim. Pr. Prof. Dr. D. Stãniloae a spus cu acest prilej:
„Examenul tezei a dovedit Comisiei de examinare cã are în faþa sa un
candidat bine pregãtit, bine informat ºi mai ales pãtruns de dorinþa ºi râvna
de a trãi o viaþã teologicã de adâncime duhovniceascã. Nouã asemenea
oameni ne trebuie, oameni care sã trãiascã în învãþãtura Bisericii noastre.
Spiritualitatea adevãratã a preotului aceasta este: sã trãiascã în aºa fel încât
sã poatã rãspunde ºi întrebãrilor omului de azi, dar sã rãmânã ºi preot
adevãrat. Cu o preoþime fãrã culturã teologicã ºi fãrã trãirea demnitãþii ºi
misiunii sublime a preoþiei se va ajunge la îndepãrtarea poporului credincios
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de Bisericã.”
În 1987 intrã în viaþa monahalã la Mãnãstirea Sihãstria, Jud. Neamþ, cu

numele Daniel, avându-l ca naº de cãlugãrie pe Prea Cuviosul Pãrinte
Arhimandrit Cleopa Ilie.

Între anii 1988-1990 are funcþia de consilier patriarhal pentru
ecumenism, iar din 1992 profesor la Facultatea de Teologie din Iaºi. Este
hirotonit Arhiereu la 04.03.1990 ca Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Timiºoarei, iar în acelaºi an Arhiepiscop al Iaºilor ºi Mitropolit al Moldovei
ºi Bucovinei. La data de 12 septembrie 2007, este ales ca Patriarh Bisericii
Ortodoxe Române, fiind întronizat duminicã 30 septembrie 2007, în
catedrala patriarhalã din Bucureºti.

2. Prea Sfinþitul Episcop-Vicar Patriarhal Vincenþiu Ploieºteanu -
Secretarul Sfântului Sinod

3. Prea Sfinþitul Episcop-Vicar Patriarhal Ciprian Câmpineanul
4. Prea Sfinþitul Sebastian Ilfoveanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei

Bucureºtilor
5. Prea Sfinþitul Varsanufie Prahoveanul, Episcop-Vicar al

Arhiepiscopiei Bucureºtilor
6. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Teodosie, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei

Tomisului
7. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Nifon, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei

Târgoviºtei
8. Prea Sfinþitul Epifanie, Episcop al Episcopiei Buzãului ºi Vrancei, 
9. Prea Sfinþitul Calinic, Episcop al Episcopiei Argeºului ºi Muscelului
10. Prea Sfinþitul Dr. Casian, Episcop al Episcopiei Dunãrii de Jos
11. Prea Sfinþitul Dr. Damaschin, Episcop al Episcopiei Sloboziei ºi

Cãlãraºilor
12. Prea Sfinþitul Galaction, Episcop al Episcopiei Alexandriei ºi

Teleormanului
13. Prea Sfinþitul Ambrozie Sinaitul, Episcop al Episcopiei Giurgiului
14. Prea Sfinþitul Calinic Botoºãneanul, Episcop-Vicar al

Arhiepiscopiei Iaºilor
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15. Înalt Prea Sfinþitul Pimen, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei Sucevei
ºi Rãdãuþilor

16. Prea Sfinþitul Eftimie, Episcop al Episcopiei Romanului
17. Prea Sfinþitul Dr. Ioachim Bãcãoanul, Arhiereu-Vicar al

Episcopiei Romanului
18. Prea Sfinþitul Ioachim, Episcop al Episcopiei Huºilor
19. Prea Sfinþitul Corneliu Bârlãdeanul, Arhiereu-Vicar al Episcopiei

Huºilor
20. Prea Sfinþitul Dr. Laurenþiu Streza, Arhiepiscop al Sibiului ºi

Mitropolit al Ardealului
21. Prea Sfinþitul Visarion Rãºinãreanul, Episcop-Vicar al

Arhiepiscopiei Sibiului
22. Prea Sfinþitul Ioan, Episcop al Covasnei ºi Harghitei
23. Înalt Prea Sfinþitul Bartolomeu, Arhiepiscop al Vadului,

Feleacului ºi Clujului ºi Mitropolit al Clujului, Albei, Criºanei ºi
Maramureºului

24. Prea Sfinþitul Dr. Irineu Bistriþeanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului ºi Clujului

25. Prea Sfinþitul Vasile Someºanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Clujului

26. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Andrei, Arhiepiscop de Alba Iulia
27. Prea Sfinþitul Sofronie, Episcop al Episcopiei Oradiei, Bihorului ºi

Sãlajului 
28. Prea Sfinþitul Petroniu Sãlãjanul, Arhiereu-Vicar la Episcopia

Oradiei
29. Prea Sfinþitul Justinian, Episcop al Maramureºului ºi Sãtmarului
30. Prea Sfinþitul Iustin Sigheteanul, Arhiereu-Vicar al Episcopiei

Maramureºului ºi Sãtmarului
31. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Teofan, Arhiepiscop al Craiovei ºi

Mitropolit al Olteniei
32. Prea Sfinþitul Gurie Gorjeanul, Episcop-Vicar al Mitropoliei

Olteniei

262 BISERICA ORTODOXÃ



33. Prea Sfinþitul Gherasim, Episcop al Râmnicului
34. Prea Sfinþitul Dr. Irineu Slatineanul Arhiereu-Vicar al Episcopiei

Râmnicului
35. Prea Sfinþitul Nicodim, Episcop al Episcopiei Severinului ºi

Strehaiei
36. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Nicolae, Arhiepiscop al Timiºoarei ºi

Mitropolit al Banatului
37. Prea Sfinþitul Paisie Lugojanul. Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei

Timiºoarei
38. Prea Sfinþitul Dr. Timotei, Episcop al Aradului, Ienopolei ºi

Hãlmagiului
39. Prea Sfinþitul Lucian Mic, Episcop de Caransebeº
40. Înalt Prea Sfinþitul Petru, Arhiepiscop ºi Mitropolit al Basarabiei
41. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Serafim, Mitropolit al Mitropoliei

Ortodoxe Române pentru Germania ºi Europa Centralã
42. Prea Sfinþitul Sofian Braºoveanul, Episcop Vicar al Mitropoliei

Ortodoxe Române pentru Germania ºi Europa Centralã
43. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Iosif, Arhiepiscop ºi Mitropolit al

Arhiepiscopiei Ortodoxe Române pentru Europa Occidentalã ºi Meridionalã
44. Prea Sfinþitul Siluan Episcop-vicar pentru Italia, al Mitropoliei

Ortodoxe Române pentru Europa Occidentalã ºi Meridionalã
45. Prea Sfinþitul Marc, Episcop-vicar al Mitropoliei Ortodoxe

Române pentru Europa Occidentalã ºi Meridionalã
46. Înalt Prea Sfinþitul Dr. Nicolae Condrea, Arhiepiscop al

Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane în America ºi Canada
47. Prea Sfinþitul Ioan Casian de Vicina, Episcop vicar al

Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane în America ºi Canada
48. Prea Sfinþitul Daniil, Episcop al Episcopiei Ortodoxe Române

Dacia Felix

3.5.b. Membrii Adunãrii Naþionale Bisericeºti – clerici ºi laici
Adunarea Naþionalã Bisericeascã are 160 de membri, fiind compusã din
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cei 48 de ierarhi ai Sfântului Sinod ºi din cei 12 decani ºi directori ai
instituþiilor de învãþãmânt teologic. Restul de 100 membri ai Adunãrii
Naþionale Bisericeºti sunt clerici din toatã þara ºi laici, reprezentanþi ai
episcopiilor. Raportul dintre reprezentaþii episcopiilor este de un cleric la doi
laici. Astfel, episcopiile din România sunt reprezentate de 68 de laici ºi 34 de
clerici.

Mirenii care sunt membrii în Adunarea Naþionalã Bisericeascã provin
din mediul academic, din cel politic ºi de afaceri, funcþionari ai statului:
inspectori, secretari de prefecturã, directori de muzee, cadre didactice ale
unor universitãþi de stat ºi particulare, etc. Dintre mireni doar 28% sunt
oameni de afaceri sau de culturã care, doar aparent, nu au nici o legãtura cu
mediul politic. Dar cum om politic înseamnã un om care se ocupã cu
problema polis-ului, deci ale cetãþii, cred cã e indicat sã urmãm «principiul
ªagunian», ºi sã avem implicaþi în alegeri oameni din toate sferele sociale.

Singura condiþie pentru a fi propus ºi mai apoi ales în Adunarea
Naþionalã Bisericeascã este sã fie niºte «creºtini buni», adicã sã fie cel puþin
legal, membrii în Consiliul parohial al unei parohii. Deci automat sunt
implicaþi în problemele Bisericii, de la cea mai mic organism de conducere
al Bisericii Ortodoxe Române. 

IV. ORGANIZAREA EXECUTIVÃ A ADUNÃRII NAÞIONALE BISERICEªTI

4.1. Consiliul Naþional Bisericesc
Consiliul Naþional Bisericesc este organism central executiv al Sfântului

Sinod ºi al Adunãrii Naþionale Bisericeºti. El se întruneºte la convocarea
Preºedintelui, cel puþin de douã ori pe an sau ori de câte ori este nevoie. Se
compune din 12 membri, câte un cleric ºi câte un mirean reprezentând
fiecare Mitropolie din interiorul graniþelor României, desemnaþi din
Adunarea Naþionalã Bisericeascã pe un termen de 4 ani ºi pentru cel mult
douã mandate. Preºedintele Consiliului Naþional Bisericesc este Patriarhul,
iar în lipsã locþiitorul sãu, iar în lipsa acestuia, Mitropolitul Moldovei ºi
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Bucovinei, urmând apoi Mitropolitul Ardealului, al Olteniei, al Banatului
sau cel mai vechi Arhiepiscop sau Episcop în hirotonie.

Membrii Sfântului Sinod pot participa cu vot deliberativ la ºedinþele
Consiliului. Episcopii-Vicari Patriarhali sunt membrii permanenþi ai
Consiliului Naþional Bisericesc, cu vot deliberativ. Vicarul administrativ
patriarhal, consilierii patriarhali ºi inspectorul general bisericesc sunt
membrii permanenþi ai Consiliului Naþional Bisericesc, cu vot deliberativ.

Consiliul Naþional Bisericesc ia hotãrâri valabile prin consens sau cu
votul majoritãþii membrilor prezenþi. Secretar al ºedinþelor este unul din
consilierii patriarhali, desemnat de Patriarh. El exercitã în timpul dintre
ºedinþele Adunãrii Naþionale Bisericeºti urmãtoarele atribuþii ale acesteia:

- Susþine drepturile Bisericii Ortodoxe Române;
- Adoptã mãsuri generale pentru sprijinirea aºezãmintelor culturale,

social-filantropice, economice ºi fundaþionale ale Bisericii;
- Stabileºte mijloacele de ajutorare ale organismelor ºi aºezãmintelor

centrale bisericeºti ºi de culturã religioasã, precum ºi pentru Institutul Biblic
ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române;

- Întocmeºte raportul general privind activitatea generalã a Bisericii
Ortodoxe Române; 

- Întocmeºte contul de execuþie bugetarã ºi bilanþul financiar-contabil al
Administraþiei Patriarhale ºi Institutului Biblic ºi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Române;

- Întocmeºte bugetul general al Administraþiei Patriarhale ºi al
Institutului Biblic ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române;

- Aprobã planul de activitate al Editurii, Tipografiei ºi Atelierelor
Institutului Biblic ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române;

- Hotãrãºte asupra modului de administrare a bunurilor mobile ºi
imobile ale Administraþiei Patriarhale, Institutului Biblic ºi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Române ºi al fundaþiilor bisericeºti centrale;

- Hotãrãºte asupra acceptãrii donaþiilor ºi legatelor ce se fac în folosul
Cancelariei Sfântului Sinod, Administraþiei Patriarhale ºi Institutului Biblic
ºi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, precum ºi a schimbãrii

CUVÂNTUL CARE ZIDEªTE 265



destinaþiei sau a înstrãinãrii proprietãþilor acestora de orice naturã, cu
respectarea prevederilor statutare, regulamentare bisericeºti ºi legale;

- Exercitã orice atribuþii care îi sunt date prin Statut, regulamente sau
prin hotãrâri ale Sfântului Sinod, Sinodului Permanent ºi Adunãrii Naþionale
Bisericeºti.

4.2. Cancelaria Sfântului Sinod
În exercitarea atribuþiilor sale executive de Preºedinte al organismelor

centrale bisericeºti ºi Întâistãtãtor al Bisericii Ortodoxe Române, Patriarhul
este ajutat de: Cancelaria Sfântului Sinod ºi de Administraþia Patriarhalã.
Din încredinþarea Patriarhului, Cancelaria Sfântului Sinod ºi Administraþia
Patriarhalã sunt conduse de Episcopii-Vicari Patriarhali.

Episcopii-Vicari Patriarhali se aleg, prin vot secret, de cãtre Sfântul
Sinod la propunerea Patriarhului fãcutã în consultare cu Sinodul Permanent
ºi sunt asimilaþi în drepturile de pomenire ºi cinstire cu episcopii eparhioþi.
Ei îndeplinesc atribuþiunile delegate lor, prin Decizie, de cãtre Patriarh.

Cancelaria Sfântului Sinod este organism central administrativ al
Sfântului Sinod, al Sinodului Permanent, al Adunãrii Naþionale Bisericeºti,
al Patriarhului, al Consiliului Naþional Bisericesc ºi al Permanenþei acestuia,
precum ºi al Colegiului Electoral Bisericesc. Secretarul Sfântului Sinod, prin
Decizie Patriarhalã, conduce Cancelaria Sfântului Sinod având colaboratori
pe Vicarul administrativ patriarhal ºi consilierul patriarhal de resort. Vicarul
administrativ patriarhal împreunã cu consilierul patriarhal din Cancelaria
Sfântului Sinod, sub conducerea Episcopului-Vicar Patriarhal, pregãtesc
lucrãrile pentru convocarea organismelor centrale ºi cele care se supun
examinãrii acestora.

Atribuþiile Cancelariei Sfântului Sinod:
- Elaboreazã, pãstreazã ºi pregãteºte, pentru publicarea în Revista

„Biserica Ortodoxã Românã”, procesele-verbale ale ºedinþelor de lucru ale
organismelor centrale bisericeºti, comunicã centrelor eparhiale hotãrârile
acestora ºi þine evidenþa modului de aducere a lor la îndeplinire, cu excepþia
celor care sunt date în competenþa Sectoarelor Administraþiei Patriarhale.
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- Elaboreazã corespondenþa organismelor centrale bisericeºti ºi a
Preºedintelui acestora cu autoritãþile publice centrale în problemele care
privesc viaþa religioasã din Biserica Ortodoxã Românã.

- Întocmeºte ºi supune aprobãrii Deciziile Patriarhale de atribuþii ale
personalului de conducere din cadrul Cancelariei Sfântului Sinod, de la
sectoarele Administraþiei Patriarhale ºi ale Institutului Biblic ºi de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Române.

- Centralizeazã datele referitoare la domeniile vieþii religioase din
Patriarhia Românã pentru evidenþã ºi publicare în presa bisericeascã.

Cancelaria Sfântului Sinod este pãstrãtoarea sigiliului Sfântului Sinod.
Pentru îndeplinirea atribuþiilor sale, ca organism central administrativ
Cancelaria Sfântului Sinod are urmãtoarele servicii: Oficiul canonic-juridic;
Secretariat, registraturã ºi arhivã; Personal-resurse umane; Biblioteca
Sfântului Sinod ºi altele, a cãror activitate este coordonatã de Vicarul
administrativ patriarhal.

4.3. Administraþia Patriarhalã
Administraþia Patriarhalã, ca organism central administrativ, are în

atribuþiile sale studierea ºi întocmirea referatelor asupra problemelor
bisericeºti de competenþa organelor centrale deliberative ºi executive, prin
urmãtoarele sectoare administrative de specialitate:

- Sectorul învãþãmânt teologic, confesional, educaþie religioasã ºi
schimbul de burse;

- Sectorul Biserica ºi Societatea;
- Sectorul Economic-Financiar, cu urmãtoarele servicii: Contabilitate,

Tehnic, Comisia de Picturã Bisericeascã;
- Sectorul relaþii inter-ortodoxe ºi ecumenice, cu serviciul de protocol;
- Sectorul comunitãþi ortodoxe române din afarã graniþelor þãrii;
- Sectorul patrimoniu bisericesc cultural-naþional;
- Sectorul patrimoniu imobiliar, construcþii ºi administrarea bunurilor

bisericeºti ale instituþiilor centrale bisericeºti;
- Sectorul media, comunicaþii ºi relaþii publice;
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- Corpul de inspecþie ºi control
Prin hotãrâri ale Permanenþei Consiliului Naþional Bisericesc pot lua

fiinþã ºi alte sectoare ºi servicii în cadrul Administraþiei Patriarhale. Prin
Decizie Patriarhalã, Episcopii-Vicari Patriarhali conduc sectoarele
Administraþiei Patriarhale având colaboratori pe consilierii patriarhali de
resort.

Prin sectoarele administrative de specialitate ºi prin serviciile aferente,
Administraþia Patriarhalã studiazã problemele bisericeºti specifice acestora
care intrã în competenþa organismelor centrale deliberative ºi executive,
comunicã centrelor eparhiale hotãrârile acestora ºi þine evidenþa modului de
aducere a lor la îndeplinire.

Corpul de inspecþie ºi control este încadrat cu:
- Un inspector general bisericesc, cu atribuþii generale de control ºi

referent la Sfântul Sinod pentru cazurile de caterisire ºi iertare de pedepsele
definitive aplicate clerului;

- Un inspector pentru instituþiile de învãþãmânt preuniversitar teologic
(Seminarii teologice liceale ºi ªcoli de cântãreþi bisericeºti);

- Unul sau mai mulþi inspectori pentru controlul financiar ºi gestionar,
dintre care unul cu pregãtire juridicã.

Membrii Corpului de inspecþie ºi control îºi desfãºoarã activitatea din
dispoziþia Patriarhului, potrivit atribuþiilor stabilite în Statut, în
regulamentele bisericeºti ºi în conformitate cu prevederile legale în vigoare.

Vicarul administrativ patriarhal, consilierii patriarhali ºi inspectorul
general bisericesc se numesc, se menþin ºi se revocã, de cãtre Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Române într-o ºedinþã a Permanenþei Consiliului
Naþional Bisericesc dintre preoþii doctori, absolvenþi de masterat sau
licenþiaþi în teologie, cu cel puþin gradul II. Ei pot funcþiona ºi la parohie, cu
aprobarea Patriarhului. Lor li se vor fixa, prin Decizie a Patriarhului, sfera
de activitate ºi atribuþiile în cadrul Sectoarelor pe care le conduc, ca membri
ai Permanenþei Consiliului Naþional Bisericesc.

Vicarul administrativ patriarhal ºi consilierii patriarhali participã la
ºedinþele organismelor centrale deliberative ºi executive, cu vot consultativ,
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iar la ºedinþele Permanenþei Consiliului Naþional Bisericesc, cu vot
deliberativ.

Consilierii administrativi, membrii corpului de inspecþie ºi control ºi
personalul Cancelariei Patriarhale, se bucurã de dispoziþiile generale
privitoare la funcþionari, în ceea ce priveºte salarizarea.

Consiliul Naþional Bisericesc, Administraþia ºi Cancelaria Patriarhalã
vor funcþiona conform unui regulament întocmit de Consiliul Naþional
Bisericesc ºi votat de Adunarea Naþionalã Bisericeascã.

V. ADUNÃRILE NAÞIONALE BISERICEªTI DIN ALTE ÞÃRI ORTODOXE

5.1. Congresul Bisericesc în Biserica Ortodoxã Rusã
Biserica Ortodoxã Rusã este corpul creºtinilor aflaþi sub autoritatea

Patriarhiei Moscovei, care este în comuniune cu ceilalþi patriarhi ai
bisericilor ortodoxe. Datoritã acestui fapt, credincioºii ortodocºi ruºi sunt în
comuniune cu toþi ceilalþi creºtini ortodocºi. O parte a Bisericii Ortodoxe
Ruse (Biserica Ortodoxã Rusã din exil) se aflã sub ascultarea canonicã a
Patriarhiei de Constantinopol, acuzând Patriarhia Moscovei de
compromisuri cu puterea comunistã ºi cu succesorii acesteia.

Biserica ortodoxã rusã îºi regãseºte originile în Botezul din Kiev din
988, când Prinþul Vladimir I a adoptat în mod oficial religia Imperiului
Bizantin ca religie de stat a Rusiei Kievene. Datoritã acestui fapt, Biserica
Ortodoxã Rusã ºi-a sãrbãtorit în 1988 aniversarea a o mie de ani de existenþã.
Biserica Ortodoxã Rusã îºi revendicã succesiunea apostolicã prin patriarhul
de Constantinopol.

Întreaga Bisericã Ortodoxã Rusã a fost la început sub ascultarea
canonicã a Patriarhiei de Constantinopol, patriarhul constantinopolitan
numind mitropolitul din fruntea Bisericii Rusiei Kievene. Mitropolia s-a
mutat din Kiev la Suzdal ºi mai apoi la Vladimir, apoi, în 1326, la Moscova,
dupã devastarea Kievului în timpul nãvãlirilor tãtare.

În 1439, la Consiliul de la Florenþa, la o întâlnire a conducãtorilor
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bisericilor ortodoxe ºi catolice, s-a cãzut de acord asupra condiþiilor
reunificãrii celor douã ramuri ale creºtinismului. Ortodocºii ruºi, însã, nu au
fost de acord cu concesiile fãcute catolicilor ºi Mitropolitul Isidor a fost
destituit din poziþia sa. Biserica Ortodoxã Rusã a rãmas independentã faþã de
Scaunul Romei.

În 1448 Biserica Ortodoxã Rusã a devenit independentã ºi faþã de
Patriarhia de Constantinopol. Mitropolitul Iona, instalat în funcþie de
Consiliul Episcopilor Ruºi în 1448, a fost învestit cu titlul de Mitropolit al
Moscovei ºi al tuturor ruºilor. Acest lucru s-a întâmplat cu numai cinci ani
mai înainte de Cãderea Constantinopolului din 1453.

În 1589 mitropolitul Moscovei a devenit primul patriarh al Moscovei ºi
al tuturor ruºilor, fãcând astfel Biserica Ortodoxã Rusã autocefalã. Celelalte
patriarhii ortodoxe (Antiohia, Alexandria, Ierusalim ºi Constantinopol) i-au
recunoscut Moscovei dreptul de a exista de sine-stãtãtor ca a cincea bisericã-
sorã.

În 1652 Patriarhul Nikon a încercat sã centralizeze puterea care era
distribuitã local ºi în acelaºi timp sã armonizeze riturile ortodoxe ruse cu
cele ale bisericii greceºti. De exemplu, el a insistat ca ruºii sã-ºi facã semnul
crucii cu trei degete iar nu cu douã, aºa cum era tradiþional. Aceastã reformã
a adus mari nemulþumiri în pãturile largi ale populaþiei, care au vãzut
schimbãrile ca pe niºte erezii, dar ºi ca pe un pretext al lui Nikon de a uzurpa
puterea. Acest grup contestatar a devenit cunoscut sub numele de credincioºi
de rit vechi, ei respingând învãþãturile noului patriarh. Þarul Alexei I, (care,
de asemenea, încerca sã centralizeze puterea), a sprijinit schimbãrile lui
Nikon, iar credincioºii de rit vechi au fost persecutaþi pânã când pe tron s-a
urcat Petru cel Mare, care a fost de acord sã-i lase sã-ºi practice religia
ortodoxã conform vechilor canoane.

La sfârºitul secolului al XVII-lea ºi la începutul secolului al XVIII-lea,
Biserica Ortodoxã Rusã s-a bucurat de o mare expansiune. În 1688
Mitropolia Kievului a fost transferatã de sub jurisdicþia Constantinopolului
sub aceea a Moscovei, aducând milioane de noi credincioºi ºi ºase dioceze
sub controlul general al Patriarhiei Ruse. În urmãtoarele douã secole,
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eforturile misionarilor ruºi s-au întins de-a lungul Siberiei pânã în Alaska ºi
mai apoi în Statele Unite.

Astãzi Biserica Ortodoxã Rusã este o Bisericã Localã autocefalã,
multinaþionalã, aflându-se în unitate dogmaticã, culticã ºi canonicã cu alte
Biserici Ortodoxe Locale. Cel dintâi Statut (Ustav) – rus este considerat a fi
fost Ustavul Sf. Vladimir, datând, de fapt, de pe la începutul secolului al XI-
lea, anterior anului 1011, dupã care a urmat Ustavului Iaroslav cel Înþelept
(sec. XIV-XV). În aceste documente se atingeau ºi chestiuni bisericeºti.51

Bisericile Autonome, Exarhatele, eparhiile, Instituþiile sinodale,
protopopiatele, parohiile, mânãstirile, frãþiile, suroratele, instituþiile de
învãþãmânt bisericesc, misiunile, reprezentantele ºi filialele, alcãtuiesc din
punct de vedere canonic patriarhia Moscovei. 

„Patriarhatul de Moscova”52, este o altã denumire oficialã a Bisericii
Ortodoxe Ruse. Titulatura s-a introdus prima oarã în Statutul din 1988. S-a
adãugat la titulatura mai veche: Biserica Ortodoxã Rusã, precedatã ºi ea de
titulatura ºi mai veche, Biserica Ortodoxã Rossieneascã. 

Jurisdicþia Bisericii Ortodoxe Ruse se extinde asupra persoanelor de
confesiune ortodoxã care locuiesc pe teritoriul canonic al Bisericii Ortodoxe
Ruse: În Rusia, Ucraina, Bielorusia, Moldova, Azerbaidjan, Kazahstan,
Kirghizia, Lituania, Letonia, Tadjikistan, Turkmenia, Uzbekistan, Estonia;
de asemenea, asupra altor ortodocºi care intrã de buna voie în ea, însã
locuiesc în alte þãri. Biserica Ortodoxã Rusã, preþuind ºi respectând legile din
fiecare stat, îºi exercitã activitatea pe temeiul: Sfintei Scripturi ºi a Sfintei
Tradiþii; canoanelor ºi rânduielilor Sfinþilor Apostoli, ale Sfintelor Sinoade
Ecumenice ºi Locale ºi ale Sfinþilor Pãrinþi; hotãrârilor propriilor Sinoade
Locale ºi Soboare arhiereºti, a Sfântului Sinod ºi Ordinelor Patriarhului
Moscovei ºi al întregii Rusii ºi Statutului actual de organizare. Biserica
Ortodoxã Rusã este înregistratã în calitate de persoanã juridicã în Federaþia
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Rusã, ca organizaþie religioasã centralizatã. Subdiviziunile canonice ale
Bisericii Ortodoxe Ruse aflate pe teritoriul altor þãri pot fi înregistrate ca
persoane juridice în concordantã cu legile existente din fiecare stat. 

Biserica Ortodoxã Rusã are structurã de conducere ierarhicã. Organele
supreme ale puterii ºi conducerii bisericeºti sunt: Soborul Local, Soborul
Arhieresc53, Sfântul Sinod în frunte cu patriarhul Moscovei ºi al întregii
Rusii. În Biserica Ortodoxã Rusã funcþioneazã Consistoriul bisericesc în trei
instanþe: Consistoriul eparhial, Consistoriul general bisericesc ºi
Consistoriul Soborului Arhieresc. 

Soborul local sau Congresul Bisericesc avea ca paralel civil Zemskii
Sobor, adicã Obºtea Þãrii. La noi, echivalentul ar fi Adunarea Naþionalã
Bisericeascã, în care intrã, în întregime, ºi Sfântul Sinod. În Biserica
Ortodoxã Rusã, puterea supremã în sfera învãþãturii de credinþã ºi a
organizãrii canonice aparþine Soborului Local. Datele convocãrii Soborului
Local se stabilesc de Soborul Arhieresc. În cazuri excepþionale, Soborul
Local poate fi convocat de Patriarhul Moscovei si al întregii Rusii (de
Locþiitor) ºi de Sfântul Sinod. Soborul Local se compune din: arhierei,
reprezentanþi ai clerului, ai cãlugãrilor ºi ai mirenilor, în cuantumul ºi în
ordinea stabilitã de Soborul Arhieresc care poartã responsabilitatea pentru
organizarea Soborului Local ºi care dezbate, îmbunãtãþeºte în prealabil ºi
prezintã spre aprobare Soborului Local propunerea agendei, a ordinei zilei,
regulamentul ºedinþelor ºi structura Soborului Local; de asemenea adoptã
alte decizii, în ceea ce priveºte desfãºurarea Soborului Local. 

În cazul în care Soborul Local este convocat de Patriarhul Moscovei ºi
al întregii Rusii ºi de Sfântul Sinod, propunerile în ceea ce priveºte
programa, ordinea zilei, regulamentul ºedinþelor ºi structura Soborului Local
se confirmã de Soborul Arhieresc, ºedinþa cãruia precede în mod obligatoriu
ºedinþa Soborului Local. 
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53. Soborul Arhieresc este un organ mai larg, în care intrã arhiereii eparhioþi ºi
neeparhioþi ai Bisericii Ortodoxe Ruse, în timp ce Sfântul Sinod este foarte redus
ca numãr.



Membrii Soborului sunt: arhiereii eparhioþi ºi arhiereii vicari ai Bisericii
Ortodoxe Ruse, potrivit stãrii lor. Procedura de alegere în Sobor a delegaþilor
din cler, a cãlugãrilor ºi a mirenilor ºi numãrul lor se stabilesc de Soborul
Arhieresc. În cazuri excepþionale, procedura alegerii în Sobor a delegaþilor
clerului, ai monahilor ºi ai mirenilor, ºi numãrul lor, se stabilesc de Sfântul
Sinod cu confirmarea ulterioarã de cãtre Soborului Arhieresc. 

Atribuþiile Soborului Local (Congresul Bisericesc) sunt: 
a. interpreteazã învãþãtura Bisericii Ortodoxe pe temeiul Sfintei

Scripturi ºi a Sfintei Tradiþii, pãstrând unitatea învãþãturii de credinþã
(dogmaticã) ºi canonicã cu Bisericile Ortodoxe Locale. 

b. rezolvã problemele de ordin canonic, de cult ºi pastorale, asigurând
unitatea Bisericii Ortodoxe Ruse, pãstrarea puritãþii credinþei ortodoxe, a
moralitãþii creºtine ºi a evlaviei. 

c. aprobã, schimbã, anuleazã ºi expliciteazã Hotãrârile sale în ceea ce
priveºte viaþa religioasã în conformitate cu p. 5, par. „a”, „b” ale secþiunii
curente. 

d. aproba Hotãrârile Soborului Arhieresc referitoare la învãþãtura de
credinþã ºi organizarea canonicã . 

e. canonizeazã Sfinþii. 
f. alege Patriarhul Moscovei ºi al întregii Rusii ºi stabileºte procedura

acestei alegeri. 
g. determinã ºi corecteazã principiile relaþiilor dintre Bisericã ºi Stat. 
h. îºi exprimã, în cazuri necesare, îngrijorarea în ceea ce priveºte

problemele contemporaneitãþii. 
Preºedintele Soborului este Patriarhul Moscovei ºi al întregii Rusii; În

lipsa Patriarhului – Locþiitoru1 Scaunului (Prestolului) patriarhal. Cvorumul
Soborului se compune din 2/3 delegaþi aleºi, legal inclusiv 2/3 arhierei din
numãrul general al ierarhilor – membri ai Soborului. Soborul confirmã
ordinea zilei, programa, regulamentul desfãºurãrii ºedinþelor ºi structura lor
ºi de asemenea, cu majoritatea simplã a membrilor de faþã, alege Prezidiul,
Secretariatul Soborului, ºi formeazã organele de lucru necesare. Prezidiul
este format din un preºedinte (Patriarhul Moscovei ºi al întregii Rusii sau
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Locþiitorul) ºi din 12 membri în rang de arhierei. Preºedintele conduce
ºedinþele Soborului. Secretariatul Soborului este format din: Secretar în rang
de arhiereu ºi 2 adjuncþi – un cleric ºi un mirean. Secretariatul poartã
rãspunderea pentru asigurarea membrilor Soborului cu materialele de lucru
necesare ºi pentru întocmirea proceselor-verbale ale ºedinþelor. Procesele-
Verbale se semneazã de cãtre Preºedinte, de cãtre membrii Prezidiului ºi de
cãtre Secretar. Soborul alege preºedintele (în rang de arhiereu), membrii ºi
secretarii organelor de lucru instituite de cãtre ei, cu majoritate simplã de
voturi. Prezidiul, Secretarul ºi preºedintele organelor de lucru alcãtuiesc
Consiliul Soborului. Consiliul Soborului este organul conducãtor al
Soborului. În competenþa lui intrã: 

a. examinarea problemelor, chestiunilor care apar în agenda zilei ºi
introducerea propunerilor privind ordinea studierii lor de cãtre Sobor

b. coordonarea activitãþii Soborului 
c. examinarea chestiunilor de procedura ºi de protocol
d. asigurarea tehnico-administrativã a activitãþii normale a Soborului. 
Toþi arhiereii – membri ai Soborului – formeazã Conferinþa Arhiereascã.

Conferinþa se convoacã de Preºedintele Soborului, la iniþiativa lui, conform
hotãrârii Consiliului Soborului sau la propunerea a nu mai puþin de 1/3 din
arhierei. În sarcina Conferinþei intrã dezbaterea acelor propuneri ale
Soborului, care au o importanþã deosebitã ºi care iscã îndoieli din punctul de
vedere al corespondenþei cu Sfânta Scriptura, cu Sfânta Tradiþie, cu dogmele
ºi canoanele, dar ºi cu susþinerea pãcii ºi a unitãþii bisericeºti. 

Dacã vreo hotãrâre a Soborului sau vreo parte a ei se respinge de
majoritatea arhiereilor de faþã, atunci se introduce la o a douã examinare
sinodalã. Dacã ºi dupã aceasta, majoritatea ierarhilor prezenþi la Soborul
ierarhilor o resping, atunci ea îºi pierde forþa de hotãrâre sinodalã.
Deschiderea Soborului ºi a ºedinþelor zilnice este precedata de serviciul
Sfintei Liturghii sau a altei slujbe divine corespunzãtoare statutare. ªedinþa
Soborului este prezidatã de Preºedinte sau, la propunerea lui, de cãtre unul
dintre membrii prezidiului Soborului. La ºedinþele cu uºile deschise, pe
lângã membrii Soborului pot participa invitaþi teologi, specialiºti,
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observatori ºi oaspeþi. Mãsura impusã aici este canonicã, dupã modelul
Sinoadelor Ecumenice ºi locale, unde participau nu numai episcopii ci, de
asemenea, demnitari de stat bizantini ºi romani, uneori aceºtia din urmã
purtând mesaje de la împãraþi pentru a se soluþiona mai uºor anumite situaþii
tensionate. Gradul participãrii lor se stabileºte de regulament, dar în orice
caz ei nu au dreptul sã participe la vot. Propunerea privind desfãºurarea
ºedinþei închise au dreptul sã o introducã membrii Soborului. Alegerea
Patriarhului Moscovei ºi al întregii Rusii se desfãºoarã în ºedinþã închisã. 

Hotãrârile din Sobor se adoptã cu majoritate de voturi, cu excepþia
cazurilor speciale, prevãzute de regulamentul adoptat de Sobor. Când are loc
paritate de voturi la deschiderea scrutinului, are greutate (prevaleazã) votul
Preºedintelui. La paritate de voturi în caz de vot secret, se trece la al doilea
scrutin.54 Toate actele oficiale ale Soborului se semneazã de Patriarhul
Moscovei ºi al întregii Rusii (sau de Locþiitor), de membrii Prezidiului ºi de
Secretar iar hotãrârile Soborului intrã în vigoare îndatã dupã aprobarea lor. 

5.2. Soborul Local al Bisericii Ortodoxe Ucrainene 
Istoria Bisericii Ortodoxe Ucrainene se pierde în adâncul veacurilor.

Atunci când apostolul Andrei cel Întâiul chemat, pentru Îndeplinirea
scopului sãu dat de sus, plutind în susul Niprului, a înãlþat Crucea pe
dealurile Kievului, el a sortit acestui loc un mare viitor creºtin. În cel de-al
zecelea secol, în maica oraºe1or ruseºti – Kievul, s-a sãvârºit încreºtinarea
Rusiei, a strãlucit Ortodoxia, visul Sfinþilor eroi ai Rusiei Kieviene, cu victo-
riile ºi cu strãdaniile sale a luminat întregul pãmânt Rus ºi într-însul s-a
încununat de glorie. Fiinþa ei canonicã am primit-o de la sfântul ºi întocmai
cu Apostolii cneazul Vladimir, în anul 988.

În anul 1990, Soborul Arhieresc al Bisericii Ortodoxe Ruse a conferit
Bisericii Ortodoxe Ucrainene statutul de independenta (autonomã) ºi de sine
stãtãtoare, în privinþa conducerii, iar la cel dintâi Sinod al Bisericii Ortodoxe
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Ucrainene s-a adoptat Statutul Bisericii Ortodoxe Ucrainene, înregistrarea
cãruia i-a asigurat ei statutul de persoana juridicã, pãstrând pentru sine
deplina prevalenþã a canoanelor credinþei Rusiei Kieviene. De notat este cã
Statutul Bisericii Ortodoxe Ucrainene are dese ºi dense referiri la sf.
Canoane, fapt care îl face foarte util pentru cercetarea canonico-juridicã
ortodoxã. Viaþa bisericeascã se întemeiazã pe Sfânta Scripturã ºi pe Sfânta
Tradiþie. Cel de-al ªaptelea Sinod Ecumenic, în primul sau Canon, a întãrit
obligaþia pentru Biserica Ecumenicã de a se conduce în activitatea ei de
canoanele adunate în „Ciga Pravil”, sau Cartea de canoane, care constituie
parte din Sfânta Tradiþie scrisã ºi se socoteºte tot aºa de sfântã ºi de
Dumnezeu insuflatã ca ºi Sfânta Scripturã. 

Normele canonice ale Bisericii Ecumenice nu îngãduie schimbarea
arbitrarã, iar infailibilitatea lor, prin conlucrarea harului lui Dumnezeu,
constituie existenþa fundamentalã a Bisericii celei una, sfântã soborniceascã
ºi apostoleascã. Statutul vieþii canonice a Bisericii Ortodoxe Ucrainene a fost
elaborat pe temei rânduit de sus, iar scopul sãu este pãstrarea în curãþie
neclintitã a Ortodoxiei ºi a învãþãturii lui Hristos. Purtãtorul opiniei Bisericii
într-o chestiune canonicã sau alta este Sinodul Ecumenic (2 I Ec.). Definiþiile
contrare Hotãrârilor Sinoadelor Ecumenice sunt nevalide ºi nimeni nu are
dreptul sã schimbe Hotãrârile Sinodale. Pentru a preveni împotrivirea
involuntarã faþã de Canoanele Sinodale, din neºtiinþã, cei hirotoniþi în
treptele preoþeºti sunt obligaþi sã cunoascã normele ºi rânduielile canonice. 

Cauzele disciplinare care nu privesc totalitatea Bisericii, ci numai un
þinut separat, se soluþioneazã la Sinoadele Locale, iar în acest caz se
socoteºte desãvârºit acel Sinod la care este prezent cu sufraganii sãi ºi
Mitropolitul (Întâistãtãtorul Bisericii locale). Nimeni nu poate convoca din
proprie iniþiativã un Sinod. Sinoadele se convoacã de cãtre Mitropolitul sau
Episcopul þinutului aceluia unde se convoacã Sinodul, care trebuie sã se
adreseze cu scrisoare privind convocarea Sinodului. La Sinoade trebuie sã se
întruneascã toþi Episcopii acelui þinut unde se convoacã Sinodul. Cei ce nu
se prezintã la Sinod, fãrã pricinã binecuvântatã, sunt vinovaþi ºi se supun
epitimiei.
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Sinodul local rânduieºte numai treburile Bisericii proprii ºi are dreptul
doar sã dezbatã dogmele credinþei ºi ale evlaviei ºi sã rezolve neînþelegerile
bisericeºti. Episcopul care conduce Biserica se numeºte Mitropolit sau
Exarh. Episcopii fiecãrui þinut trebuie sã-l socoteascã pe el drept cap ºi sã nu
întreprindã nimic din cele ce depãºesc puterea lor, fãrã aprobarea lui, ºi de
asemenea sã pomeneascã numele lui la Slujbele dumnezeieºti. Mitropolitului
îi revine grija pentru Biserica sa, convoacã Sinodul local, întãreºte alegerea
de Episcop ºi împreunã cu Episcopii Bisericii Sale îl aºeazã pe noul Episcop.
Mitropolitul are dreptul sã ia cleric de la Episcopul sau sufragan ºi sã-l
sfinþeascã diacon, preot sau episcop pentru Biserica aflatã în nevoie. Numai
cu binecuvântarea Mitropolitului pot Episcopii sufragani lui sã aibã legãturi
cu Episcopii altor Biserici Locale. Mitropolitul este obligat sã rosteascã la
Slujbele dumnezeieºti numele Patriarhului sãu.

Mitropolitul nu are dreptul sã-ºi extindã puterea sa dincolo de hotarele
propriei Biserici, iar pe Mitropolit îl aºeazã Episcopii Bisericii locale.
Mitropolitul se supune judecãþii sinodului episcopilor. Nu trebuie sã existe
doi Mitropoliþi într-o Bisericã Localã. Episcopii marilor scaune pot avea
rangul de mitropolit, dar rangul nu le conferã drepturi speciale de conducere,
ci numai cinstea.

5.3. Soborul Bisericesc al Bisericii Ortodoxe din Moldova
Biserica Ortodoxã din Moldova (Mitropolia Moldovei), respectând

canoanele ºi legile Sf. Apostoli, Sf. Pãrinþi ai Sinoadelor ecumenice, precum
ºi alte hotãrâri ale Bisericii Ortodoxe Apostolice Unice Mondiale, îºi
desfãºoarã activitatea pe teritoriul statului independent Republica Moldova,
respectând legile acestui stat. Fiind subordonatã canonic Patriarhiei
Moscovei, este independentã în problemele bisericeºti-administrative,
economice, educative, civile. În activitatea sa ea se cãlãuzeºte de normele ºi
tradiþiile bisericeºti locale, de prezentul Statut, precum ºi de învãþãturile ºi
canoanele Bisericii Ortodoxe Mondiale. Biserica ortodoxã din Moldova
formeazã o unitate bisericeascã – Mitropolie, care, în caz de necesitate, poate
fi împãrþitã în douã sau mai multe eparhii. Dreptul de a pune problema
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creãrii eparhiilor, vicariatelor, precum ºi de a propune candidaþi pentru
suplinirea vacanþelor de arhierei revine Întâistãtãtorului Bisericii Ortodoxe
din Moldova. Întâistãtãtorul Bisericii Ortodoxe din Moldova este mitropo-
litul ce poarta titlul «de Chiºinãu ºi Moldova», cu reºedinþa la Chiºinãu. 

Biserica Ortodoxã din Moldova reuneºte credincioºi ortodocºi, care
locuiesc pe teritoriul administrativ al Republicii Moldova pentru exercitarea
în comun a dreptului la libertatea mãrturisirii ºi rãspândirii credinþei
ortodoxe. Biserica Ortodoxã din Moldova este o comunitate religioasã
republicanã unitarã, ce include concomitent subdiviziunile ierarhic
subordonate, inclusiv eparhiile, vicariatele, parohiile întrunite în protopopii,
mânãstirile, misiunile, comunitãþile religioase, reprezentanþele, organele
economico-administrative, subdiviziunile instructiv-educative ºi alte
instituþii eparhiale necesare pentru realizarea scopurilor ºi sarcinilor Bisericii
Ortodoxe din Moldova. 

Organele de conducere ierarhic superioare ale Bisericii Ortodoxe din
Moldova sunt: Soborul Bisericesc ºi Sinodul condus de Chiriarhul Bisericii.
Sub raportul orânduirii canonice ºi administrative, subdiviziunile Bisericii
Ortodoxe din Moldova sunt reunite în Mitropolie, care este condusã de un
Mitropolit – Întâistãtãtor al Bisericii Ortodoxe din Moldova. Sinodul
mitropolitan este organul permanent de administrare al Bisericii Ortodoxe
din Moldova. 

Soborul Bisericesc este format din mitropolit, episcopi, episcopi-vicari,
cler, cãlugãri ºi mireni, care locuiesc permanent pe teritoriul Republicii
Moldova, sunt cetãþeni ai Republicii Moldova ºi membri ai subdiviziunilor
interioare ale Bisericii Ortodoxe din Moldova. Soborul Bisericesc este
convocat de cãtre Chiriarhul Bisericii la latitudinea sa, în temeiul hotãrârii
Sinodului sau la cererea cel puþin a unei treimi din membrii Soborului
Bisericesc. 

Atribuþiile Soborului Bisericesc sunt: alege delegaþii Soborului Local al
Patriarhiei; alege membrii Sinodului; creeazã instituþii eparhiale;
examineazã dãrile de seamã cu privire la activitatea eparhiilor, vicariatelor,
protopopiilor, mânãstirilor, instituþiilor, parohiilor, adoptã decizii asupra lor. 
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Hotãrârile Soborului Bisericesc sunt semnate de cãtre Mitropolit.
Componenþa, modul de constituire a Soborului Bisericesc ºi regulamentul lui
de lucru sunt stabilite de normele corespunzãtoare ale Legilor Canonice. 

Concluzii

În viaþa Bisericii ca ºi în viaþa oricãrei societãþi, aºa precum existã
norme de conduitã obligatorii pentru toþi membrii ei, existã ºi organe
speciale cãrora le este încredinþatã judecarea celor ce le încalcã, lucrând fie
împotriva lor, fie urmãrind sã ducã la îndeplinire îndatoririle care derivã din
ele. Desigur cã în fiecare societate, aceia care asigurã în primul rând
observarea normelor de conduitã, sunt membrii societãþii însãºi prin formaþia
ºi comportarea lor, prin educaþia care li se face ºi prin interesul pe care
trebuie sã-1 aibã, pentru a se pãstra buna rânduialã sau echilibrul necesar
vieþuirii lor normale, precum ºi dezvoltãrii societãþii din care fac parte.

Adunarea Naþionalã Bisericeascã este organul deliberativ central al
Bisericii Ortodoxe Române pentru problemele economice ºi administrative,
precum ºi pentru cele care nu intrã în competenþa Sfântului Sinod. Aceastã
Adunare este alcãtuitã din câte trei reprezentanþi (un cleric ºi doi mireni) ai
fiecãrei eparhii din þarã, delegaþi de Adunãrile eparhiale respective, pe
termen de patru ani. Preºedintele Adunãrii Naþionale Bisericeºti este
Patriarhul, având drept eventual locþiitor pe membrii menþionaþi ºi în cazul
Sfântului Sinod. Printre atribuþiile Adunãrii Naþionale Bisericeºti se numãrã
susþinerea intereselor drepturilor Bisericii Ortodoxe Române, reglementarea
problemelor de patrimoniu ºi de aºezãmintele bisericeºti-culturale ºi
economice ale Bisericii, hotãrâri cu privire la întinderea teritorialã a
eparhiilor, înfiinþarea unor noi eparhii, alegerea membrilor Consiliului
Naþional Bisericesc; verificarea ºi aprobarea bugetului ºi controlului de
gestiune al instituþiilor centrale bisericeºti, etc. Adunarea Naþionalã
Bisericeascã se întruneºte în sesiune ordinarã o datã pe an, iar în sesiuni
extraordinare ori de câte ori este nevoie.
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Biserica, dupã natura ei, este supusã unor rânduieli care þin inevitabil de
aspectul sãu material ºi care în totalitatea lor „formeazã un ghid practic, un
îndrumãtor cu putere de lege voit de Întemeietorul ei, cu putere de lege
divinã, care se rãsfrânge în mii de reguli asupra întregii manifestãri ºi trãiri
externe, materiale, a credinþei ºi a lucrãrii harului”.55 Ca urmare, ordinea, ºi
mai ales smerenia ºi ascultarea din Biserici, se întemeiazã pe o disciplinã
liber asumatã56, haricã, vizând urcuºul duhovnicesc spre desãvârºire. În
condiþiile vieþii noastre de dupã cãderea în pãcat, când binele se impune sã
fie ajutat iar rãul sã fie combãtut, pentru ca libertatea organizatã sã-ºi
dobândeascã o valoare ºi un rol pozitiv pentru viaþa noastrã, Biserica nu se
poate rezema numai pe mijloace sacramentale ºi ierurgice, ci îi sunt absolut
necesare normele de drept canonic care sunt conforme cu natura ºi
misiunea ei.

Normele juridice sau legile de drept acþionau în trecut ºi acþioneazã ºi
acum în societate, dupã formularea ºi adoptarea lor de cãtre corpul sau
adunarea deliberativã ori prin impunerea lor publicã de cãtre autoritatea
constituitã, reglementând relaþiile interumane în toatã complexitatea lor.
Astfel, normele juridice sau legile de drept, dacã sunt cunoscute ºi
respectate, pot sã conducã la evitarea confruntãrilor sau a conflictelor dintre
inºi sau indivizi, precum ºi sã previnã lezarea drepturilor indivizilor, ale
unora de cãtre alþii, precum ºi de cãtre obºte sau societate. Potrivit Dreptului,
în acest sens, nu numai insul este rãspunzãtor faþã de societate, ci ºi
societatea faþã de ins, bineînþeles, în condiþiile stabilite de lege ºi acceptate
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sau receptate de cãtre popor.57

Încãlcarea normelor religioase, morale ºi canonice ale Bisericii,
pãgubeºte atât lucrarea de Mântuire a celor ce se fac vinovaþi de asemenea
abateri, cât ºi Mântuirea celorlalþi membrii ai Bisericii, asupra cãrora se
rãsfrâng ele în mod negativ. Dar acestea mai prejudiciazã, deopotrivã ºi
starea de ordine canonicã sau de echilibru necesar menþinerii vieþii
bisericeºti, în formele pe care ea le-a îmbrãcat, ca ºi continuarea întregii
lucrãri a Bisericii. Disciplina clerului este o disciplinã consimþitã, liber
asumatã, pe temeiul jurãmântului depus înainte de hirotonie sau pe temeiul
depunerii voturilor monahale. Evident, pentru mireni, disciplina consimþitã
ºi liber asumatã a Bisericii are ca temei alungarea satanei la exorcizarea
dinainte de Botez, unirea cu Hristos, rostirea Crezului ºi închinarea adusã
Sfintei Treimi: Tatãlui ºi Fiului ºi Sfântului Duh – Dumnezeul unic ºi
Împãrat. Prin asumarea disciplinei bisericeºti nu se aduce atingere
drepturilor, obligaþiilor ºi privilegiilor persoanelor, a indivizilor, ce decurg
din Dreptul laic, statal. De fapt, se lãrgeºte sfera acestui Drept, prin aceea cã
se adaugã drepturile, obligaþiile ºi privilegiile spirituale ºi materiale ce
decurg din Dreptul bisericesc – Dreptul din Bisericã, Dreptul din Împãrãþia
lui Dumnezeu. Dar în relaþiile lor cu Statele, cu societatea în mijlocul cãreia
îºi desfãºoarã misiunea lor dumnezeiascã, Bisericile Ortodoxe se
organizeazã ºi funcþioneazã potrivit unor Statute speciale. Unele Statute sunt
mai vechi58, altele sunt de datã foarte recentã. Cele vechi – dintre care întâi
ºi în special al Mitropolitului Andrei ªaguna – nu sunt însã mai vechi cu mult
de peste un secol ºi jumãtate. Reînnoirea Statutelor la începutul mileniului al
III-lea constituie însã o necesitate tot atât de imperioasã, la fel ca ºi
schimbãrile din mijlocul popoarelor ortodoxe în care fiinþeazã Bisericile
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Ortodoxe surori. 
Biserica Ortodoxã Românã, de exemplu, ºi-a publicat primul Statut

dupã formarea Statului unitar român din România reîntregitã în anul 1925 ºi
pe cel din (1948) 194959. Pe acesta din urmã l-a republicat în forma nouã, cu
amendamente, în anul 2003, în Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române, alãturi
de trei Regulamente, ameliorate ºi ele: Regulamentul de procedurã al
instanþelor disciplinare ºi de judecatã ale Bisericii Ortodoxe Române, apoi
Regulamentul pentru organizarea vieþii monahale ºi funcþionarea
administrativã ºi disciplinarã a mânãstirilor ºi, în fine, Regulamentul pentru
organizarea ºi funcþionarea cimitirelor parohiale ºi mânãstireºti din cuprinsul
eparhiilor Bisericii Ortodoxe Române. Biserica Ortodoxã Rusã ºi-a reînnoit
Statutul de organizare ºi funcþionare ºi l-a publicat în luna mai a anului 2000.
Biserica Ortodoxã a Greciei dispune de un Statut vechi de peste 25 de ani,
Cel dintâi Statut al Bisericii Ortodoxe a Greciei s-a adoptat la 23 iulie 1833.
Statutul proclamã Biserica Greciei drept Bisericã autocefalã. Biserica
Ortodoxã Sârbã se conduce dupã propriile Legiuiri promulgate mai demult
de Alexandru I, regele Iugoslaviei, în 1929. Biserica Ortodoxã Bulgarã
beneficiazã de prevederile unei noi Legi a Cultelor, din 29 decembrie, 2002,
dar Statutul propriu-zis al Bisericii Ortodoxe Bulgare dateazã din anul 1982.
Este posibil sã se elaboreze un nou Statut, care sã reflecte profundele
transformãri din mentalitatea societãþii bulgare ºi din orientarea actualã a
Bisericii Ortodoxe din Bulgaria. 

Biserica Ortodoxã din Ucraina ºi-a alcãtuit ºi ºi-a publicat, ºi ea, un
Statut apãrut la Poltava, în 1994 ºi la Kiev, în 1995. Ea se afla sub jurisdicþia
generalã a Bisericii Ortodoxe Ruse, cu titlul de Mitropolie, deci ca o mare
provincie, dupã felul cum socotesc mitropoliile ruºii, ucrainienii, moldovenii
de dincolo de Prut ºi noi românii, ca unitãþi teritorial-administrative
bisericeºti co-extensive „þãrilor” sau „provinciilor” istorice. Desigur, pentru
vechimea ei, Biserica Ortodoxã din Ucraina ar putea fi promovatã la rangul
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de patriarhie, dar numai prin consensul tuturor ucrainienilor ortodocºi, nu
doar prin voinþa unei singure pãrþi socotite sau calificate drept schismatice,
cum se ºi întâmplã. Existã ºi un Statut al Bisericii Ortodoxe din Moldova (al
„Mitropoliei Moldovei”), aprobat prin Hotãrârea Guvernului Republicii
Moldova din 17 noiembrie 1993, nr. 719, în conformitate cu Legea
Republicii Moldova despre Culte, din 24 martie 1992, nr. 979-XII. Este
vorba de „Eparhia de Chiºinãu ºi Moldova a Patriarhiei Moscovei”.
Deasemenea în aceastã þarã, în Republica Moldova, existã ºi un Statut al
Mitropoliei Basarabiei, aproape identic în formã cu Statutul Bisericii
Ortodoxe Române, Biserica din care face din nou parte Mitropolia
Basarabiei. De reþinut este însã cã aceastã Mitropolie þine calendarul
neîndreptat. 

Înnoirile din legislaþia bisericeascã sunt determinate ºi de marile
schimbãri de regimuri, de ideologii ºi politici statale, precum ºi de
transformãrile profunde petrecute în mentalitatea moralã ºi spiritualã a
popoarelor altãdatã total creºtin ortodoxe. O ideologie vrãjmaºã
creºtinismului, ºi în special creºtinismului ortodox, a fãcut victime într-un
numãr considerabil, printre clerici, printre monahi ºi printre credincioºi.
Ajungând la putere, a impus ateismul oficial ºi forþat tuturor formelor de
educaþie din ºcoalã, din armatã ºi din instituþiile de tot felul, practic, peste tot
în societate. Cu toate acestea, prin pronia dumnezeiascã, Bisericile Ortodoxe
din Romania, din Serbia, din Bulgaria, din Ucraina ºi Rusia au beneficiat de
existenta unor Statute aprobate de autoritãþi1e supreme de Stat ideologic
ateiste, pe temeiul unor articole de Constituþie ce au permis Cultelor în
general, nu numai Bisericilor ortodoxe, organizarea si funcþionarea într-un
cadru legal minim, deºi foarte dur. 

Un caz cu totul aparte î1 constituie însã Arhiepiscopia Atenei,
Arhiepiscopia Ciprului ºi, în condiþii istorico-politice cu totul speciale,
Biserica de Constantinopol – Patriarhia ecumenicã –, Patriarhia Alexandriei,
Patriarhia de Antiohia ºi cea de Ierusalim. Ultimele având un numãr foarte
redus de credincioºi, beneficiazã încã – oarecum – de statutul de Millet,
existent cândva în Imperiul Otoman, sau cel din cadrul protectoratelor
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strãine, engleze sau franceze. 
Bisericile Ortodoxe constituie expresia veritabilã a creºtinismului în

forma sa doctrinarã, dar ºi obºteascã sau comunitarã, întemeiatã pe
învãþãtura de credinþã a Bisericii celei una, sfântã, soborniceascã,
(universalã) ºi apostolicã.60 Ele sunt, deopotrivã, rezultatul misiunii hristice,
soteriologice dar ºi al lucrãrii pnevmatologice adicã a Duhului Sfânt în
lume.61 Aceste Biserici se organizeazã în interior potrivit modelului apostolic
ºi funcþioneazã potrivit comandamentelor misionare ale Mântuitorului
Hristos: „Mergând, învãþaþi toate neamurile, botezându-le în numele Tatãlui
ºi al Fiului ºi al Sfântului Duh, învãþându-le sã pãzeascã toate câte v-am
poruncit vouã” (Matei 28, 19). Viaþa Bisericilor Ortodoxe este susþinutã din
interior de comuniunea sau împãrtãºirea cu Hristos Euharistic, mereu viu pe
Sfintele Altare, ºi prin Duhul Sfânt, Cel ce preface darul de pâine ºi de vin
oferit de credincioºi – rodul câmpiei ºi al dealurilor – în Trupul ºi Sângele
Mântuitorului Hristos. „Biserica îndeplinindu-ºi misiunea ei în timp, nu
poate face abstracþie de vremea în care trãieºte, ºi care cuprinde nu numai
zile ºi ani, etc., ci mai ales acele condiþii în care se desfãºoarã viaþa
omeneascã, condiþii supuse mereu transformãrilor, pe mãsura progresului pe
care îl înscrie dezvoltarea ei istoricã”.62 Ordinea ºi disciplina vieþii din
interior a Bisericii se inoculeazã clerului ºi credincioºilor prin normele de
drept bisericesc sau canonice, dar totodatã ºi prin frumuseþea ºi profunzimea
actelor liturgice, la care acte credincioºii participã nesiliþi de vreo forþã
coercitivã din exterior, ci numai în virtutea dragostei de Casa lui Dumnezeu,
pentru Jertfa Euharisticã ºi pentru iertarea pãcatelor.
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CUNOAªTERE ªI RECUNOªTINÞÃ

Preot Adrian Drãghici

Recunoºtinþa, arta cuvintelor nerostite!… ne poate descoperi importanþa
capacitãþii de a urca, oricâtã zãbavã ne-ar solicita una din treptele virtuþilor
scãrii lui Iacob. Chiar dacã oboseala perseverãrii elegante se va dovedi
consecinþã a mândriei din izvorul cãreia coborârea sub standardul calitãþii
native ne face anacronici, recunoºtinþa rãmâne adevãrul hotãrâtor al
neînstrãinãrii de noi. Este singurul raþionament ce oferã bucuria conºtiinþei
cã putem sui, sau a capacitãþii de a percepe lumina ºi suiºurile creatoare ale
cuvintelor ºi ale cuvintelor împlinite îndeosebi. Ar fi îngrijorãtor pentru noi
ca ele sã se poatã rãzbuna, complementare judecãþii Lui. Totuºi, pentru
începutul Cuvântului, silabele Dragostei lui Dumnezeu nu au ascuþit
întotdeauna sensurile tãiºului adâncit de ele, sau când s-a întâmplat,
cuvintele au avut tãria sã vindece, sã trezeascã dragostea, sã ne bucure, sã
adauge dar ºi cu siguranþã, sã nu mai putem fim muþi întâmplãrii. Putem
rãmâne amuþiþi totuºi generozitãþii, recunoºtinþei dragostei ºi învierii
acestora nu numai când ne dorim, ci aievea. Este important sã ºtim sã urcãm
înþelegerea, într-un limbaj al dragostei înþelegerii anilor celor mai frumoºi ai
fiecãruia dintre noi, ca pe o sãrbãtoare a comunicãrii comuniunii. Ar fi
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salutul dragostei ºi pãcii permanente, respirate din rãsputeri în rãsãriturile
sclipirilor existenþei înþelepþite, cât nu va fi încã târziu. Din aceastã realitate
atitudinea omului rãmas om, nu are cum sã nu fie o constantã interumanã
perceptibilã progresului perfectibil.

Rãmas om!… Însã, este foarte important sã urcãm, sã ºtim sã urcãm spre
noi ºi dinspre noi, spre oricine personalizat biblic ca persoanã a
preocupãrilor lui Dumnezeu. Cunoaºterea de sine ar fi pãcatul minim al
întoarcerii cãtre noi din dorinþa de a oferi.

Dumnezeu face minune unde lãsãm loc aºternând ºi dragostea
înþelegerii. Ce simplu este sã înþelegem. Nu ar mai exista rãtãciri ale urii sau
ele s-ar numi alt fel. Dar nu ar mai fi atâta risipire.

Încercarea necesarã de a ne ridica deasupra pãmântului, rãmânând pe el
pentru pânã în sfârºit, descoperã rostul participãrii personale. Nici o aplecare
cãtre noi nu ne va osteni sufletul ci doar va întregi darul calitãþii de om ºi fiu
al lui Dumnezeu; ºi cât de necesar este sã urcãm înþelegând!

De cele mai multe ori, marginile înþelegerii umane, nu reprezintã
finalitatea raþionamentelor în care nu încape dragostea; mai departe de ele,
dar cu mult mai aproape de noi, sunt poate înþelesurile frânte din cele „ne
bãgate în seamã ale lumii acesteia” din care am fost aleºi sã fim. Ce dar!?…

Cu mult mai important este sã rãmânem aºa, dar urcând. Numai când
vom înþelege cã este nevoie, vom putea sã primim bucuria plinãtãþilor într-
un cotidian zbuciumat de marketingul risipirii de-a fi.

De aceea era imperativ sã se aminteascã omului cã are „urechi de auzit”…
ce le poate pune în slujba auzului constructiv, înþelepþit înþelegerii urcãrii cu
sufletul de pe pãmânt înnoit ºi ne ruºinii de a privi, de a putea privi în ochi pe
celãlalt ca sã ucidem ura. Cunoaºterea, aduce cel mult o risipire constructiv
eficientã care întregeºte nãdejdea urcuºului. Din ea înfloreºte sãrbãtoarea.

Recunoºtinþa rãmâne dovada iubirii, când perseverãm sã rãmânem oameni
mângâiaþi de virtuþi necesar existenþiale, ce înlesnesc urcuºul când încã ar fi
fericit pe pãmânt sã pãºim urcând, din toate învierile aducerilor aminte nãscute
sau încã nu. Timpul, …ne oferã ºi acest privilegiu. Putem fi sãrbãtoare.
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PPAAGGIINNII  DDEE  SSPPIIRRIITTUUAALLIITTAATTEE  OORRTTOODDOOXXÃÃ

ELOCVENÞA ORATORICÃ
ÎN PREDICA DE PE MUNTE

Preot Pop Silviu
Cãºeiu – jud.Cluj

Motto:
„Mulþimile stãteau uimite de învãþãtura Lui, cãci îi învaþã pe ei 

ca Unul ce are putere, iar nu cum îi învãþau cãrturarii lor (Mt.7,29)

Conþinutul Predicii Mântuitorului Hristos este astãzi ºi model de predicã
în Bisericã, privitã nu doar într-un sens general ca predicã a îndemnului
„Mergând învãþaþi toate neamurile…”, fiind deci împlinirea unei porunci, ci
ºi într-un sens particular, fiecare asumându-ºi conþinutul Sfintei Scripturi
dupã responsabilitatea care trateazã problema mântuirii personale. Din
acelaºi motiv, poate, ori de câte ori am citit Sfânta Scripturã ne dãm seama
cã fiecare paragraf are nenumãrate alte sensuri neaºteptate.

În ce priveºte conþinutul Sfintei Scripturi este uºor de observat cã
Mântuitorul a folosit în dialogul cu ucenicii un limbaj explicit, pe înþelesul
tuturor cât ºi unul ca sã îndemne la reflecþie pentru identificarea mesajului,
cum sunt pildele sau parabolele. Fãrã a rosti prea multe cuvinte, Hristos a
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sintetizat în câteva cuvinte mesajul adresat ascultãtorilor. De aici rezultã ºi
varietatea, complexitatea ºi multitudinea ideilor ce se pot desprinde din
anumite secvenþe biblice. Altfel spus Predica de pe Munte este un foarte bun
exemplu în acest sens.

Nu ne propunem o exegezã biblicã a conþinutului predicii cât
identificarea mijloacelor folosite de Hristos, parcurgând fragmentul pe etape
ºi identificând calitãþile de orator desãvârºit. 

Deºi în antichitate oratoria era o meserie care aducea multã satisfacþie
celui care depunea eforturi în însuºirea acestei arte a comunicãrii, în
creºtinism a fost ºi este arta modelãrii sufletului uman care tinde ºi cautã pe
Dumnezeu pe tot parcursul vieþii. Altfel spus, un orator instruit va câºtiga
multe suflete dacã va ºti sã foloseascã cuvântul în sensul lui ziditor, atitudine
ce presupune ºi disponibilitatea ascultãtorului de a primi mesajul. Acelaºi
este ºi sensul ºi scopul Evangheliei, receptarea mesajului ºi aplicarea lui
dând roade dacã este înþeles ºi aplicat corect.

În ce priveºte conþinutul Predicii de pe Munte, mesajul este multiplu ºi
însumând secvenþele, putem considera cã cele trei capitole care redau aceastã
predicã, rezumã de fapt esenþa creºtinismului, prin conturarea trãsãturilor
moralei creºtine.

Oricine citeºte cu atenþie aceastã predicã, va observa caracterul
sistematic ºi însuºirea logicã a problemelor abordate. Tema centralã a
Predicii de pe munte este dreptatea cea nouã adusã de Hristos în antitezã cu
spiritul Legii vechi.

Prima parte a Predicii de pe munte are în vedere cele 9 Fericiri. Fiecare
dintre ele are 2 pãrþi: atitudinea credinciosului faþã de lume ºi rãsplata ce
survine acestei atitudini.

Prima dintre fericiri, (Fericiþi cei sãraci cu duhul cã a lor este Împãrãþia
cerurilor) este ºi prima loviturã datã legii vechi. Ea propune atitudinea
smeritã a vameºului în contrast cu cea a fariseului, atitudine ce are
consecinþe ºi în plan personal ºi în relaþiile cu ceilalþi. Aceastã atitudine
propusã de Mântuitorul este de fapt ºi prima treaptã spre Împãrãþia cerurilor.

O a doua treaptã este pocãinþa (Fericiþi cei ce plâng, cã aceia se vor
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mângâia); în acest sens Sf. Ioan Gurã de Aur atrãgând atenþia asupra uºurãrii
pe care o aduc lacrimile în urma sãvârºirii pãcatului. (Cei care plâng, plâng
de fapt pentru pãcatele lor iar rãsplata pentru aceasta este iertarea
pãcatelor ºi deci mângâierea).

Cei blânzi, din Fericirea a treia, nu sunt cei care nu se supãrã, ci cei care,
deºi se supãrã, reuºesc sã nu loveascã în aproapele lor cu mânia lor, rãsplata
acestei atitudini fiind moºtenirea pãmântului.

Cei ce înfometeazã ºi înseteazã de dreptate sunt cei care condamnã
lãcomia ºi râvnirea celor ce nu le aparþin.

În Fericirea a cincea, milostenia nu se referã doar la a ajuta material pe
cel care ne iese în cale ci propune interiorizarea ºi asumarea suferinþei celui
de lângã noi, chiar ºi atunci când ea este de naturã spiritualã.

Cei curaþi cu inima sunt, dupã cum spune Sf. Ioan Gurã de Aur „cei care
practica toate virtuþile ºi care trãiesc în curãþie, cãci nici o altã virtute nu
conduce la contemplarea Dumnezeirii ca aceasta”.

Pacea, virtutea a ºaptea din acest lanþ, trebuie însuºitã în mod personal
ºi apoi aplicatã în exterior. Nu poate fi fãcãtor de pace cel care nu a dobândit-
o mai întâi pentru sine însuºi.

Fericirea a opta este de fapt un avertisment adresat Apostolilor. Cu alte
cuvinte, predica lor le va aduce prigoana, aceasta dând în final un element
indispensabil în dobândirea Împãrãþiei.

Prezentând pe scurt conþinutul celor 8 fericiri, se impun câteva precizãri.
Se observã prin comparaþie cã, pânã aici, Mântuitorul se adreseazã
creºtinilor de pretutindeni folosind persoana a treia în timp ce în fericirea a
noua se adreseazã în mod direct Apostolilor, la persoana a doua, întrucât îi
priveºte în mod direct: „Fericiþi veþi fi când vã vor ocãrî ºi vã vor prigoni ºi
vor zice tot cuvântul rãu împotriva voastrã minþind pentru Mine. Bucuraþi-
vã ºi vã veseliþi cã plata voastrã multã este în ceruri” (Mt. V,11/12). Deci
misiunea încredinþatã lor va fi însoþitã de multã suferinþã ºi prigoanã dar
încununarea acestora va fi bucuria. Condiþia este ca ei, Apostolii, sã
lumineze prin cuvânt ºi faptã gândurile oamenilor aºa încât aceºtia sã
slãveascã pe Tatãl cel din ceruri.
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O altã observaþie ce se impune este legatã de înlãnþuirea ideilor. Cu alte
cuvinte, rostirea Fericirilor nu este una aleatorie ci contureazã calea care
duce spre cer. Omul smerit nu ezitã sã îºi plângã pãcatele, nu se mânie pe
fratele ºi nu judecã atunci când el cade, ci dimpotrivã el îl ajutã. El nu va
rãzbuna nedreptatea fãcutã asupra lui ci dimpotrivã va întoarce obrazul.
Pentru cã el propovãduieºte dreptatea va fi prigonit dar el va primi aceasta
cu multã bucurie pentru cã are nãdejde în rãsplata promisã cu fiecare pas
fãcut spre cer.

Observãm, printre altele, cã timpul folosit în discurs este prezentul ºi
aceasta pentru cã veºnicia va fi un prezent continuu ca timp al permanenþei:
„Fericiþi sunteþi acum, aici pe pãmânt dacã vã smeriþi inima, dacã plângeþi
ºi faceþi milostenie”. Fericirea nu este un postulat al viitorului, ci presupune
ºi o rãsplatã imediatã. Strãduinþa omului de a urca pe aceastã scarã a
virtuþilor, va fi marcatã la final de veselie ºi bucurie veºnicã.

În ansamblu, fericirile descriu dacã putem spune asta, Împãrãþia lui
Dumnezeu, garanþia vieþii veºnice.

Un alt procedeu folosit de Mântuitorul este cel al antitezei. Dacã
Decalogul aratã ce nu trebuie fãcutã, sub forma poruncilor, Fericirile sunt
mai degrabã îndemnuri ºi aratã ce anume trebuie fãcut pentru a deveni fii ai
lui Dumnezeu. În sens mai larg, folosirea antitezei în situaþii concrete. Cu
intenþia justificãrii afirmaþiei: Nu am venit sã stric Legea ci sã o împlinesc,
Mântuitorul se foloseºte de o serie de situaþii reale, sub semnul confruntãrii
directe, pentru a arãta cum predica Sa se vrea împlinire a Legii.

Întrucât dreptatea cãrturarilor ºi a fariseilor devenise una formalã,
exterioarã perceptelor ºi urmãrea doar merite în faþa oamenilor, Mântuitorul
considerã necesar sã arate prin diferenþiere, în ce constã dreptatea adusã de El.

Este uºor de observat cum abordeazã diferite porunci ale Decalogului,
de exemplu, fãcând referire la porunca a ºasea, Sã nu ucizi, Mântuitorul
merge mai departe ºi pune accent ºi pe starea interioarã a omului, extinzând
cu multã fineþe care sunt de fapt limitele acestei porunci: „Aþi auzit cã s-a zis
celor de demult: sã nu ucizi, iar cine va ucide vrednic va fi de osândã. Eu
însã vã spun vouã, cã oricine se mânie pe fratele sãu, vrednic va fi de
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osândã.” (Mt.V, 21/22). A ucide nu se referea doar la actul de a lua viaþa
cuiva, ci presupune a evita chiar ºi rostirea unui cuvânt nepotrivit cãtre
fratele sau lezarea demnitãþii lui prin jigniri sau vorbiri de rãu. Aceastã
extensie a poruncii propune revizuirea unui comportament ºi restabilirea
unui echilibru dintre gând ºi faptã. Astfel gândurile rãtãcind pot provoca ºi
ele însele ucideri. ªi dacã se întâmplã totuºi sã greºim, ni se oferã ºi soluþii:
împãcarea cu persoana în cauzã înainte de a duce darul la altar, eventual fãrã
intervenþia unei alte persoane.

Observãm chiar ºi din acest simplu exemplu cã arta oratoricã trece prin
toate etapele: identificarea problemei, argumentarea, soluþionarea toate
acestea având un scop bine definit: formarea sau dezvoltarea unei atitudini.

O altã antitezã pune faþã în faþã interdicþia de a nu fi desfrânat, cu Legea
nouã, ce extinde mai mult riscurile de a cãdea în acest pãcat: „aþi auzit cã 
s-a zis celor de demult: sã nu preacurveºti. Eu însã vã spun vouã cã oricine
se uitã la femeie poftind-o a preacurvit cu ea în inima lui. Iar dacã ochiul
tãu cel drept te sminteºte pe tine, scoate-l ºi aruncã-l de la tine cãci de mai
folos este sã piarã unul din mãdularele tale decât tot trupul tãu sã fie
aruncat în Ghenã. ªi dacã mâna ta cea dreaptã te sminteºte pe tine, tai-o ºi
arunc-o de la tine cãci mai de folos este sã piarã unul din mãdularele tale
decât tot trupul tãu sã fie aruncat în Ghenã.” Astfel, chiar ºi cu gândul de
va greºi omul, se considerã pãcat, la fel ca fapta.

Interesant este ºi cum Mântuitorul face apel la sensul figurat al cuvin-
telor, folosind uneori ºi comparaþia. Vrând sã sublinieze riscul de-a cãdea în
pãcatul desfrânãrii, Învãþãtorul încearcã sã previnã atrãgând atenþia printr-o
frazã extrem de semnificativã: dacã ochiul tãu va fi curat, tot trupul tãu va
fi luminat, iar dacã ochiul tãu te sminteºte scoate-l ºi-l aruncã de la tine.

Cu alte cuvinte, dacã rãul vine din afarã, depinde de noi dacã îl primim
înlãuntrul nostru iar rãul rãmâne rãu ºi dãuneazã dacã noi prin simþuri, îl
luãm ca atare, sau mai explicit, cum spune Sf. Ioan Gurã de Aur: „Pentru ce
ochiul drept sau mâna dreaptã? Pentru ca sã se arate cã el vorbeºte nu de
aceste membre ci despre persoanele care sunt strâns unite. Dacã voi iubiþi o
persoanã ne spune El, Mântuitorul, în aºa fel încât þineþi la ea ca la ochiul
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cel drept, ºi vã sminteºte totuºi depãrtaþi-o de la voi.”
Printr-o altã antitezã, Mântuitorul desfiinþeazã legea talionului – ochi

pentru ochi ºi dinte pentru dinte: sã nu staþi împotriva celui rãu; iar cui te
loveºte peste obrazul drept întoarce-l ºi pe celãlalt. Celui ce voieºte sã se
judece cu tine, dã-i, ºi la cel ce se împrumutã de la tine, nu întoarce faþa ta.
Prin replicã la acest principiu al Vechiului Testament, Mântuitorul nu
foloseºte doar o formulare teoreticã ci dã ºi exemple arãtând cum pot fi
împlinite aceste îndemnuri. Ideea centralã este cã nu rãspunde la rãu cu rãu,
atrage dupã sine schimbarea interioarã a celui care este predispus la astfel de
atitudini. În acelaºi fragment, identificãm ºi principiul dragostei creºtine,
care trebuie sã devinã nemãrginitã, aºa cum iubirea lui Dumnezeu faþã de
oameni nu are limite.

Formularea „dacã … atunci …” implicã raportul dintre cauza ºi efectul
benefic asupra celui care înþelege sensul unei solicitãri din partea celuilalt.

Ultima dintre antiteze este ºi poate cea mai semnificativã: „aþi auzit cã
s-a zis: sã iubeºti pe aproapele tãu ºi sã urãºti pe vrãºmaºul tãu. Iar Eu zic
vouã: iubiþi pe vrãºmaºii voºtri, binecuvântaþi pe cei ce vã blestemã, faceþi
bine celor ce vã urãsc ºi rugaþi-vã pentru cei ce vã vatãmã ºi vã prigonesc,
ca sã fiþi fiii Tatãlui vostru celui din ceruri, cã El face sã rãsarã soarele ºi
peste cei drepþi ºi peste cei nedrepþi … fiþi dar desãvârºiþi precum Tatãl
vostru cel ceresc desãvârºit” (Mt.V, 38/43). Ca o aplicaþie a legii talionului,
Mântuitorul aratã cã o condiþie a desãvârºirii ºi ultima treaptã a urcuºului
duhovnicesc este puterea de a iubi pe cei ce ne urãsc ºi de a binecuvânta pe
cei ce ne blestemã. Adicã, desãvârºirea noastrã trece prin iubirea faþã de
aproapele, oricare ar fi el ºi orice condiþii.

Dupã cum am spus ceva mai devreme, tema centralã a predicii de pe
munte este dreptatea, care în sensul Noului Testament însumeazã faptele
morale ºi religioase pe care trebuie sã le sãvârºeascã omul, dintre care
menþionãm milostenia, rugãciunea ºi postul. Mântuitorul se opreºte ºi insistã
asupra acestora pentru cã ele îºi pierduserã adevãratul sens, fiind orientate ºi
sãvârºite doar de ochii celorlalþi ºi nu pentru o schimbare interioarã.

Cu privire la milostenie, este celebrã expresia „sã nu ºtie stânga ce face
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dreapta” adicã sãvârºirea ei în ascuns este mai primitã în faþa lui Dumnezeu
decât dacã trâmbiþãm fapta noastrã.

Un alt aspect pe care Mântuitorul îl are în vedere este cel al rugãciunii.
Se observã cã îndemnurile adresate auditoriului sunt rostite sub forma unor
imperative ce condiþioneazã efectul acesteia: „iar când vã rugaþi, nu fiþi ca
fãþarnicii cãrora le place sã se roage în sinagogi … stând în picioare ca sã
se arate oamenilor … când te rogi intrã în camera ta ºi roagã-te Tatãlui tãu
celui într-ascuns” (Mt. VI, 5/6). Urmeazã apoi o serie de îndemnuri
referitoare la modul în care un creºtin trebuie sã se roage, îndemnuri ce se
concretizeazã prin modelul de rugãciune Tatãl nostru, care constituie un fel
de rezumat al cerinþelor trupeºti ºi spirituale ale creºtinului. Deºi scurtã,
rugãciunea are în vedere ºi raportul dintre creºtini, ce implicã iertarea,
întrajutorarea.

Nu în ultimul rând, Mântuitorul face câteva recomandãri cu privire la
post. Diferenþa de nuanþã este destul de mare, deºi ne-am fi aºteptat ca postul
sã presupunã o oarecare sobrietate ºi care se manifestã evident în exterior,
Mântuitorul ºocheazã din nou prin recomandãri precum: „când postiþi, nu
fiþi posomorâþi ca fãþarnicii; cãci ei îºi întunecã feþele sã se arate oamenilor
cã postesc… când posteºti, unge capul tãu ºi faþa ta o spalã, ca sã nu arãþi
oamenilor cã posteºti ci Tatãlui tãu care este într-ascuns” (Mt. VI, 16/18).

O altã serie de îndemnuri care impresioneazã prin frumuseþe ºi pot fi
luate drept maxime valabile în orice zi din viaþa unui creºtin, se referã la
modul în care ne însuºim ºi preþuim bunurile acestei lumi. Fraze precum „nu
vã adunaþi comori pe pãmânt unde molia ºi rugina le stricã ºi unde furii la
sapã ºi le furã” sau „unde este comoara ta acolo este ºi inima ta” sunt la fel
de sugestive ca textele menþionate mai sus.

Capitolul 7 dupã Ev. Matei, poate fi considerat o concluzie a Predicii de
pe munte, Mântuitorul mai face câteva recomandãri ce au în vedere relaþiile
dintre oameni, indicându-le acestora sã nu judece pe semenul lor ºi sã scoatã
bârna din ochiul sufletului înainte de a scoate paiul din ochiul semenului. În
acelaºi capitol ni se oferã certitudinea cã tot ce cerem cu credinþa cã vom
primii, ni se va împlini.
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În ce priveºte mântuirea, poarta este una – cea strâmtã care presupune
nevoinþa ºi uneori suferinþa dar ºi aplicarea Regulii de aur, cum o numeºte
Sabin Verzan: „Toate câte voiþi sã vã facã vouã oamenii, asemenea sã le
faceþi ºi voi lor.” (Mt. 17,12)

Sintetizând conþinutul Predicii, observãm cã acesta este foarte bogat în
semnificaþii atât prin forma cât ºi prin ordonarea logicã a ideilor. Se constatã
faptul cã Mântuitorul în calitate de orator îºi cunoaºte foarte bine auditoriul,
aºa încât sistematizarea afirmaþiilor contureazã de fapt drumul creºtinului
spre desãvârºire ºi implicit spre mântuire.

Constatãm, de asemenea, cã predica are un scop bine definit fiind
rezultatul interferenþei dintre cele douã planuri, cel terestru ºi cel al
Împãrãþiei. Astfel se explicã ºi alternanþa folosirii celor douã timpuri,
prezentul unei vieþi trecãtoare dar care responsabil folosit devine în veºnicie
prezentul fericirii, redat temporar prin folosirea viitorului.

Mântuitorul abordeazã raportul dintre cele douã Legi în mod direct ºi
extinde viziunea auditorului dincolo de limita impusã în timp de legea veche.
Astfel pentru a dezvolta caracterul implicit al legii vechi ºi pentru a preciza
complexitatea sensului unei porunci sau a unui îndemn, face apel la diverse
strategii de comunicare alternând, dupã cum am observat interdicþia cu
recomandarea, în fraze uneori afirmative alteori imperative.

Un alt argument pentru a susþine elocvenþa oratoricã este ºi modul în
care este construitã fraza. De exemplu, observãm cã în frazele care constituie
textul Fericirilor, începutul este marcat de finalitatea enunþului, fiecare
debutând prin afirmarea consecinþei: fericiþi (sunt sau vor fi) cei care…

Dintre calitãþile stilului, generale ºi particulare, cele mai strâns legate de
actul omiletic al Mântuitorului sunt: puritatea, claritatea, precizia, concizia,
naturaleþea, armonia, fineþea.

Toate aceste trãsãturi confirmã calitãþile de orator desãvârºit ale
Mântuitorului. Nu este nici de neglijat actualitatea mesajului transmis,
putându-se încã observa cã multe din îndemnurile adresate sunt ºi acum la
fel de valabile ca atunci când au fost rostite.

În încheiere am selectat un citat din Quintilian, admirator ºi discipol al
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lui Cicero, care, dacã mai era nevoie, subliniazã ºi el importanþa nu a rostirii
cuvântului ci a strãlucirii cuvântului: „Un discurs, spune el, nu alungã oare
de multe ori teama din sufletele înspãimântate ale ostaºilor? ªi nu învaþã pe
cei ce au de înfruntat atâtea primejdii în luptã cã gloria este preferabilã
vieþii acesteia?… De altfel nu cred cã întemeietorii de oraºe ar fi putut reuºi
în alt chip sã închege în popoare acea mulþime rãtãcitoare, dacã nu ar fi
convins-o vreun glas priceput; nici legiuitorii n-ar fi obþinut – fãrã
neîntrecuta putere a elocinþei – ca oamenii sã se supunã de bunãvoie robiei
legilor. Ba mai mult: înseºi perceptele morale, oricât sunt de nobile prin
natura lor, totuºi au mai mare putere în formarea caracterelor când
strãlucirea cuvântului pune în luminã frumuseþea fondului…”
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NOTE DESPRE UN VECHI LÃCAª
DIN ROªIORII DE VEDE –

BISERICA SF. SPIRIDON (FOSTÃ SF. APOSTOLI)

Ecaterina Þânþãreanu

Biserica Sf. Apostoli, mai târziu devenitã Sf. Spiridon dupã transforma-
rea ei în metoh al mãnãstirii Sf. Spiridon Nou din Bucureºti1, este cel mai
vechi lãcaº bisericesc atestat documentar din oraºul Roºiorii de Vede, locali-
tate menþionatã pentru prima datã la sfârºitul sec. al XIV-lea, când în anul
1385 pelerinii germani Peter Sparnau ºi Ulrich von Tënstedt, traversând Þara
Româneascã în drumul de întoarcere de la Ierusalim, trec ºi prin Russenart,
identificat cu actualul Roºiorii de Vede.2 Pânã la jumãtatea sec. al XVIII-lea,
moºia ºi aºezarea de la Ruºii de Vede au fãcut parte din domeniul domnesc3,
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1. Paul Cernovodeanu, Bisericile din oraºul Roºiorii de Vede, în Glasul
Bisericii, 1961, nr. 3-4, p. 287

2. Cãlãtori strãini despre þãrile române, vol. I, Buc., 1968, p. 17
3. DRH, B, Þ. Rom., XXIV, doc. 120 vezi ºi Maria Georgescu, Gh. Popa,

Documente referitoare la Istoria Jud. Teleorman, 1440-1700, Catalog, I, Buc.,
1989, p. 112; Eugen Vlad, Roºiorii de Vede, Pagini Monografice, Alex. 1994, p. 25



din care au primit danie ºi cãlãraºii cãpitãniei de margine care a fost
înfiinþatã aici la sfârºitul sec. al XVI-lea.4 Din anul 1768, iulie 2, când
domnitorul Alexandru Scarlat Ghica emite hrisovul prin care înzestreazã
mãnãstirea Sf. Spiridon, recent înfiinþatã, cu toatã moºia domneascã ºi îi
închinã ºi biserica, ctitorie cantacuzinã5, se va declanºa o lungã luptã de
rezistenþã a târgoveþilor, deveniþi clãcaºi, împotriva actului de danie ºi
pretenþiilor noului proprietar. 

Biserica Sf. Apostoli a fost ziditã de ªerban Cantacuzino6 în anul 1708,
dupã cum grãieºte textul pisaniei originare din piatrã (fig.1), ornatã de stema
cantacuzinã cu vulturul bicefal timbrat cu o coroanã ºi de ancadramentul
sculptat cu ghirlande de flori ºi frunze: „Cu vrerea Tatãlui ºe cu ajutorul Fiiului
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4. N. Stoicescu, Curteni ºi slujitori, Buc., 1968, pp. 80-81. Întrucât la începutul
sec. al XVII-lea, în timpul domniei lui Alexandru Coconul, cãpitãnia de cãlãraºi
funcþiona, este probabil cã aceasta a fost înfiinþatã de Mihai Viteazul, la sfârºitul
domniei sale (cf. D. Butculescu, Marin Butculescu, în Figuri contimporane, Buc.,
f.a. pp. 529 ºi 121)

5. Petre Gârboviceanu, ªapte biserici cu averea lor proprie, I, Buc., 1904, pp.
22-24. Este transcris integral hrisovul domnesc de danie cãtre mãnãstirea ridicatã
de Scarlat Ghica, tatãl voievodului Alexandru Scarlat Ghica, „ ... ca sã aibã întru
stãpânire toatã Moºia Domneascã de la Ruºii de Vede. Care moºie, fiind din
vechime domneascã, dupã vremi s-au fost fãcut orânduialã de cãtre oblãduitorii
domniei, care din venitul ce s-ar aduna sã fie pentru purtarea de grijã la o bisericã
de piatrã ce este acolo în Ruºi, ziditã de neamul dumnealor boerilor cantacuzineºti”.
În acelaºi volum se aflã ºi copia dupã hrisovul de întãriri al daniilor cãtre mãnãstirea
Sf. Spiridon, emis de domnul Grigore Alexandru Ghica, la 15 ian. 1769, adicã „...
sã stãpâneascã Sf. Mãnãstire toatã moºia domneascã de la Ruºii de Vede”... (Ibidem,
pp. 35-37)

6. Cine era ªerban Cantacuzino ? Era fiul lui Drãghici mare Spãtar, deci
nepotul de fiu al marelui postelnic Constantin ºi al Elenei Basarab, fiica
domnitorului Radu ªerban. Pãuna, mama sa, era fiica lui Dinicu Buicescu, mare
Spãtar, ruda domnului Matei Basarab, împreunã cu care zidise, în 1747, mãnãstirea
Drãgãneºti de la Ruºii de Vede (G.D. Florescu, O ctitorie necunoscutã a
cantacuzinilor  din  veacul  al  XVII-lea,  în  Convorbiri Literare,  an 64,  ian.  1931,



ºe cu sãvârºirea Duhului Sfînt, amin. Începutu-s-au aceastã sfîntã besearecã din
temelia ei în censtea ºe în slava sfinþelor Apostole Petre i Pavel de ªerban
Cantacuzino vel vornic, fiul lui Drãghici Cantacuzino bev vel Spãtar i al
Pãunei, nepot de fecior Doamnei Ilencãi, strãnepot de fatã prebunului creºtinul
bãtrînului Io ªerban Basãrabu voievod, întru veacineca pomenire lui, pãrinþilor,
moºilor, strãmoºilor ºi soþiilor lui, Mariei ºi Andreianei ºi s-au sãvîrºit la leat
7216 ot Adam i ot Hristos 1708 în luna iulie 57”.
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Fig. 1 - Pisania Bisericii Sf. Apostoli din anul 1708

p.51). ªerban Cantacuzino a urcat treptele dregãtoriilor de la cea de cãpitan, în care
apare de la 11 octombrie 1686, ca mãrturisitor într-un zapis pentru moºia satului
Cãlineºti de pe apa Mostiºtei (I.C. Filitti, Arhiva Gh. Gr. Cantacuzino, Buc., p. 571),
pânã la 25 octombrie 1688, când este consemnat în calitate de biv vel cãpitan în
hrisovul de întãrire a moºiilor cantacuzineºti (Ibidem, p. 60). A fost cãsãtorit întâi
cu Maria, moartã în 1696, cu care a avut o fiicã ce a murit copilã, apoi cu Andreiana,
fiica vornicului Gheorghe ºi a Caplei Fãlcoianu. A murit în anul 1709 ºi a fost
îngropat la mãnãstirea Comana, pe care o reparase ºi înzestrase cu danii bogate.

7. G.D. Florescu, op.cit., pp.50-52. Autorul atribuie în mod eronat pisania, care
nu se ºtie pe ce cale ajunsese în curtea bisericii din Mihãeºti, unei ctitorii cantacuzi-
ne care nu a existat în acest loc. Astãzi pisania este expusã în lapidariumul Muzeului
de Istorie ºi Arheologie din Ploieºti. (P. Cernovodeanu, op.cit., p.289, nota 5). 



Greu de spus ce a rãmas pânã astãzi din ctitoria cantacuzinã, edificiul
actual fiind rezultatul refacerii ei din temelie, pe cheltuiala mãnãstirii Sf.
Spiridon, în anul 1841, pentru repararea pagubelor majore produse de
cutremurul din 1838, fapt consemnat în pisania pusã cu aceastã ocazie, care
preia textul vechii pisanii ºi detaliazã conjunctura reconstruirii sale: „Cu
vrerea tatãlui ºi cu ajutorul fiului ºi cu Sãvârºirea Sfântului Duh, amin.
Începutu-s-au aceastã Sfântã bisericã din temelie în cinstea ºi slava Sfinþilor
Apostoli Petru ºi Pavel de ªerban Cantacuzino vel vornic, sin Drãghici
Cantacuzino vel Spãtar, al Pãunii nepot, fecior doamnei Elenchii, strãnepot
de fatã preabunului, credinciosului creºtin bãtrânului Io ªerban Basarab
voievod, întru vecinica pomenirea lui, pãrinþilor, moºilor, strãmoºilor ºi
soþiilor Maria i Andreiana, ºi s-au sãvârºit la leat 7216 ºi de la Hristos 1708
luna lui iulie 5 iar la 1838, ghenarie 11, stricîndu-se din cutremur, s-au
preânoit de isnoavã din temelie precum se vede cu cheltuiala sfintei
mãnãstiri a Sfîntului Spiridon Nou din Bucureºti, în zilele Mãriei Sale prea-
luminatul Domn Alexandru Dimitrie Ghica voievod ºi supt eforia
Preasfinþiei Sale pãrintelui Mitropolit Neofit i a dumnealui Marelui Vistier
Alexandru Ghica, epitrop fiind dumnealui Clucer Stanciu, la anul dela
Hristos 1841, iulie 78.”

Astãzi prea puþin din construcþia de la 1841 mai dãinuie în imaginea
bisericii Sf. Spiridon, care a trecut ºi prin alte transformãri, în urma
reparaþiilor ºi renovãrilor din anii 18769, 1941, când sunt înlãturate
consecinþele cutremurului din anul 194010, ºi a intervenþiei din anii 1990
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8. V. Brãtulescu, Comunicãri, Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, an
XIX, 1926, p. 124; Paul Cernovodeanu, op.cit., p. 288

9. Administraþiunea Cassei Bisericii, Anuar 1909, Buc., 1909, p. 39.
10. I. Spiru, Oraºul Roºiorii de Vede ºi bisericile sale, în File de Istorie

teleormãneanã, Alex., 1996, p. 160. Dupã 1880, când starea bisericii devine tot mai
precarã, ea ajunge filialã a bisericii Adormirea Maicii Domnului, iar dupã
cutremurul din 1977 este dezafectatã cultului pânã dupã 1990 când se reface
parohia. Vezi ºi P. Cernovodeanu, op.cit., p. 290 



când s-au introdus modificãri ale
componentelor spaþiale interioare.

La întrebarea dacã la jumãtatea sec.
al XIX-lea preînnoirea din temelie a
însemnat refolosirea fundaþiilor vechi, se
poate rãspunde numai în urma unor
sondaje arheologice ºi acestea nesigure în
condiþiile în care subzidirea a distrus
gropile de fundare de la origini. 

La jumãtatea sec. al XX-lea (fig.2)
biserica Sf. Spiridon prezenta un plan
dreptunghiular cu dimensiunile de 23 x 9
m, cu o turlã clopotniþã pe pronaosul
constituit dintr-un exonartex îngust, de
formã pãtratã, luminat de un rând de
ferestre înalte ºi care era despãrþit, printr-
o arcadã semicircularã susþinutã de doi
stâlpi din zid, de naosul flancat de douã
ferestre, de asemenea pãtrat ºi egal ca
dimensiuni cu primul compartiment, ºi apoi absida altarului, tãiatã de o
fereastrã pe axul longitudinal. Tâmpla de lemn este datatã prin inscripþiile de
pe uºile diaconeºti, consemnate de protopopul Constandin la 25 mar[tie]
1825 ºi 15 sept[embrie] 1825 prin care îl desemneazã pe donator ca fiind
slugerul Sandu (Alexandru) Depãrãþeanu, care a adus piesa de la Bucureºti.11

Biserica era pardositã cu lespezi de piatrã.
În exterior, pereþii erau tencuiþi ºi marcaþi în plan orizontal de un soclu

înalt, puternic profilat cu un tor semicircular, ºi de o corniºã latã, conturatã
de asemenea de un tor identic cu cel al soclului. Sub tencuiala degradatã ºi
cãzutã pe o porþiune din zidul de nord s-a identificat ºi existenþa unui brâu
din cãrãmidã, distrus între timp. În plan vertical, spaþiul era înrãmat de
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Fig. 2 - Biserica Sf. Spiridon aºa
cum arãta în anul 1960

(Arh. INMI, Fond DMI Dos. 7863)

11. P. Cernovodeanu, op.cit., p. 290; I. Spiru, op.cit., p. 60



panouri dreptunghiulare uºor retrase. Faþada de vest era decoratã de un
fronton triunghiular cu o firidã în centru, unde ar fi trebuit sã se afle icoana
de hram ºi de douã firide de mari dimensiuni, terminate în partea superioarã
cu un arc în mâner de coº, ce ocupã o bunã parte din spaþiile laterale ale uºii
principale, încadrate de un chenar cu linii orizontale adâncite în tencuialã.
Pridvorul mic, deschis ºi adosat era construit din câte o arcadã semicircularã
pe fiecare laturã ºi este în mod vizibil un adaos târziu. Turla clopotniþã
improvizatã, de formã pãtratã, lipsitã de o bazã din zidãrie, era construitã din
paiantã, învelitã în tablã, ca întreaga clãdire.12

Este astfel de observat cã descrierea de mai sus corespunde unui stil cu
elemente neoclasice, des întâlnit la bisericile nou construite ºi la cele vechi
dar restaurate sau refãcute, la jumãtatea sec. XIX-lea, peste care s-au

succedat ºi alte intervenþii, în
urma cãrora Biserica Sf. Apostoli,
apoi Sf. Spiridon prezintã astãzi o
imagine diferitã faþã de cele douã
faze mai importante din existenþa
ei: de ridicare la 1708 ºi de
refacere comandatã de mãnãstirea
Sf. Spiridon la 1841.

Din inventarul de bunuri al
acestei biserici, îndelung încercat
de tribulaþiile sorþii monumen-
tului, s-au pãstrat trei icoane
remarcabile, atât prin vechime, ele
datând din anul zidirii, cât ºi prin
valoarea lor artisticã.

Create de Aldea Iconarul în
anul 1708, în plinã epocã
brâncoveneascã, cele trei icoane

306 BISERICA ORTODOXÃ

12. Ibidem

Fig.3 - Biserica Sf. Spiridon - Icoanã de
hram, Soborul Apostolilor



împãrãteºti pãstrate ilustreazã remarcabil stilul vremii în care înrâurirea
bizantinã încã îºi pune amprenta asupra modalitãþilor de expresie proprii
artei tradiþionale ºi în care respirã ºi elemente ale influenþei baroce13 prin
fondul de aur patinat, care imprimã o mare strãlucire culorilor, prin
monumentalitatea personajelor ºi echilibrul proporþiilor sau prin accentuarea
unor detalii ale veºmintelor ºi elementelor de arhitecturã.

Icoana de hram (fig.3) Soborul Sfinþilor Apostoli îi prezintã pe aceºtia
într-o compoziþie amplã, în care primii doi apostoli hotãrâþi de canonul
liturghiei, Petru ºi Pavel, þin cu o mânã miniatura unui edificiu reprezentând
Biserica lui Cristos, ºi cu cealaltã
atributele cu care i-a înzestrat
Erminia: Petru un rotulus ºi Pavel
Sfânta Evanghelie.14 Ei sunt
urmaþi de restul apostolilor figu-
raþi doar de creºtetele capetelor ºi
de nimburi ce imprimã o notã de
schematism ºi de convenþionalism
motivului tematic.

În scena „Deisis” (fig.4),
Iisus Cristos Pantocrator,
maiestos, în proporþii statuare,
reflectã pe chip frumuseþea trãirii
ºi înþelepciunii divine. Îmbrãcat în
tunica roºie tivitã cu aur ºi cu
nimbul crucifer deasupra capului,
binecuvânteazã cu mâna dreaptã,
iar cu stânga þine Evanghelia
deschisã. În dreapta ºi stânga este
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13. Corina Nicolescu, Icoane Vechi Româneºti, Buc., 1971, p.21
14. I.D. ªtefãnescu, Iconografia artei bizantine ºi a picturii feudale româneºti,

Buc., 1973, p. 196

Fig. 4 - Biserica Sf. Spiridon - Icoanã
împãrãteascã - Iisus Hristos - Pantocrator



încadrat de Sfinþii intercesori,
Maria ºi Ioan Botezãtorul.

Maica Domnului cu pruncul
(fig.5), în care pictorul combinã
cele douã tipuri Eleusa ºi
Glicofilusa, luându-ºi o oarecare
libertate în tratarea atitudinii
Mariei, pãstreazã pe chip
dramatismul expresiei îndurerate
ce anticipeazã tulburãtorul destin
al fiului sãu Iisus. Drapatã în
maforionul tradiþional roºu aprins,
cu galon auriu, îºi pleacã capul
spre capul pruncului care o
priveºte ºi binecuvânteazã lumea.
Arhanghelii Mihail ºi Gavril,
miniaturali, încadreazã în partea
superioarã compoziþia.

Anatomia figurilor din aceste icoane este redatã în mod tradiþional prin
folosirea tonurilor de culoare ºi modelarea umbrelor ºi luminilor. Astfel
artistul a reuºit sã încorporeze icoanelor sale mãreþia proporþiilor,
profunzimea ºi intensitatea culorilor, somptuozitatea aurului ºi expresivitatea
vieþii interioare a personajelor cu extraordinarul simþ estetic, stilistic ºi
iconografic al ºcolii româneºti de la începutul veacului al XVIII-lea.
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Fig. 5 - Biseria Sf. Spiridon – Icoanã
împãrãteascã - Maica Domnului cu Pruncul



VVIIAAÞÞAA  BBIISSEERRIICCEEAASSCCÃÃ

AGENDA DE LUCRU 
A PREA SFINÞITULUI PÃRINTE EPISCOP

GALACTION
01 iulie - 31 decembrie 2007

Duminicã, 01 iulie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfinþilor
Nicolae ºi Andrei din parohia Stejaru – Videle ºi Sfânta Liturghie în aceastã
bisericã. Hirotoneºte diacon pe tânãrul Vlada Cãtãlin-Iulian ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 03 iulie 2007 – face o vizitã la parohia Crângu unde se executã
lucrãri de reparaþie la Sfântul locaº. Are întrevederi cu D-na Þânþãreanu
Ecaterina, Directoarea Muzeului Judeþean Teleorman, cu D-l Viceprimar al
Municipiului Alexandria, Victor Drãguºin ºi cu D-l Inginer Niþu Ionel,
coordonatorul lucrãrilor de construcþie de la noul Sediu Administrativ al
Sfintei Episcopii.

Miercuri, 04 iulie 2007 – participã la ceremoniile organizate la
Episcopia Buzãului ºi Vrancei cu prilejul împlinirii a 25 de ani de la
înscãunarea Prea Sfinþitului Epifanie ca Episcop al acestei Eparhii ºi
inaugurãrii noului Muzeu Eparhial.

Joi, 05 iulie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte diacon pe tânãrul Tudorache
Mircea-Mãrgãrit ºi hiroteseºte iconom-stavrofor pe Preotul Mihai Teodoru
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Virgiliu de la parohia Margareta.
Sâmbãtã, 07 iulie 2007 – oficiazã cununia tinerilor Theodor Radu

Efrem ºi Ane Marie Gabriela Irimia în biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin
ºi Elena - Vergu din Bucureºti.

Duminicã, 08 iulie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din parohia Blejeºti ºi Sfânta Liturghie în
aceastã bisericã. Hirotoneºte diacon pe tânãrul Paþachia Marius-Mãdãlin,
hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Vlada Iulian-Cãtãlin ºi
adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 11 iulie 2007 – oficiazã Taina Sfântului Maslu în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Sâmbãtã, 14 iulie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Mucenic Ioan Rusul din Mãnãstirea Naºterea Maicii Domnului –
Adãmeºti.

Duminicã, 15 iulie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din parohia Purani – Videle, hirotoneºte preot
ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Paþachia Marius-Mãdãlin ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 18 iulie 2007 – la Seminarul Teologic Sfântul Calinic
Cernicanul – Turnu Mãgurele, supravegheazã desfãºurarea celei de a doua
sesiuni a examenului de admitere.

Joi, 19 iulie 2007 – sãvârºeºte tunderea în monahism a fratelui Marin
Adrian Dumitrescu din obºtea Mãnãstirii Naºterea Maicii Domnului –
Adãmeºti – Martinian monahul, ºi Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ioan
Rusul din aceastã mãnãstire. Prezideazã examenul de capacitate preoþeascã
desfãºurat la Seminarul Teologic - Turnu Mãgurele. Slujeºte Vecernia ºi Litia
în biserica Sfinþilor Ilie ºi Galaction din Alexandria, adresând credincioºilor
un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 20 iulie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfintei
Parascheva din parohia Bãbãiþa, hiroteseºte iconom-stavrofor pe Preotul
Iscru Mãdãlin ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã. Slujeºte Vecernia în
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Mãnãstirea Crasna – Prahova.
Sâmbãtã, 21 iulie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului

Ilie Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova. Sãvârºeºte privegherea în
acelaºi Sfânt locaº.

Duminicã, 22 iulie 2007 – slujeºte, în sobor, alãturi de Înalt Prea
Sfinþitul Pãrinte Teofan, Mitropolitul Olteniei, în Mãnãstirea Crasna –
Prahova la târnosirea bisericii Tuturor Sfinþilor Români ºi la Sfânta
Liturghie.

Marþi, 24 iulie 2007 – prezideazã lucrãrile Permanenþei Consiliului
Eparhial cu participarea pãrinþilor protoierei ºi a pãrinþilor profesori de la
Seminarul Teologic – Turnu Mãgurele, pentru analizarea anteproiectului
Statutului pentru organizarea ºi funcþionarea Bisericii Ortodoxe Române ºi
Proiectului Regulamentului pentru organizarea ºi funcþionarea Comisiei de
picturã bisericeascã.

Miercuri, 25 iulie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica parohiei
Fotãcheºti – Videle.

Vineri, 27 iulie 2007 – oficiazã tunderea în monahism a fratelui Marian
Simeon din obºtea Mãnãstirii Sfântului Pantelimon – Siliºtea Gumeºti, Isaia
monahul ºi Sfânta Liturghie în biserica Sfântului Ioan Gurã de Aur din
aceastã mãnãstire. Hirotoneºte diacon pe tânãrul Bucur Adrian George ºi
adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã. Sãvârºeºte Sfântul Maslu
în biserica Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede ºi
rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 29 iulie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din parohia Constantin Brâncoveanu, judeþul
Cãlãraºi, satul natal al Prea Sfinþiei Sale, cu prilejul instalãrii noului preot al
acestei parohii, Alexandru Oancea, fiu al satului ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 31 iulie 2007 – prezideazã lucrãrile Permanenþei Consiliului
Eparhial al Sfintei Episcopii a Alexandriei ºi Teleormanului pentru stabilirea
mãsurilor ce urmeazã a fi luate, la nivelul Eparhiei, ca urmare a încetãrii din
viaþã a Prea Fericitului Pãrinte Patriarh Teoctist în ziua de 30 iulie 2007.
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Miercuri, 01 august 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Joi, 02 august – vineri, 03 august 2007 – la Bucureºti, la Sfânta
Patriarhie, participã la ceremoniile legate de funeraliile Prea Fericitului
Pãrinte Patriarh Teoctist, trecut la cele veºnice în ziua de 30 iulie 2007.

Duminicã, 05 august 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte
duhovnic pe tânãrul Adrian George Bucur ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 06 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în paraclisul Mãnãstirii
Sfintei Treimi – Drãgãneºti Vlaºca ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã. Sãvârºeºte Vecernia ºi tunderea în monahism a surorilor Elena
Gavriluþiu – Arsenia monahia, Gina Pãtrãºescu – Iustina monahia, Alina-
Mihaela Horvath – Taisia monahia ºi Elena-Daniela Caraman – Magdalena
monahia din obºtea acestei mãnãstiri ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 10 august 2007 – face o vizitã la protoieria Turnu Mãgurele.
Sâmbãtã, 11 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului

Ioan Rusul din Mãnãstirea Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti.
Duminicã, 12 august 2007 – sãvârºeºte tunderea în monahism a fratelui

Bogdan Ionuþ Boatcã – Ioachim monahul ºi Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Sfântului Cuvios Mucenic Galaction – Crângu ºi rosteºte un
cuvânt de învãþãturã.

Luni, 13 august 2007 – are o scurtã întrevedere cu noul prefect al
judeþului Teleorman, Zorinel Niculcea.

Marþi, 14 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din Mãnãstirea Crasna Prahova.

În dupã-amiaza aceleiaºi zile sãvârºeºte Sfântul Maslu ºi privegherea cu
Prohodul Maicii Domnului.

Miercuri, 15 august 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Proroc Ilie Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova,
hirotoneºte diacon pe monahul Porfirie Ionaºcu ºi adreseazã mulþimilor de
credincioºi un cuvânt de învãþãturã.
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Duminicã, 19 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Învierii Domnului – Bereasca din Ploieºti – Prahova ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Miercuri, 22 august 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Fotãcheºti – Videle ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Joi, 23 august 2007 – la Palatul Patriarhal din Bucureºti, participã la
ºedinþa Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei ºi Dobrogei.

Sâmbãtã, 25 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ioan Rusul din Mãnãstirea Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti ºi
hirotoneºte diacon pe tânãrul Oprica Dorinel-Gabriel. Sãvârºeºte Vecernia ºi
Litia în Mãnãstirea Crasna – Prahova.

Duminicã, 26 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Mãnãstirea Crasna – Prahova,
hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe Ierodiaconul Porfirie Ionaºcu ºi
rosteºte un cuvânta de învãþãturã.

Luni, 27 august 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în schitul Sfântului
Fanurie – Siliºtea Gumeºti ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Miercuri, 29 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ioan Botezãtorul din Mãnãstirea Sfântului, de la Brânceni ºi
rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în Catedrala Sfântului Ierarh Alexandru din
Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã. Participã la procesiunea cu
icoana Sfântului Alexandru pe strãzile centrale ale oraºului Alexandria.

Joi, 30 august 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în Catedrala Episcopalã
Sfântul Alexandru din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Sâmbãtã, 01 septembrie 2007 – la împlinirea a 11 ani de la hirotonia
întru arhiereu ºi instalarea ca Episcop al Sfintei Episcopii a Alexandriei ºi
Teleormanului sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria ºi hiroteseºte iconom-stavrofor pe Preotul Ilie
Mirel. 
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La Muzeul Judeþean Teleorman participã la deschiderea ºi lucrãrile celei
de-a XXXIII-a Reuniuni ºi Expoziþii Naþionale a colecþionarilor de insigne
din România, manifestare ce se desfãºoarã în organizarea Prea Sfinþiei Sale,
rostind un cuvânt ocazional.

Duminicã, 02 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Ilie ºi Galaction din Alexandria. Participã la continuarea Reuniunii
colecþionarilor de insigne din România ºi la festivitatea de premiere a
participanþilor.

În biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria sãvârºeºte
cununia credincioºilor Kelemen Tiberiu-ªtefan ºi Eugenia.

Miercuri, 05 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Vineri, 07 septembrie 2007 – slujeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede ºi privegherea în biserica
Sfântului Ioan Rusul din Mãnãstirea Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti,
rostind un cuvânt de învãþãturã.

Sâmbãtã, 08 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în
Mãnãstirea Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti adresând credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 09 septembrie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii
Adormirii Maicii Domnului din parohia Meriºani – Roºiorii de Vede ºi
Sfânta Liturghie în aceastã bisericã. Hiroteseºte iconom-stavrofor pe preotul
paroh Grama Daniel ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Oficiazã cununia tinerilor Matache Florentin Daniel ºi Cenuºã Elena în
Catedrala Sfântul Alexandru din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 11 septembrie 2007 – asistã la Sfânta Liturghie în Catedrala
Patriarhalã din Bucureºti ºi slujeºte la Parastasul de 40 de zile pentru Prea
Fericitul Pãrinte Patriarh Teoctist.

Miercuri, 12 septembrie 2007 – participã la ºedinþa Sfântului Sinod
pentru desemnarea candidaþilor în vederea alegerii de patriarh, la Palatul
Patriarhal din Bucureºti, la ºedinþa Colegiului Electoral Bisericesc pentru
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alegerea de patriarh, desfãºuratã în palatul Sfintei Patriarhii ºi la ºedinþa
Sfântului Sinod de validare a alegerii de patriarh ºi de stabilire a calendarului
manifestãrilor legate de întronizare.

Vineri, 14 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Înãlþãrii Sfintei Cruci din parohia Poroschia ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Sâmbãtã, 15 septembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Mãnãstirea Crasna – Prahova
precum ºi Vecernia ºi Litia, în seara aceleiaºi zile.

Duminicã, 16 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Proroc Ilie Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi
adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 17 septembrie 2007 – participã la ceremonia deschiderii noului an
ºcolar, sãvârºind slujba de Te-Deum la Colegiul Naþional Unirea ºi
Seminarul Teologic din Turnu Mãgurele. Rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 19 septembrie 2007 – slujeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Fotãcheºti – Videle.

Sâmbãtã, 22 septembrie 2007 – sãvârºeºte cununia tinerilor Candidatu
Liviu-Florin ºi Popa Lavinia-Veronica în Catedrala Sfântul Alexandru din
Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 23 septembrie 2007 – sãvârºeºte târnosirea noii biserici de
lemn din Schitul Sfântului Fanurie de la Mãnãstirea Sfântului Pantelimon –
Siliºtea Gumeºti ºi Sfânta Liturghie, adresând credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã. 

Luni, 24 septembrie 2007 – primeºte pe Domnul Þânþariu Constantin,
Directorul Direcþiei Judeþene pentru Culturã, Culte ºi Patrimoniu Cultural
Naþional.

Miercuri, 26 septembrie 2007 – participã la ceremoniile prilejuite de
prãznuirea Sfântului Ierarh Antim Ivireanul la Râmnicu Vâlcea ºi la
procesiunea cu icoana Sfântului, rostind un cuvânt de învãþãturã.

Joi, 27 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie împreunã cu
ceilalþi ierarhi participanþi la aceste manifestãri, la Episcopia Râmnicului din
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Râmnicu Vâlcea.
Vineri, 28 septembrie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica

Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede.
Sâmbãtã, 29 septembrie 2007 - participã la ºedinþa Societãþii

Numismatice Române, la sediul acestei Societãþi din Bucureºti.
Duminicã, 30 septembrie 2007 – asistã la Sfânta Liturghie în Catedrala

Patriarhalã din Bucureºti ºi participã la manifestãrile prilejuite de
înscãunarea Înalt Prea Sfinþitului Daniel ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Române, la Palatul Sfintei Patriarhii din Bucureºti.

Sãvârºeºte Privegherea în biserica Sfântului Acoperãmânt al Maicii
Domnului din Mãnãstirea Crasna – Prahova.

Luni, 01 octombrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ilie Tesviteanul din Mãnãstirea Crasna – Prahova ºi adreseazã un
cuvânt de învãþãturã mulþimilor de credincioºi.

Miercuri, 03 octombrie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Joi, 04 octombrie –vineri, 05 octombrie 2007 – participã la cea de-a
XXII-a Sesiune de comunicãri ºtiinþifice „Istoria ºi cultura oraºului
Câmpulung Muscel ºi a zonei înconjurãtoare” organizatã de Muzeul
Municipal Câmpulung Muscel ºi susþine comunicarea „Douã construcþii
surori: Colegiul Naþional Pedagogic „Carol I” – Câmpulung Muscel ºi
Catedrala Episcopalã din Alexandria”.

Sâmbãtã, 06 octombrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ioan Rusul din Mãnãstirea Naºterii Maicii Domnului – Adãmeºti ºi
hirotoneºte diacon pe tânãrul Catanã Marius. 

Duminicã, 07 octombrie 2007 – sãvârºeºte târnosirea bisericii Naºterii
Maicii Domnului, Sfântului Ierarh Nicolae ºi Sfântului Ioan Botezãtorul din
parohia Crângu ºi Sfânta Liturghie în aceastã bisericã. Hirotoneºte preot ºi
hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Catanã Marius ºi hiroteseºte iconom-
stavrofor pe Preotul paroh Ciocoiu Constantin-George. Adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.
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Sâmbãtã, 13 octombrie 2007 – sãvârºeºte Privegherea în paraclisul
Sfintei Parascheva din Mãnãstirea Sfântului Nicolae – Nãsturelu ºi rosteºte
un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 14 octombrie 2007 – sãvârºeºte târnosirea bisericii de lemn
– monument istoric, cu hramul Sfintei Parascheva, din parohia Bujoreni, a
cãrei restaurare a fost recent finalizatã. Slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
(de zid) Sfintei Parascheva din aceastã parohie, hiroteseºte iconom-stavrofor
pe Preotul paroh Popescu Adrian ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Marþi, 16 octombrie 2007 – sãvârºeºte slujba înmormântãrii
credincioasei Maria Untea în biserica Mãnãstirii Crasna-Prahova ºi rosteºte
un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 17 octombrie 2007 – slujeºte Vecernia ºi Litia în biserica
Sfântului Apostol ºi Evanghelist Luca din parohia Brânceni ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Joi, 18 octombrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Apostol ºi Evanghelist Luca din parohia Brânceni ºi rosteºte un
cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 19 octombrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Plopi cu prilejul împlinirii a
zece ani de la târnosirea acestui sfânt locaº ºi rosteºte un cuvânt de
învãþãturã.

Sâmbãtã, 20 octombrie 2007 – oficiazã cununia tinerilor Cîrjan Costel-
Cristian ºi Ciulei Anca-Gabriela în Catedrala Sfântului Haralambie din
Turnu Mãgurele, rostind un cuvânt de învãþãturã ºi cununia tinerilor Molnar
Valentin-Attila ºi Dinu Ramona-Lavinia în biserica Sfântului Nicolae din
parohia Talpa Ogrãzile ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 21 octombrie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfintei
Parascheva din Alexandria ºi Sfânta Liturghie în aceastã bisericã.
Hiroteseºte sachelar pe Preoþii Geantã Costel ºi Voicu Sorin-Costin ºi
adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 22 octombrie, marþi, 23 octombrie ºi miercuri 24 octombrie 2007
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– participã la lucrãrile Sfântului Sinod desfãºurate la Palatul Patriarhal din
Bucureºti.

Joi, 25 octombrie 2007 – slujeºte Vecernia ºi Litia în Catedrala
Mitropolitanã din Craiova ºi participã la procesiunea sãvârºitã cu prilejul
hramului catedralei.

Vineri, 26 octombrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie, în sobor, în
catedrala Sfântului Mare Mucenic Dimitrie Izvorâtorul de Mir din Craiova
ºi adreseazã mulþimilor de credincioºi un cuvânt de învãþãturã.

Sâmbãtã, 27 octombrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie, în sobor, în
Catedrala Patriarhalã din Bucureºti ºi participã la ceremonia de inaugurare a
Centrului de Presã Basilica al Sfintei Patriarhii.

Duminicã, 28 octombrie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede ºi Sfânta Liturghie în
aceastã bisericã. Hiroteseºte iconom-stavrofor pe preoþii Enache Dãnuþ ºi
Roatã Ionel-Adrian ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 29 octombrie 2007 – prezideazã lucrãrile Conferinþei preoþeºti cu
tema „Chipul preotului dupã învãþãtura Sfântului Ioan Gurã de Aur” la
protoieria Alexandria.

Marþi, 30 octombrie 2007 – prezideazã lucrãrile Conferinþei preoþeºti cu
tema „Chipul preotului dupã învãþãtura Sfântului Ioan Gurã de Aur” la
protoieria Roºiorii de Vede.

Miercuri, 31 octombrie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
parohiei Fotãcheºti ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Joi, 01 noiembrie 2007 – slujeºte, în sobor, la slujba de înmormântare a
Pãrintelui Arhimandrit Teofil Belea, stareþul Mãnãstirii Balaciu – Ialomiþa ºi
rosteºte un cuvânt ocazional.

Duminicã, 04 noiembrie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfântului
Mare Mucenic Dimitrie Izvorâtorul de Mir din parohia Ulmeni ºi Sfânta
Liturghie în aceastã bisericã. Hiroteseºte iconom-stavrofor pe Preotul Toader
Ionel ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Slujeºte Vecernia ºi Litia în biserica Sfinþilor Ilie ºi Galaction din
Alexandria ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.
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Luni, 05 noiembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Sfântului Cuvios Mucenic Galaction – Crângu ºi rosteºte un
cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 06 noiembrie 2007 – prezideazã lucrãrile Conferinþei preoþeºti cu
tema „Chipul preotului dupã învãþãtura Sfântului Ioan Gurã de Aur” la
protoieria Videle. Face o vizitã la Mãnãstirea Sfântului Ioan Botezãtorul –
Brânceni.

Miercuri, 07 noiembrie 2007 – sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Buzescu ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Joi, 08 noiembrie 2007 – sãvârºeºte sfinþirea noii clopotniþe ºi
resfinþirea bisericii Adormirii Maicii Domnului din parohia Botoroaga ºi
Sfânta Liturghie în aceastã bisericã, adresând credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã. Sfinþeºte ºi o nouã troiþã ridicatã în aceastã parohie.

Vineri, 09 noiembrie – miercuri, 14 noiembrie 2007 – la invitaþia Înalt
Prea Sfinþitului Pãrinte Athanasios, Mitropolitul Limassolului (Cipru) face o
vizitã în aceastã Mitropolie. Sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfântului
Ioan cel Milostiv din Limassol, duminicã, 11 noiembrie 2007. Slujeºte, în
sobor, la Vecernia, Litia ºi procesiunea în cinstea Sfântului Ioan cel Milostiv,
duminicã seara ºi la Sfânta Liturghie din ziua sa de prãznuire, luni, 12
noiembrie 2007. 

Duminicã, 18 noiembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte diacon pe tânãrul
Scãunaºu Sorin Daniel ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 19 noiembrie 2007 – este primit de cãtre Prea Fericitul Pãrinte
Patriarh Daniel la Reºedinþa Patriarhalã din Bucureºti.

Marþi, 20 noiembrie 2007 – sãvârºeºte Vecernia ºi Litia în biserica
Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna –
Prahova.

Miercuri, 21 noiembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna –
Prahova ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã. 

Duminicã, 25 noiembrie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii
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Adormirii Maicii Domnului ºi Sfântului Nectarie din parohia Beiu ºi Sfânta
Liturghie în aceastã bisericã. Hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe
tânãrul Scãunaºu Sorin Daniel, hiroteseºte iconom-stavrofor pe Preotul
Trãistaru Dumitru ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.

Luni, 26 noiembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica Sfinþilor
Emilian ºi Stelian din parohia Ciurari II, hiroteseºte iconom pe Preotul
Popescu Emilian ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 27 noiembrie – miercuri, 28 noiembrie 2007 – participã la
lucrãrile Sfântului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucureºti.

Vineri, 30 noiembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfinþilor Arhangheli din parohia Fotãcheºti – Videle ºi adreseazã
credincioºilor un cuvânt de învãþãturã. Sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Împãraþi Constantin ºi Elena – Roºiorii de Vede ºi rosteºte un
cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 02 decembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în paraclisul
Mãnãstirii Sfântului Gheorghe – Þigãneºti ºi adreseazã credincioºilor un
cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 04 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Mãnãstirea Balaciu – Ialomiþa ºi parastasul
de 40 de zile pentru Arhim. Teofil, stareþul acelei mãnãstiri.

Miercuri, 05 decembrie 2007 – slujeºte Vecernia ºi Litia în biserica
Sfântului Ierarh Nicolae din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Joi, 06 decembrie 2007 – sãvârºeºte resfinþirea bisericii Sfântului Ierarh
Nicolae din parohia Cãlineºti ºi Sfânta Liturghie în aceastã bisericã.
Hirotoneºte diacon pe tânãrul Cârnaru Mihai, hiroteseºte iconom-stavrofor
pe Preotul paroh Diaconiþã Lucian ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Duminicã, 09 decembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ierarh Nicolae din Alexandria, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte
duhovnic pe tânãrul Cârnaru Mihai ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Miercuri, 12 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Ierarh Spiridon ºi a Sfinþilor Apostoli din Roºiorii de Vede
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adresând credincioºilor un cuvânt de învãþãturã.
Sâmbãtã, 15 decembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica

Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna –
Prahova ºi hirotoneºte diacon pe tânãrul Nãsui Marinel ªtefan. Sãvârºeºte
Vecernia ºi Litia în Mãnãstirea Crasna.

Duminicã, 16 decembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Acoperãmânt al Maicii Domnului din Mãnãstirea Crasna –
Prahova, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic pe tânãrul Nãsui Marinel-
ªtefan ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 18 decembrie 2007 – participã la Concertul de colinde susþinut
de elevii Seminarului Teologic Turnu Mãgurele, în sala de ºedinþe a
Primãriei Municipiului Turnu Mãgurele, rosteºte un cuvânt de învãþãturã ºi
împarte daruri colindãtorilor.

Miercuri, 19 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
parohiei Fotãcheºti – Videle ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 21 decembrie 2007 – la Inspectoratul Judeþean de Poliþie
Teleorman, participã la întâlnirea cu personalul acestei instituþii ºi rosteºte un
cuvânt de învãþãturã.

Sâmbãtã, 22 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfântul Maslu în biserica
Sfinþilor Trei Ierarhi – Videle ºi participã la Concertul de colinde susþinut în
aceastã bisericã, rostind un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 23 decembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneºte diacon pe teologul
Nedelea Ion ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã. Asistã la Concertul de
colinde susþinut în acest sfânt locaº de corul Catedralei Sfântului Alexandru.

Participã, la Catedrala Episcopalã Sfântul Alexandru, la Concertul de
colinde susþinut de corul Catedralei ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Marþi, 25 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în Catedrala
Sfântului Alexandru din Alexandria ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Miercuri, 26 decembrie 2007 – slujeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfintei Parascheva din Roºiorii de Vede, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte
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duhovnic pe diaconul Nedelea Ion ºi adreseazã credincioºilor un cuvânt de
învãþãturã.

Joi, 27 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului ªtefan din parohia Vãceni ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.

Vineri, 28 decembrie 2007 – slujeºte Sfântul Maslu în biserica Sfinþilor
Împãraþi Constantin ºi Elena din Roºiorii de Vede ºi adreseazã credincioºilor
un cuvânt de învãþãturã.

Duminicã, 30 decembrie 2007 – sãvârºeºte Sfânta Liturghie în biserica
Sfântului Nicolae din Alexandria, hirotoneºte preot ºi hiroteseºte duhovnic
pe tânãrul Damian Petru ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã. Oficiazã slujba
înmormântãrii credinciosului Marcel Scarlat, în biserica Sfinþii Împãraþi
Constantin ºi Elena din Alexandria ºi rosteºte un cuvânt de învãþãturã.
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BBIISSEERRIICCAA  ªªII  SSOOCCIIEETTAATTEEAA

ELEMENTE RELIGIOASE ÎN 
„CRUCIADA COPIILOR” DE LUCIAN BLAGA

Drd. M-hia Gina-Doina Justina Spãtaru

Introducere

D. Micu ni-l prezintã pe Lucian Blaga, ca pe cel mai de seamã scriitor
de teatru dintre «gândiriºti». Este unul dintre cei doi mari dramaturgi români
din perioada interbelicã, celãlalt fiind Camil Petrescu.1 ªi, pe aceeaºi linie pe
care îl analizeazã pe Blaga, criticul este de acord cã toate piesele se
desfãºoarã pe un fundal mitic. Aproape toate sunt mituri naþionale sau
autohtonizate ºi care „conþin o masivã încãrcãturã religioasã de expresie
folcloricã” (cu excepþia a douã drame: Daria ºi Învierea).2 Prin problematica
pe care o pune, cea religioasã, dramaturgul Blaga este aproape de Gândirea,
dar modul abordãrii ºi al realizãrii pieselor este, la fel cum este ºi filosofia ºi
poezia sa, la polul opus atât gândirismului cât ºi doctrinei oficiale a Bisericii. 

Lucian Blaga valorificã nu atât spiritualitatea creºtinã cât duhul eresului,
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dupã Nichifor Crainic.3 Deºi la început Gândirea are cuvinte de laudã la
apariþia primului volum din opera dramaturgicã a lui Blaga – chiar prin
Nichifor Crainic – mai târziu gândiriºtii s-au opus ideilor din teatru blagian,
deoarece Blaga „a evoluat cãtre un punct de vedere nefavorabil
supranaturalitãþii credinþei ºi reediteazã în formã personalã atitudinea
arhicunoscutã din câmpul unei filosofii ostile religiei”.4

Blaga se dovedeºte un dramaturg de excepþie ºi putem afirma ºi noi, cu
respect, împreunã cu Nichifor Crainic: „ceea ce te minuneazã ºi mai mult e
calitatea scrisului sãu care dã cantitãþii un preþ neobiºnuit. Sã scrii atât cât a
scris Lucian Blaga ºi sã nu izbuteºti niciodatã sã fii banal, ori sã te repeþi, iatã
un secret pe care-l deþine mai presus de oricine”.5

Teatrul lui Lucian Blaga a fost interpretat de G. Cãlinescu ca unul în care
poeticul rãmâne la nivelul basmului ºi mitului, fiind un teatru
nereprezentativ scenic. Al. Paleologul observã teatralitatea dramaturgiei
blagiene.6 Oricum s-ar pune problema, Blaga este un mare dramaturg
modern, apropiat nu de teatru antic, ci de cel expresionist: Werfel, Claudel,
W. B. Yeats, Garcia Lorca. 

Ov. S. Crohmãlniceanu îi gãseºte ºi el nenumãrate afinitãþi cu
modernitatea: „Expresionist în esenþã e ºi teatrul lui Blaga. Piesele sale fug
de denumirile obiºnuite ale genului, vor sã fie «mistere», «jocuri dramatice»,
«pantomime» aºa cum operele unor Georg Kaiser, Werfel, Barbach, Paul
Kerinfeld, Heyniche ºi Brounem aveau multã ambiþie sã continue nu
«comedii» sau «tragedii», ci «utopii», «scenarii extatice», «strigãte»,
«dansuri ale morþii»”.7
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Tudor Vianu vede în Lucian Blaga un dramaturg ce visa o culturã
româneascã alimentatã din izvoarele locale, din dionysianismul tracilor,
vechi locuitori ai þãrilor noastre. Teatrul lui Blaga este o sumã de simple
construcþii intelectuale. „Concepþia este mai degrabã susþinutã de o energie
de viaþã, de calitativã ºi treptatã transformare”.8

Cel ce ni se pare cã dã cea mai bunã interpretare teatrului lui Blaga este
Eugen Todoran. Dupã ce, în deschiderea cãrþii sale, Lucian Blaga, mitul
dramatic, face o minuþioasã analizã a tuturor pãrerilor de pânã la el,
conchide: „Drama existenþei este una singurã: coincidenþa transcendenþei cu
limita care dã teatrului lui Blaga sensul fundamental al tragicului, viziune
centralã a operei scriitorului, în poezie, teatru, filosofie. Prin situarea
teatrului între poezie ºi filosofie, poezia ºi filosofia se întâlnesc în acþiunile
dramatice care rãspund înclinaþiei scriitorului de a închipui pentru fiecare
idee o situaþie, în spiritul mitului modern, ca mit dramatic cu funcþie poeticã
într-o viziune filosoficã asupra lumii”9. Apoi îl considerã pe Blaga drept
„meºterul cel mare”10 al zidirii teatrului tragic românesc apropiindu-l de
personajul sãu reprezentativ: Meºterul Manole.

Cruciada copiilor (mit eshatologic)

Prezentând timpul în care se desfãºoarã aceastã piesã de teatru, Blaga
este sincron cu istoria: 1212 este anul în care se desfãºoarã douã cruciade ale
copiilor, una în Franþa de Nord ºi alta în Germania. Pornind de la aceste date
istorice, Blaga învãluie totul în mit ºi mister pentru cã, de aici, nimic nu mai
concordã cu adevãrul istoric. Cele douã cruciade (francezã ºi germanã) s-au
încheiat tragic, deoarece, în spatele acþiunii de eliberare a Ierusalimului, nu
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s-au aflat decât forþe strãine de duhul creºtin ce doreau alte avantaje decât
cele religioase.

Blaga schimbã locul desfãºurãrii întâmplãrilor – la Dunãrea de jos –
astfel cã acest conflict poate fi prezentat ca unul între ortodoxie ºi catolicism.
Este deosebirea între concepþia catolicã ºi cea ortodoxã cu privire la mântuire.

Lucian Blaga nota în Spaþiu mioritic: „Ca orice creºtin, catolicul e
preocupat de problema salvãrii sufleteºti. Aceastã salvare este însã pentru
mentalitatea catolicã, un dar, de care individul beneficiazã ca de un reflex al
triumfului Bisericii. Pentru catolic, triumful Bisericii, ca stat al lui Dumnezeu,
are o întâietate faþã de oricare problemã, o prioritate nediscutatã asupra oricã-
rui alt interes. Catolicul a crezut nu o datã cã triumful bisericii trebuie obþinut
în orice chip, forþat chiar, mai mult, forþat cu orice mijloace, care niciodatã nu
pot sã fie atât de rele, ca sã nu poatã fi rãscumpãrate prin mãreþia scopului”.11

Yves Congar remarca de asemenea diferenþele semnificative dintre cele
douã spiritualitãþi (Biserica Rãsãriteanã – spiritualitate ortodoxã ºi Biserica
de Apus – teologie romano-catolicã): „Acolo unde Apusul pe temeiul
totodatã lãrgit ºi restrâns al ideologiei augustiniene, va revendica pentru
Bisericã autonomia unei vieþi ºi a unei organizaþiuni proprii ºi va fixa în
acest sens trãsãturile dominante ale unei eclesiologii foarte pozitive,
Rãsãritul va admite în chip practic ºi uneori chiar theoretic, pentru realitatea
socialã ºi omeneascã a Bisericii un principiu de unitate politicã, nereligios,
parþial, iar nu cu adevãrat universal”.12 Pãrerea dupã care cineva ar vrea sã
întemeieze unitatea unei Biserici locale pe un principiu politic, etnic or
cultural, este socotitã de cãtre Biserica Ortodoxã ca o erezie cunoscutã sub
numele de filetism.13
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Pentru teologii ortodocºi, distincþia strictã între credinþã ºi fapte ºi
refuzul faptelor ca mijloace de îndreptare (principiul reformat „sola fide” în
opoziþie cu mentalitatea catolicã a meritelor) acceptat de cãtre teologia
reformatã nu este plauzibil. Teologia ortodoxã vede în aceasta, o separaþie
între mântuire ºi sfinþire, pe care o resping întrucât în teologia ortodoxã
faptelor nu le revine un caracter meritoriu. De altfel Ortodoxia nu a cunoscut
procesul unei „reforme” în care problema înþelegerii corecte a îndreptãrii, a
mântuirii de fapt, a devenit punctul disputat central care a declanºat ºi
întemeiat rupturile Bisericii din sec. XVI. Înþelegerea ortodoxã a relaþiei
reciproce între mântuire, sfinþire ºi îndumnezeire este mai strânsã ºi mai
dinamicã decât în reprezentãrile cu amprentã mai de grabã juridicã ale
Occidentului. Credinþã, sfinþire ºi fapte ca roade ale credinþei intrã într-o
simbiozã.14 Ortodoxia se orienteazã aici ºi dupã Epistola lui Iacob ºi are în
aparenþã o antropologie mai optimistã decât teologia protestantã.15

Cãlugãrul Teodul este un personaj fantastic ce propovãduieºte cruciada
copiilor. El promoveazã, mascat, sacrificiul copiilor, deoarece ei sunt fiinþe
curate. Acest sacrificiu este în contrast cu idea creºtinã de martiriu; în piesã,
argumentele sunt de altã naturã. Cãlugãrul propovãduieºte o doctrinã ce nu
este în acord cu cea a Bisericii: „Un cãlugãr n-are suflet. Eu nu sunt decât
unealta unui gând, asprã ºi crudã unealtã, altceva nimic…. Nu sunt om,
mãria ta. Cãlugãrii nu trebuie sã fie oameni… Draci trebuie sã fie cãlugãrii,
draci care cred în Hristos.” Ideile sunt o ocarã adusã lui Hristos:

„Copiii se leapãdã de mame, dar nu de sminteala Bisericii. Astfel,
sufletul mamei se face singur de ocarã. Mamelor, pãrinþilor, învãþaþi credinþa
de la cei mici! Cetele lor au ºi început sã treacã. I-aþi auzit ºi i-aþi vãzut ºi
sãptãmâni multe îi veþi mai vedea. Nici o mamã n-a voit sã se lepede de
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copil, dar copiii s-au lepãdat de mame pentru Hristos. Întâmplarea o sã
rãmânã de pominã, în toate izvoadele, ºi va ruºina sufletul pãrinþilor din veac
în veac”.

Argumentele cãlugãrului sunt mai mult pãgâne decât creºtine. El ia
drept sprijin citate biblice pe care le rãstãlmãceºte. „Minunat ºi de-a pururea
pomenit va rãmâne acest leat în care copiii schimbã în fapte deznãdejdea
pãrinþilor”. Pãrinþii vor trebui sã se împace cu gândul cã „tot ce e pierdut aici,
e câºtigat în cer”, iar „între cer ºi pãmânt numai nebunul alege pe cel din
urmã”.

Arãtãm pe scurt câteva elemente din viaþa unui cãlugãr creºtin care aratã
diferenþa dintre cãlugãrul blagian ºi cel dintâi: cãlugãrul sau monahul (gr.
monahos, monastikos=solitar, cel care trãieºte singur), denumit în literatura
patristicã „ostaº al lui Hristos”, sau „atlet al lui Hristos”16, este cel ce duce
un mod de viaþã evanghelicã, consacratã rugãciunii ºi ascezei, în totalã
retragere din lume ºi în deplinã ascultare faþã de un pãrinte duhovnicesc.17

Monahul este cel ce cautã cunoaºterea, adorarea ºi slujirea lui Dumnezeu,
aspirând ºi strãduindu-se sã atingã perfecþiunea creºtinã.

Viaþa monasticã este consacratã unei experienþe personale a cunoaºterii
Duhului Sfânt, prin sãrãcie, feciorie ºi ascultare liber consimþite.18

„Cele trei voturi monahale se înscriu în marea cartã a libertãþii umane.
Sãrãcia de bunã voie elibereazã de stãpânirea materiei ºi aceasta înseamnã o
transmutaþie baptismalã în noua fãpturã; castitatea elibereazã de stãpânirea
cãrnii ºi aceasta înseamnã misterul nupþial al iubirii creºtine (agape);
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ascultarea elibereazã de stãpânirea idolatrã a eului ºi aceasta înseamnã
înfierea divinã de cãtre Tatãl”.19

Ioan Casian (sec. IV-V) învaþã cã viaþa monahalã este crucificare ºi
martiriu: „Rãbdarea ºi fidelitatea riguroasã cu care cãlugãrii persevereazã în
mãrturisirea pe care au îmbrãþiºat-o o datã pentru totdeauna, neîmplinind
niciodatã voia lor, fac din ei în toate zilele niºte martiri vii”.20

Idealul vieþii monahale este „viaþa îngereascã”, trãirea pnevmatoforicã21,
ce culmineazã în „unirea cu Dumnezeu” care se dobândeºte ca dar divin,
printr-un efort susþinut de pregãtire ºi apoi de desãvârºire a vieþii spirituale22.
Ascetul duce o luptã haricã (în duh) împotriva rãului, întruchipat de diavol.
Trãirea monahalã este socotitã în mãnãstire ca o viaþã de desãvârºire
duhovniceascã creºtinã, pe care nu o poate duce cel stãpânit de atracþiile
lumii în care trãieºte ºi pe care le impune în primul rând familia. Înãlþarea
spiritualã se realizeazã deci, deodatã, pe douã planuri distincte, dar unite într-
un tot unitar: cel al acþiunii ºi cel al contemplaþiei23. Amândouã sunt de
nedespãrþit în cunoaºterea creºtinã, care este experienþa personalã ºi
conºtientã a realitãþilor duhovniceºti – gnoza. Treapta cea mai de jos a vieþii
contemplative este «gnoza naturalã» (φναικη). Dupã ea urmeazã «teologia»,
gnoza mai înaltã, contemplarea Sf. Treimi, care e ºi treapta «rugãciunii
curate»24. Prin faptã omul trebuie sã ajungã, în cele din urmã, la o stare de
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nepãtimire, la independenþa fiinþei sale, care nu mai este supusã patimilor, nu
mai este afectatã de nimic, fiind o stare favorabilã contemplaþiei.

Cãlugãrul Ghenadie este în opoziþie cu Teodul. Pentru el, cetatea lui
Dumnezeu pe pãmânt este un lucru neînþeles. Ortodoxia lui este opusã
credinþei lui Teodul:

„De când ne ºtim, am trãit tot în credinþa rãsãriteanã. Roma sparge
tiparele vechi ºi aduce orânduieli nouã între oameni, orânduieli strâmbe ºi
pieziºe din care vor creºte încã multe rele. Noi cunoaºtem un singur
Ierusalim, cel de dincolo de viaþã, cetatea luminei, care a fost, este ºi va fi în
toþi vecii… Catolicii au uitat Ierusalimul de sus pentru Ierusalimul de jos. Au
uitat pe Domnul pentru mormântul Domnului. ªi pe urmã au uitat
mormântul pentru faptele lumii ºi pentru ispitele din toate furturile ºi de la
toate rãscrucile. ªi pãcatul acesta nu se iartã”.25

Mai mult decât despre „iertarea pãcatelor”, deºi cunoaºte expresia
tradiþionalã (In. 20,23; I In. 2,12), Sfântul Ioan vorbeºte despre Hristos care
vine „sã ridice pãcatul lumii” (I In. 1,29). Dincolo de actele izolate, el
percepe realitatea misterioasã care le produce: o putere ostilã lui Dumnezeu
ºi împãrãþiei sale, pe care Iisus Hristos o înfruntã. Aceastã ostilitate se
manifestã mai întâi, în mod concret, prin respingerea de bunãvoie a luminii.
Pãcatul are opacitatea întunericului: „Lumina a venit în lume ºi oamenii au
iubit întunericul mai mult decât Lumina. Cãci faptele lor erau rele” (In.
3,19).

Un vocabular mai bogat îi permite lui Pavel sã facã distincþie ºi mai
clarã între «pãcat» (gr. hamartia, la singular) ºi «fapte pãcãtoase» numite de
obicei, în afara formulelor tradiþionale, «greºeli» (lit. «cãderi», gr.
paráptoma) sau «încãlcãri» (gr. parábasis), fãrã a voi câtuºi de puþin sã
micºoreze gravitatea acestora din urmã26. Apostolul Pavel afirmã gravitatea
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pãcatului «lãcomiei» (gr. pleonexía), pãcatul care constã în a voi «sã posezi
tot mai mult», viciu pe care vechii latini îl numeau avaritia ºi care seamãnã
foarte mult cu ceea ce interzicea Decalogul (Ex. 20,17) sub numele de
«poftã» (Romani 7,7): Pavel nu se mulþumeºte sã punã acest pãcat alãturi de
idolatrie; el identificã lãcomia ca o închinare la idoli (Coloseni 3,5; Efeseni
5,5). Dincolo de faptele pãcãtoase, Pavel le cerceteazã originea: ele sunt, la
omul pãcãtos, expresia ºi exteriorizarea acelei puteri ostile lui Dumnezeu ºi
Împãrãþiei lui despre care vorbea Sfântul Ioan.

Ideii lui Teodul despre „Ierusalimul ceresc”, teologia ortodoxã îi opune
o idee mult mai „omeneascã”, mai „pãmânteascã”, legatã de unitatea fireascã
a omului, constituit din trup ºi suflet, credinþã ce exprimã tot dramatismul
uman în cãutarea adevãrului divin:

„Bieþii copii – de-ar ajunge cu bine, ca sã vadã lumea iar o faptã cum de
mult n-a mai vãzut! – Oh, dar cum vor îndura toate nevoile ºi greutãþile
drumului, aºa mici ºi nevârstnici!? Ce chipuri de basm! Te uiþi la ei sã le vezi
cercurile de sfinþi deasupra capetelor, ºi te-ntrebi unde ºi le-au lãsat. Aþi
vãzut strãina ce ochi fãcea! Pânã unde se va mai duce? E Dumnezeu cu miile
de copii? Sau cu miile de mame? ªi cu copiii ºi cu mamele nu poate sã
fie!”.27

În aceste afirmaþii se face evident sensul eshatologic al piesei blagiene.
Este un conflict între douã spiritualitãþi ce vãd diferit atât viaþa de aici cât ºi
viaþa de dincolo.

În viziunea lui Blaga „sufletul prea mare al copilului împovãrat de
jurãmântul neîmplinit, va distruge cu încetul trupul, ce împiedicã actul de
credinþã sã fie înfãptuit, iar când mama lui îi permite sã plece la Ierusalim,
minunea se împlineºte, însã, „cum minunea nu e decât însemnarea
pãmânteascã a unui dar ceresc, copilul cade mort, pentru ca eliberat de trup,
sufletul sã i se înalþe sus, spre adevãratul Ierusalim, Ierusalimul cel de
dincolo de lume, þelul din urmã al credinþei lui adevãrate, hipostaza
definitivã a sufletului lui mare, stânjenit de înnoirea lui pãmânteascã de
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idolatria pãmântului ºi de deºertãciunea slavei”.28

Eshatologia trebuie înþeleasã într-un mod activ ºi creator. Nicolai
Berdiaev afirmã cã de fapt pentru el, existã o singurã moralã: cea
eshatologicã. Prin orice act moral, „act de iubire, de caritate, de sacrificiu
vine sfârºitul acestei lumi, în care domnesc ura, cruzimea cupiditatea. Prin
orice act de creaþie vine sfârºitul acestei lumi, în care domnesc necesitatea,
inerþia, încãtuºarea, ºi apare o lume nouã, o «altã» lume. Omul înfãptuieºte
în permanenþã acte de naturã eshatologicã, încheie aceastã lume, iese din ea,
intrã într-o altã lume. El încheie aceastã lume ºi clipele de contemplare, ºi în
procesul de cunoaºtere creatoare. Acest sfârºit creator înseamnã întotdeauna
biruinþã asupra exteriorizãrii, expunerii în afarã, obiectivãrii. Dumnezeu este
forþa care elibereazã, ilumineazã ºi transfigureazã, nu forþa coercitivã care
împarte pedepse ºi constrânge. Dar osânda, pedeapsa ºi înrobirea, sunt un
produs imanent al întunericului uman ºi universal”29 Sfârºitul, ca urmare are
un caracter dual. Drumul întunericului care duce la robie este acela care s-a
desprins de Dumnezeu, iar sfârºitul de la Dumnezeu, þine de lucrarea
libertãþii. Sfârºitul istoriei, este o lucrarea a lui Dumnezeu ºi a omului ºi care
nu se poate înfãptui fãrã libertatea omului, este „lucrarea comunã” la care
este chemat omul.30

Influenþat de filosofia existenþialistã, Berdiaev afirmã în Essai d’une
métaphysique escatologique cã sfârºitul istoriei înseamnã „o trecere prin
moarte, dar în vederea învierii”31 ºi face o prea mare despãrþire între ordinea
relaþiei subiectelor umane ºi ordinea obiectelor. Filosoful crede cã subiectele
umane, se realizeazã mai ales în actele de creaþie artisticã, literarã, filosoficã
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etc. Dar trebuie sã recunoaºtem cã fiecare credincios poate transfigura
ordinea obiectivã prin toate faptele sale izvorâte din credinþã ºi iubire; prin
toate, el poate muri unei vieþi supuse obiectelor. Este ceea ce spune Sf.
Apostol Pavel: „cu Hristos împreunã m-am rãstignit, ºi viez de acum nu eu,
ci viazã întru mine Hristos” (Gal. 2,20 ºi II Cor. 4,2).

Când trupurile oamenilor se vor preface, eliberându-se de
coruptibilitate, se va preface, în solidaritate cu ele, ºi chipul lumii. Fãrã sã
disparã materialul, lumea va fi atât de scãldatã în spiritualitate, încât nu
spiritul va fi vãzut prin materie, ci materia prin spirit. Sfântul Simeon Noul
Teolog zice: „Toatã zidirea împreunã cu paradisul, dupã ce se va înnoi ºi va
deveni întreagã duhovniceascã, va deveni o locuinþã nematerialã,
nestricãcioasã, neschimbabilã, veºnicã ºi înþelegãtoare… Dar fiindcã e
duhovniceascã ºi dumnezeiascã, se uneºte cu lumea inteligibilã ºi devine un
alt paradis inteligibil ºi un Ierusalim ceresc, fiindcã a devenit asemenea cu
cele cereºti ºi s-a unit cu ele”.32

Noþiunea de misticã vine din limba greacã.. În Grecia anticã existau la
Eleusis misterele mari (ceremonii religioase) în cinstea Demetrei, zeiþa
fertilitãþii, ºi misterele mici, în cinstea fiicei Demetrei, zeiþa Persefona, soþia
lui Pluton, zeul infernului. Dacã „mistic” înseamnã ceva ascuns, care se
gãseºte în afara experienþei obiºnuite, fenomenul ca atare se referã atât la
miºcarea de autodepãºire a stãrii obiºnuite a omului spre a se orienta din
punct de vedere interior spre un obiect sau fiinþã situatã dincolo de limitele
experienþei obiºnuite, cât ºi la perceperea efectivã a obiectului sau a fiinþei
spre care se tinde. Noþiunea de „mister” a fost utilizatã la început doar în sens
religios, ulterior se va vorbi de atâtea mistici câte mistere ºi trãiri ale lor se
afirmã.33

Se vorbeºte de mistici profane (cum ar fi în muzicã, în poezie etc.) ºi
chiar de o misticã atee. S-a vorbit de existenþa unei mistici naturale (în
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cultele naturiste ºi în budismul tantric). Aici misticul tinde sã iasã din sine,
depãºind condiþia sa spaþio-temporalã ca sã simtã în sine elementele lumii,
sã se piardã în indefinitul lor material ºi impersonal. Existã o misticã
ºamanistã, specificã culturilor în care se crede cã lumea este plinã de spirite
ºi forþe tainice. ªamanul, printr-o anumitã ascezã ºi o serie de iniþieri
succesive cade în transã. Se afirmã cã atunci el intrã în legãturã cu spiritele
de la care primeºte puteri supranaturale ºi mesaje pentru comunitate.34

Un alt gen de experienþã misticã se gãseºte în religiile moniste (în
curentele generate de Mandukya Upaniºad, Samkya Upaniºad ºi
Zenbudism). Aici eul este absolutizat, iar lumea fenomenalã este consideratã
iluzie (maya). Trãirea misticã constã într-o concentrare extremã ºi într-o
interiorizare a eului. În fiinþa misticului se creeazã un gol în care eul se simte
eliberat de orice constrângere ºi limitare ºi integrat într-o trãire realã a
unitãþii primordiale. Sufletul uman considerã cã a devenit una cu Spiritul
universal (Brahman), singura realitate35. „Scopul acestei vieþi mistice nu este
unirea cu celãlalt, ci dezintegrarea în Unul, prin pierderea oricãrei identitãþi
individuale”.36

Se încadreazã aici ºi mistica neoplatonicã a lui Plotin (sec. III), care
plaseazã în centrul sistemului sãu Triada ierarhizatã ºi impersonalã formatã
din: Unul (Binele suprem), care emanã Nousul (gândirea intuitivã unitã
totdeauna cu obiectul sãu), care, la rândul lui emanã Sufletul lumii (acesta se
gãseºte înlãnþuit în materie, domeniul rãului). Misticul urmãreºte unirea cu
Binele suprem, cu Unul (monada).

În mistica teistã37 (întâlnitã în hinduismul varianta Gita, la sofiºtii
islamici ºi în creºtinism), partenerul misticului este Absolutul ca persoanã,
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cu care tinde sã se uneascã prin iubire. Aici misticul are conºtiinþa alteritãþii
active a Celuilalt, a diferenþei ontologice între el ºi termenul sãu de relaþie.

În piesa lui Blaga este greu de presupus cã starea misticã a copilului ar
fi mai mult decât o obsesie. Mistica teistã este deodatã ekstaticã ºi instaticã:
misticul se dãruieºte în iubire, dar se ºi interiorizeazã, se concentreazã, se
adunã în sine din diversele risipiri, se curãþeºte continuu, se elibereazã
continuu, nu de realitãþile materiale, ci de patimi, conºtient cã orice patimã
se consumã mai întâi în spirit, materializându-se ulterior. În sistemele teiste,
unirea misticã nu duce la ataraxie, ci la o supremã luciditate38. Mistica nu
este iraþionalã, ci o cunoaºtere precedatã sau în care e implicatã trãirea a ceea
ce este sau „experienþa prezenþei realitãþii ultime”.39

Copilul blagian vs. copilul biblic

Juraþi pentru cucerirea Ierusalimului pãmântesc, copii sunt numai
victimele unei psihoze mistice, aºa cum miturile eshatologice o exprimau în
vremea cruciaþilor. Puteri ascunse, misterioase anunþã primejdia molimei ce
supune sufletele:

„Pãrinte ce am pãcãtuit? Vine un sfârºit. Pasãrea neagrã iar a vorbit:
Doamnã, de laºi copilul sã plece, se prãpãdeºte pe drum; de-l opreºti-se
prãpãdeºte aici”.

Aceastã întâmplare atestatã ºi de documentele epocii cruciaþilor, pune în
faþa Doamnei o tragicã alternativã, aºa cum dascãlul o înfãþiºeazã:

„Nu tãgãduiesc însã cã am vãzut ºi eu copii atinºi de boala de care
vorbeºte Cuvioºia sa. Îi cunoºti dupã multe semne ºi mai vârtos dupã
uitãturã, cãci toþi cei atinºi se schimbã într-un fel. Privirea lor începe sã
alunece pe lângã fãpturi, ºi ochii lor se pierd ºi aleargã totdeauna mai departe
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decât le este þinta. Cei ce erau gureºi, încep sã tacã, ºi cei ce erau tãcuþi prind
sã vorbeascã în limbi. Mersul lor e ca o alunecare ºi ca o plutire. Parcã ºi-ar
cãuta drum pe-o apã ºi nu pe pãmânt. Sunt unii care uitã care au pãrinþi, ºi
puºi în faþa lor nu-ºi mai aduc aminte de ei. Siliþi sã ºi-i aminteascã, ei zic:
Mamã eu nu am mamã, tatã eu nu am tatã. Cã te prinde jalea, ºi de ei ºi de
pãrinþi”.40

Ipostaza copilului ca ales descrie interdependenþa fundamentalã dintre
privire ºi limbaj, nuanþând o datã în plus în textul blagian semantismul
ambivalent al lui a se uita, renunþare voluntarã, aprioricã – dupã Daiana
Cuibuº41 – la formele dramatice ale metalimbajului, ale discursului ºi
eschivare de la consecinþele oricãror forme lingvistice exterioare care l-ar
putea implica: „…Îºi uitã unii ºi numele…”, pãtrunzându-se de aceeaºi
„pierdere de sine”.42

Copilul nu este o prezenþã întâmplãtoare în textul dramatic blagian.
Relevantã este ºi replica lui Pann care dobândeºte semnificaþii mult mai
complexe dincolo de contextul piesei în care este pronunþatã: „Eu mi-am pus
copiii la dispoziþie, pentru un anotimp sau douã, sã se joace o piesã de teatru
cu ei”.43

Ca personaj, copilul sintetizeazã paradoxul aparent al exprimãrii în
absenþa cuvântului, poate amâna conºtiinþa individualitãþii sau a celorlalþi, ca
subiectivitãþi particulare ºi, în mod fericit, nu intuieºte „cã toþi, inclusiv el
însuºi, suntem limitaþi la un anumit punct de vedere”.44 O atare «ignoranþã»
îl transferã în zona ritualicã a „sensibilitãþii metafizice prin excelenþã”, dupã
Blaga: copilul nu e o simplã «stare provizorie», ci „duratã autarhicã cu cen-

336 BISERICA ORTODOXÃ

40. Lucian Blaga, Opere, op. cit., p. 22
41. Daiana Cuibuº, Lucian Blaga. O metafizicã a logosului, Editura Echinox,

Cluj-Napoca, 2005, p. 201
42. Lucian Blaga, op. cit., p. 23
43. Idem, Ibidem, p. 134
44. Merleau-Ponty, Maurice, Fenomenologia percepþiei, Editura Aion, Oradea,

1999, p. 418



trul în sine însãºi, bucurându-se de o deplinã suveranitate în hotarele ei”.45

Dacul ºi copilul sunt ipostaze complementare ale alesului blagian (dacii
au „suflet/închipuire de copii”), iar în mãsura în care nu sunt asimilaþi în
totalitate umanului ei se pot manifesta ca funcþii autentice ale logosului: „Lor
li se dã prin har ce nouã nu ni se dã prin nici o vrednicie”46, iar creaþia
acestora este gest demiurgic originar, faþã de care umanul este „numai o
netrebnicã unealtã… Aºa suntem noi toþi…; unii-ºi dau seama mai curând,
alþii mai târziu”.47

Poporul iudeu vede în rodnicie un semn al binecuvântãrii divine: copiii
sunt „cununa bãtrânilor” (Pildele lui Solomon 17,6), fiii sunt „ca mlãdiþele
de mãslin împrejurul mesei” (Ps. 128,3). Autorii biblici nu uitã cã un copil
este o fiinþã neîmplinitã ºi subliniazã importanþa unei educaþii ferme:
nebunia se pripãºeºte în inima lui (Pildele lui Solomon 22,15), capriciul este
legea lui (Matei 11,16-19) ºi ca sã nu fie purtat încoace ºi încolo de orice
vânt (Efeseni 4,14) trebuie þinut sub supraveghere (Galateni 4,1ss).48

Tocmai datoritã slãbiciunii ºi imperfecþiunii sale native, încã din Vechiul
Testament, copilul apare ca un privilegiat al lui Dumnezeu. Dumnezeu însuºi
este ocrotitorul orfanilor ºi rãzbunãtorul drepturilor lui(Ex. 22,21ss;
Ps.68,6); El ºi-a arãtat duioºia pãrinteascã ºi grija de educator faþã de Israel,
„pe când Israel era copil”, în vremea ieºirii din Egipt ºi a ºederii în pustiu
(Osea 11,1-4).

Copiii nu sunt excluºi de la cultul lui Yahweh, ei participând chiar ºi la
rugãciunile penitenþiale (Ioil 2,16; Cartea Iuditei 4,10s), iar Dumnezeu îºi
pregãteºte laudã din gura copiilor ºi a celor ce sug (Ps. 8,2s; Matei 21,16).
La fel va fi în Ierusalimul ceresc, unde cei aleºi vor trãi experienþa iubirii
„materne” a lui Dumnezeu (Isaia 66,10-13).
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Mai mult, Dumnezeu nu ezitã sã-i aleagã pe unii copii ca primi
beneficiari ºi mesageri ai revelaþiei ºi mântuirii sale. Micul Samuel primeºte
cuvântul lui Yahweh ºi îl transmite cu fidelitate (I Regi 1-3); David este
preferat fraþilor sãi mai mari (I Regi 16,1-13); tânãrul Daniel se aratã mai
înþelept decât bãtrânii lui Israel, salvând-o pe Suzana (Daniel 13,44-50). 

În sfârºit, o încununare a profeþiei mesianice o constituie naºterea lui
Emanuel, semn al eliberãrii (Isaia 7,14ss); iar Isaia îl salutã pe pruncul
regesc care va stabili, o datã cu Domnia lui David, judecata ºi dreptatea
(Isaia 9, 1-6).49

Devenit adult, Iisus adoptã faþã de copii aceeaºi purtare ca ºi Dumnezeu.
Dupã cum i-a fericit pe sãraci, îi binecuvânteazã pe copii (Marcu 10,16),
arãtând astfel cã ºi unii ºi ceilalþi sunt pregãtiþi sã intre în Împãrãþie; copiii îi
simbolizeazã pe adevãraþii ucenici, „a unora ca ei este Împãrãþia cerurilor”
(Matei 19,14). Într-adevãr, trebuie sã primim „Împãrãþia lui Dumnezeu ca un
copil” (Marcu 10,15), sã o primim cu toatã simplitatea, ca pe un dar al
Tatãlui ceresc, ºi nu sã o pretindem ca pe un drept; trebuie „sã devenim ca
pruncii” (Matei 18,3) ºi sã acceptãm sã ne „naºtem din nou” (Ioan 3,5) ca sã
ajungem la aceastã Împãrãþie. Secretul adevãratei mãreþii este de „a se face
mic” ca un copil (Matei 18,4): aceasta este adevãrata umilinþã, fãrã de care
nu putem deveni fii ai Tatãlui ceresc.

Adevãraþii ucenici sunt tocmai „cei mici” cãrora Tatãl a binevoit sã le
dezvãluie, ca odinioarã lui Daniel, tainele sale ascunse celor înþelepþi (Matei
11,25ss). În limbajul Evangheliei, „mic” ºi „ucenic” par uneori termini
echivalenþi(Matei 10,42 ºi Marcu 9,41).

Apostolul Pavel este sensibil mai ales la starea de imperfecþiune pe care
o reprezintã copilãria (I Cor. 13,11; Gal. 4,1; Ef. 4,14). El îi îndeamnã pe
creºtini sã-ºi urmeze creºterea ca sã ajungã împreunã la „mãsura vârstei
plinãtãþii lui Hristos” (Ef. 4,12-16). Le reproºeazã corintenilor atitudinea lor
infantilã (I Cor. 3,1ss) ºi le atrage atenþia împotriva unei false noþiuni despre
copilãria spiritualã, reacþionând împotriva unei interpretãri abuzive a
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cuvintelor lui Iisus Hristos (I Cor. 14,20; cf. Matei 18,3s). Cu toate acestea
Apostolul Pavel nu ignorã privilegiul celor mici: „Dumnezeu a ales pe cele
slabe ale lumii” (I Cor. 1,27s). În dragostea sa apostolicã, el însuºi se
comportã spontan faþã de neofiþii sãi, „copilaºii sãi”, cu blândeþe de mamã (I
Tes. 2,7s; Gal. 4,19s; cf. I Cor. 4,15).

În Epistola cãtre Evrei capitolul 5, 11-14, Apostolul Pavel prezintã o
învãþãturã analoagã în privinþa legii creºterii, inerente vieþii creºtine: nu
trebuie sã rãmânem la stadiul de prunc care nu se hrãneºte decât cu lapte; iar
Apostolul Petru în prima sa epistolã I Pt. 2,2 îi îndeamnã pe cei nou botezaþi
sã doreascã, asemenea unor nou-nãscuþi, laptele Cuvântului lui Dumnezeu,
ca sã creascã spre mântuire. Cât despre evanghelistul Ioan, el vorbeºte nu
atât despre copilãria spiritualã, cât despre naºterea din nou a fiilor adoptivi
ai lui Dumnezeu (I In. 3,1); însã are, ca ºi Pavel, accente pãrinteºti când se
adreseazã „copilaºilor sãi” (I In. 2,1.18 cf. In. 13,33).50

În aceastã piesã trebuie sã se surprindã tragicul, în conflictul dramatic al
piesei, acolo unde este de fapt, în sufletul mamei copilului. El este un
conflict tragic, pentru cã se dezvoltã, ca în tragedia clasicã, din încercarea
personajului de a evita catastrofa. Acest nod tragic trebuie cãutat, în piesã, în
sufletul mamei, care este o credincioasã adevãratã, în spiritul ortodoxiei,
încercatã de pericolul pierderii copilului ei. 

Doamna cetãþii îºi dã seama cã, cruciada copiilor nu este decât o
„scrântealã a Bisericii” ºi cã toþi copiii au cãzut pradã unei „psihoze mistice”.
Ea este vinovatã în faþa mamelor cã nu a luat atitudinea de „stãpânã” a cetãþii
pentru a-i salva pe copii, de aceea ºi mamele îndurate îi reproºeazã Doamnei:

„Te-ai luptat cu vedenii dupã vorba aceea – mântuiascã-se cine-o putea!
Ai fi putut sã-i opreºti! Toþi copiii au plecat, numai al tãu n-a plecat!”.

Rugãciunea Doamnei cãtre Maica Precista nu este decât o cerere, prin
care, din dragoste de mamã, ºi nu din credinþa propovãduitã de Ghenadie, ea
doreºte scãparea propriului copil:

„Maicã Precistã, tu mã ºti, tu înþelegi ascultând cu îndelungatã rãbdare,
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tu mã ierþi. Pãcãtoasã ce sunt, vin sã mã-nchin, vin sã mã rog. Tu te-ai
bucurat de copilul tãu când a fost mic ºi l-ai gãsit între cãrturari ºi þi s-a
luminat inima când a ridicat apa la gurã spunându-i sã se schimbe în vin, ºi-
ai lãcrimat de bucurie când ºi-a arãtat puterea vindecând vii ºi vindecând
morþii. Maicã Precistã vreau sã mã bucur ºi eu de al meu! Vreau sã mã bucur
de el aºa cum e ºi nu doresc sã facã minuni! Rãstigneascã-mi-l când o fi ºi
al meu mare cum a fost al tãu!”.51

Sunt amintite în aceastã rugãciune câteva din faptele minunate ºi
minunile fãcute de Iisus Hristos înainte de rãstignirea sa: una dintre ele
aminteºte de transformarea apei în vin de cãtre Iisus la nunta din Cana
Galileii: „ªi a treia zi s-a fãcut nuntã în Cana Galileii ºi era ºi mama lui Iisus
acolo. ªi a fost chemat ºi Iisus ºi ucenicii Sãi la nuntã. ªi sfârºindu-se vinul,
a zis mama lui Iisus cãtre El: Nu mai au vin. A zis ei Iisus: ce ne priveºte pe
mine ºi pe tine, femeie? Încã n-a venit ceasul Meu. Mama Lui a zis celor ce
slujeau: Faceþi orice vã va spune. ªi erau acolo ºase vase de piatrã, puse
pentru curãþirea iudeilor, care luau câte douã sau trei vedre. Zis-a lor Iisus:
Umpleþi vasele cu apã. ªi le-au umplut pânã sus. ªi le-a zis: Scoateþi acum
ºi aduceþi nunului. Iar ei i-au adus. ªi când nunul a gustat apa care se fãcuse
vin ºi nu ºtia de unde este, ci numai slujitorii care scoseserã apa ºtiau, a
chemat nunul pe mire ºi i-a zis: Orice om pune întâi vinul cel bun ºi, când se
ameþesc, pune pe cel slab. Dar tu ai þinut vinul cel bun pânã acum. Acest
început al minunilor l-a fãcut Iisus în Cana Galileii ºi ºi-a arãtat slava Sa; ºi
ucenicii Sãi au crezut în El” (Ioan 2,1-12). Prima minune a lui Iisus, cum þine
sã precizeze, în mod solemn, evanghelistul (1, 11), are o semnificaþie care
depãºeºte faptul miraculos în sine. Apa pusã pentru curãþirea iudeilor este
prefãcutã în vin. Iconomia veche face, deci loc unei noi iconomii, pe care,
iatã, o inaugureazã Cuvântul întrupat.52
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„ªi mama lui Iisus era acolo” – menþionatã de mai multe ori în
Evanghelie (2,1.3.5 ºi 12; 6,42; 19,25-27), maicii Domnului nu i se dã
niciodatã numele. Ea este, pur ºi simplu, „mama lui Iisus” sau „mama Sa”.
Este titlul cel mai înalt al Sf. Fecioare Maria (cf. Luca 1,32: „Maica
Domnului meu”). Preluând acest titlu, care defineºte rolul ei unic prin
raportare la Fiul lui Dumnezeu pe care l-a nãscut ºi l-a crescut spre mântuirea
lumii, Biserica o va denumi în mod predilect „Nãscãtoare de Dumnezeu” (în
limba greacã Θεοτόκος).

Nunta la iudeii din vremea lui Iisus se sãvârºea toamna ºi dura ºapte zile,
uneori chiar de douã ori pe-atât.53 Dar nu cu aceeaºi meseni. Nuntaºii veneau
ºi plecau. Aºa se face cã familia unde venise la nuntã Iisus cu ucenicii sãi se
afla într-o situaþie dificilã: nu mai aveau ce pune înaintea oaspeþilor. Situaþie
la care nu putea sã nu fie sensibilã Maica Domnului. În acest punct al
relatãrii evanghelice ni se dezvãluie încã o datã – dar pentru întâia oarã în
Evanghelia a patra – ceva din taina Maicii Domnului. Care este, de fapt,
taina credinþei ei desãvârºite, o credinþã cum n-a mai fost ºi cum nu va mai
fi alta între toþi fiii lui Adam. La Buna Vestire, împotriva oricãrui precedent
– poate chiar dincolo de tot ceea ce profeþiile biblice vesteau despre Mesia –
Fecioara din Nazaret a crezut cã va naºte fiu prin umbrirea Duhului Sfânt, a
crezut cã va fi Nãscãtoare de Dumnezeu. Sã ne gândim numai cã, la vestirea
unei naºteri mult mai puþin miraculoase, Sara a râs (Facere 18,12). La
vestirea arhanghelului Gavriil însã, Fecioara n-a avut alt cuvânt decât
acceptarea plinã de credinþã a voii lui Dumnezeu: „Iatã roaba Domnului. Fie
mie dupã cuvântul tãu!” (Luca 1,38).

La nunta din Cana Galileii descoperim, desigur, în primul rând, cât de
simþitoare era Maica Domnului faþã de suferinþa omeneascã de orice fel.
Relatarea ioaneicã ne dezvãluie ºi cu ce ochi îl privea Maica Sfântã pe Fiul
ºi Dumnezeul ei. Iisus nu sãvârºise încã nicio minune; mama sa însã, în
desãvârºita ei credinþã, ºtia cã lui Iisus toate îi sunt cu putinþã. ªi cã nici nu
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trebuie rugat sã facã binele care se cuvenea fãcut ºi pe care numai Hristos îl
putea face.

În apelativul „femeie” pentru maica sa nu trebuie sã vedem nicidecum
vreo urmã de lipsã de respect din partea Mântuitorului. Fecioara Maria,
Nãscãtoarea Mântuitorului lumii, este „femeia” prin excelenþã. Dacã Adam
a numit-o „femeie” pe Eva (Facere 2,23), care avea sã fie „mama tuturor
celor vii” (Facere 3,20), cu atât mai mult se cuvine acest titlu – ºi aici este
vorba într-adevãr de un titlu – Maicii Vieþii însãºi. ªi dacã Eva a fost numitã
„femeie” (în ebraicã: iºah, de la iº, bãrbat) ca una a cãrei demnitate deriva
din aceea a lui Adam, cu atât mai mult se potriveºte acest titlu Sf. Fecioarei
Maria, a cãrei demnitate îºi are izvorul în Hristos, Adam cel de pe urmã (cf.
I Cor. 15,45). Cu acelaºi apelativ se va adresa Iisus Maicii sale ºi în
momentul culminant pe care-l redã episodul ioaneic de la Cruce, când maica
lui Hristos devine Maica ucenicului iubit (In. 19,25-27) ºi, implicit, a tuturor
ucenicilor iubiþi ai lui Iisus Hristos.54

Rugãciunea Doamnei, nu doar cã este nodul dramatic al întregii acþiuni,
dar oferã ºi cheia pentru înþelegerea adevãratului gând al scriitorului în
construirea conflictului între dorinþa copilului de a merge la Ierusalim ºi
dragostea mamei care vrea sã-l opreascã. Într-o cugetarea din Pietre pentru
templul meu, poetul spunea exact ceea ce se regãseºte în drama din Cruciada
copiilor: „Când vezi durerea unei mame pentru pierderea unui copil
nevinovat, înþelegi de ce iubirea de mamã e un sentiment divin ºi orice mamã
e o «nãscãtoare de Dumnezeu»”.55

Vina Doamnei este una eticã, iertarea ei din partea lui Dumnezeu,
înseamnã iertarea de pãcate. 

Deznodãmântul tragic porneºte de la faptul cã nu alþii, ci chiar copilul
Doamnei doreºte sã plece în cruciadã, în faþa morþii iminente a acestuia,
Doamna intrã în conflict cu cetatea. Cu consimþãmântul ei pentru alungarea
cãlugãrului din cetate, acesta este omorât de celelalte mame, lãsând-o astfel
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pe Doamnã singurã în faþa propriului destin. În deznodãmânt se aratã
zãdãrnicia rugãciunii ei cãtre Maica Domnului:

„Îngãduie-i Maicã Preacuratã sã creascã! Când va fi înalt de va ajunge
cu capul la candela ta, atunci sã porneascã. Atunci þi-l dau. Cã va fi om, ºi va
ºti ce trebuie sã îndrãzneascã! Pe mine mã va uita de dragul Mormântului,
ºi-ºi va uita iubita de dragul tãu. Vreau sã þi-l dau cum se cuvine: cu umeri
de arhanghel. Lasã-mi-l, nu mi-l lua! Sã þi-l aducã pe scut ºi suliþi când o fi
mare, dacã vrei, darn nu acum. Acum sângele lui e încã sângele meu, cãldura
lui-cãldura mea! Nãscãtoare de Dumnezeu, apãrã-mi-l de Ierusalim, încã
vreo câþiva ani ºi-atunci þi-l dau pentru totdeauna, pentru viaþã ºi moarte –
amin!”.56

Pentru a-ºi scãpa copilul, Doamna este gata sã se vândã ºi satanei,
transformând iubirea de mamã în pãcat faþã de divinitate, cum îi rãspunde ea
cãlugãrului:

„De unde ºti cã aºa e cu dreptate? Nu-mi spune cã vrerile Domnului sunt
ascunse! Sã se dea pe faþã! Dacã nu ni se spune ce e alb ºi ce e negru, ce e
strâmb ºi ce e drept, suntem noi de vinã cã judecãþile noastre ies bãlþate?”.57

Cãderea Doamnei în pãcatul deznãdejdii, este o negare a puterii divine,
în care ea crezuse, închinându-se Maicii Domnului, sfântã pentru viaþa ei
curatã ºi pentru suferinþa ei. Tragedia ei rãmâne de o semnificaþie profund
umanã, de vreme ce iubirea ei a fost aºa de mare cã s-a schimbat în pãcatul
blestemãrii lui Dumnezeu:

„Nu mai vreau sã ºtiu de nici un har. Ajutat-au evangheliile citite pentru
scãparea copilului? Ajutat-a pomenirea lui între morþi ºi vii? El tot nemiºcat
ºi tot încercat. – Mã vând duhului din pãmânt, mã botez a doua oarã întru
numele cel mai spurcat: te lepezi de Hristos? Mã lapãd! Dã-mi lutul ºi fierul,
sã-mi plãmãdesc iarãºi copilul! Mã lapãd de cerul cu stele ºi mã închin þie
duh din adânc, dã-mi numai rugina pietrelelor s-o pun în sângele lui, varul
alb al stâncii sã-l aºez în oasele lui. Dã-mi plumbul greu ºi moale, sã-l
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clãdesc cum se cuvine, sã nu-l mai soarbã nici plantele, nici Hristos!”.58

Doamna va fi obligatã sã permitã copilului ei sã plece la Ierusalim, dupã
ceilalþi copii, pentru a-l salva. Aceastã permisiune vine prea târziu însã,
pentru cã prin mãsurile ei anterioare, de evitare a tragediei, Radu nu mai are
putere sã umble, la gândul cã numai el n-a putut pleca, ascultând de voinþa
mamei lui. El va parcurge drumul doar în imaginaþia sa, murind în clipa, de
supremã iluminare, a intrãrii în Ierusalim.

Teatrul lui Lucian Blaga este plin de personaje feminine. Ele au un rol
hotãrâtor în deznodãmânt, încât n-am putea concepe o piesã a acestui
dramaturg în care femeia sã fie absentã. Aceste personaje alcãtuiesc o paletã
completã: „fete foarte tinere, înfocate, în slujba unei credinþe sãlbatice, o
femeie-model, mistuitã de dorinþa carnalã, pe care pictorul o sublimeazã pe
pânzã, o nevastã neglijatã ºi chinuitã… Ilustrarea trãsãturilor lor de caracter
este la fel de bogatã ca paleta unui pictor expresionist: culori vii, intensitate
a expresiei, izbucnirea unei pasiuni, care este întotdeauna în relaþie cu o
dramã omeneascã, destinatã sã arate bãrbatului o cale de mântuire, chiar
dacã ea ar fi jertfitã în aceastã trecere”.59

Nona (din Tulburarea apelor), Mira (din Meºterul Manole), Ivanca,
Ioana Zãnatica (din Cruciada copiilor) acþioneazã cu preþul vieþii lor pentru
binele celorlalþi. Fapta lor trebuie sã lumineze conºtiinþa întunecatã a
bãrbatului, trebuie sã o aducã la punctual de rupturã eliberatoare sau
mântuitoare. Rolul femeii are coordonatele ritualului ºi a jertfei: Nona este
arsã de vie, Mira, ziditã de vie, Ivanca supusã poftelor acelui destrãbãlat.

Ana, soþia lui Noe (din Arca lui Noe), Vochiþa, soþia lui Fãt-Frumos (din
pantomime Înviere), Doamna (din Cruciada copiilor), acþioneazã pentru
binele familiei care rãmâne ºi care are încã nevoie de protecþia lor. 

Vochiþa s-a mãritat, la sfatul fratelui mai mare, cu un Fãt-Frumos, un
prinþ de departe, strãin de þarã. Vochiþa a trebuit deci, sã-i pãrãseascã pe ai
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sãi ºi þara pentru a merge alãturi de soþul ei. Ea nu are copii dar este legatã
de familia ei, care are nevoie de ea. La chemarea mamei sale, ea se va
întoarce în þarã. Toatã lumea e moartã, însã ea se întoarce acolo pentru a
dansa. „Dansul este un motiv al eliberãrii, dansul ºi formele sale rituale au
înviat, eliberându-le, lucrurile ºi legãturile cu lucrurile din care se nutresc
viaþa noastrã, dorul nostru”.60

Doamna (din Cruciada copiilor) ºi-a pierdut soþul într-unul din acele
rãzboaie-cruciadã. Bãiatul ei, Radu, s-a legat prin jurãmânt faþã de Teodul sã
meargã în cruciada copiilor. Doamna nu poate accepta ca fiul ei sã plece în
acest rãzboi „sfânt”. Ea înfruntã toate forþele unei sorþi nemiloase, ºtiind cã
puterea ei de femeie este de a pãstra, în timp ce cealaltã a bãrbaþilor, poartã
cu ea nebunia morþii. Ea nu va reuºi sã salveze viaþa fiului sãu, dar se opune
cu îndârjire destinului orb.61

Jertfa Mirei (din Meºterul Manole) este cu atât mai sfâºietoare, cu cât nu
fusese vreodatã de acord cu ea. Femeile cãsãtorite din teatru blagian sunt
toate înþelepte ºi lucide. Ele sunt fericite, se opun nebuniei bãrbaþilor ºi ar
vrea sã le gãseascã leacul datoritã înþelepciunii practice a lucrurilor pe care
au deprins-o odatã cu naºterea lor, dar ºi datoritã credinþei lor într-un Dumne-
zeu bun ºi drept. Dacã ele sunt încercate de viaþã, devenind obiect de jertfã,
acest lucru se datoreazã bãrbaþilor, care le impulsioneazã în cãderea lor.

Dar existã ºi o altã categorie de fete: fetele curate, fecioarele precum ºi
fecioarele nebune cum ar fi Nona ºi Ivanca. Ele sunt foarte receptive.
Bãrbaþii au nevoie de ele ca de propriul lor suflet. Ele participã la nebunia
bãrbaþilor, gata sã se împleteascã în destinul lor, pentru ca opera, fapta sau
aventura sã se împlineascã: Nona va fi arsã de vie pe altarul unei noi biserici
ºi al unei noi credinþe-cea a popii-pentru care apele tulburate se limpezesc.
Ivanca are grijã de Luca, un bãiat rãnit sufleteºte încã de la naºtere.

Fecioarele înþelepte : Zemora, Erji, Nuºca.
Zemora este o vestalã care iubeºte iarba ºi florile, trezind în cântecul ei,
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de la ciobani învãþat, chemarea firii, într-un strãvechi înþeles al apropierii
omului de naturã. Cântecul Zemorei este prea bine înþeles de Zamolxe, cãci
glasul pãmântului vorbeºte în conºtiinþa lui tragicã de profet al unei
dumnezeiri contopitã cu firea. Revolta profetului împotriva idolatriei ºi a
conformismului celor din cetate este exprimatã în cetate tocmai de vestalã,
care este ecoul doctrinei profetului.

Erji, cârciumãriþa care îl primeºte pe Avram Iancu, este pentru acesta o
ispitã ºi o bucurie. Eroul „moþilor” stãpâneºte cu greu ispita-el nu are decât
25 de ani, este ispitit de „haiducie” care este pusã în slujba unei cauze nobile.
Erji îi oferã bucuria unei tinereþi pe care el nu mai are timp sã o trãiascã. Ea
si-ar trãi viaþa alãturi de el, dacã el ar avea timp.62

Pentru cãlugãrul ortodox, deznodãmântul cruciadei a îndreptãþit credinþa
sa în mântuirea cereascã, pentru cã el afirmã în convorbirea cu femeile: „A
intrat în Ierusalim! În Singurul, adevãratul Ierusalim!”.

Ideea forþã a Cruciadei copiilor „este puterea fanatismului religios,
reprezentat de cãlugãrul Teodul, ca forþã a bisericii catolice pentru o
mântuire ce desfiinþeazã omul ºi idea de om desãvârºit, mântuit în cer pe
drumul cuceririi Ierusalimului pãmântesc”.63

ªi în aceastã piesã, ca ºi în celelalte, Blaga nu ne prezintã simple
personaje ce se „lovesc” unele de altele: „Ne-am înºela dacã am crede cã
personajele care sunt chemate pe scenã sunt: Teodul, cãlugãrul catolic,
Doamna Þãrii Româneºti, Ghenadie, stareþul, Rada, copiii. Personajele sunt
de alt ordin: «Lemnul», «Minunea», «Jurãmântul», «Cântecul», «Lumina»,
«Ierusalimul», «Fuga» ºi «Starea». Nu oamenii se bat între ei, duelul e încins
între Simboluri ºi Noþiuni”.64 Cruciada copiilor este o piesã ce greºit a fost
interpretatã fie ca ortodoxã, fie ca misticã.

De ce un duel între Simboluri ºi Noþiuni? Pentru cã simbolul (de la
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grecescul συμβαλλν = a pune la un loc, a uni) este în sens teologic, o realitate
vãzutã care nu numai reprezintã, ci ºi dezvãluie prin ea o realitate nevãzutã;
el este „puntea între douã lumi”65. Funcþia propriu-zisã a simbolului nu este
a preînchipui, ci a descoperi ºi a se face pãrtaº cu cel descoperit. Simbolul
nu „seamãnã” cu realitatea pe care o simbolizeazã, ci este pãrtaº acestei
realitãþi66. În acest sens, este o deosebire realã între înþelegerea actualã a
simbolului ºi înþelegerea lui iniþialã. 

În concepþia etnologicã, simbolul este preînchipuire – un semn ce
aparþine altuia, care nu existã în mod real în acest semn. În noþiunea iniþialã
de simbol, aºa cum este definit de teologia ortodoxã ºi pãstrat în practica
liturgicã, acesta este descoperirea ºi prezenþa altuia, tocmai a unui altuia real,
care, în condiþiile date, nu poate fi descoperit decât în simbol. Simbolul, spre
deosebire de simpla preînchipuire, de simplu semn, cuprinde douã realitãþi:
empiricã (cea vãzutã) ºi cea spiritualã (cea nevãzutã), care sunt unite nu în
chip logic ºi nu prin cauzã-efect, ci epifanic. O realitate descoperã pe alta,
dar, descoperã numai în mãsura în care însuºi simbolul este pãrtaº realitãþii
spirituale ºi este capabil sã o întrupeze.

Simbolul nu descoperã, însã, întreaga realitate spiritualã, ci reprezintã
totdeauna o parte, cãci „noi în parte cunoaºtem ºi în parte proorocim” (I Cor.
13,10)67. Prin esenþa sa, simbolul uneºte realitãþi incomensurabile, din care
una rãmâne raportatã la alta – absolut alta68. Esenþa simbolului este cã în el
se depãºeºte dihotomia realitãþii ºi a simbolismului ca nerealitate; realitatea
se cunoaºte, înainte de toate, ca împlinirea simbolului, iar simbolul, ca
împlinire a realitãþii.
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Simbolul „dezvãluie viaþa divinã, dã semnul pentru trecerea energiei
divine în viaþa acestei lumi naturale, dar în acelaºi timp acoperã infinitul
tainic al vieþii divine, afirmã incomparabilitatea lumii cu viaþa spiritualã”.69
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A FI ORTODOX
ÎN CONTEXTUL UNIUNII EUROPENE

Preot Emil M. Lazãr

„Nimic nu poate înlocui creºtinismul (...) apogeul Europei nu este la
Atena (...), strãlucirea epocilor istorice o definesc în funcþie de genul religios
al epocii, nu în funcþie de isprãvi politice” 

Petre Þuþea

Ce reprezintã oare „simpla” noþiune de a fi creºtin ortodox în contextul
Uniunii Europene? Sau, reformulând, existã loc pentru apãrarea valorilor
creºtin-ortodoxe în interiorul acestui spaþiu creºtin european?

Din punct de vedere administrativ, Uniunea Europeanã reprezintã o
vastã organizaþie, o realã putere,o uniune de valori ºi de principii comune ce
militeazã pentru respectarea drepturilor omului, bazându-se pe asigurarea
unui sistem de ajutor politic ºi social ºi de respect religios. Rezultã firesc
modul în care drepturile ºi obligaþiile sunt atent monitorizate dupã ce în
prealabil au fost legiferate în ceea ce e denumitã Constituþia europeanã. Fãrã
a insista pe originea istoricã a organizaþiei ºi fãrã a denatura sau a mistifica
ºi exagera realitatea, încercam sã limpezim, într-o micã proporþie unele
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aspecte. De exemplu, conceptul pe care se bazeazã toleranþa din viziunea
europeanã a mileniului III este garantat de dreptul la demnitate, egalitate
între toþi oamenii, indiferent de rasã, sex, culturã sau condiþie socio-
economicã. Avem îndrãzneala de a formula o întrebare: se regãseºte vreo
perspectivã creºtinã? Totuºi, mai mult ca sigur, noþiunea e practic eludatã.
Rãspunsul vine oarecum firesc, aproape logic. Noþiunea de credinþã, religie
este (sau nu) lãsatã uitãrii. Dar dacã, ar exista? Aceastã nouã revalorizare ar
aduce claritate deoarece în mod indiscutabil, din dorinþa de a pãrea fair,
echitabil – Uniunea Europeana nu discrimineazã deoarece nu exclude ºi alte
confesiuni. În actualitate se impune ºi o altã precizare. Nu suntem de acord,
ca ºi majoritatea, cu formularea de „club creºtin”, idee a belgianului Martens
ce provine din partea unor structuri mai puþin cooperante. În aceastã logicã
in desfãºurarea evenimentelor, se are în vedere cã ºi anumite grupuri,
minoritãþi ca aceea a liber-cugetãtorilor sã fie acceptaþi. Dintr-un punct de
vedere, totul pare în regulã. În momentul când fiecare fiinþã raþionalã ajunge
la o anumitã maturitate în a înþelege principiile ºi drepturile umane, europene
ca dreptul la libertate incluzând aspectul politic, religios ºi personal; dreptul
fiecãruia la un venit care sã-i asigure un trai decent ºi în mod special dreptul
la egalitate, demnitate (mai sus-menþionat), europenii, incluzând ºi românii,
se pot declara mulþumiþi. Dar, dacã se studiazã cu mai multã atenþie
Constituþia europeanã se poate descoperi cã existã o inadvertenþã. Oare în ce
ar consta? Problema pare oarecum „minorã”, dar consecinþele ºi mai ales
prezentul infirmã categoric. Neincluderea originilor creºtine a reprezentat 
ºi reprezintã „mãrul” discordiei cât ºi un conflict tacit între lumea
Occidentului super-tehnologizatã ºi materialistã ºi societatea Orientalã
moºtenitoarea a vechiului Imperiu Bizantin. Acest lucru nu îl scriu în
premierã. De-a lungul timpului, o pleiadã de savanþi, critici, erudiþi, oameni
politici au încercat fãrã succes definirea ºi gãsirea unor puncte comune pe
baza unui dialog. Dacã se apeleazã la istorie, veþi observa cã absolut tot ceea
ce este menþionat referitor la cele douã „lumi”, Occidentul ºi Orientul au
realizat în momentul în care aceastã religie – creºtinismul a cunoscut
stabilitatea ºi înflorirea. Cu un mic remember, în a fi mai expliciþi, exact pânã
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în anul 1054 – momentul Marii Schisme – Europa avea o singurã credinþã
oficialã. Urmând aceastã traiectorie existã douã viziuni diferite generate de
cele douã lumi, culturi: cea occidentalã ºi cea rãsãriteanã. În mod sigur ºi
totodatã demonstrat ºi atestat istoric au existat convergenþe ºi divergenþe
permanente. Viziunea occidentalã are fundamentul pe o abordare idealã ºi în
care noþiunea de Divinitate e interpretatã într-un mod adeseori fatalist sau
pesimist. Gândirea rãsãriteanã se bazeazã atât pe moºtenirea civilizaþiei
bizantine, cât ºi a învãþãturilor patristice, a Sfinþilor Pãrinþi ai Ortodoxiei.
Aceasta mãrturiseºte cã omul este parte a dumnezeirii, deoarece omul are
liberul-arbitru ºi implicit calitatea de a alege. Totodatã nu trebuie trecut cu
vederea faptul cã Dumnezeu trebuie situat dincolo de noi, dar Care lucreazã
într-un mod cu totul ºi cu totul special. Pentru noi exista impresia cã noþiunea
de „a fi european” derivã din realitãþile învechite ale unui sistem ce nu are
mai mult de aproximativ patru decenii. Toatã dezbaterea mediaticã pro-
europeanã este rezultatul unei dorinþe departe de a fi în consonanþã cu ideea
creºtinã. Multitudinea de reforme, legi, proiecte este o copie fidelã, dacã nu
parþial asemãnãtoare, cu doctrina Iluminismului – „Liberté, egalité,
fraternité” ce însumeazã un capitol agresiv formulat în special þãrilor din
Estul Europei.

Ortodoxia ºi valorile sale ocupã azi un loc de frunte în lume ºi astfel
contribuie din toate punctele de vedere la reîntregirea Europei. Biserica
Ortodoxã prin clerici ºi mireni are o importanþã deosebitã în reprezentarea
României peste hotare. Rezultã evident faptul cã Ortodoxia are relaþii foarte
bune cu toate Bisericile din lume. Regretatul Papã Ioan Paul al II-lea este
doar unul dintre cei mai importanþi ierarhi ai Apusului care au recunoscut
creºtinarea apostolicã a neamului românesc ºi rolul României in lumea
creºtinã, de „Grãdina a Maicii Domnului”. Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, Prea Fericitul Pãrinte Daniel, nu a uitat sã admitã cã prezenþa lui
Dumnezeu, nu poate lipsi din rãdãcinile Europei, în ciuda nemenþionãrii
creºtinismului în preambulul actualei Constituþii europene. Prea Fericirea Sa
a reafirmat cã Europa unitã are doi mari plãmâni: Biserica Ortodoxã ºi
Biserica Catolicã. Soluþia Europei Creºtine ºi Unite trebuie sã fie
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(re)descoperitã în Biserica Ortodoxã, mai exact în credinþa cea adevãratã ºi
nu în teorii, concepte sau mode ale lumii contemporane. Desigur, atitudinea
generalã ar necesita mãrturisirea ºi cunoaºterea adevãrului. Ortodoxia nu
trebuie sã rãmânã la nivel mental, de concept ci ar merita efortul
experimentãrii din partea majoritãþii. Concepþia despre lume a creºtinilor
contemporani a avut de înfruntat o pleiadã de reprezentãri «traduse» din
unghiuri mai mult sau mai puþin „ºtiinþifice”. Totodatã au existat ºi continuã
sã existe câteva formaþiuni socio-economice cu puternic substrat al
manipulãrii conºtiinþei, mult depãrtate, deviate de la izvorul ºi esenþa religiei
creºtin-ortodoxe. Etimologic, noþiunea de ortodox înseamnã a fi
dreptcredincios sau dreptmãritor. Ortodox este acela care are în sufletul sãu
dreapta credinþã în Dumnezeu închinându-se dupã cuviinþã lui Dumnezeu ºi
care respectã poruncile Sale.

Ortodoxia este dreapta învãþãturã de credinþã, de închinare ºi de trãire,
pe care Dumnezeu a descoperit-o lumii, la început, într-un mod general prin
aleºii Sãi poporului evreu ca apoi «la plinirea vremii» la venirea
Mântuitorului, în chip lãmurit, prin Domnul nostru Iisus Hristos. Învãþãtura
aceasta este un tezaur al Bisericii Ortodoxe fãrã eludãri sau adausuri
omeneºti, adicã aºa cum a descoperit-o Mântuitorul, cum au vestit-o Sfinþii
Apostoli, cum au tãlmãcit-o Sfinþii Pãrinþi ºi cum a fost propovãduitã de
slujitorii bisericeºti, tuturor generaþiilor pânã în prezent. ªi pot admite cã
scopul însuºirii ºi pãstrãrii învãþãturii ortodoxe este o vieþuire dupã voia lui
Dumnezeu în lume având o finalitate – dobândirea mântuirii. 

Cu totul ºi cu totul aparte, avem certitudinea cã în cele mai multe
situaþii, clasa politicã mondialã, cât ºi oamenii de ºtiinþã exercitã o presiune
constantã pentru a stãpâni ºi a pune sub ascultare omul, în acest debut al
mileniului III. Totodatã credem în cunoaºterea Lui Dumnezeu mãrturisitã de
învãþãtura de credinþã-ortodoxã ºi care nu poate fi substituitã de vreo altã
formã. Ca posibil argument, aducem mãrturia lãsatã posteritãþii de savantul
Albert Einstein, amintind despre cunoaºterea cãrþilor Naturii. „Cu cât o citim
mai mult, cu atât mai mult apreciem structura desãvârºitã a acestei cãrþi, cu
toate cã dezlegarea misterului ei se îndepãrteazã, pe mãsurã ce noi ne
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adâncim tot mai mult în ea”.1

Mai mult, Petre Þuþea scria: „Religia este principiul uniformizator al
speciei umane ºi este singura salvare în care se poate vorbi despre egalitate”.2

„Principiul egalitãþii pe care îl vehiculeazã democraþii din lume,
funcþioneazã în mod real numai în religie, fiindcã numai religia creºtinã
considerã oamenii egali în faþa lui Dumnezeu”.3
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VERSURI

Rãdoi Paraschiva

DOINÃ DE JALE CÃTRE ÎNGERUL PÃZITOR

– Îngere, Îngere,
Frate de plângere,
Cum, oare, va fi
Când ne-om întâlni
ªi ne vom privi
Faþã în faþã
În cealaltã viaþã ?!?…

Tu, care-ai plâns,
ªi tristeþi ai tot strâns,
Vãzând cã-ntinez
Veºmânt de botez…
Cum ore-mi vei da
Aripa ta
Ocrotitoare
La ceas de strigare ?!?…
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Ruºine… ruºine
Îmi este de tine
ªi mã tot gândesc
Cu ce-am sã plãtesc:
Veghere sfinþitã,
Privire rãnitã,
Înstrãinare de mine,
Depãrtare de bine,
Ieºire din sine ?!?…

Voi veni …
Voi veni la-ntâlnire
Cu noua mea fire –
Dar n-am nici un bine
S-aduc pentru tine !

De-aceea-s durere
ªi gândul îmi cere
La ceas de plecare
Un semn de-mpãcare…
(Dar… merit eu, oare ?!?)

Un fulg þi-aº cerºi,
O panã din cer,
Un semn pentru-a ºti
Cã pot sã mai sper …

Dã-mi voie sã cred:
Când fulgi voi vedea
Cã-s semne de sus
Din aripa ta !
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…Mã ninge, mã ninge,
În alb mã îmbracã,
Nu plânge, nu plânge,
Cu cerul mã-mpacã !

Ajutã-mã, Îngere,
În trista mea frângere:
Acoperã-mi rãnile
La ceas de-ntrebare
ªi trece-mã vãmile
Spre cereasca Iertare !

… Iar dacã cei rãi
Pe rând, sau deodatã,
Nãlþarea mi-or frânge –
E vina mea toatã !…
Nu plânge ! Nu plânge !…

Dar… iatã cã ninge !
ªi încã e zi !
Lumina se-ncheagã
În verbul A FI !

Îngere, îngere,
Frate de plângere,
Aºteaptã, nu plânge,
Cã… poate-oi învinge !
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O INIMÃ DE ÞÃRÂNÃ

Se scurge timpul … ºi vremea vine
când voi pleca
din mine
fãcând ascultare mãcar o datã
cum se cuvine
ºi voi porni, doamne, spre TINE !…
Mã voi însingura eteric, dincolo de-ntuneric,
într-o altã dimensiune, cãreia tot TU,
numai TU, Îi eºti Nume !
…Dupã ce voi jeli, fãrã glas,
cu lacrimi înspãimântate de o strãinã
ºi rece singurãtate,
voi ieºi din Egiptul trupului meu
ºi voi porni urcuºul spre TINE, Stãpânul meu !
Sã-mi staþi alãturi, sã mã conduceþi bine,
precum Moise, cândva,
voi, îngerilor !
Sã nu mã scãpaþi
din cãldura aripilor
când mã vor apuca
de zdrenþele patimilor !…
Sã mã rãscumpãraþi în toatã clipa cea rea
cu ceva
din traista mea de pelerin pedepsit pe pãmânt,
mistuit de dorul de cer
ºi Cuvânt !…
Veþi gãsi pe numele meu
fapte albe pentru negre vãmi
pe care, târziu… (prea târziu ?!?)
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le-am adunat ºi dosit:
monedã albã, de schimb,
pentru tot ce amar… ºi trist … ºi continuu
am greºit !
Neguþãtoriþi cât mai bine pentru mine !
Cãutaþi, scotociþi, trebuie sã gãsiþi
de fiecare datã ceva frumos
de pus pe cântar
sã-mi fie de folos când, iar ºi iar,
mã vor trage în jos…
Pânã-n ultima clipã, pânã Sus,
þineþi-mã bine ºi rãscumpãraþi-mã
cum se cuvine !
Nu mã daþi cu nici un preþ
celor ce-mi fac silã – 
Fie-vã milã !
…Iar dacã toate…toate se vor termina
ºi nu veþi mai avea
cu ce sã opriþi
alungarea în jos
rãscumpãraþi-mã cu inima mea
de þãrânã
în care stã
rãstignit
Domnul Hristos !
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APROAPELUI … de departe…

De ce uiþi ºi nu mã vezi cum sunt
ªi ochiul tãu e de-ntuneric plin ?!?
Atâta neiubire cum sã-nfrunt
Când eu spre tine, frate, vreau sã vin ?!?

Ascultã-mi sufletul atent ºi mã citeºte:
Pe litere, silabisit, în tainã,
Sunt un… nimic, þãrânã ce vorbeºte…
Dar ca ºi tine-ascund ceva sub hainã !

Sub haina cea de cârpe, ruºinoasã,
Stigmat din zdrenþele neascultãrii,
Ascundem amândoi dorul de-Acasã,
Acasã cel de Sus, din largul zãrii !

Aceeaºi mânã ne-a zidit odatã
ªi-acelaºi Duh mereu la El ne cheamã !
Avem un singur Dumnezeu drept Tatã
ªi înfiaþi am fost ce-aceeaºi Mamã !

Ne înrudim de la pãmânt la stele,
ªi lut ºi cer avem în noi la fel,
Spaimele tale sunt ºi ale mele,
Nãdejdea noastrã-i una: doar în El !

Iar dacã viaþa ta ºi-a mea sunt Dar
ªi plãmãdiþi am fost de-aceeaºi mânã
Drept mulþumitã cerului – mãcar
Drumu-napoi sã-l facem împreunã !
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Frãþia cea de sus, Dumnezeiascã,
Dezlege vrajba dintre muritori !
Lãsaþi iubirea numai sã vorbeascã –
ªi nu uita cã suntem trecãtori !

DARUL DE CRÃCIUN…

Se naºte azi HRISTOS ºi pentru mine
În ieslea albã-a sufletului meu,
De-o viaþã-n ceas de iarnã PRUNCUL vine,
CUVÂNTUL-PRUNC trimis de DUMNEZEU !

E DARU-acesta RÃSCUMPÃRÃTOR
Din moartea care le sfârºea pe toate:
Cã-n mila LUI de TATÃ iubitor
Pe FIUL SÃU ni-l face astãzi frate !

ÎL dã mereu în dar, îndurerat, 
ªtiind apoi cum Îl vom rãsplãti:
Robiþi de rãu, bolnavi dinspre pãcat, 
Pe Cruce DARUL SÃU vom rãstigni !

ªi totuºi an de an ÎL dãruieºte
ªi iubitor ºi trist ne tot aºteaptã –
Sã înviem cu EL, Dumnezeieºte,
Sã mai urcãm spre cer, mãcar o treaptã !

Prin Maica LUI ne-a înrudit cu cerul !
Ne-a-ntins, în mila ei, ºi ea o mânã,
În care þine ca pe-o jertfã Mielul –
Iertare pentru – Adamul de þãrânã !
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PRIETENE ºi FRATE ºi PÃRINTE,
la masa mea rãmâi ºi-n casa mea !
TU iartã-ne, salveazã-ne, CUVINTE,
NE MÂNTUIE, ÎN DAR, DE ZIUA TA ! 
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HRAMUL CATEDRALEI SF. ALEXANDRU

Pr. Popa Gheorghe

Pentru alexãndreni data de 30 august înseamnã o zi cu multe valenþe
deoarece aceasta este o zi de sãrbãtoare. Este ziua ºi sãrbãtoarea oraºului.
Este ziua în care alexãndrenii vãd cã în preajma lor se întâmplã ceva. Rutina
zilelor obiºnuite este înlocuitã de o atmosferã de sãrbãtoare, oraºul devine
mai animat iar oamenii chiar gãsesc rãgazul sã se bucure. 

Sãrbãtoarea oraºului Alexandria cunoaºte în sine douã dimensiuni: una
administrativã, în sensul cã primãria doreºte sã ofere orãºenilor cât mai
multe momente plãcute (spectacole, expoziþii, concursuri, etc.) ºi alta
spiritual-duhovniceascã deoarece Catedrala Episcopalã Sf. Alexandru prin
programul liturgic special dedicat Sf. Ierarh Alexandru, patronul spiritual al
urbei noastre, reuºeºte sã atragã mulþi creºtini la rugãciune.

În ajun de sãrbãtoare, pe 29 august, la orele 1700, la Catedralã începe
slujba Vecerniei Mari la care participã Prea Sfinþitul Pãrinte Episcop
Galaction împreunã cu P.C. Consilieri ai Centrului Eparhial ºi cu alte zeci de
preoþi de la catedralã ºi din Eparhie. Dupã Vecernia Mare, la ora 1830 are loc
procesiunea cu icoana Sfântului Ierarh Alexandru, procesiune care a devenit
deja o tradiþie ºi care cuprinde un traseu prin oraº de aproximativ o orã. La
acest moment, în acompaniamentul fanfarei participã toþi slujitorii împreunã
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cu credincioºii ºi cu autoritãþile de stat locale ºi judeþene.
A doua zi, pe 30 august, Prea Sfinþitul Pãrinte Episcop Galaction

oficiazã la Catedrala Episcopalã Sfânta Liturghie Arhiereascã ce este urmatã
de un cuvânt de învãþãturã atât de mult dorit ºi aºteptat de credincioºi ºi de
agapa frãþeascã ce continuã atmosfera de dragoste ºi bunãvoire a acestei
frumoase sãrbãtori – hramul Catedralei Sf. Alexandru ºi Zilele oraºului
Alexandria.

TÂRNOSIREA BISERICII DE LA SCHITUL
SFÂNTUL FANURIE

Preot Ionescu Mircea

Momentul târnosirii unei biserici se constituie pentru noi românii,
întotdeauna, într-o manifestare de mãrturisire a dreptei credinþe strãmoºeºti
ºi în acelaºi timp, într-un moment sãrbãtoresc de unitate ºi simþire
româneascã autenticã.

ªi pentru credincioºii ºi monahii Schitului Sfântul Fanurie, din
Protoieria Roºiorii de Vede, momentul binecuvântãrii strãdaniilor, de cãtre
Prea Sfinþitul Pãrinte Galaction, Episcopul Alexandriei ºi Teleormanului s-a
constituit, de asemenea, într-un moment înãlþãtor de aleasã trãire ºi bucurie
duhovniceascã, ziua de 23 septembrie 2007, înscriindu-se la loc de cinste în
viaþa schitului, uºor de constatat încã de sâmbãtã seara, când, glasul
clopotelor aºternea parcã pe chipurile credincioºilor ºi monahilor acea razã
de mângâiere sufleteascã, caracteristicã celui ce-ºi simte sufletul curat,
împãcat, cu datoria împlinitã.

Dupã cuviinþã se împlinea, în haine noi, aºteptarea fireascã a
binecuvântãrii arhiereului spre rostul împlinirii misiunii sale sfinte !

Duminicã dimineaþa, soborul de preoþi ºi monahi apropiaþi ai pãrintelui
egumen Benedict Mihalcea, în frunte cu P.C. Preot Viºan Ilie, protoiereul
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locului, înconjuraþi de credincioºi l-au întâmpinat pe Prea Sfinþitul Pãrinte
Episcop Galaction.

A urmat apoi rânduiala târnosirii bisericuþei de lemn, dupã tipicul
bisericesc, iar apoi slujba Sfintei Liturghii.

Predica zilei a fost rostitã de cãtre Prea Sfinþia Sa Galaction, care în
cuvinte pline de semnificaþie a vorbit credincioºilor prezenþi despre datoria
sfântã de a ne pãstra dragostea faþã de Bisericã la sânul cãreia am crescut.

A urmat cuvântul Pãrintelui egumen Benedict care a arãtat greutãþile
prin care a trecut pânã la ridicarea acestui sfânt aºezãmânt ºi proiectele pe
care cu ajutorul Bunului Dumnezeu spera sã le finalizeze.

Astfel, ziua de 23 septembrie 2007, s-a constituit într-o binecuvântatã
ofrandã închinatã lui Dumnezeu, iar prezenþa în mijlocul credincioºilor ºi
monahilor a Prea Sfinþitului Episcop Galaction, a însemnat încã o temelie
pusã la edificiul unei comunitãþi monahale în care munca, rugãciunea ºi
trãirea creºtinã se împleteºte în mod armonios cu dragostea faþã de cei care
cautã desãvârºirea ºi curãþenia duhovniceascã.

BUJORENI – SÃRBÃTOARE ªI BUCURIE

Preot Dina Constantin

Duminicã, 14 octombrie, la Bujoreni a avut loc Hramul Parohiei
Cuvioasa Paraschiva.

Slujba a fost oficiatã de un sobor de preoþi, având în fruntea lui pe Prea
Sfinþia Sa, Prea Sfinþitul Galaction, întâiul Episcop al Alexandriei ºi
Teleormanului. În sobor s-a aflat ºi Prea Cucernicul Pãrinte Protoiereu, Petre
Dobrescu, de la Protoieria Videle.

În aceasta zi de sãrbãtoare pentru preoþii ºi locuitorii comunei Bujoreni
a fost un moment deosebit deoarece  odatã cu hramul bisericii a avut loc ºi
slujba de târnosire a biserici din lemn, monument istoric.
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Istoria acestei bisericuþe din lemn meritã menþionatã. Anuarul de la
1809, pagina 157, vorbeºte despre bisericã urmãtoarele: „A fost adusã la
Asan-Aga (fost Costieni, actual Bujoreni) «de la munte», în anul 1862, datã
însemnatã deasupra intrãrii în pronaos, precum ºi pe masa altarului; «aceastã
piatrã s-au dãruit Sf. Biserici de Nicolae Penovici, soþieea Petra ºi fii lor,
Giurgiu 1862».

Ceea ce dã monumentului un interes deosebit este pisania rãmasã de la
1711, construcþia fiind, prin urmare, cu mult anterioarã celorlalte biserici din
regiune, datate documentar.

Pisania este sãpatã pe arhivolta arcadei dintre pronaos ºi naos:
«ridi/cat/u/s-au aceastã sfântã ºi d/u/mnezaiascã bis/e/reaca în zilele
preal/u/minat/u/l/u/i d/o/mn Ioan Constantin ip/itrop/ dsi/dumnealui /Oprea
Pârcãlabu, Dich/envrie/4/leat 7220 (1771)».

Cu excepþia pridvorului, acoperiºului cu streaºina înfundatã ºi a
clopotniþei octogonale de pe pronaos, adãugate odatã cu mutarea clãdirii pe
noul loc, în 1862, construcþia veche pare sã nu fi suferit nicio modificare
importantã, astfel explicându-se starea de uzurã avansatã a pereþilor realizaþi
din bârne de stejar de 8 cm grosime, încheiate în «coadã de rândunicã».

Rezultã din însemnãrile preotului Stan Oncescu (catagrafia bisericilor
din fostul judeþ Vlaºca de la 1865) cã acesta a adus la Asan-Aga în 1862
biserica construitã undeva în regiunea deluroasã a þãrii sub Constantin
Brâncoveanu, de unde calitatea de ctitor pe care ºi-o însuºeºte”.

Biserica de lemn, din parohia Bujoreni, figura, încã din 1971, pe lista
nouã a monumentelor istorice ºi urma sã fie aprobatã de Consiliul de
Miniºtri de la acea vreme.

Iatã, cã dupã 36 de ani, biserica monument istoric a putut fi sfinþitã chiar
de sfânta zi a Cuvioasei Parascheva.

Din 1971 ºi pânã în octombrie 2007, au existat zeci de adrese cãtre
Direcþia Monumente Istorice, semnate de cãtre parohul Popescu Slãvuþã din
acea vreme, pentru ca bisericuþa sã fie înscrisã ca monument istoric ºi sã
poatã fi renovatã.

În anul 2006, prin strãdania Preotului Paroh Adrian Popescu, Ministerul
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Culturii ºi Cultelor a aprobat restaurarea acestui monument istoric.
Cu ajutorul Ministerului Culturii ºi Cultelor, proiectul a fost realizat, cu

toate cã în anii 1960-1962 au mai avut loc lucrãri de restaurare, cu diferite
reparaþii, iar între anii 1976-1978 a fost renovat acoperiºul.

Datoritã faptului cã nivelul de clasare a acestei biserici este A, iar
criteriile de evaluare generalã specificã faptul cã are o vechime foarte mare,
valoarea arhitecturalã, artisticã ºi urbanisticã fiind la aceeaºi înãlþime, putem
spune cã enoriaºii din Bujoreni sunt mai bogaþi spiritual faþã de alte parohii,
datoritã valorii inestimabile a istoriei credinþei.

Biserica monument istoric, aflatã în curtea cimitirului din Bujoreni, are
uºa deschisã oricând pentru oricine doreºte sã se roage, pentru a-ºi gãsi
liniºtea, sã-I aducã slavã Domnului.

SFINÞII GALACTION ªI EPISTIMI 

Pr. Adrian Drãghici

Ne-am obiºnuit ca la 5 noiembrie sã înfloreascã din darul lui Dumnezeu
culorile virtuþilor în cununi de sãrbãtoare ale Sfinþilor Galaction ºi Epistimi,
ca podoabe necesare în grãdina însoritã de suflet a Sfintei Episcopii a
Alexandriei ºi Teleormanului odatã cu ziua Prea Sfinþitului Episcop
Galaction, ca zi a tuturor slujitorilor ºi credincioºilor întregii Eparhii strânºi
în jurul sãrbãtorii Episcopului Pãrinte.

Ceasurile de sãrbãtoare, deschise de slujba Vecerniei din Biserica
Sfântului Galaction au deschis inimile spre rugãciune ºi laudã adusã Lui.

Aceastã stare de suflet a fãcut nu numai sãrbãtoare ºi obiºnuinþã ci
îndeosebi temelie duhovniceascã pentru ridicarea cu sufletul atins de
înþelegerea cuvântului ºi învãþãturã de mântuire din cuvântul Prea Sfinþiei
Sale pentru toþi credincioºii. În acest sens, Prea Sfinþia Sa, amintea cã …
„omul sã poarte podoaba împlinirii cuvântului lui Dumnezeu mai înainte de
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toate”…
La aceastã realitate plinã de dragoste ºi înþelepciune, am ridicat cu toþii

ochii spre cer rechemaþi de îndemnul Prea Sfinþiei Sale, pentru a fi vrednici
de sãrbãtoare care sã rodeascã ajutorul de la El.

În aceastã stare de sãrbãtoare grija Prea Sfinþiei Sale pentru cârmuirea
Sfintei Episcopii nu are rãgazul odihnei din dorinþa de a crea timp cu rodnic
folos sufletesc credincioºilor ca atitudine ce poartã dimensiunea realitãþii
lucrului bine fãcut, ale împlinirilor nãdãjduite pentru aceleaºi trebuinþe. 

Pãstrând … „paºii cãtre Domnul”… nu avem cum sã nu rãmânem
pãºind cãtre îndreptarea noastrã.

Slujba Sfintei Liturghii a cuprins sobor ºi credincioºi în cântãri
înnoitoare pãstrând frica ºi credinþa dar îndeosebi dragostea, am rememorat
duhovniceºte bucuria sufletului plin de sãrbãtoare , la Mãnãstirea Sfântului
Galaction din Crângu, bucurându-ne de darurile sfintei Liturghii Arhiereºti.

Cuvântul Prea Sfinþitului Pãrinte Episcop Galaction a sunat clopoþel
deºteptãrii din amorþirea obiºnuinþei zilnice, mulþumind lui Dumnezeu
pentru tot ºi pentru toate ca pildã a izvorului tuturor bunelor doriri.

Aceastã atitudine, a amintit Prea Sfinþia Sa „…este la îndemâna
tuturor”… slava, mulþumirea ºi închinãciunea au numai preþul dragostei ºi
consistenþa grijii pentru noi, ca mãsurã a atitudinii pentru cei din preajma
noastrã ºi formã superioarã a laudei lui Dumnezeu.

Mântuirea fiecãruia dintre noi, nu este funcþie de dorinþa noastrã, ea stã
în voia lui Dumnezeu, iar fiecare atitudine constructivã personalã adaugã
consistenþã nãdejdii ºi personalitãþii smereniei.

În acest fel Sfânta Mãnãstire Galaction poartã dorinþa înmulþirii în
Sfânta Episcopie a locaºurilor truditoare ziua ºi noaptea cuvântului înãlþat lui
Dumnezeu pentru ajutorul nostru. Numele acestui sfânt locaº, poate singurul
din þarã cu hramul Sfinþilor Galaction ºi Epistimi, este voia lui Dumnezeu…
amintea Prea Sfinþia Sa, ca o bucurie deasupra bucuriei cã Prea Sfinþia Sa
poartã numele Sfântului Galaction.

Cu siguranþã „…aceastã prezenþã a noastrã aici este lucrarea lui
Dumnezeu…” iar lucrarea lui Dumnezeu o putem vedea, înþelege ºi folosi cu
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smerenie. Dorind.
Aceastã smerenie naºte sfinþenie ºi sfinþi, iar cinstirea lor ne aduce ca

roadã nu numai îmbãrbãtarea spre mântuire ci ºi putinþa de a urca
duhovniceºte, neîncetând sã aibã menirea de mijlocitori ai noºtri cãtre
Dumnezeu.

Cinstirea sfinþilor este partea conºtientizãrii folosului primit în toatã
existenþa noastrã ºi posibilitatea îmbunãtãþirii duhovniceºti de care avem
trebuinþã.

Aceastã bucurie a împãrtãºit-o tuturor, Prea Sfinþia Sa, binecuvântând ºi
rugând pe Dumnezeu sã fie ajutor întru toate. Cu toþii am cântat Prea Sfinþiei
Sale: „La mulþi ani cu sãnãtate”…

Dacã liniºtea este parte a sfinþeniei, bucuria sãrbãtorii a fost parte din
primul pas pentru înþelegere la prãznuirea Sfinþilor Galaction ºi Epistimi.

…„BISERICA ESTE FRUMOASÃ CÂND ESTE
ÎMPODOBITÃ CU INIMI ALE CREDINCIOªILOR”

Pr. Lupescu Aurel
08 noiembrie 2007

La prãznuirea Sfinþilor Arhangheli Mihail ºi Gavriil din ºtiuta dragoste
pentru om, Dumnezeu, a rânduit bucurie ºi pace îngereascã, ce a ridicat spre
slavã, ca pe uºoarã aripã de înger, obºtea parohiei Adormirea Maicii
Domnului din comuna Botoroaga, care dupã un numãr tot îngeresc, de nouã
ani, a purtat cu har luminat paºii Prea Sfinþitului Pãrinte Galaction – pentru
a doua oarã – spre binecuvântare ºi dar peste dar, pentru parohia noastrã.

În acest fel povãþuind Dumnezeu „pe cei ce iubesc podoaba Casei Sale”
am primit ºi noi putere sã restaurãm pictura bisericii spre a strãlucii vederii
noastre chipurile dragi ale Sfinþilor.

Ca o înãlþare întru jertfelnicie, am ridicat cu încã o treaptã podoaba
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parohiei într-un necesar firesc, din bunãvoinþa familiei Dumitru, Angela ºi
Elena-Maria Floarea care a ctitorit pe locul vechiului sfânt locaº din lemn un
ansamblu bisericesc alcãtuit din clopotniþã, aghiazmatar, capelã ºi cancelarie
parohialã.

La vremea ceasului de mulþumire, într-o Bisericã primitoare, când toþi
credincioºii ne-am reîntors faþa cãtre Dumnezeu ºi am pus ca plinãtate peste
frumoase realizãri slujba arhiereascã a Sfintei Liturghii, în care Prea Sfinþitul
Pãrinte Episcop Galaction ne-a luminat ºi ne-a deschis inima sã putem
desluºi cu mult mai mult folos felul darurilor ce au fost asupra noastrã.

Împreunã rugãtori ºi pãrtaºi bucurie noastre au fost P.C. preoþii
consilieri Lazãr Dumitru, Adrian Drãghici ºi Liviu Zamfir, P.C. Protoiereu
Petre Dobrescu, P.C. Preot Ion Terpezan, arhid. Vasile Neacºu. Rãspunsurile
la stranã au fost date de tineri teologi ºi maicile Veronica, nãscutã în satul
nostru, Justiniana ºi Eulalia-Platonida, de la mãnãstirea Pasãrea.

Dupã sfinþirea clopotniþei s-a resfinþit ºi biserica, construitã lângã primul
locaº de lemn unde au slujit Kiril, egumen de la Ierusalim, ce a ridicat în
1857 biserica din zid unde au slujit Preoþii Ivan, Costea, Radu, Gheorghe,
Ion, Bucur, Petre, Gheorghe.

Cuvântul de învãþãturã rostit de Prea Sfinþitul Pãrinte Galaction a
cuprins aspecte necesare vieþii noastre în conlucrarea omului cu îngerii, care
ne sunt ºi pavãzã ºi ajutor, fãcând … „frumoasã biserica când este
împodobitã cu inimi ale credincioºilor…”. Pãrintele Protoiereu a punctat
însemnãtatea zilei pentru creºtinãtate ºi folosul duhovnicesc al prezenþei
noastre. În cuvântul rostit ca mulþumire ºi recunoºtinþã pentru prezenþa Prea
Sfinþiei Sale am amintit donatorii, mulþumindu-le cã îºi îndreaptã gândul
cãtre biserica satului lor ca mãsurã a dragostei pentru om ºi Dumnezeu.

În acest fel, fãrã nici o solicitare din partea noastrã, Domnul Paul Þucan
a instalat o centralã termicã, Domnul Valericã Toma a dãruit o instalaþie de
sonorizare, fratele sãu Domnul Paul Toma a ajutat cu o importantã sumã de
bani lucrãrile de împrejmuire a bisericii. Domnul Doctor Gheorghe Furtunã,
cu domiciliul în Germania, ne-a oferit posibilitatea sã cumpãrãm un loc
pentru extinderea cimitirului ºi sã-l împrejmuim, iar în localitate a ridicat un
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frumos edificiu destinat a fi grãdiniþã. Ne-a încurajat cu ofrande importante
ºi Domnul Molea Ion, din parohia Valea Cireºului, Domnul Becheru Lucian
ºi numeroºi alþi credincioºi.

Dupã Sfânta Liturghie arhiereascã, a urmat sfinþirea unei troiþe de
curând ridicatã în centrul satului cu sprijinul Domnului primar Cojocaru
Mihai împreunã cu consilierii locali.

Cu toþii ne-am întors îndreptãþiþi acasã purtând sufleteºte convingerea cã
prezenþa noastrã s-a dovedit a fi partea ce bunã dãruitã nouã de Dumnezeu
nãdãjduind cã aceastã bucurie consemnatã în cuvintele smereniei noastre va
fi un pas modest spre mântuire aºternut folosului nostru duhovnicesc din
dragostea ierarhului ºi la vremea prãznuirii Sfinþilor Arhangheli Mihail ºi
Gavriil.

CONCERT DE COLINDE
LA TURNU MÃGURELE

Alin Stângã

Naºterea Domnului este sãrbãtoare a bucuriei dãruitã de Dumnezeu
Tatãl în Fiul Sãu, Hristos – Mântuitorul, prin lucrarea Sfântului Duh; iar o
bucurie este cu atât mai mare ºi mai împlinitã cu cât este pusã în lucrare ºi
împãrtãºitã. Dumnezeu o împãrtãºeºte oamenilor, prin îngeri, iar oamenii se
fac pãrtaºi unii pe alþii acestei bucurii.

De aceastã împreunã împãrtãºire, prin cuvânt ºi cânt, cu Hristos-
Dumnezeu întrupat, s-au bucurat ºi cei care au participat în ziua de 18
decembrie a anului 2007 la Concertul de Colinde organizat ºi susþinut de
Seminarul Teologic din Turnu Mãgurele.

Concertul s-a desfãºurat cu binecuvântarea ºi participarea Prea Sfinþiei
Sale, Prea Sfinþitului Pãrinte Galaction, Episcopul Alexandriei ºi
Teleormanului ºi a reunit o numeroasã asistenþã formatã din preoþi, cadre
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didactice ºi credincioºi.
Intrat de acum în tradiþia localã, desfãºurându-se în fiecare an de la

înfiinþarea Seminarului Teologic, concertul a fost organizat sub îndrumarea
P.C. Pr. Prof. Dr. Ciulei Marian, directorul acestui aºezãmânt de învãþãturã.

Cuvântul colind (colindã) îºi are rãdãcina în verbul a colinda, care are
sensul de a merge, a umbla din loc în loc. Însã acest mers nu este unul fãrã
sens, ci are un þel precis, acela de a duce din loc în loc, din casã în casã
Vestea ce bunã (Evanghelia) a naºterii Pruncului dumnezeiesc.

Pornind de la acest sens al colindatului ne putem duce cu gândul la
episodul evanghelic în care îngerii vestesc pãstorilor Naºterea lui Hristos:

„Slavã întru cei de sus lui Dumnezeu ºi pe pãmânt pace, între oameni
bunãvoire.” (Luca 2, 14)

Deci putem spune cã primii colindãtori sunt îngerii, iar aceastã misiune
(lat. mitto, mittere = a trimite) a fost dusã mai departe cu multã îndemânare
ºi mãiestrie artisticã, sub bagheta Domnului Prof. Paþachia Aurel, de corul
tinerilor teologi de la Seminarul Teologic, care au bãtut la uºa sufletului
fiecãruia din cei prezenþi în sala de ºedinþe a Primãriei Municipiului Turnu
Mãgurele.

Acum rãmâne ca fiecare din cei care s-au împãrtãºit din aceastã
„bucurie mare” (cãci este bucuria eliberãrii ºi mântuirii din robia pãcatului)
sã o ducã mai departe ºi sã devinã la rândul lor îngeri – colindãtori într-o
lume în care bucuria încape ca sens ºi definire.
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