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IN MEMORIAM:

PREA FERICITUL PARINTE
TEOCTIST ARAPASU -
PATRIARHUL
BISERICII ORTODOXE ROMANE

FRANTURI DE GANDURI SI SENTIMENTE
LA MOMENTUL MARII SALE TRECERI...

Daca ar fi totusi, sa ma bucur de ceva anume in aceste zile, vremuri si
momente de reculegere si reflectie, este faptul ca iatad, de doud milenii
incoace, adicd de la intemeierea credintei crestine, suntem capabili sa ne
cinstim si sd ne omagiem eroii istoriei sau martirii credintei precum si
personalitdtile marcante, universale si nationale, care au amprentat istoria,
veacurile si locurile cu activitatea, cu viata si cu Invataturile ori scrierile lor
mult folositoare!... Acum, in aceste vremuri suntem partasii trecerii la cele
vesnice a P.F. Parinte Teoctist — Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne —
mare cunoscator si marturisitor al istoriei bimilenare romanesti, totodata
apologet al dreptei credinte crestine, care si-a purtat cu toatd demnitatea si
increderea in Dumnezeu crucea vietii si a slujirii Bisericii lui Hristos, vreme
de foarte multi ani!... De aceea, pentru noi, incepand cu acest an, ziua de 30
Iulie, va comemora totdeauna, acest eveniment inchinat despartirii doar
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vremelnice si numai pamantesti de cel de-al cincilea Intaistatator al Bisericii
noastre stramosesti — nationale, Parintele duhovnicesc al Tarii Romanesti a
sfarsitului de veac XX si Inceputului celui de-al XXI-lea, ierarhul, slujitorul
si monahul Teoctist, originar din Moldova lui Stefan cel Mare si Sfant si din
patria luceafarului Mihai Eminescu!...

Drept urmare, 1n iuresul acestor zile dintre moartea si inmormantarea sa,
mi-am adus aminte de viata, opera si activitatea covarsitoare si debordanta a
Preafericitului Parinte Patriarh Teoctist, a cadrui plecare dintre noi,
neasteptata si mai ales nedorita, o regretam foarte mult cu totii!... De ce acest
lucru, pentru ca odatd cu plecarea sa dintre noi am senzatia ca se incheie o
epocd, o generatie si o pleiadd formidabila de slujitori ai altarului strabun; si
indeosebi fiindca 1i regretam calitdtile sale, personalitatea lui remarcabila si
admirabila, abilitatile sale foarte competente in disciplina teologica si in
spiritualitatea traditionala si autentic — marturisitoare a Parintilor Bisericii,
pe care ni le-a cultivat noud in orice loc si in orice timp, cu atata daruire,
dragoste si abnegatie!... El este si va ramane in continuare, in constiinta
discipolilor, profilul teologului, a carturarului si a omului de cultura cu
deschidere spre universal, spre consistenta si acrivie stiintifica, transmisa
noud cu foarte multa rigoare, acuitate si exactitate!... Cu vaste si avizate
cunostinte in cele mai diverse discipline culturale, istorice si teologice,
Parintele Patriarh inspira tuturor foarte multa seriozitate, sinceritate, mult
discernamant si foarte multa blandete, noblete si cumintenie spirituala,
transpunandu-ne intotdeauna, intr-o stare de confort sufletesc si de bucurie
duhovniceascd!... Tocmai din aceasta cauza era foarte apreciat, foarte
admirat de foarte multd lume, bucurandu-se de o popularitate iesitd din
comun, drept pentru care mai era probabil, si invidiat!... El, Arhipastorul cu
chipul vesnic luminos, a fost intotdeauna, consecvent probitatii sale
intelectuale, morale si sufletesti!... Pentru acest fapt a fost foarte solicitat,
fiind implicat in foarte multe actiuni si activitati, in diferite comisii
bisericesti, teologice, culturale si academice, din cadrul diferitelor institutii
si universitati romanesti ori straine, si aceasta pentru ca metodele si normele
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sale de lucru, de evaluare si cercetare erau cu adevarat stiintifice, actuale si
foarte eficiente!... Mai remarcam faptul ca a fost mult iubit de toata lumea,
de toate varstele si categoriile sociale, intelectuale ori culturale: tineri, elevi-
seminaristi, studenti-teologi, preoti, calugari si credinciosi, ajutdndu-i pe
foarte multi dintre ei prin recomandarile si sfaturile pe care le-a dat fiecaruia
in parte, ori de cate ori a fost solicitat!...

Colaborator apropiat si sfetnic luminat al multor profesori si ierarhi —
fiindca cei mai multi dintre ei 1i datoreaza ascendenta si evolutia, atat
spirituald cat si sociald ori profesionald; indrumaitor a multor studenti si
doctoranzi, pastor duhovnicesc a atator generatii de preoti si calugari,
membru a foarte multe organisme de specialitate din tard si de peste hotare,
am observat cum, la inmormantarea sa l-au plans si l-au regretat cu totii,
fiind constienti de marea pierdere ce li s-a pricinuit!...

Cu alte cuvinte, noi crestinii ortodocsi romani si nu numai, am petrecut
Vineri - 03 August 2007, in Catedrala Patriarhald din Bucuresti — acolo (de)
unde si-a desfasurat activitatea pastoral — misionara si culturala, si unde vor
astepta osemintele sale pamantesti pand la obsteasca inviere — alaturi de alti
trei mari Tnaintasi, Patriarhi ai Romaniei — pe unul dintre cei mai mari
carturari, teologi, ierarhi si ctitori de cuget, spiritualitate si simtire
romaneasca al veacului nostru, cu o larga deschidere si recunoastere
internationald!. ..

Spicuind doar fragmente si franturi din impresiile si sentimentele de
fiasca recunostintd si pretuire, ce-mi coplesesc mintea si inima In aceste
momente, m-am dus cu gandul la slujba Tnmormantarii acestui mare ierarh,
teolog si carturar al Bisericii noastre Romanesti, promotor si aparator al
valorilor culturii si spiritualitatii noastre, totodata si a ecumenismului celui
adevarat, promovat atat in tara cat si dincolo de granitele ei... si ma uitam
cum au participat toti membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, Intaistatatorii si reprezentantii celorlalte biserici ortodoxe surori, in
frunte cu Sanctitatea Sa Bartolomeu I - Patriarhul Ecumenic al
Constantinopolului, care a fost in ultimii ani de foarte multe ori in Romania
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si care l-a iubit si pretuit pe Parintele Patriarh Teoctist intr-un mod cu totul
special; conducatorii si reprezentantii celorlalte culte si confesiuni din
Romania precum si din strdinatate, in frunte cu delegatia special sosita de la
Vatican; apoi conducétorii politici si militari ai tarii, in frunte cu presedintele
si cu primul-ministru — care a decretat ziua prohodirii sale drept zi de doliu
national, dupa cum de altfel a (si) meritat!... Asadar, toti acestia au venit
sa-1 prohodeasca, alaturi de marea multime de credinciosi veniti din toata
tara cu trenul ori cu masinile sau cu autocarele, de asemenea foarte multi
oameni de stiintd si de culturd, studenti, cunoscuti ori apropiati si foarte
multi altii, incat a fost un ocean de oameni, o multime imensa, de-a dreptul
covarsitoare si impresionanta... Toti acestia au dorit sa fie martori si partasi
la acest eveniment si moment istoric unic in felul sdu, Tnaltator si crucial in
viata Bisericii noastre!...

Drept urmare, in aceste zile, am constatat cu bucurie si cu mult optimism
ca poporul nostru dreptcredincios, dimpreuna cu slujitorii sfintelor altare din
toatd tara si din strdinatate, in dangatul clopotelor si in rostirea pioasd a
sfintelor slujbe de pomenire, au stiut sd-si conducd si si-si cinsteasca
Pastorul lor spiritual, care le-a purtat grija celor sufletesti, in toate tinuturile
tarii (si in diaspora romaneascd) — in diferitele ascultari si trepte ierarhice pe
care le-a parcurs in atatia zeci de ani, iar In cea de Patriarh timp de peste 20
de ani, In vremuri si in conditii nu intotdeauna usoare, ba dimpotriva, foarte
vitrege, care l-au marcat si pe care le-a evocat si regretat cu toata sinceritatea
si convingerea!... Am mai observat faptul, pe parcursul acelor zile, ca acest
eveniment a fost foarte mediatizat si a meritat acest lucru cu prisosinta, cdci
a trecut la cele vesnice Blandul Pastor Duhovnicesc al bisericii noastre
strabune si a poporului nostru romanesc, majoritar ortodox!... Am vazut, in
tot acest rastimp, foarte multd lume, si clericala si laica, plangandu-l pe
parintele lor, simtindu-se de acum incolo parasiti si vaduviti, dar convinsi ca
Arhiereul Teoctist a plecat sa se intdlneasca cu Domnul si Mantuitorul nostru
lisus Hristos — Arhiereul Cel Vesnic — pe Care I-a slujit cu atata dragoste si
devotament intreaga sa viata!... Mai spun inca odatda, ca am fost foarte



INMEMORIAM 9

impresionat de linistea si starea de reculegere in care s-a desfasurat intreaga
slujba si indeosebi, momentul procesiunii si al punerii sale Tn mormantul
anume pregatit, unde va fi de acum incolo aldturi de predecesorii sai: Miron,
Nicodim si Tustin — Vrednicii Patriarhi pe Scaunul istoric si duhovnicesc al
Tarii noastre Romanesti!... Am mai remarcat ca lumea constientizeaza
adevidrul si realitatea ca nu va putea fi elaborata istoria contemporana a
Bisericii Ortodoxe Romane si a tarii noastre, fara cel de-al cincilea Patriarh
al Romaniei; din motivul ca scriitorul, carturarul, monahul, teologul si
arhiereul Teoctist este o adevarata piatra de hotar pentru cultura si
spiritualitatea bisericii si a poporului nostru!...

In incheiere vin si intreb, cu multi nidejde si incredere in Providenta
Divina, ce va urma dupa toate acestea, care va fi mersul si evolutia Bisericii
in viitor, deoarece iatd, ea se confrunta cu o multime de probleme si de crize,
tot mai acute pe zi ce trece, multe dintre ele generate din interiorul si in
interiorul acesteia!... Luciditatea, spiritul sau de echipa, respectul fatd de
colaboratori, dreapta lui socoteala precum si diplomatia sa ar fi fost de mare
folos in continuare, dar am convingerea ca felul sdu de a fi si mai ales, de a
vedea si de a trata lucrurile va fi mostenit de catre multi dintre ucenicii si
colaboratorii sai, in frunte cu succesorul sdu, avandu-1 astfel intre noi si mai
cu seama intru noi, fapt pentru care ma rog ca Dumnezeu sa-i rasplateasca
toata osteneala si daruirea de care a fost in stare, fiind convins cad nu va fi
repede uitat, desi de multe ori suferim de aceastda maladie — a amneziei si a
nerecunostintei, fiindcd aportul sau a fost cu adevarat graitor si elocvent,
marcant si determinant, din care motiv sunt ferm convins ca se va face foarte
des trimitere si referire la el, asa Incat, dupad cum am pomenit si mai sus,
Patriarhul Teoctist al bisericii noastre stramosesti - nationale si al neamului
nostru romanesc, este ca un far ce lumineaza si va lumina foarte mult timp
(si) de acum incolo, desi probabil sunt si dintr-aceia care ar dori sa se stinga
ori sa fie stins!...

Prin urmare, nadajduiesc cd vom sti pe mai departe, si ne cinstim
inaintasii asa cum se cuvine, cu toate cd in aceste vremuri, pretuim mai mult
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pe altii de oriunde si de aiurea, caci ni se par a fi mai exotici, mai
spectaculosi, mai senzationali!... Si totusi, suntem incredintati de faptul ca ce
este nobil ramane iar ce este ieftin, apune; caci ,,noi locului ne tinem, cum
am fost asa ramanem”!...

Dumnezeu sa-l ierte si sa-1 odihneasca!
Vesnica sa-i fie pomenirea! Amin!

Bucuresti — 03.08.2007 — In ziua inmormdntdrii
Prea Fericirii Sale — Teoctist — Patriarhul B.O.R.

Cu aleasd pretuire si multd recunostintd,
Drd. Stelian Gombos —

Consilier la Secretariatul de Stat pentru Culte
din cadrul Ministerului Culturii si Cultelor
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LACRIMI DIN ...,TARA GRAULUI SI PAINIL...”

7 Galaction
Episcopul Alexandriei
si Teleormanului

Am hotarat sa chemam clopotele in ajutor ca parte a rugaciunilor noastre
catre mila lui Dumnezeu pentru Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, sa
indoliem cu smerenie si durere intrarile si iesirile noastre de la Sfintele
slujbe; pomenindu-1 in ecteniile dragostei credintei si ale pretuirii si in aceste
zile, incercand si intelegem... Incercim si intelegem ci moartea Prea
Fericitului Parinte Patriarh Teoctist ne face solidari bundtdtii in pragul
tuturor rugdciunilor si lacrimilor starnite din amintire sau urmare a
recunostintei fatd de Parintele tuturor trairilor noastre. ,,Din tara graului si
painii” credem cad patriarhul rugdciunii dragostei si pacii, intelept al
catehezei dragostei crestine, s-a trezit vesniciei Impletind istorie trecutului si
prezentei noastre si din lumea celor drepti, in aceeasi masura pentru Biserica
stramoseasca pentru care — din toate strddaniile — ne-a luminat cu
intelepciunea, cu dragostea randuielii unei personalitati conturate
diplomatiei religioase si administrative, chiar si sub verbul mustrarii
duhovnicesti, fratesti ale unui Parinte.
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Patriarhul ,,sub vremi”, si-a zidit vesnicie smereniei nu numai in cele
doud decenii ci si pentru vremea mantuirii tuturor arhipastoritilor, dintr-o
altruitate monahald asternutd reper si pildd deasupra cerului intelegerii
tuturor. Opera stradaniei, Prea Fericirii Sale, raimane din voia lui Dumnezeu
indreptar al Bisericii, ndscut din smerenia pasilor catre Vorona si Incununat
de intelepciunea harismatica a Patriarhului pentru a ... ,,porni de la capat pe
acelasi drum...”. Acesta ar fi cuvantul pildei si rugaciunii vietii si mortii
pentru cei ce ... ,,incd vom mai fi rdmas in viata...”, oricare ar fi drumul
catre Hristos.

Dumnezeu sa-l1 odihneasca si cu dreptii si-1 numere pe Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist.
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.NU TE TEME, OM PLACUT AL LUI DUMNEZEU!
FII TARE SI CURAJOS”
(Daniel X,19)

Preot Eugen-Catdlin Paunescu

In randuiala timpului, viata bisericeasca cunoaste momente incircate de
sublim si pline de sensibilitate. Ragazul catorva zile scrie cateodata istoria
unui veac de traire. Asa se face ca, atunci cand, dupa un zbucium si o furtuna
de incertitudini, viata se aseaza in fagasul ei, usor, usor se deapana si firul
evenimentelor din caierul eternitatii.

Nu lipsite de importanta sunt zile din viata unui popor si a unei Biserici.
Sunt zile de zbucium, sunt zile de asezare, dar niciodata zile lipsite de voia
si stiinta lui Dumnezeu.

Astfel, ziua de 12 septembrie 2007, zi inchinata Sfintilor Mucenici:
Autonom, Macedonia si Teodul, precum si odovaniei Praznicului Nasterii
Maicii Domnului, poate fi considerata ziua unui inceput de istorie.

Prin alegerea Inalt Prea Sfintitului Daniel, Mitropolitul Moldovei si
Bucovinei, in rangul de Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, o noua fila
de istorie se scrie. Continuarea fireasca a acestei zile este ziua de 30
septembrie, in care a avut loc ceremonia de intronizare a celui de-al saselea
Patriarh al Bisericii noastre.
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Toate aceste evenimente determind o emotie fireasca, dar marcheaza si
o stare duhovniceasca, o stare de sarbatoare, argumentate de importanta
acestora si de reprezentarile lor.

Pe de altd parte, tensiunile mediatice si scenariile faurite in preajma
evenimentului au creat o oarecare preocupare din partea societatii. Si nu-i
rau! Dar, trebuie sa stim ca istoria este marcatd de pronia dumnezeiasca;
nimic nu-i intdmplator si nimic nu se face decat spre un folos pentru
vesnicie.

Cleri si credinciosi ne-am adunat in launtrul nostru spre a primi bucuria
faptului cd avem un nou Patriarh, un reprezentant al unei constiinte crestine,
constiintd care a razbatut vitregia istoriei, ddinuind mai mult prin incercare
decat prin bine.

Persoana Prea Fericirii Sale, asa cum s-a facut cunoscutd prin scris si
vorbd, impune respect si sigurantd, emotie si asezare. Astfel cd, Biserica
Ortodoxd Romana va fi marcata pe mai departe de aceleasi idealuri si dorinte
de realizare duhovniceasca si mantuire a credinciosilor sai.

Varful muntelui este batut de vanturi care, uneori, nu se simt la baza, iar
un varf de munte este singular si nu suporta comparatie decat tot cu un alt
varf. Asa ca, Prea Fericitul Parinte Patriarh Daniel e un varf al muntelui
asezarii noastre actuale, prin siguranta pe care o impune, si, de aceea, suntem
pe deplin incredintati cd si 1n istoria de acum a Bisericii este voia lui
Dumnezeu.

Este un nou inceput al vietii noastre bisericesti, dar, paradoxal, si o
continuare fireascd a ceea ce a fost pand acum. Prea Fericirea Sa si-a
exprimat dorinta de a sluji Biserica Ortodoxa Romana ,,asa cum a facut-o”
Patriarhul Teoctist, pledand, de asemenea, pentru ,,pretuirea, pastrarea si
cultivarea” tuturor lucrarilor lasate de Patriarhul Teoctist.

Traim un timp incdrcat cu multe neimpliniri, dar luminat si de
nemasuratd nadejde. Prea Fericirea Sa vede societatea actuala ,,din ce n ce
mai fragmentata si secularizata, care are nevoie de vindecare spirituala”. De
aceea, in slujirea Patriarhului Daniel se intalnesc acum, la numirea Sa, o
dorintd fireascd de mai bine in plan duhovnicesc a credinciosilor si o
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incordare a ortodoxiei romanesti 1n fata unei agresiuni fara scrupule, venite
din toate partile.

Importanta lucrarii mantuitoare trebuie argumentata de forta comuniunii
si Tmpreundlucrarii. Si iatd cum 1isi exprima Prea Fericirea Sa momentul
lucrarii: ,,Exprimam rugdmintea ca toti care iubesc Biserica si tara noastra sa
ne ajute, pentru ca Patriarhul nu lucreaza singur, ci impreund cu Sinodul, cu
toti clericii din Patriarhia Roména, cu monahii si monabhiile, cu credinciosii,
cu toate institutiile noastre misionare, culturale, sociale si cu societatea
romaneasca in general”.

Tot pe aceeasi linie, argumenteazd importanta comuniunii: ,,Avem
nevoie de sfatul dumneavoastra, de incurajarea dumneavoastra, avem nevoie
de cooperarea dumneavoastra, a tuturor si consideram cd Dumnezeu ne va
binecuvanta atunci cand noi ne apropiem de El, ascultand cuvantul
Evangheliei, impartasindu-ne de Sfintele Taine si savarsind fapte bune”.

Suntem, acum, purtdtori ai unei asteptari realmente mantuitoare. Si,
astfel, Prea Fericirea Sa, Daniel se dovedeste a fi Patriarhul nadejdilor
noastre. Asa e inceputul! Dacd un moment aniversar aduce cu sine
prezentarea evidentd a unor realizdri, momentul inceputului poartd haina
dorintelor si a sentimentelor de implinit.

Credem si naddjduim cad Prea Fericirea Sa va avea puterile necesare ca
sa facd din ortodoxia romaneascd un pilon de nezdruncinat al crestinatatii si
al fiintei noastre. Credinta noastra e intarita de cei care i-a cdlduzit pasii:
Parintele Staniloae si Parintele Cleopa.

Intotdeauna, starea de bine si bucuria duhovniceasca sunt neingradite si,
de aceea, in acest plan, nu-i ,,multumire”. O data cu asezarea Sa in scaunul
patriarhal, Prea Fericirea Sa a luat cu sine toate problemele si neajunsurile
celor pastoriti. ,,Pastorul cel bun isi pune viata pentru oile sale” (Ioan 10,11)
— componentd esentiald a unei slujiri complete. Dar, tot asa, toti ar trebui sa
ne gasim aici, in rugaciunea Patriarhului, in tot ceea ce isi doreste si face
pentru Biserica Dreptmaritoare.
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In incheiere, cu emotie fireascd in suflet, addugdm cuvintele Sfantului
Apostol Pavel: ,Fratilor, ascultati pe conducatorii vostri si va supuneti lor,
fiindca ei privegheaza pentru sufletele voastre, avand sa dea de ele seama, ca
sd se faca aceasta cu bucurie, si nu suspinand, cici aceasta nu v-ar fi de
folos” (Evrei 13,17).

»intru multi, fericiti si spornici ani
de Inalta pastorire
Prea Fericirea Voastra!”
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MESAJ DE FELICITARE
ADRESAT PREA FERICIRII SALE,
PREA FERICITULUI PARINTE DANIEL
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

PREA FERICIREA VOASTRA,

Suntem incredintati cd fiecare dintre noi... ,,dupa puterea sa si dupa
harul ce i s-a dat de la Duhul Sfant, pe masura vredniciei lui, are pe Hristos
in el”. Acest dar aduce intelegerea necesard purtarii cu bucurie a crucii si
nidejdea de neclintit a Invierii, inca de aici, pentru fiecare.

De aceea, mai 1naintea bucuriei implinirilor noastre ce au capatat
concretete prin voia si grija lui Dumnezeu, nu incetam a-L lduda pentru tot
si pentru toate ramanand crezatori lucrului minunat si lucrarii trebuitoare
noud. Chivernisirea ndzuintelor noastre, Insumeaza din darul Lui, chipul
unui nume rostit din grija Sa, ca reper asezat la temelia de sus a Bisericii, ca
o cununad a plinatatii ndzuintelor noastre.

Contemporani cu sarbatoarea irepetabila, si noi, aldturi de clerul si
dreptcredinciosul popor al Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului,
ne impartasim din bucuria de a sta in preajma Prea Fericirii Voastre si, cu
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toata neiscusinta rostirilor, indreptdm cuvant curat, curdtit de neghina
intamplatoare a zilelor, izvorat din simtamintele cele mai curate ale inimilor
noastre asigurand pe Prea Fericirea Voastrda ca Va vom sta aproape cu
rugaciunea, cu sufletul, cu dragostea si cu putina noastra iscusintd de a arata
lucrul acesta.

Va uram sa aveti parte de sdnatate si bucurie, intelepciune sporita de
duhul dragostei lui Dumnezeu, putere de a intelege si iscusintd de a randui si
aseza gandul cel bun in lucrare bine placutd lui Dumnezeu pentru buna
sporire a Sfintei noastre Biserici.

Cu toata staruinta vom fi glasul Prea Fericirii Voastre pe aceste
pamanturi roditoare de recunostintd pentru sdmanta cuvantului lui
Dumnezeu ce va rodi din dragostea Semanatorului si o altfel de hrana, spre
bucuria darurilor ce nu se vor lua de la noi. ... ,,in Liturghie ne vom odihni
si vom vedea; vom vedea si vom iubi; vom iubi si ne vom umple de lauda”...

Al Prea Fericirii Voastre devotat,

+GALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, CINULUI
MONAHAL, PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR PARINTI
DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR, PACE, SANATATE SI ALESE BUCURII DUHOVNICESTI
DE LA DUMNEZEU, IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
SI ARHIEREASCA BINECUVANTARE

., Cdci precum prin neascultarea unui
om s-au fdcut pdcdtosi cei multi, tot
asa prin ascultarea Unuia se vor face
drepti cei multi” (Romani V, 19)

lubitii Nostri fii duhovnicesti,

Si in acest an al milei Domnului, in sfanta noastra asteptare a acestor zile
binecuvantate, ingenunchem precum si magii odinioara, in fata ieslei
sdracacioase si privim cu ochii inimii icoana Nasterii Fiului lui Dumnezeu.
Cu urechi de suflet auzim intonandu-se de citre corul Ingerilor sfintele
impliniri ale proorocirilor celor de demult, conform carora, Dumnezeu a
trimis pe Fiul Sdu ndscut din femeie, ndscut sub Lege, ca pe cei de sub Lege
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sd-i rascumpere, ca sda dobandim infierea (Galateni IV, 4-5).

In fiecare an faina cea din veac ascunsd neamurilor, iar acum
descoperitd sfintilor Sdi (Coloseni I, 26), este asteptata cu adanca emotie
marturisitd de poetul crestin inspirat astfel:

»Mai vii si astdzi, mila iar Te poartd,

De sus, spre staulul din Bethleem?

Din lume n-ai cules destul blestem?

lubirea Ta nici astdzi nu e moartd?

Spre duhuri vii, cu ingeri de lumind
Spre inimi vii, cu strdlucit alai

Si-n ieslea inimii nu e nici fir de pai,
E numai piatra goald, e numai tind,

Nu si-ar gdsi in noi, ca sd-i indrepte
Nici magii steaua lor, cu lung fuior,
Arhanghelii, venind din cerul lor

Ar ingheta pe nevdzute trepte.”
(,,Asteptare” — Zorica Latcu Teodosia)

Desi niciodatd nu suntem suficient de curati cu inima (Matei V, 8), cu
fiecare Crdciun, noi suntem cei cdrora a voit Dumnezeu sd le arate care este
bogdtia slavei acestei taine intre neamuri, adicd Hristos cel dintre noi,
nddejdea slavei. Pe El noi Il vestim, sfituind si invdtdnd pe orice om intru
toatd intelepciunea, ca sd infdtisam pe tot omul desdvarsit in Hristos lisus
(Coloseni I, 27-28).

Fiul lui Dumnezeu cel Inomenit, cu firea Lui dumnezeiascd a uns firea
omeneascd pe care a luat-o mai mult decdt pe cea a pdrtasilor Sdi (Evrei 1,
9) fiind Dumnezeu adevdrat si desdavdrsit, S-a fdcut si om adevdrat si
desdvarsit. Hristos a luat asuprd-Si sldbiciunea trupului omenesc si a
rusinat semetia potrivnicului prin nevointa smeririi celei cu dumnezeiascd

cuviintd. Prin negrdita desertare de Sine, Hristos Il indreptditeste pe
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Dumnezeu in fata omului, iar prin desdvdrsita smerenie il indreptdteste pe
om inaintea Ilui Dumnezeu. Indreptdtirea lui Dumnezeu in fata omului
izvordste din aceea cd, in Persoana lui Hristos 1i este ddruitd omului iubirea
lui Dumnezeu cea pdnd in sfdrsit (loan XIII, 1). Cdci iubirea este plinirea
Legii (Romani X111, 13).

Cuvantdtorul cu gura de aur, loan, de la a cdrui nastere spre vesnicie se
implinesc anul acesta 1600 de ani (F 407), invatd cd: lubirea-i mdntuire
negresitd. Aceasta L-a cobordt la noi pe Fiul lui Dumnezeu din ceruri. Prin
iubire, Cel fard de trup se intrupeazd, Cel fdard de inceput incepe, Fiul lui
Dumnezeu, Fiu al omului se face.

lubiti credinciosi,

Cu aleasa bucurie duhovniceasca se cuvine sd ne oprim Impreuna si la
acest Praznic slavit, asupra bogatelor invataturi ale Sfintilor Parinti ai Bise-
ricii despre taina coborarii lui Dumnezeu la noi si a ridicarii noastre la El.

Atunci cand Sfintii Parinti vorbesc in scrierile lor despre cauzele
Intruparii, amintesc indeobste ci in aceasta este manifestati in chip vadit
dragostea lui Dumnezeu fata de om, caruia Dumnezeu ii pune la indemana
calea de urmat pentru nadejdea mantuirii. Sfantul Simeon Noul Teolog arata
ca prin fntrupare, unirea pe care o are Hristos prin fire cu Tatdl, fagdduieste
sd o aibd prin har si cu noi, dacd vrem si dacd vom lucra poruncile Lui,
precum El este in Tatdl si Tatdl este intru El, asa Fiul lui Dumnezeu este
intru noi si noi, dacd voim, vom fi intru Tatdl prin har.

Deci, Hristos S-a impartasit de ale noastre ca sd ne faca pe noi partasi de
ale Sale. Aceasta idee o intdlnim in toata literatura patristica. El S-a facut fiu
al omului ca sa-i facd pe oameni fii ai lui Dumnezeu, introducdndu-ne in
Impdrdtia Cerurilor, mai bine zis, ddruindu-ne sd o avem pe aceasta
inlauntrul nostru, ca sd nu avem numai nddejdea de a intra in ea, ci avan-
du-o incd de acum (,,Cele 225 capete teologice si practice” — cap.88).

Actul Intruparii este acela care ne deschide un nou orizont intelegerii
vietii putand astfel cunoaste ca toate lucrurile lumii vin de la Dumnezeu si
se intorc la Dumnezeu, pentru cd toate sunt create in Hristos si mantuite in
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Hristos. Sfantul Maxim Marturisitorul invata ca taina Intrupdrii Cuvantului
cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor din Scripturd si
stiinta tuturor fdpturilor vdzute si cugetate (,, Capete gnostice”, Suta intdi,
cap.66).

Nu numai natura omeneascd, ci si intreaga Creatie este vindecatad si
restauratd in Hristos, reunindu-o in El cu Tatal, desfiintand astfel despartirile
si punand capat dezordinilor care domneau in sanul ei din pricina pacatului.
Dumnezeu, scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, se face om pentru a-1 mantui
pe omul care se pierdea. El a implinit marele plan al lui Dumnezeu si
Tatdlui, recapituldnd toate lucrurile, cele din ceruri si cele de pe pamdnt, in
El Insusi in Care ele si fuseserd create... unificindu-ne mai intdi pe noi
insine in El... facdndu-ne cu totul conform Lui si purtdtori ai Chipului Sdu
sdndtos si cu totul intact, pe care nu-L atinge nici una din simptomele
stricdciunii. Impreund cu noi si pentru noi El imbrdtiseazd intreaga
Creatie... El aduce la unitate lucrurile indepdrtate, desfiinteazd rdzboiul
launtric al fapturilor si leagd laolaltd, pentru o prietenie pasnicd Si o
intelegere nestricatd, toate lucrurile, cele din cer si cele de pe pamdnt.
(,,Ambigua” — P.G.91, 1308D-1313B) cum reiese de fapt si din céntarea
ingerilor la Nasterea Domnului.

Stantul Irineu al Lyonului, comentand textul de la Isaia VII, 14: iatdq,
fecioara va purta in pdntece..., invatd ca: Isaia ne descoperd cd Mesia
trebuie sd se nascd din fecioard, iar cd urmeazd a fi om cu adevdrat, se vede
si este proorocit prin aceea cd va mdnca si prin faptul cd I S-a zis ,,copil " si
pentru cd I S-a dat un nume... El are un nume dublu. In limba ebraicd Mesia
inseamnd Hristos, iar lisus inseamnd Mantuitor, iar cele doud nume
semnificd lucrdrile ce sunt implinite de El. Cdci El a fost numit Hristos,
deoarece Tatdl a uns si a infrumusetat totul prin El si in Intruparea Lui, ca
om, deoarece a fost uns cu Duhul lui Dumnezeu si al Tatdlui Sdu... si a fost
numit Mdntuitor pentru cd a devenit pricina mdntuirii celor care au fost
izbaviti prin El, la acea vreme, de orice boald si de moarte. De asemenea,
tot El este si Cel ce ddruieste mantuirea viitoare si vesnicd tuturor celor

care, dupd aceea, au crezut in El. (Demonstratia propovdduirii apostolice,
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ELB.MB.O.R., Bucuresti, 2001, p.115).

Asadar, precum prin gresala unuia a venit osdnda pentru toti oamenii,
asa prin indreptarea adusd de Unul a venit pentru toti oamenii indreptarea
care dd viatd. Cdci precum prin neascultarea unui om s-au fdcut pdcdtosi cei
multi, tot asa prin ascultarea Unuia se vor face drepti cei multi (Romani V,
18-19).

Natura umand, cdzutd in Adam, este restauratd in Hristos si-si
redobandeste toate privilegiile starii paradisiace. Precum in Adam natura
omului s-a imbolndvit de stricdciune... tot asa, in Hristos, ea si-a redobdndit
sdndtatea spune Sfantul Chiril al Alexandriei (,,Comentarii la Romani”, P.G.
74, c01.789). Concret, prin Intruparea Sa, Hristos a surpat bariera care separa
natura noastra de Dumnezeu si a deschis-o iarasi energiilor indumnezeitoare
ale harului necreat, cum afirma de altfel si colinda:

Raiul cel inchis / Azi iar s-a deschis

Si stramosii iard / Prin Sfanta Fecioard

Toti s-au innoit.

Drept mdritori crestini,

In anul care isi deapani acum ultimele zile, asa cum stim cu totii, s-a
mutat in vesnicie Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist. Pastrandu-i o
vrednica pomenire se cuvine sd nu uitdm nici parintestile sale indemnuri
duhovnicesti: la aceastd sdrbdtoare, numitd din vechime ,,a luminilor”,
cand prdznuim venirea in lume a , luminii cunostintei’ este dator fiecare
dintre noi crestinii sd se intrebe cdtd impdrtdsire are cu aceastd lumind.
Fiindcd ne spune Domnul cd acela care umbld in intuneric, adicd in pdcat,
,,se impiedicd, pentru cd lumina nu este in el” (loan XI, 10). Este adevdrat,
in zilele acestea vedem peste tot sclipind feeric multime de lumini si
preocuparea pentru alegerea si oferirea de daruri a inceput de mult. S-a
dorit ca toate cele din jurul nostru sd fie acum cdt mai strdlucitor
impodobite. Dar toate acestea devin desfatdri lumesti dacd nu reusesc sd ne
indrepte mintea si sufletul cdtre nevoia noastrd de luminare lduntricd, de

curdtire de patimi si impodobire cu virtuti si binefaceri pe care, sd le aducem



24 BISERICA ORTODOXA

ca smerite daruri Celui pe care Tatdl L-a ddruit lumii spre a o mantui. Cel
ce se desfatd intr-un chip exterior si superficial a pierdut intelesul si folosul
cel ddinuitor al praznuirii celei mai mari taine: inomenirea lui Dumnezeu
pentru noi, si a pierdut harul sarbdtorii care ii putea aduce pacea dinlduntru
si dinafard, cu Dumnezeu si cu semenii si bucuria nefdtarnicei iubiri de frati
(I Petru I, 22). (,, Pastorald la Nasterea Domnului — 2006, p. 5-6").

Atmosfera duhovniceasca a Nasterii Domnului trebuie sporitd si de
dumnezeiasca Aratare (Botezul Domnului) cand auzim: Acesta este Fiul
Meu cel iubit, intru Care am binevoit, pe Acesta sd-L ascultati (Matei 111,
17). Comentand aceste cuvinte, iatd ce ne invatd Sfantul Ignatie
Briancianinov (1807-1867):

Asa a gldsuit cdtre oameni Dumnezeu Tatdl, Cel mai inainte de veci,
despre Dumnezeu Fiul, Cel mai inainte de veci, atunci cand Fiul, dupd voia
Tatdlui si prin lucrarea Duhului S-a inomenit din Fecioara si a savarsit
mdntuirea omenirii pierdute. Fratilor, sd dovedim ascultare fatd de Fiul lui
Dumnezeu asa cum o doreste de la noi Dumnezeu, ca sd odihneascd asupra
noastrd harul dumnezeiesc!

Sd fim mereu cu Hristos, sd ascultdm neincetat prea dulcele Lui glas, sd
ne hranim cu invdtdtura Lui cea de viatd fdcdtoare este foarte lesne: Domnul
lisus Hristos petrece cu noi pdind acum, El petrece cu noi in Sfinta Sa
Evanghelie, petrece cu noi prin mijlocirea Sfintelor Taine ale Bisericii,
petrece pretutindeni prin fiintarea, prin atotputernicia Sa, petrece in chip
atotimbelsugat precum se cade sd petreacd Dumnezeu cel Nemdrginit si
Atotdesdvatsit. Domnul vddeste petrecerea Sa impreund cu noi prin
slobozirea sufletelor din robia pdcatului, prin impdrtirea darurilor Sfantului
Duh, prin semne si minuni multe (, Predici la Octoih”, Editura Sofia,
Bucuresti, 2005, p. 7-8).

Aceastd petrecere a noastrd cu Dumnezeu ne aduce sdrbdtoarea
dragostei, a dragostei fatd de Dumnezeu si a dragostei fatd de aproapele
nostru, ea este sdarbdtoarea in care cea mai mare bucurie s-ar cuveni sd o
simtim atunci cdnd aceasta lumineazd chipul semenilor nostri a cdror viatd

este lipsitda de bucuria de fiecare zi. Sd inmultim cdt mai mult aceastd



PASTORALA 25

bucurie este datoria fiecaruia dintre noi in aceste zile luminate ale Slavitului
Praznic al Nasterii Domnului. De o mare si dumnezeiascd actualitate sunt
cuvintele Sfantului Simeon Noul Teolog care scrie: Hristos a primit sd ia
asupra Sa fata fiecarui om lipsit si sd Se uneascd pe Sine cu fiecare, ca nici
unul dintre cei care cred in El sd nu se inalte impotriva fratelui ci, fiecare
vdzdndu-l pe fratele si pe aproapele sdu ca pe Dumnezeul sdu, sd se
socoteascd pe sine atdt de preamic fatd de frate ca fatd de Fdcdtorul sdu si
sd-I cinsteascd intocmai ca pe Acela si sd-si deserte toate spre slujirea lui.

Cuprinsi de aceeasi dragoste si staruitori asupra acestor pilde, fara de
care nu avem cum sd naddjduim sd stdim la masa pdcii si a bucuriei
Praznicului ce umple cu nemasurarea sa lumea, cu parinteasca dragoste va
indemnam sa staruiti in a aseza aceastd bucurie ca inceput si temei al
Sfintelor Sarbatori pe care le intdmpindm cu bucurie duhovniceasca si in
acest an. Preocuparea de a ne Tmbraca 1n sarbatoare, sd nu raimand numai
haina de iarnd ci sa infloreasca cunund anilor, In intampinarea Noului An
2008 si a Botezului Domnului, cu deplind sandtate si sporita intelepciune pe
care vi le dorim in toate zilele, dar incepand a le gusta de astazi.

Va uram tuturor: Sarbatori fericite si La multi ani!

Al vostru, cdtre Domnul rugdtor si de tot binele voitor,
+tGALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului
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MONAHISMUL
IN SPIRITUALITATEA BISERICII ORTODOXE*

Drd. Aionei Constantin

Introducere

Monahismul a luat fiintd ca traire si slujire deplind a cuvantului
evanghelic, concretizat in fapte. Monahismul in Biserica ortodoxa este de
fapt slujirea deplina a lui Hristos pentru a dobandi imparatia cerurilor. Dintru
inceput au existat asceti ce si-au Inchinat intreaga viatd in cuvantul biblic
pentru a-L preamari pe Dumnezeu.

Scopul vietii umane este dobandirea asemanarii, sfinteniei sau
desavarsirii. Acesta se realizeaza prin lupta continud cu pacatul asemenea
vietii Mantuitorului Hristos.

Viata ascetica are ca rezultat dobandirea harului divin mantuitor care
fortifica si intdreste firea umana. Viata monahului este o reeditare a lui
Hristos, de aceea ea se prezintd incununatd in efortul ascetic si plind de

*Lucrare de seminar sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia
Sistematica, specialitate Teologie Morald, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr.
Dumitru Radu, care a dat si avizul spre a fi publicata.
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liniste spirituala.

Monahismul in Biserica si in lume se prezinta ca factor unificator pentru
ca prin rugdciune neincetatd invoca harul unificator care sustine toate cele
create. Monahismul ca realitate de spiritualitate si comuniune in Hristos este
modelul ce reflecta in sine viata de comuniune deplind a lumii ceresti.
Relatia monahului cu lumea este una sinergica, complementard pentru ca
izvordste si se realizeaza din iubire. ubirea crestina are caracter extensiv si
vesnic, ea caracterizand modelul de viatd suprem al Sfintei Treimi.

Monahismul isi descopera sensul sdu prin experierea crucii, prin trdirea
suferintelor indurate de Hristos, pentru a primii roadele jertfei pe care
invierea lui Hristos le ofera umanitatii. Lucrarea jertfelnica extinsa in viata
monahald deschide orizontul nemarginit spre iubirea lui Dumnezeu ce
desavarseste omul si creatia.

I. MONAHISMUL - SLUJIRE SI JERTFA
1. Voturile monahale — slujire si jertfd

La intrebarea: ,care este rolul si misiunea monahismului?”, noi
raspundem cu credinta si experienta Bisericii, pentru cd ea aduce in inima
omului ,,raiul posibilitatilor” ce consta in deschiderea fata de opera de
mantuire a lui Hristos, ,,toate misiunile trimisilor lui Dumnezeu se refera la
planul de mantuire, cea mai mare dintre ele privind, in Vechiul Testament, in
mod direct, poporul lui Dumnezeu.”!

Monahismul realizeaza deplin slujirea lui Hristos respectand si practi-
cand sfaturile evanghelice, concretizate in voturile monahale: in ,,sdracia de
bund-voie, castitatea sau fecioria si ascultarea sau supunerea fatd de un

conducator duhovnicesc”. Sfaturile evanghelice sunt mai greu de indeplinit,

1. Pr. Prof. Dr. Constantin Coman, Ortodoxia sub presiunea istoriei, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 1995, p.144
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de aceea ele nu sunt cerute tuturor asa cum arata Mantuitorul: ,,Nu toti pricep
cuvantul acesta, ci aceia céarora le este dat” (Matei 19, 11). Sfaturile evanghe-
lice Tn monahism se leaga cu votul pe care il face orice calugar lui Dumne-
zeu. Voturile monahale sunt acte prin care monahul preamareste vesnic pe
Dumnezeu rezultate dintr-o convingere clara si o decizie libera prin care se
obligd sa implineasca prin nevointele ascetice voia lui Dumnezeu.

Inceputurile monahismul crestin le gasim in primele secole de ale
Bisericii lui Hristos. Dovada sta viata curata a celui mai iubit dintre Apostolii
Domnului, Sfantul Evanghelist loan, asprimea vietii pustnicesti a Sfantului
Prooroc loan, Botezatorul Domnului, a Sfantului Apostol Pavel, ,,lucrator de
corturi din Tarsul Ciliciei” (Fapte, 18, 3), a martiriilor crestini ai primelor
secole, toate acestea reprezinta cale de a ,,urma pe Hristos” (Matei, 16, 24)
si de al slujii Tn mod deplin, asa cum primii Sfinti Parinti ca: Antonie cel
Mare, Pahomie, Atanasie, Macarie, Ilarion si altii, au realizat-o prin viata si
opera lor, promovand si Incurajand reguli si forme de vietuire monahala.

Sdrdcia de bund-voie ca vot monahal, sustine realizarea slujirii depline
a lui Hristos pentru ca grija monahului este dedicata doar lui Dumnezeu.
Lepadarea monahului de lume este o urmare deplina a lui Hristos care spune:
,Oricine voieste sa vind dupa Mine, sa se lepede de sine, sd-si ia crucea si
sd-mi urmeze mie” (Marcu 8,43). Lucrurile materiale nu sunt rele in sine dar
devin rele prin intrebuintare gresitd, pentru cd ajung sd inrobeascd firea
umand, de aceea Mantuitorul spune: ,,Mai lesne este a trece camila prin
urechile acului, decat sd intre un bogat in imparatia lui Dumnezeu.” (Matei
19, 24), sau asa cum sfatuieste Mantuitorul pe tandrul bogat: ,,daca voiesti sa
fii desavarsi, du-te vinde averea ta, dd-o saracilor si vei avea comoara in cer
dupa aceea vino si urmeaza-Mi~ (Matei 19,21). Slujirea lui Dumnezeu inalta
sufletul prin curdtirea de grijile lumesti, de aceea singura avere pe care
trebuie sa o dobandeasca monahul este Imparatia cerurilor.

Fecioria sau castitatea, ancoreaza monahul in duhul lui Hristos spre o
slujire deplind prin legamantul de fidelitate fagaduit mirelui Hristos. Duhul
fecioriei implicad curatia trupului si a sufletului, aratand in fapte vointa lui
Dumnezeu concretizatd in milostenie, dreptate si dragoste. Importanta



ARTICOLE SI STUDIT 29

morala a fecioriei o arata Sfantul Apostol Pavel cand zice: ,,Eu vreau ca voi
sa fiti fard de grija... Cel necasatorit se ingrijeste de cele ale Domnului, cum
sd placa domnului. Cel ce s-a casatorit se ingrijeste de cele ale lumii, cum sa
placa femeii” (I Corinteni 7, 32-33). Puritatea deplina a vietii face ca trupul
omului sd primeascd o demnitate ingereascd, pentru cd se uneste si se
sfinteste prin Impartdsirea zilnica cu Hristos.

Ascultarea sau supunerea fatd de un duhovnic reprezinta mijlocul prin
care omul in general si monahul in special pentru a scapa de robia patimilor
isi supune vointa sa legii morale pe care duhovnicul si Hristos — Dumnezeu
o cere. Ascultarea in crestinism se realizeaza prin smerenie si nu este un act
de injosire, ci dimpotrivd o virtute ce inaltd firea umana asa cum arata
Mantuitorul : ,,Cel ce se smereste pe sine se va indlta” (Luca 18, 14).
,Monahul care iese de sub ascultare, urmeaza fapta lui Lucifer — Satan, care
a iesit de sub ascultarea lui Dumnezeu. Dupd cum Satan, din inger luminat a
devenit drac intunecat, tot asa monahul sau monahia care calca votul
ascultarii, ajung din cetateni ai cerului, cetiteni ai pamantului fraimantat de

copitele mandriei, ale ingustimii de minte, ale indaratniciei si licomiei.”

2. Viata in Hristos — fiinta misiunii monahale

Mantuitorul Iisus Hristos, ca Marele Arhiereu, invé‘gétor si impérat,
concentreaza in Sine, in mod culminant, toate jertfele, invataturile si
oranduirile conducatoare ale Vechiului Testament, pe care le desavarseste
prin Intruparea, Moartea, invierea si Iniltarea Sa, plinind astfel opera de
impacare, sfintire si restabilire a comuniunii intre Dumnezeu si oameni,
precum si a oamenilor intre ei, comuniune ce a suferit atat de mult in urma
savarsirii pacatului.’

2. Pr. Prof. I. G. Coman, Importanta si sensul desdvdrsirii in monahism, in S.T.
anul VII, nr. 3, 4, (1955 ), p. 219

3. Pr. Lect. loan Mihaltan, Preotia Mdntuitorului Hristos si preotia bisericeas-
cd (tezd de doctorat), in ,,Mitropolia Ardealului”, XXIX (1984), nr. 11-12, p. 821
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Astfel, Iisus Hristos, ca model suprem este ,,zaua prin care intreaga
omenire este repusd intr-o legatura virtuald cu Dumnezeu, ramanand pe
seama fiecarui ins, datoria sd contribuie la activitatea acestei legaturi”.*
Mantuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic si vesnic la Tatal, intr-o
continud stare de jertfire si daruire pentru noi si cu noi Tatalui (Evrei 4, 14;
5,5su.;7,16,17,21,24-17; 8, 6; 9, 11).°

Monahismul este modul de viatd ce exercita indeaproape viatd ascetica
a Mantuitorului Hristos. ,,Viata In Hristos consta in unirea sufletului nostru
cu Dumnezeu... cel ce a murit si a Inviat In acest trup omenesc... cel care se
leaga de omenire si o intelege ca un consangean ce este; iar ca Dumnezeu e
in stare sd supuna firea omeneasca, s-o inalte si s-0 uneasca cu propria lui
fiinta”® imbracand-o in slava cea mai presus de fire, aratand in sine slava
chipului Tatalui si frumusetea Originalului, care din dragoste a facut toate
(Ioan, 1,3; Coloseni 1, 16) si sustine toate In armonie ajutandu-le sd ramana
in existenta: ,,caci in El a binevoit Dumnezeu sa salasluiasca toatd plinatatea
si printr-insul toate cu sine sa le impace, fie cele de pe pamant, fie cele din
ceruri, facand pace prin El, prin singele crucii Sale” (Coloseni 1, 19-20).

Monahismul ne arati ca ,,imparitia cerurilor se ia prin stiruinta si cei ce
se silesc pun mana pe ea” (Mat. 11.12), aducandu-se jertfd bineplacutd Lui
Dumnezeu. Trairea crucii la un nivel personal deosebeste experienta crestina
de orice altd experientd. Greutatea datd de suportarea crucii in monahism
readuce frumusetea raiului in inima si in sufletul monahului care se
straduiascd sa placa Lui Dumnezeu si nu oamenilor. Viata in Hristos este
trdirea deplind in care umanitatea isi implineste menirea pentru ca fara

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 117

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Taina Preotiei (Hirotonia). lerarhia
bisericeascd, In Indrumdri misionare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1986, p. 577

6. Sfantul Nicolae Cabasila Despre viata in Hristos 11; 111;, traducere Pr. Prof.
Dr. Ene Braniste, si Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, Edit. Arhiepiscopiei Bucuresti, 1989,
pp. 150; 201
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Hristos toate sunt inutile. Sensul vietii fericite l-a legat Creatorul de
participarea noastra l-a jertfa si invierea Mantuitorului Hristos. Prin Hristos
si in Biserica sa ,,pacea lui Dumnezeu, care covarseste mintea” (Filipeni 4,7),
se coboard in umanitate pentru ca lumea sd primeasca valoare si sens.
Urmarea lui Hristos se realizeaza prin implinirea si pazirea poruncilor (Ioan
14, 21) din dragoste si inimd curatd, asa cum aratd Sfantul Apostol Pavel
cand zice: ,,Cine ne va despartii pe noi de dragostea lui Hristos? Necazul sau
strimtoarea, sau prigoana...” (Romani 8,35 -38). Monahismul isi descopera
sensul sau prin experierea crucii, prin trairea suferintelor indurate de Hristos,
pentru a primii roadele jertfei pe care invierea lui Hristos le ofera umanitatii.
Lucrarea jertfelnica extinsa in viata monahald deschide orizontul nemarginit
spre iubirea lui Dumnezeu ce desavarseste omul si creatia.

Slujba arhiereasca a Fiului lui Dumnezeu intrupat constd in jertfa de
Sine, in suferintele indurate de El de la intrupare pana la moartea pe Cruce
pentru toti oamenii din toate timpurile si locurile, inlaturand astfel vina si
condamnarea lor si restabilind comuniunea intre Dumnezeu si ei, pentru ca
Dumnezeu in intelepciunea Sa, conciliind dreptatea si iubirea, a hotarat
mantuirea lor prin intrupare si jertfa Fiului Sau.’

Misiunea monahismului in lume se realizeaza prin trdirea intensd in
Hristos revelandu-L in fiecare lucrare pentru ca El este chipul sau mai bine-
zis Arhetipul dupa care a fost facut, si in firea Sa umana indumnezeitd am
vazut si vedem cinstea si demnitate ce a randuit-o Dumnezeu Creatorul
umanitatii.

3. Importanta si sensul monahismulvi in Bisericd si lume

Monahismul, prin excelentd a luat fiinta pentru a sluji si slavi pe
Dumnezeu permanent, acesta fiind de fapt scopul omului dat de Dumnezeu

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, lisus Hristos ca Arhiereu, in Indrumdri
misionare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1986, p. 348.
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Creatorul. Misiunea si lucrarea monahismului pentru Bisericd si lume se
bazeazd in primul rand pe cuvantul Mantuitorului care s-a jertfit pentru
intreaga lume si doreste ca jertfa Sa sa devind mijloc de viata in tot pamantul.
Prin monahism si prin Biserica lumea este imbracatd cu frumusetea vietii
spirituale pe care Hristos a adus-o intregii umanitati.

Mantuitorul cheama permanent zicand: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti
si impovarati... si veti afla odihna sufletelor voastre” (Matei 11, 28-29),
aceastd chemare o realizeaza astazi monahismul, care asteapta cu dragoste ca
orice om sa ajunga la Hristos si sa traiasca in curatie deplind. Monahismul in
lume promoveaza viata lui Hristos care sfinteste Creatia, prin slujire asa cum
ne arata Hristos, caci ,,Fiul Omului n-a venit s 1 se slujeasca, ci ca sa
slujeasca El si sa-Si dea viata rascumpararea pentru multi” (Matei 20, 28).

Importanta monahismului pentru bisericd si lume rezultd din insasi
fiinta monahismului. Fiinta monahismului se identificd cu slujirea lui Hristos
prin care se lucreaza mantuirea. ,,Monahismul este organizarea bisericeasca
a practicii sfaturilor evanghelice pentru célauzirea spre desavarsire a celor
ravnitori. De aceea monahismul este numit si starea de perfectiune.” Starea
de perfectiune sau de sfintenie a monahismului este ,,in via” sau pe cale
realizandu-se prin lucrare activd in Biserica. Din punct de vedere al
conditiilor oferite pentru realizarea mantuirii de catre Hristos nu exista nici
o diferentd intre crestin si monah caci amandoi deopotriva poarta chipul lui
Dumnezeu si ipostaziaza aceeasi fire umand cazuta pe care o avem cu toti
dupa céderea lui Adam in pécat, avand prin Hristos posibilitatea mantuirii.
Este adevérat cd monahismul ca slujire deplind inseamnd un timp deplin,
total acordat lui Dumnezeu. Desavarsirea se realizeaza prin iubirea lui
Dumnezeu si a aproapelui.

Monahismul oferd lumii Duhul Sfintitor al Sfintilor Parinti pe care
Hristos I-a trimis apostolilor iar prin acestea preotilor si Bisericii, cand a zis:
,Luati Duh Sfant; carora le veti ierta pacatele, le vor fi iertate si carora le veti

8. Mitrop. Dr. Nicolae Mladin, *,* * Teologia morald ortodoxd (Manual pentru
facultatile de teologie ) vol. I editia a II-a, edit. Reintregirea, Alba-Iulia 2003, p. 160
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tine, vor fi tinute” (Ioan 20,21-23). lertarea ,pacatelor lumii’, prin
rugdciunile monahale inseamna o apropiere de Dumnezeu, dar apropierea
desavarsitd se realizeaza prin efortul personal depus de fiecare crestin.
Monahismul oferd exemplu de lucrare si voire in care toate sunt jertfite lui
Dumnezeu, iar jertfa suprema o constituie vointa si viata personala pe care
orice monah o jertfeste o datd cu jertfa si moartea lui Hristos pentru a invia
impreund cu Hristos. Monahul duce o lupta permanentd cu ispita si pacatul
pentru a fi feciorelnic in fapte, voind sa faca binele prin apropierea si unirea
cu Dumnezeu. ,,Sufletul lui e dezlipit de toate cele pdmantesti si unit in
iubire in Dumnezeu si prin Dumnezeu cu toatd creatia. Esential 1n sfaturile
evanghelice nu este partea externd (renuntarea formald), ci partea interna
(renuntarea launtricd), detasarea spirituald. De aceea pot exista monahi dupa
chipul cel din afard, fara a fi monahi si dupa chipul cel din launtru, precum
pot fi crestini din lume, dupa chipul din afara, dar monahi dupa chipul cel
din launtru.”

Sensul si importanta monahismului pentru Biserica si lume este dat,
asadar de viata curata depusa si traitd prin slujirea lui Hristos. Monahismul
extinde iubirea lui Dumnezeu pentru ca doreste sd devina iubire cum este
Dumnezeu, lucrand in slujba omului si a creatiei. De aceea in manastire
timpul, omul si lumea primesc o altd valenta, una spirituald pentru ca au
devenit mijloace prin care se preamdreste Dumnezeu. Dimensiunea si
atmosfera monahala ni-L reveleazd pe Dumnezeu prin rdscumpdrarea
vremii. Lucrarea monahala este de fapt lucrarea lui Hristos, care se revarsa
prin Biserica sa pentru ca omenirea sa se Tmbogateasca spiritual.

Manastirea este o realitate de viatd in care lumea cereasca lucreaza cu
lumea pamanteasca, in care omul si ingerii conlucreaza implinind permanent
voia lui Dumnezeu, realizatd nu in afara Bisericii ci in Biserica, pentru ca
prin Hristos Biserica este locul cel mai inalt al lumii ce ne apropie de
Dumnezeu. Fara Hristos si fara Bisericd omul si lumea este lipsita de sens si
valoare. De aceea, nici manastirea nu este ruptd de Biserica si lume, ci

9. Ibidem p. 160
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dimpotriva prin manastire lumea traieste deplin in Biserica lui Hristos, spre
lauda permanentd a Bunului Dumnezeu a carui slava si putere este in vecii
vecilor, aratandu-L drept Unicul si Adevaratul scop pe care trebuie sa-L
dobandim cu totii.

I1. INSUSIRILE MONAHISMUL IN TRADITIA BISERICIH DE RASARIT
1. Caracterul ascetic al monahismulvi rasaritean

Monahismul in Biserica ortodoxa este concretizarea vie a Invataturii lui
Hristos practicatd dintru Inceput in familiile crestine prin asceza si abstinen-
ta. Primii crestini trdiau cu ndzuinta ca Hristos este cel ce se face prezent in
viata lor prin Biserica Sa, El fiind principiu unificator si sustinator al vietii.

Viata crestind in primele secole, tulburatd de persecutiile initiate de
impdratii pagani se realiza cu sfintenie de taina in catacombe sau in retragere
din lume si stabilire in locuri izolate prin traire n post si rugaciune. Printre
crestinii primelor secole antrenati de dorinta imitarii lui Hristos s-au aflat si
asceti care trdiau ca eremitii (pusnicii) sau anahoretii prin izolare de lume
preamarind permanent pe Dumnezeu cel Creator.

Primii monahi asa cum ne arata istoria bisericeascd au fost cei ce s-au
retras in pustiul Tebaidei. Initiatorul vietii monahale sau manastiresti este
cuviosul Pavel Tebeul (234-247) originar din Teba in Egipt care a impus
forma eremitica, adicd monahii trdiau ca pusnicii, izolati. Organizatorul
vietii monahale a fost Sfantul Antonie cel Mare (251-356), care intelege
sensul comuniunii crestine pe care trebuie sa-1 duca cei retrasi de lume, si a
impus ca formd de viatd a manastirii stilul anahoretic pe care il Intdlnim
foarte des astazi, adica trdirea in colonii sau lavre in retragere si In izolare de
lume. Dupa el, Sfantul Pahomie (276-349), este cel ce organizeaza
monahismul, cu regim chinovial sau de obste, asa cum 1l intalnim si astazi.

Sfantul Vasile cel Mare (330-379) este cel care a dat o organizare
desavarsitd monahismului, care prin Regulile sale mari si mici, si prin
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scrierile sale despre monahism, desavarseste modul de viata manastireasca.
El, observand ca viata monahald 1n pustiile Rasaritului a slabit 1i da o noua
orientare mutand manastirile in apropierea oraselor si satelor spre a fi de
folos crestinilor in special prin rugaciunile si slujbele savarsite fara incetare
de monahi. Regulile sale sunt valabile si astazi in Biserica Ortodoxa, ele
contribuind la uniformizarea monahismului. Dupa acestea in fruntea fiecarei
manastiri se afld un conducator numit ava, pdrinte sau egumen, cdruia
calugarii trebuie sa i se supuna respectand cele trei voturi monahale: fecioria,
sdracia de buna voie si ascultarea.

Caracterul ascetic al monahismului scoate in evidenta in primul rand
razboiul nevazut pe care il duce in permanenta omul cu pacatul. Asa cum
aratd Clement Alexandrinul'® si Origen, apropierea de Dumnezeu se
realizeaza prin ascezd. Ei introduc termenii de asceza si ascet. Desigur
acestia fiind legati in sens restrans de viata manastireasca. Manastirile sunt
numite ackntnpio sau locuri de exercitiu unde se lucreazd mantuirea.
Vietuitorii manastirilor sunt numiti asceti. Ascetii in sens restrans sunt
calugarii sau monabhii ce se straduiesc sa mplineasca deplin toate normele
infrandrii pentru a se curitii sau a se purifica de patimi. In sens larg asceti
sunt toti crestinii ravnitori care lucreaza cu frica si cu tremur la mantuirea lor
(Filipeni 2,12), pentru a fi desavarsiti.

Viata monahului pune in evidentd caracterul ascetic, pentru ca el
lucreaza spre desavarsire prin credinta si rugaciune permanentd. Rugaciunea
este 0 comuniune prin care harul lui Dumnezeu coboara si hraneste sufletul
monahului. Rugdciunea este o scara prin care sufletul urca la Dumnezeu si
Dumnezeu coboard in suflet pentru a se lumina de frumusetea Fiintei
Supreme. Prin rugaciune harul lui Dumnezeu ajutd mintea omeneasca sa se
elibereze de noroiul patimilor. Intreg procesul de indumnezeire sau desavar-
sire al firii umane se prezintd ca un exercitiu continuu ce se realizeaza
permanent prin lepadarea de lucrurile create ce ne inrobesc prin firea lor. in

10. A se vedea Clement Alexandrinul Scrieri Partea 1, Pedagogul, 1, 1, 8, trad.
Pr. Prof. D. Feciorul in P.S.B. nr. 4, edit. .B.M. al B.O.R. Bucuresti 1982, p. 211
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general procesul ce realizeaza firea umana, este impartit de Sfintii Parinti si
teologii Bisericii Ortodoxe, dupa cele trei mari virtuti teologice (credinta,
nadejde si dragoste), in trei faze: purificarea, iluminarea si desdavdrsirea.
Lucrarea ascetica realizatd prin monahism inseamna o zidire a bisericii
si a lumii prin care pacatul si influenta lui este limitatd. Asceza inseamna in
principal o fortificare a lumii si a omului In Dumnezeu. Aceasta ar fi partea
pozitivd a ascezei pentru ca in general prin asceza este perceputa doar in sens
negativ, prin suferinta si retinerea pe care trebuie sa o indeplineasca omul
pentru a se apropia de Dumnezeu. Asemanarea cu Dumnezeu realizata in
urma eforturilor ascetice, ca misiune si scop suprem al omului reprezinta
starea ontologica a naturii umane: ,,este intr-o anumita privintd o dezvoltare
prin har a unei potente, sadite Tn om mai ales ca asemanarea nu e decat o

' realizatd eshatologic, pentru ca in aceasta viatd ea

dezvoltare a chipului”
nu este decat anticipata. Indumnezeirea caracterizeaza o situatie ,,in via” dar
actuala, Tnsd nestricaciunea ia o semnificatie eshatonica, fiind conceputa ca
0 ,,amortire” in dumnezeire, cand va fi un ,,cer nou si un pamant nou” (II
Petru 3,13) in care toate sunt acoperite de slava dumnezeiasca.

Viata ascetica a monahului converteste patimile trupului in virtuti pentru
a se apropia mai mult de Dumnezeu. Asceza monahala realizeaza o educatie a
mintii in primul rand prin rugaciune, rabdare si ascultare. Caderea omului in
pacat este rezultatul neascultarii de si a neimplinirii voii Lui Dumnezeu.
Pacatul este realizat din mandrie si din voia libera. Monahul, fard a uita de
dimensiunea sa psihosomatica prin viata sa ascetica redefineste sensul si
lucrarea trupului sdu, transformand prin rabdare si ascultare de Hristos si de
cel mai mare poftele trupesti in virtuti care deschid usile raiului. Caci:
»sufletul este inchis in trup dar el tine trupul... sufletul chinuit cu putina
mancare si bauturd se face mai bun; si crestinii pedepsiti in fiecare zi se

99
t 12

inmultesc mai mult™'*. Ascultarea si rugaciunea realizata prin credinta in viata

11. Pr. Prof. D. Staniloae, Ascetica si mistica, E.1.B. Bucuresti 2002, p. 431
12. Epistola cdtre Diognet V1, 7-9, in S.P.A. trad. Pr. Prof. D. Feciorul in P.S.B.
nr. 1, edit. .LB.M. al B.O.R. Bucuresti 1979, p. 341
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monahala realizeaza un exercitiu al mintii care vorbeste cu Hristos prin fiecare
fapta bund. Conlucrarea deplind realizatad prin faptele bune si dezinteresate in
monahism, aratd ca puterea rationald a sufletului este un calaret bun peste
impulsurile irationale ale trupului: ,,Caci sufletul se invoieste cu puterea lui
speculativa si rationala sa vegheze, precum spune profetul: ,,Nu va dormita cel
ce te pazeste ~ (Psalmul 120-3), atunci el adoarme patimile trupului in doud
moduri: pe de o parte le cuminteste si le calmeaza prin infatisarea lucrurilor
cele mai bune si mai convenabile cu care se indeletniceste, iar pe de alta parte
prin grija lui supraveghind linistea trupului”."

Asceza este nedezlipitd de rugaciune, ba ea aratd tensiunea rugaciunii
catre Dumnezeu, facand si trupul sensibil la lucrarea Duhului Sfant si
transparent ei, prin despatimire. ,,Dupa Sfantul Isac Sirul si traditia mistica
rasdriteand, odata ce misiunea Cuvantului este indeplinitd, cuvintele
oamenilor, de propovaduire, de rugiciune si de proslavire, vor fi pentru

totdeauna transformate in linistea contemplarii.”"*

2. Viata monahald, modelul real de spiritvalitate si comunivne

Spiritualitatea crestind se aratd in chip desavarsit in modul de viata,
traire si lucrare pe care il intdlnim in asezamintele monahale. Comunitatea
manastireascd este mai intdi de toate o extindere a comuniunii si vietii
intemeiatd de Hristos prin jertfa si invierea Sa, adicd o extindere a vietii
Bisericii. Morala sociald a vietii monahale este legata de misiunea realizata
de Hristos prin care bunurile spirituale se revarsa prin harul lui Dumnezeu
asupra intregii lumi, prin invocarea neincetatd in rugiciune a harului care
realizeaza pacea pe orizontald cu semenii si cu lumea iar pe verticala cu
Dumnezeu. Prin har si rugdciune se completeaza cele necesare firii umane...

13. Sfantul Vasile cel Mare Constitutiile ascetice, Scrieri Partea a Il-a, trad. Pr.
Iorgu D. Ivan, in P.S.B. numarul 18, edit. .B.M. al B.O.R. Bucuresti 1989, p. 479

14. John Breck, Puterea cuvdntului in biserica dreptmdritoare, trad. Monica
Herghelegiu, edit. .B.M. al B.O.R., Bucuresti 1999, p. 8
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pentru ca harul: ,,lui Dumnezeu e gata si cautd pe cei ce vor sa-1 primeasca
din belsug. Asa e Stapanul nostru; cand vede ca sufletul nu-i treaz si dorul
clocotitor, ne da cu imbelsugare bogatia Lui, depasind prin darnicia Lui
cererea ce i-o facem”."® Prin credinta si viata curatd obstea monahala este o
intruchipare a vietii lui Hristos unde dreptatea este impartitd cu smerenie
unde toti trdiesc cu un singur gand avand un singur scop — desavarsirea —
pentru ca toti respectd cuvantul Mantuitorului slujind unul altuia cu dragoste
in comuniunea Duhului Sfant (II Corinteni 13, 13). Antoine Guillaumont,
unul dintre cei mai importanti specialisti in istoria si spiritualitatea
crestinismului timpuriu, scoate in evidenta in viata monahului monotropia =
orientarea monahului catre un tel: ,,Cred cd monahismul este, in esenta lui,
cdutarea unimii, a unificarii”’,'® unire ce are la baza iubirea Sfintei Treimi pe
care monahismul o experiazd din abundenta.

Spiritualitatea si comuniunea ce caracterizeazd viata monahald este
rezultatul rugaciunii smerite prin care impardtia lui Dumnezeu coboard pe
pamant fiind unitad cu voia Lui: ,,...vie Imparatia Ta; faca-se voia Ta, precum
in cer asa si pe pamant” (Matei 6,10). Voia lui Dumnezeu este concretizarea
slujirii si iubirii aproapelui mai mult decat propria-ti persoana, este o jertfa
pusa 1n slujba comunitatii pentru ca: ,,cel care iubeste pe aproapele a implinit
legea” (Romani 13,8). Implinirea voii lui Dumnezeu este o intlnire reald cu
Hristos prin ajutorul acordat aproapelui nostru, prin daruirea totald a noastra,
a sufletului nostru (I Ioan 3,16). Comuniunea vietii monahale este sporita
,unitatea Duhului intru legatura pacii” (Efeseni 4,3) pe care o realizeaza
impartasirea reald cu Hristos, prin Taina Sfintei Euharistii. ,,Calugarul care
nu se impartaseste, care n-are pe Hristos in el, se instrdineaza de Hristos si
face loc altcuiva in sufletul lui. Impartisiti-vA cu Hristos mai des decat
credinciosii obisnuiti si cu mai multd vrednicie ca ei, daca vreti sa urmasi cu

15. Stantul loan Gura de Aur Omilii la facere, 9,1 Scrieri Partea I, trad. Pr.
Prof. D. Feciorul in P.S.B. nr. 21 edit. .B.M. al B.O.R. Bucuresti 1987, p. 108

16. Antoine Guillaumont, Originile vietii monahale. Pentru o fenomenologie a
monahismului, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 110
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adevirat lui Hristos™."”

Frumusetea vietii monahale propovaduieste crestinismul ca religie a iubirii
si slujirii omului si a lumii, ea descopera parabola samariteanului care iubeste
atat strdinul cat si vrajmasul, schimband raporturile dintre oameni pentru a-i
apropia si ai face sa trdiasca in dragoste si fericire asa cum exclama Sfanta
Scriptura cand zice: ,, Cat este de bine si cat e de frumos sa locuiasca fratii
impreund” (Psalmul 132,1). Manastirile trebuie sa fie ca un stup de albine in
care toti si toate se cuvine sa culeagd din florile muncii mireasma desavarsirii.
Munca, asa cum aratd Sfantul loan Gurd de Aur este un scut impotriva
pacatului si o cale catre mantuire. Prin munca omul este conducator peste
activitatea sa: ,,caci ceea ce este fraul pentru cal, aceea este activitatea pentru
firea omeneasca’.'® Munca si roadele ei trebuie exploatatd in beneficiul tuturor.

Ordinea moral comunitard pe care o gasim in viata monahald este
sustinutd de implinirea fara echivoc a ascultarii si a credintei ca toate sunt
create spre a fi sustinute in unitate de Hristos. In manastire indemnul ,,Fiti
impreund urmatori mie fratilor, dat de Sfantul Apostol Pavel (Filipeni 3,17)
este Tmplinit in mod cert din iubire, pentru a ajunge spre ,,a locui Hristos in
inimile voastre fiind inraddcinati si intemeiati In dragoste ca sd cunoasteti
dragostea lui Hristos cea mai presus de orice cunostinta, ca sa fiti plini de
toatd plindtatea lui Dumnezeu” (Efeseni 3, 17-19). Toate acestea aratd ca
crestinismul ortodox este o religie a iubirii; ,,Crestinismul a razbatut in lume
nu numai ca o credintd noud, dar si ca o mare iubire, pornind de la
Dumnezeu, de la Hristos, spre om si apoi multiplicata si raspanditd mai
departe de la om la om. Crestinismul este credinta noud, dar el e mai ales si

o mare fortd generatoare de iubire”."

17. Pr. Prof. I. G. Coman, Importanta si sensul desdvdrsirii in monahism,in ,,
S.T.” seria II, Nr. 3-4, Anul VII, (1955), p. 221

18. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia Despre statui, 11,8, trad. D. St. Bezdechi,
part. a II-a, Rdmnicu Valcea 1938, p. 64

19. Dimitrie Belu, Un aspect mai putin luat in seama al iubirii fata de semeni,
in ,,Studii Teologice”, X, 1958, nr. 5-6, p. 363
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Spiritualitatea si comuniunea din viata monahala este o analogie vie a
vietii primordiale din Rai. Manastirile, gradini ale Raiului, sustin si hranesc
pe cei ce se sdlasluiesc in ele, atata timp cat raman in ascultare fata de cel
mai mare, asemenea lui Adam, care in Rai se afla in ascultare fatd de
Dumnezeu. Monahul se afla in raiul vietii duhovnicesti cand renuntd la
propria sa voie (de aceea In mediul monahal se intrebuinteazd foarte des
sintagma tdierea voii), pentru a indeplini in chip Ingeresc indemnurile date
de Biserica, reprezentatd prin staret, sobor, episcop sau sinod. impotrivirea
sau neascultarea scoate in evidentd mandria, invidia si lipsa de smerenie,
care aduc cu sine alungarea din comuniunea monahald, asemenea izgonirii
omului din Rai. Am putea spune ca viata spirituala si comuniunea monahald
este un reflex al vietii si comuniunii lumii ceresti ce are in centru pe Hristos
Mantuitorul.

Impartisirea aproape zilnica cu Hristos prin Taina Sfintei Impartasanii,
precedata de Taina pocaintei, realizeaza desavarsirea vietii monahale pentru
ca Sfanta Impartisanie este izvor de apa vie ce face si sclipeasca
margaritarul chipului lui Dumnezeu pe care il poarta fiecare om. Prin Sfanta
Impartisanie devenim purtitori de Hristos sau teofori — purtitori de
Dumnezeu. De aceea taina sfintei spovedanii, denumita si al II-lea botez
pentru ca face sau creeaza din nou pe om dandu-i posibilitatea intalnirii reale
cu Hristos cel ce face pe ingerii sai duhuri si pe slugile Sale para de foc adica
stralucitori ca ingerii, trebuie sa se realizeze mai des pentru ca ea inlatura
necurdtia data de pacat. Ispitele venite de la cel rau ce perturbeaza ordinea
comunitard se manifestd mai pregnant in mediul monahal pentru cad si
aspiratiile spirituale ale monahilor sunt mai mari, iar biruinta si taria in
credintd este data numai celor ce se nevoiesc ascetic pentru a fi demni de
premiul vietii dat celor ce aleargd direct la tintd (I Corinteni 9,24). Viata
monahala este o slujire extinsa a lui Dumnezeu 1n tot timpul si in tot ceasul
pentru ca intre manastire si divinitate exista un permanent schimb haric care
incununeaza efortul monahal imbracandu-1 in fericire si dragoste ce rezulta
din dreapta judecatd a lui Dumnezeu.

Spiritualitatea si comuniunea din mediul monahal reveleaza lumii
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dragostea unificatoare a lui Dumnezeu ce se realizeaza prin sacrificiul si
jertfa liturgica a lui Hristos, la care participd in mod real intreaga obste
manastireascd. Participarea activd a monabhilor la jertfa lui Hristos este data
de intelepciunea dobandita de fiecare in parte prin acordarea atentiei doar
cinstirii lui Dumnezeu si a sfintilor sai.

3. Relatia monahulvi cv lmea in traditia ortodoxd

Monahul prin disciplina voturilor (ascultarea desavarsitd, saracia de
buna-voie si fecioria) depuse in momentul intrarii sale in cadlugérie, nu
urmareste izolarea de lume pentru ca atata timp cat traieste in trup este legat
de cele ale trupului si implicit de lume, dar urmareste dezlegarea lumii de rau
si de moartea data de imboldul pacatului ce aduce striciciunea. Scopul
monahului este acelasi cu scopul oricarui crestin, realizarea desavarsirii sau
sfintirea trupului si prin trup a lumii. De aceea orice lucrator in trup cu gand
crestin devine martor al lui Hristos prin faptele sale bune. Nevointa ascetica
nu inseamna o ucidere a trupului, ci o umplere a lui cu pofta spirituald pe
care omul o avea in starea primordiald, o redare a libertatii ce urca catre
Dumnezeu. Prin lepadarea grijii lumesti urmatd de lepadarea de sine si
unirea cu Hristos, monahul devine putem spune contrupesc cu Dumnezeu,
pentru ca se jertfeste pe Crucea lui Hristos, lepadand chipul cel pamantesc
desfasurat prin pofta ochilor, pofta inimii si trufia vietii, imbracand chipul
cel ceresc in care se reflecta bunatatea, smerenia si dragostea. Daca viata
monahald este lipsitd de dragoste pentru lume si Dumnezeu, indiferent,
oricat de ridicatd ar fi din punct de vedere al ostenelilor sau exercitiilor
duhovnicesti 1si pierde valoare ei, caci asa cum arata Sfantul Apostol Pavel:
,,De asi da trupul meu sa-1 arda, iar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste”
(I Corinteni 13-2).

Relatia monahului cu lumea in traditia ortodoxa este aratatd dintru
inceput de Sfantul Vasile cel Mare care a organizat manastirile n si pentru
cetatile si orasele locuite de oameni. Astfel slujbele si rugaciunile oficiate cu
atata dragoste in centrele monahale se realizeazd in si pentru lume, ele



42 BISERICA ORTODOXA

lucrand pentru unitatea lumii realizata prin Hristos. Marile centre monastice
au devenit mari prin iconomia duhului care a atras catre ele crestinii Insetati
de Dumnezeu. Fluxul crestinilor cétre centrele monahale si impartasirea lor
de har prin intelepciunea datd de monahii induhovniciti se realizeaza deplin
in refluxul acestora catre lume, ducand astfel cu sine lucrarea lui Hristos.
Retragerea monahului in rugaciune in locuri de liniste, in sihastrie, nu
inseamnd o renuntare la viata lumii, ci dimpotriva o trdire mai folositoare
pentru lume. Asemenea Mantuitorului Hristos care inainte de marile
evenimente ce s-au petrecut in viata Sa, El se retrdgea in pustiu pentru
rugdciune pentru intarirea in credinta si monahismul promoveaza o retragere
in pustiu pentru a intdri credinta si viata spirituald a lumii. Eforturile
monahului pentru realizarea bunurilor spirituale sunt axate pe exigentele
voturilor calugdresti: sardcia de bund voie, ascultarea si fecioria sau sfintenia
trupului. Toate acestea 1i permit sd se modeleze mai mult dupd Chipul lui
Hristos, decat dupa chipul celor materiale. Monahul urmareste sa dezlege
misterele lumii depasind lumea materiald ce inrobeste prin tendinta data ei
de pacat. Lumea este creatd de Dumnezeu ca bun, perfect, fiind darul primit
de om, dar prin pacat omul a stricat-o, a facut-o obiect si scop al vietii sale.
In esentd lumea este buni, chir dacd rau existi ca manifestare si lipsi a
binelui. De aceea monahul nu fuge de lume pentru ca traieste in lume, insa
el refuza sa devina sluga cea buna a celor materiale, el urmareste realizarea
fortelor spirituale transpuse intr-o sfera materiala facand clara dorinta
originard si tendinta naturald a omului dupa libertate, lucrand neincetat ca un
inger in trup spre transfigurarea si sfintirea tuturor celor ce exista, avand
drept recompensa viata cea adevarata. Deci, monahismul ortodox nu este o
fuga de lume, cum insinueaza anumiti necunoscatori contemporani. El este
o retragere din valtorile ispitelor lumii, dar nu o rupere a legaturilor cu
lumea. Retragerea aceasta este legatd de multe renuntari avand ca principiu
de baza pe ordinea de zi slujirea lui Dumnezeu si slujirea aproapelui,
principiul in care se cuprinde ,toatd Legea si proorocii” asa cum a spus
Mantuitorul lisus Hristos. Pentru aceea, precum portile manastirilor, tot asa
si inimile noastre, ale monahilor sunt deschise tuturor, iar munca ce se
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desfasoara intre zidurile manastirilor este pusa in slujba aproapelui anonim,
ce are nevoie de dragostea noastra si de undelemnul faptelor noastre bune —
spre lauda si preamarirea singurului si adevaratului Dumnezeu Creatorul si
Facatorul tuturor.

Centrele monastice dintru Inceput au fost izvoare de spiritualitate pentru
lumea secularizatd de vatamarile pacatului. Randuiala si armonia din
manastiri este o concretizare fidela a randuieli vietii In Hristos manifestata
prin Biserica in lume. Lumea este terenul de manifestare a iubirii divine, de
aceea relatia monahului cu lume este complementard. Lucrarea monahului in
lume este deci o lucrare a lui Dumnezeu catre lume, si lucrare a lumii catre
Dumnezeu prin imitarea vietii Lui Hristos care Sa jertfit pentru om si lume.

IlI. ROLUL MONAHISMULUI IN SOCIETATEA CONTEMPORANA
1. Monahul ca misionar al Lvi Hristos

Monahismul ca slujire si jertfa este starea de fericire deplina ce are ca
metodd de actiune fecioria lui Hristos, fecioria: gandului, faptelor,
propovaduirii si a misiunii depline. Premisele misiunii astdzi cer cu
necesitate colaborarea si implicarea activa in slujba societatii. Monahul ca
misionar, chiar daca este retras in ,liturghia ingereasca, sau rugaciunea
intima” trebuie sd fie cu ,,picioarele pe pamant” constientizand faptul ca
mantuirea si cunoasterea lui Dumnezeu se realizeaza prin comuniune si
conlucrare cu lumea. Implicarea monahului in slujba fratilor este adesea
catalogatd de societatea civila ca o afacere comerciald, al carui obiect de
tranzactie este Dumnezeu, aducandu-se drept argumente greselile comise de
falgii monahi ce au intrat In manastire cu gandul de a denigra si a improsca
cu noroi jertfa inestimabild a lui Hristos, aducem drept exemplu cazurile
,fratilor cu atitudini necuviincioase”, a celor nedemni de a purta statutul si
numele de om, a celor care nu recunosc ca sunt obiectul iubiri si purtatori ai
chipului lui Dumnezeu.
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La fundamentul principal al vietii si misiunii monahale in societatea
contemporand astdzi stau vechile principii ale monahismului rasaritean
formulate de Sfintii Parinti: rugaciunea si munca. Ora et labora — roaga-te si
munceste, a fost si este sintagma patristica a adevaratilor asceti. Nu trebuie
sa ne mire cd Patericul si Vietilor Sfintilor sunt pline de exemple in care
munca fizica este impletitd cu cea spirituala. Munca bratelor parintesti nu
exclude munca materiala. Foarte lamuritoare in acest sens este o convorbire
dintre un oarecare Avva Luchie si niste calugari ai Evhitilor (calugari care
cultivau doar rugaciunea fara munca). Convorbirea pe care oi gasim in
Pateric este urmatoarea: ,,Au venit odatd la Avva Luchie cel din Ennat,
oarecare cdlugdri ce se zic evhiti, adicd rugdtori. Si a intrebat pe ei
batranul:

Ce e lucrul mdinilor voastre?

lar ei au zis: Noi nu pipdim lucrul cu mdinile, ci precum zice Apostolul,
neincetat ne rugam (I Tesalonoceni5,17).

Si a zis bdtrdanul: Nu mdncati?

Si ei au rdspuns: Da, mdncdam.

Si le-a zis lor: Apoi, cdnd mdncati, cine se roagd pentru voi?

Si iardsi le-a zis lor: Nu dormiti?

Si au rdspuns: Da dormim.

Si a zis bdtrdanul: Apoi cdnd dormiti cine se roagd pentru voi?

Si nu au gdsit sd-i rdspundd la acestea.

Si le-a zis lor: lertati-md, iatd, nu faceti cum ziceti. lar eu vd ardt voud
cd lucrand cu mdinile mele, neincetat md rog. Si muncind zic: Miluieste-md
Dumnezeule... (Psalmul 50).

Si le-a zis lor: Nu este rugdciune aceasta?

Si ei au rdspuns: Asa este. Din banii luati in urma muncii mele dau din
ei sd se roage pentru mine alti frati in timp ce eu mdndnc sau dorm”.*°

Calugarul, care trebuie sd se realizeze cu sine, In aceastd viata, tipul
desdvarsit al crestinului, e dator sa pastreze o cumpand dreapta intre aceste

20. Patericul, edit. Antim Petrescu Botasaneanu, Iasi, 1957, pp. 131-132
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indatoriri care pecetluiesc monarhismul ortodox. Rugédciunea si munca sunt
plamanii vietii spirituale si numai prin impletirea lor armonioasa se poate
ajunge la o ordine in gand si in fapta.

2. Monahismul — mijloc de stabilitate spiritvala astazi

Monahismul ca trdire deplina a Lui Hristos prin credinta este pus in
slujba lui Dumnezeu si a lumii, el este partea conciliatoare a societatii
postmoderniste in care demnitatea umana este cdlcatd in picioare de
pragmatismul si libertinajul eminamente umanist. Astazi monahismul prin
Biserica: ,, poate feri demnitatea naturii umane de toate fluctuatiile de pareri
care, de exemplu, fie ca dispretuiesc trupul omenesc, fie ca 1l exalta fara
masurd.”?' Rugdciunea, smerenia si ascultarea divind din mediul monahal
sunt pentru societatea contemporand absorbitd in viteza secolului drept
model de existentd decentd, normald in Hristos.

Nici o lege umana nu poate asigura atat de bine demnitatea personala si
libertatea omului ca Evanghelia lui Hristos incredintatd Bisericii, pe care
monahismul o aplicd cu sarguinta si dragoste revarsand catre lume ,toata
darea cea bund pogoratd de la Parintele luminilor” in urma iconomiei
neincetate ce se realizeaza prin randuiala monahala, pentru cé ,,Biserica are
nevoie de promovarea valorilor evanghelice in cadrele valorilor adevarate si
autentice de azi.”*

Coordonata spirituald a monahismului este datd de vocatia specifica
celor cel slujesc deplin pe Dumnezeu. Monahul prin excelentad s-a rupt de
grijile lumii pentru a se dedica total lui Dumnezeu indeplinind prin
conlucrare si munca asceticd misiunea la care este chemata intreaga creatia,
aceea de a liturghisi prin cuvant si fapte Impreuna cu ierarhia cereasca.

21. Pr. Prof. Dr. Gheorghe Petraru, Aspecte misionare in scrierile crestine de
inceput, in Dialog Teologic nr.5 din 1999, p. 103

22. Pr. Prof. Dr. Alois Bisoc, Introducere in teologia pastorald, Ed. Sapientia,
lasi, 2002, p. 101
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Monahismul ca slujire deplina a lui Hristos este factor de stabilitate
spirituala astazi pentru ca reveleaza prin traire Sfanta Evanghelie in care sunt
cuprinse leacurile ce purifica si inalta fard incetare moravurile popoarelor.
Prin bogatiile de Sus, ea da rodnicie din interior calitatilor spirituale si
inzestrarilor fiecarui popor si fiecarei epoci, le intareste, le completeaza si le
reface in Hristos. Misiunea monahismului este aceea sa cultive persoana
umand in mod integral si armonios si sa-i ajute pe oameni in indeplinirea
indatoririlor la care sunt chemati cu totii, dar mai ales crestinii, uniti frateste
intr-o singura familie umana, Biserica, unde toate sunt tinute in unitate prin
dragoste divina ce se jertfeste cu fiecare crestin in parte. Monahismul astazi
are o chemare veche — cea hristica, dar o misiune noua, ,,retrdita ca o miscare
a libertatii si iubirii in Hristos — o miscare a eliberdrii de noi insine si de
mentalitatile noastre preconcepute, de temeri si prejudecati, catre acceptarea
voii lui Dumnezeu cu o credinti din toata inima.”” In viata cotidiana trebuie
promovate demnitatea persoanei umane, vocatia ei integrala si binele intregii
societati,” deoarece intelegem Biserica: ,,ca o institutie asezatd in lume,
slujind lumea si utilizand liber mijloacele aflate la dispozitie in lume...”.?
Biserica propovaduieste Evanghelia, dar trebuie sa se preocupe in continuare
de cei care au primit-o, asigurandu-le toate cele necesare pentru o traire
plenara a acesteia in viata cotidiana.

Urmadrind sa arate oamenilor calea regasirii si fericirii pierdute prin
pacat, monahismul redescopera prin retragerile sale duhovnicesti adevarul
mantuitor pe care Fiul lui Dumnezeu l-a adus omenirii prin jertfa Sa.
Monahismul adanceste legea morald prin trairea intensd a poruncii lor si
sfaturilor evanghelice pe care le actualizeaza prin lucrarea si rugaciunile

23. Anastasios Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane,
Edit. Bizantind, Bucuresti, 2003, p.110

24. P. Evdochimov, Ortodoxia, traducere Dr. Irineu loan Popa, E.I.B.,
Bucuresti 1996, p.178

25. John Meyendorff, Teologia Bizantind, traducere de Pr. Conf. Dr. Alexandru
I Stan, E.I.B. Bucuresti 1996, p. 286
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realizate pentru omul contemporan. Regulile monahale sunt in conflict real
cu regulile societatii si civilizatiei moderne. Dacd in monahism vorbim de
ascultare si libertate n ascultare de Hristos, n societatea moderna vorbim de
libertate inteleasd ca libertinaj. Misiunea monahismului in societatea
contemporana este aceea de a o apropia lumea de Hristos prin participarea
activa in Biserica. Deci, drumul pe care 1l deschide monahismul este cel al
Bisericii, pentru ca numai prin ea umanitatea ajunge sd dainuiascd vesnic
alaturi de Dumnezeu.

Concluzii

Monahul este fara doar si poate reprezentantul consacrat al lui
Dumnezeu pe pamant, de aceea el trebuie sa vegheze neincetat fiind pregatit
sa raspunda cu credintd tuturor incercarilor pe care Dumnezeu le randuieste.
Révna si zelul sau pastoral, misionar trebuie sa activeze metodele sfinte pe
care Hristos le daruieste celor ce-L iubesc, pentru a salva si mantui omenirea.

Importanta si sensul monahismului pentru biserica si lume este sustinuta
de viata curata trditd Tn asceza si in Hristos in fiecare clipa. Rastignirea mintii
in monahism tine de implinirea voturilor monahale prin care se da lauda Lui
Dumnezeu pentru toate bunatitile pogorate prin Duhul Sfant. Caracterul
ascetic al monahismului este dat de faptul ca mai intdi de toate si monahul
este om ce enipostaziaza firea umana cazuta in pacat pe care pe care trebuie
sa o sfinteasca prin traire si participare la jertfa Mantuitorului Hristos Cel ce
trimite harul purificator peste cei ce se incorporeaza in Trupul Sau Tainic
extins peste veacuri — Biserica.

Manastirea si monahul sunt flacéri ale credintei ce asemenea actului de
mantuire transcend omenirea. Dacd mantuirea vizeaza sfintirea sufletului si
din suflet in trup, manastirea urmareste sfintenia monahului si prin monah a
lumii. Deci, principala misiune a monahului astazi este aceea de a trezi in
inimile credinciosilor simtul apartenentei lor la divin, prin cunoasterea lui
Dumnezeu, unul in Fiinta si Intreit in Persoane, ca principiu si scop al vietii,
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indiferent de rasd, mentalitate, profesie si varstd. Aceste premise realizandu-
se prin comuniune euharisticd si rugdciune fierbinte invocand: ,,Harul
Domnului nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea
Sfantului Duh.... Amin!”
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PREOTIA SI ARHIERIA LUI HRISTOS,
IZVOR AL PREOTIEI SACRAMENTALE*

Drd. Stoian Mihai Sebastian

Introducere

A vorbi despre preotie Inseamna a vorbi despre rostul si temeiul acestei
slujiri; de constiinta chemadrii si darului ei; inseamnd a adanci aceasta
chemare in lumina roadelor; mai concret dupa Sfantul Apostol Pavel
inseamna: ,,a sti cum trebuie sd ne comportdm in casa lui Dumnezeu, care
este Biserica Dumnezeului celui viu, stdlp si temelie a adevirului’ (1
Timotei 3, 15).

Slujirea preoteasca isi are temeiul, fiinta, in iconomia mantuirii. Adanc
si revelator ne reda Sfantul Evanghelist Luca momentul chemarii si alegerii
Apostolilor: ,,In zilele acelea, Tisus a iesit la munte ca si se roage si a petrecut
noaptea In rugdciune catre Dumnezeu. Si cand s-a facut ziua, a chemat la

*Lucrare de seminar sustinutd 1n cadrul cursurilor de doctorat, la sectia
Sistematica, specialitate Teologie Dogmatica, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr.
Dumitru Radu, care a dat si avizul spre a fi publicata.
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Sine pe ucenicii Sai si a ales din ei doisprezece, pe care i-a numit Apostoli”
(Luca 6, 12-13).

In Vechiul Testament jertfele si preotia constituiau o preinchipuire a
jertfei si preotiei Mantuitorului Hristos, erau o umbra proiectata in istorie de
insisi realitatea preotiei si jertfei lui Hristos. In comparatie cu aceste jertfe,
jertfa Mantuitorului este ca o stea unicd si strdlucitoare care a insuflat
credinciosilor incredere si nddejde, concentrand in sine cele mai 1nalte
dorinte ale lor. Razelor lor se proiectau in istorie spre colina Golgotei, unde
avea sa se infaptuiasca pentru totdeauna impacarea omului cu Dumnezeu.

1. Preotia in Vechiul Testament

Maretia neintrecutd a slujirii preotesti sta in faptul ca ea e mijlocire intre
oameni si Dumnezeu. Daca profetul este trimisul lui Dumnezeu catre oameni,
preotul se indreapta de jos in sus, de la oameni la Dumnezeu, cu rugaciuni si
cu jertfe, pentru obtinerea iertarii si sfintirii lor. Prin preot omul da lui
Dumnezeu raspunsul la apelul ce i 1-a facut prin profet. Numai prin amandoua
se implineste raportul religios intre Dumnezeu si oameni. Prin preot, in
special, se manifesta si se sustine inclinarea omului catre Dumnezeu.

S-a spus despre Noul Testament ca este ascuns in Vechiul Testament si
ca cele din Vechiul Testament sunt umbra si preinchipuire a celor din Noul
Testament.'

Ca atare si preotia bisericeascd, ,,preotia Noului Testament” se ascunde,
ca o preinchipuire, in preotia Vechiului Testament.

Atat preotia lui Hristos, cat si preotia bisericeascd isi au Iinfipte
radécinile lor in Legea Vechiului Testament. Nu un alt Dumnezeu a asezat si
rostuit cele din vechiul Testament, ci acelasi Dumnezeu al Noului Legdmant,
Dumnezeu Cel in Prea Sfanta Treime.

1. Doctorand Gheorghe Bogdaproste, Valoarea Vechiului Testament pentru
crestini dupd Fericitul Augustin, in ,,Studii Teologice”, XXIII (1971), nr. 1-2, pag.108
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Inca de atunci se urmirea un scop, si anume ca prin substituirea unei
semintii alese, apoi a unei Persoane alese si a unei Preotii speciale, sa se
poatd aduce mantuire lumii.?

Preotia Vechiului Testament ,.este numai un mijloc de intretinere in
oameni a constiintei pacatului si a asteptdrii unui mijlocitor efectiv intre ei si
Dumnezeu, dupd cum jertfele ce se aduc inainte de El, fiind marturii ale
pacatului lor, nu au puterea de a realiza impacarea cu Dumnezeu”.?

Preotia si jertfele Vechiului Testament au fost preinchipuiri ale realitatii
ce avea sid vind, dar preinchipuiri instituite de Dumnezeu* ca o arvuni a
bundvointei Sale, ca un mijloc de a pregdti pe oameni pentru primirea
adevaratului Mijlocitor. Oamenii, avand acele simboluri prin instituirea de
sus, stiau cad Dumnezeu nu i-a parasit, ci are un plan cu ei si 1i pregiteste
pentru mantuire. Ele erau semnele obiective ale bundvointei lui Dumnezeu
si ale fagaduintelor Lui fatd de oameni. Bundvointa aceasta nu mergea pana
acolo incat sa coboare iertarea asupra celor care aduceau prin preot jertfele
lor. Ei Insa primeau personal fagaduinta mantuirii viitoare si acesta era lucrul
capital, stiut fiind cd Dumnezeu nu-si calcd promisiunea.’ Sfantul Chiril al
Alexandriei, vorbind despre superioritatea preotiei a lui Hristos fata de
preotia Legii Vechi spune: ,,De aceea a incetat puterea preotiei dupd Legea
Veche, pentru cd nu avea puterea sfinteniei desdvarsite. Ea urma sd se
desdvdrseascd in Preotia lui Hristos, la plinirea vremii, atunci cdnd

simbolurile aveau sd fie trdite in adevar”.®

2. Pr. Lect. loan Mihaltan, Preotia Mdntuitorului Hristos si preotia
bisericeascd (teza de doctorat), pag. 103

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului,
Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1943, pag. 229

4. Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura
Arhidiecezand, Sibiu, 1944, pag. 41

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., pag. 230

6. Sfantul Chiril al Alexandriei, Glafirele, P.G., 69, 507, apud Pr.Prof.Dr. Nicolae
Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1944, pag.37
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Preotia — ca aducatoare de jertfe spirituale si materiale — este legata
structural de fiinta omului si a Bisericii, ca mijloc in iconomia mantuirii. Si
cum, dupa invatatura Sfintilor Parinti, a existat o Biserica primordiala si in
Paradis’, este de la sine inteles cd Adam a exercitat o slujire preoteasca in
Eden, prin aducerea de , jertfe spirituale”.

Dupa alungarea strdmosilor din rai, preotia incepe a se exercita mai ales
prin aducerea de jertfe materiale, pentru pacate, de catre capii familiilor,
dupa felul de ocupatie al fiecdruia: Cain, din roadele pamantului, Noe,
Avraam si patriarhii, desi nu se numeau preoti, ficeau slujbd preoteasca,
aducand jertfe de animale pe unde treceau (ex. Facere 8, 20; 12, 8 etc.).

Nevoia aducerii de jertfe pentru popor, a impus si instituirea preotiei cu
legalizarea si organizarea ei, odata cu darea legii prin Moise. De aceea s-a
spus ca ,,poporul a primit Legea (scrisd) pe temeiul preotiei” (Evrei 7, 11),
care avea sd o aplice si s-o faca cunoscuta.

Prescriind diferite jertfe: pentru pacat, de ispdsire si de impdacare,
Dumnezeu a impus totdeauna, prin Lege, sfintirea preotilor care aveau sa
aduca aceste jertfe. Dupd porunca lui Dumnezeu, deci, Moise a sfintit pe
fratele sdu Aaron, arhiereu, iar pe fiii lui preoti; i-a uns cu ,,untdelemnul
ungerii’ si i-a imbrdcat cu vesminte sfinte, pentru slujirea preoteasca,
,.Spre a nu-si atrage pdcat asupra lor si sd moard’ (Iesire 28, 1-43; 29,9, 21;
30, 30), statornicind ca — pe viitor — preotii sd fie sfintiti din semintia lui
Levi.

O dovada a faptului ca in Vechiul Testament preotia a fost acordata
numai urmasilor lui Aaron si nu si altora este pedeapsa ce au primit tinerii
Core, Datan si Abiron care au incercat sa fie preoti (Numeri 16, 31-32, 40),
precum si regele lui [uda, Ozia, care a incercat sa tamaieze (II Paralipomena
26, 16-21).%

7. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Editura Paideia,
Bucuresti, 1997, pag. 13

8. Pr. Prof. 1. Constantinescu, Indrumdtor pastoral — Din tezaurul credintei
noastre, pp. 64-65
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Vechiul Testament vorbeste, 1nsa, si de alte doua preotii, deosebite de
preotia speciala, ,de ungere”’, zisa ,Leviticd’, sau ,dupd randuiala lui
Aaron”. Cea dintai si cea mai mare este ,,preotia lui Melchisedec”. Despre
acest Melchisedec, cu ,,nume simbolic, care apare brusc in istoria vremii,

A . . . . . . . .?’9 . ~
neavdnd indicatii genealogice, tipul vesniciei °, Moise spune ca e ,regele
Salemului” si ,,preotul Dumnezeului celui Preainalt” (Facere 14, 18). El
,»1-a fost uns cu untdelemn sfintit, adicda cu Mir, cdci a fost arhiereu al celor

din neamuri’"°

; si a binecuvantat pe Avraam, intdmpinandu-l cu ,pdine si
vin”!, iar acesta ,,i-a dat lui Melchisedec zeciuiald din toate” (Fac. 14, 19-
20). Melchisedec si preotia lui aveau sa fie ,tipul” sau prefigurarea lui
Hristos si a preotiei Lui; tot asa si celelalte doua preotii.

Dupa formarea lui Israel ca ,popor ales”, Dumnezeu il numeste:
,.preotie impdrdteascd’, sau ,,impdrdtie de preoti”, ,,neam sfant” (lesire 19,
5-6) si ,,popor agonisit’ (Maleahi 3, 17). Aceastd stare este asa numita
,preotie generald’, sau ,,preotie impdrdteascd, sau ,,de obste”. Dar aceasta
preotie a lui Israel nu putea indeplini rolul preotiei speciale si sfintita a lui
Aaron: de a invata poporul Legea si voile Domnului (Iez. 43, 23; Mal. 2, 7);
a sfinti, prin aducerea de jertfe si stropirea cu apa sfanta amestecatd cu sange
(Numeri 19, 17) si a binecuvanta; a carmui si a judeca in cele ale credintei.
Preotii sfintiti erau inchinati Domnului si pusi in slujba Lui si a poporului,
care avea ,preotia impdrdteascd . De aceea ei primeau intretinere de la
popor, zeciuiala, dupd Lege (Num. 18, 21).

Cum aceasta preotie levitica avea un caracter temporal si prefigurant,
neputand desavarsi pe om (Evr. 7, 11-19), la care s-a adaugat neascultarea lui

9. Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Facere, text si scurte note explicative, Sibiu, 1945,
pag. 76

10. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor,
traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Colectia ,,Parinti si Scriitori bisericesti”, vol. XV, Editura Institutului Biblic si de
Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pag. 235

11. Ibidem, pag. 237



56 BISERICA ORTODOXA

Israel, Domnul a vestit prin proorocul Ieremia (31, 33; 33, 18-21) cd va
schimba si Legea si preotia, alcatuind din toate neamurile un Israel, caruia fi
va da o preotie noud si cu care va incheia un nou Legamant, care vor fi
vesnice, daruind cat va fi ziua si noaptea pe pamant (Isaia 66, 18, 21-22; Ier.
33, 18-21). Acest Legamant avea sd se incheie cu casa lui Tuda si cu casa lui
David (Ier. 33, 16-18), iar preotia avea sa se mute si ea in aceea a lui Tuda
(Evr. 7, 14). Incepatorul acestei preotii avea sa fie Hristos Arhiereul, dupa
randuiala Iui Melchisedec” (Ps. 9, 4).

,» Irebuia, deci, sd apard Omul fara de pacat, de o valoare mai mare si
mai mult decat egala cu a tuturor oamenilor, ca sa aduca jertfd lui Dumnezeu
pentru toti oamenii, ca Mielul adevarat care sa inlocuiasca cu deplinad
eficientd mielul animalic. In jertfirea mielului Legii se arati profetic
nadejdea trecerii omenirii prin moarte la viata”.'"

Precum Legea a fost ,,cdlduzda spre Hristos” (Gal. 3, 24), ,,sfarsitul” si
desdvarsitorul ei (Rom. 10, 4; Matei 5, 17), tot asa si preotia ,,dupd randuiala
lui Aaron” a fost pregatitoare, si ea avea sa fie inlocuitd de noua preotie a
harului, ,,dupd rdnduiala lui Hristos™, iar El dupa cea ,,a lui Melchisedec”.
In vechime, preotii, impdratii si proorocii se ungeau.'®

Cele trei slujiri arhieresti ale Mantuitorului: de Tmparat, profet si preot
sunt reliefate simbolic In diferite scrieri ale Vechiului Testament. Astfel,
slujirea imparateasca consta in puterea cea fara de margini a iubirii Sale, care
va stapani sufletele oamenilor. In aceastd slujire va lucra impreuni cu
puterea Duhului Sfant, fapt constatat si in scrierile Vechiului Testament,
unde iubirea este impletita cu dreptatea, intarind astfel legatura dintre om si
Dumnezeu. Proorocul Isaia reda aceasta legatura in cuvintele: ,,Dreptatea va
fi ca o cingatoare peste rarunchii Lui si credinciosia ca un brau pentru
coapsele Lui” (Isaia 11, 5).

12. Dumitru Staniloae, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, pag. 86

13. Pr. Ioan Mircea, Preotia haricd si preotia obsteascd, in ,,Ortodoxia”, nr. 2
(XXXTI), 1979, pp. 233-234
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In slujirea Sa de profet, adici invatitor, Hristos va aduce o noua
invatatura, prezentata de proroc astfel: ,,Nu mai faceti rdu inaintea ochilor
mei, incetati odatd. Invitati a face binele, ciutati dreptatea, ajutati pe cel
apasat, faceti dreptate orfanului, aparati pe vaduva” (Isaia 1, 16). Cat de
departe este aceastd invatiturd de invatitura de ,legii Talionului” ,,ochi
pentru ochi si dinte pentru dinte”.

Dar slujirea, care se evidentiaza mai pregnant, este slujirea preoteasca,
cea de arhiereu ce jertfeste. Suferintele jertfei vor fi in Hristos una cu
suferintele Arhiereului, fapt neintalnit la jertfitorii altor religii sau la cei ai
Vechiului Testament.

Proorocul prezinta sugestiv aceastd stare de slujire zicand: ,,Chinuit a
fost, dar s-a supus si nu si-a deschis gura Sa, ca un miel spre junghiere s-a
adus si ca o oaie fara de glas inaintea celor ce o tund, asa nu si-a deschis gura
Sa” (Isaia 53, 7).

Preinchipuirile referitoare la slujirea arhiereasca a Mantuitorului,
prevesteau scopul jertfei Lui, care avea sa readucd prin ea curatirea inimii
omului, eliberarea ei de patimi ca sd devina ea Insati legea Lui ca o lege a
inimii, dupd cuvantul psalmistului ,.Legea Ta inlduntrul inimii mele”
(Ps. 39, 11).

Atat prin slujirea imparateascd, cat si prin cea invatatoreasca si
preoteascad, intalnite in tot decursul Vechiului Testament se urmarea ca scop
aducerea poporului pe calea lui Dumnezeu, atat cat era cu putinta si cat i se
descoperise in acele vremuri in drum spre Hristos.

2. Preotia lui Hristos dupa randuiala lui Melchisedec

Mantuitorul Hristos este Arhiereul adevarat, realizand impacarea intre
om si Dumnezeu, impacare ale carei fagaduinte si asteptari se exprimau prin
preotia Vechiului Testament. Prin arhiereul Vechiului Testament se exprima
si se mijlocea legdmantul lui Dumnezeu, cu privire la viitoarele impliniri, la
viitoarea comuniune. lisus Hristos este mijlocitorul unirii actuale intre
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Dumnezeu si om.'* Prin venirea Mantuitorului avea si fie depasita
potentialitatea Legii Vechi, fiind instaurata de acum legea plina de har si de
adevar (Toan 1, 17)."

Sfantul Apostol Pavel evidentiind superioritatea Noului Testament, a
preotiei si a jertfei lui Hristos, si a preotiei randuite de El, fata de cele ale
Vechiului Testament care nu desdvarseau pe nimeni, motiveaza necesitatea
schimbarii acestora ,,pentru neputinta si nefolosul lor” (Evrei 7, 18).

Mantuitorul este adevaratul nostru Arhiereu, mai presus de orice
arhiereu al Vechiului Testament, care mijlocea la Dumnezeu pentru iertarea
pacatelor sale si ale poporului, prin rugaciuni, daruri si jertfe de animale.
Apoi, o data pe an, la sarbatoarea impacarii, arhiereul Legii Vechi intra in
Stanta Sfintelor si stropea altarul si cele din el cu sangele animalelor,
preinchipuind cu aceasta jertfa Noului Testament, care a impacat pentru
totdeauna pe oameni cu Dumnezeu (Evrei 10, 1-12). Mantuitorul este
Arhiereu desdvarsit: ,,Cuvios, fdrd rdutate, fdrd patd, osebit de cei
pdcdatosi...” (Evrei 7, 26-27). El este Arhiereu dupa randuiala lui
Melchisedec (Evrei 6, 20), este preot al Dumnezeului Prea Inalt, vesnic si
universal pentru toate locurile si timpurile. Mantuitorul este Preot dupa
randuiala lui Melchisedec, deoarece preotia acestora este superioara preotiei
lui Aaron. In acest sens Teofilact al Bulgariei, comentand un text din Epistola
catre Evrei (7, 8-10), aratd ca Sfantul Apostol Pavel afirma despre
Melchisedec, care era intruchiparea lui Hristos, ,,cd il covarsea pe Avraam,
cd de nu l-ar fi covarsit, nu l-ar fi binecuvadntat si nu ar fi luat zeciuiald de
la el, fiindcd din Avraam se trdgeau toti preotii Legii Vechi, se aratd cd si pe
aceia ii covdrsea Melchisedec, fiindcd binecuvdntind el pe stramosul lui,
Avraam, si ludndu-i zeciuiald, totodatd binecuvdntatii lua zeciuiald si de la
preotii care se trdgeau din Avraam. Si dacd inchipuirea lui Hristos,

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., pag. 231

15. Pr. Lect. loan Mihaltan, Preotia Madntuitorului Hristos si preotia
bisericeascd (tezd de doctorat), in ,Mitropolia Ardealului”, XXIX (1984),
nr. 11-12, pag. 812; vezi si Editia reeditata de Editura Episcopiei Oradea, 1993
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Melchisedec, era superior preotilor Legii, cu mult mai mult ii covdrsea pe ei
Hristos, intdiul chip al lui Melchisedec si Melchisedecul cel adevdrat”."®

Asa cum Aaron si Melchisedec, chipuri anticipate ale lui Hristos ca
Arhiereu, nu si-au luat preotia de la ei, tot asa nici Hristos nu Si-a luat-o de
la EI. Numai omul sfintit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Hristos, ca
om, a fost sfintit de Dumnezeu, intrucat S-a facut om curat din initiativa
Cuvantului lui Dumnezeu si prin lucrarea Duhului Sfant, cu vrerea Tatélui.”

Referindu-se la legatura ce se stabileste Intre Melchisedec si Mantuito-
rul Hristos, Sfantul loan Damaschin scria: ,,Melchisedec, preotul Dumneze-
ului celui Preainalt, a primit cu paine si cu vin pe Avraam care s-a intors dupa
invingerea celor de alt neam (Fac. 14, 17-18). Masa aceea preinchipuia masa
aceasta mistica, dupa cum si preotul acela era tipul si icoana adevaratului
arhiereu Hristos (Evrei 6, 20; 7, 28). ,, Tu, spune Scriptura, esti preot in veac
dupd randuiala lui Melchisedec” (Psalmi 109, 5). Painile punerii inainte
(Iesirea 25, 30; 50, 21; Levitic 24, 5-9) inchipuiau aceastd paine. Aceasta este
jertfa cea curatd, adica nesangeroasa, care a spus Domnul, prin profet, sa i se
aduca de la rasaritul soarelui pana la apus (Malahia 1, 11)”."8

Jertfa lui Hristos e unica, e adusa o data pentru totdeauna (Evrei 10, 10).
Unica pentru ca El insusi e unic. E ca si persoana Lui unicd, nerepetabila,
exemplard, avand o eficientd absolutd. Preotia Lui vesnica, neschimbabila

aduce o jertfa vesnica: ,,Oferd o adevdratd jertfd care rdmdne si nu trece” ",

16. Teofilact al Bulgariei, Explicarea Epistolei cdtre Evrei, P.G., CXXV, col.
268, apud Diac. Drd. Gheorghe Sava, Preotia lui Hristos — Izvorul si puterea
preotiei sacramentale, in ,,Studii Teologice”, XLI (1989), nr. 5-6, pag. 41

17. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., vol. III, Bucuresti, 1997, pag. 147

18. Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de Pr. D. Fecioru, Editura
Scripta, Bucuresti, 1993, pag. 167

19. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdntul al doilea impotriva arienilor,
traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Colectia ,,Parinti si Scriitori bisericesti”, vol. XV, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pag. 265
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scrie Sfantul Atanasie cel Mare. In persoana Mantuitorului, arhiereul e una
cu jertfa sau jertfa e una cu arhiereul. De aceea sunt jertfa culminanta si
Arhiereul culminant.” Nici un preot nu I se substituie, El e preotul unic. ,,E

21 Misiunea aceasta de

Preot unic, pentru cd e Fiul unic al lui Dumnezeu
preot unic si deplin I-a dat-o lui Hristos Dumnezeu cel in Treime, si Si-a
dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om. Caci ca om a primit-o. ,,S-a fdcut deci
Emanuel Arhiereu pentru noi si prin El avem aducerea la Tatdl si Dumnezeu
si ne-am reinnoit potrivit cu ceea ce eram la inceput”.*

De aceea Mantuitorul ,,este Arhiereu in veac ca cel ce a adus o jertfd
pururea eficientd, ca cel ce s-a jertfit in calitate de Fiul lui Dumnezeu cel
intrupat si inviat pentru veci”.* Permanenta arhierei lui Hristos este prezenta
ca fiind asiguratda Lui de Tatal (Ps. 109, 4), pe temeiul intruparii care se va
infaptui prin trimiterea Lui catre Tatal.**

Asadar, Mantuitorul lisus Hristos, ca Marele Arhiereu, Invititor si
imparat, concentreaza in Sine, in mod culminant, toate jertfele, invataturile
si oranduirile conducétoare ale Vechiului Testament, pe care le desdvarseste
prin intruparea, moartea, invierea si inaltarea Sa, plinind astfel opera de
impacare, sfintire si restabilire a comuniunii intre Dumnezeu si oameni,
precum si a oamenilor intre ei, comuniune ce a suferit atat de mult in urma

savarsirii pacatului.®

20. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. Il, pag. 134

21. Claude Bourgin, Le Christ-Pretre selon I’Epitre aux Hebreux, in ,,Lumiere
et Vie”, mars, 1958, pag. 86, la Diac. Drd. Gheorghe Sava, Preofia lui Hristos —
Izvorul si puterea preotiei sacramentale, in ,Studii Teologice”, XLI (1989),
nr. 5-6, p.42

22. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit., P.G. 69, col. 72-73, apud Pr.Prof.Dr. Nico-
lae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1944, p.43

23. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos — Arhiereu in veac, in
,,Ortodoxia”, XXXI (1979), nr. 2, pag. 217

24. Ibidem, pp. 217-218

25. Pr. Lect. loan Mihaltan, Preotia Mdntuitorului Hristos si preotia biseri-
ceascd (tezd de doctorat), in ,,Mitropolia Ardealului”, XXIX (1984), nr. 11-12, p.821
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Astfel, lisus Hristos, ca preot este ,,zaua prin care intreaga omenire este
repusd intr-o legdturd virtuald cu Dumnezeu, ramdndnd pe seama fiecdrui
ins, datoria sd contribuie la activitatea acestei legdturi’.** Puterea preotiei
lui Hristos a fost mereu sustinuta de puterea dragostei cea pentru noi, a marii
Sale milostiviri: ,,ne-a vazut aruncati la pamdnt, scrie Sfantul loan Gurd de
Aur, supusi pieirii, tiranizati de moarte si I-a fost mild de noi, fdacandu-se
pentru noi Arhiereu milostiv si credincios (Evrei 2, 17)”.7

Deci, jertfa si preotia Vechiului Testament isi gdseste implinirea lor in
marea jertfa a Arhiereului celui vesnic, intr-o legaturd nedespartitd. Atat
jertfa cat si preotia se vor actualiza permanent in Bisericd, prin lucrarea
Duhului Sfant in jertfa Sfintei Euharistii si in preotia speciala bisericeasca,
pentru viabilitatea madularelor lui Hristos si, prin acestea, pentru cresterea
trupului Bisericii.”® Slujba de Arhiereu Mantuitor a lui Hristos ,,va fi dusd
pand la capdt, de-abia cand va face sd se adauge la jertfa Lui pentru noi,
Jjertfele noastre personale, ce se ficeau simbolic in Vechiul Testament ™,
dupa cum aratd Sfantul Chiril al Alexandriei: ,,lar aducerea darurilor in
fiecare zi, in Vechiul Testament, inchipuieste savdrsirea neintreruptd si fdard
de sfarsit a jertfei lui Hristos in toatd ziua si aducerea de daruri in fiecare zi
de cdtre cel indreptdtit in credintd. Cdci nu vor lipsi inchindtorii si nu va
inceta aducerea de daruri. Ci Hristos se va aduce de noi si pentru noi, fiind
Jertfit tainic in corturile sfinte. Si El este darul nostru prim si mai presus de
toate. Cdci s-a adus pe Sine jertfd lui Dumnezeu si Tatdlui, nu pentru Sine,
dupd invdtdtura cea nestirbitd, ci pentru noi cei de sub jugul pdcatului. Dar,
dupd asemdnarea cu El si noi suntem jertfe sfinte, ca unii ce am murit

pdcatului intrucdt a fost omordt pdcatul de noi si vietuim lui Dumnezeu viata

26. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p.117

27. Prof. Dr. Nicolae Chitescu, Intrupare si rdscumpdrare, in ,,Ortodoxia”,
VIII (1956), nr. 4, pag. 562

28. Pr. Lector loan Mihaltan, op. cit., pag. 819

29. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Legdtura dintre Euharistie si iubirea
crestind, in ,,Studii Teologice”, XVII (1965), nr. 1-2, pp. 15-16
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cea intru sfintenie si cuviosie”.*® Deci, pentru ca jertfa Mantuitorului sa se
poatd actualiza, este necesara preotia sacramentald a Bisericii, deoarece
Hristos are nevoie pentru comunicarea Sa ca jertfa catre noi de niste organe
umane vazute, sau de niste slujitori ai Lui, In chip vazut randuiti, din
imputernicirea Lui. El trebuie si ne arate prin aceste organe vazute,
deosebite de noi, ca e deosebit de noi ca Arhiereu, aducétor de jertfa.

3. Mantuitorul Hristos - adevaratul si unicul Arhiereu in veac

Slujba arhiereasca a Fiului lui Dumnezeu intrupat constd in jertfa de
Sine, in suferintele indurate de El de la intrupare pana la moartea pe Cruce
pentru toti oamenii din toate timpurile si locurile, inlaturand astfel vina si
condamnarea lor si restabilind comuniunea intre Dumnezeu si ei, pentru ca
Dumnezeu in intelepciunea Sa, conciliind dreptatea si iubirea, a hotarat
mantuirea lor prin intrupare si jertfa Fiului Sau.*!

Jertfa Lui are putere in veac, deoarece este jertfa Fiului lui Dumnezeu
cel intrupat, care a inviat si care ramane deci vesnic 1n trupul Sau prin care
ne comunica si noud viata nepieritoare a invierii. El S-a Intrupat ca sa Se
jertfeasca si ca sd Invie. Precum rdmane intrupat permanent, asa ramane si in
calitatea Celui ce S-a jertfit si a inviat. El este astfel Arhiereu in veac in
calitatea Celui ce a adus o jertfd pururi eficientd, in calitatea Celui ce S-a
jertfit, in calitate de Fiu al lui Dumnezeu, intrupat si inviat pentru toti vecii.
Dar precum valabilitatea in veac a jertfei Lui e dependenta de intruparea si
de invierea Lui pentru veci, asa in intruparea Lui sunt implicate Jertfa sau

30. Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinare in Duh si in Adevdr, cartea X, P.G., 68,
col. 708, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos — Arhiereu in veac,
pag.224

31. Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, lisus Hristos ca Arhiereu, in Indrumdri
misionare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1986, pag. 348
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Arhieria si Invierea Lui, precum ni se arati in icoanele vechi ale Nasterii,
unde Pruncul nascut este asezat pe disc, si deasupra Lui, steaua, ca deasupra
unui Agnet-Miel. De asemenea, in Inviere sunt implicate Intruparea si Jertfa,
cici Invierea ne arati pe Cel care raiméne cu trupul in veci, pentru ca a primit
neavand pacat.*

Daca Mantuitorul Hristos n-ar fi Arhiereu in veac, El nu ar raimane om
in eternitate si anume om inviat. Dar nici nu ar ramane intrupat in veac si
inviat cu trupul, daca nu ar fi Arhiereu in veac.*

Dar, de aici urmeaza ca precum faptul Intruparii si al Invierii Sale are o
eficientd vesnicd asupra noastrd, tot asa are o astfel de eficientd vesnica
Arhieria Sa. Intruparea, Arhieria sau Jertfa Sa si Invierea Sa nu sunt niste
fapte ce apartin numai trecutului, ci sunt stdri cu permanentd putere
mantuitoare asupra noastrd.**

Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Se intrupeaza, deci cu scopul de a Se
aduce pe Sine Insusi ca jertfa Tatilui. Si faptul ci Se face intru toate
asemenea nouad, si la infatisare om adevarat (Filip. 2, 7), este o jertfa pentru
maretia Lui, ce se continua cu patimirea, moartea pe cruce, fiind fara de
prihand, si mijlocirea necontenitd intre noi si Tatdl; toate sunt actiuni ale
Arhiereului Hristos.*

Moarte pe Cruce a Mantuitorului, jertfa adevaratd pentru pacatele
omului, constituie miezul slujirii arhieresti a Mantuitorului si este adeverita
prin profetiile mesianice, prin cuvintele Sale si ale Apostolilor, prin
simbolurile si marturisirile de credinta si prin glasul Sfintilor Parinti. Astfel,
profetul Isaia, vorbind despre Mesia care avea sa vina, spune: ,, Acesta a luat
asupra Sa durerile noastre si cu suferintele noastre s-a impovdrat. Si noi Il
socoteam pedepsit, bdtut si chinuit de Dumnezeu... El a fost pedepsit pentru

32. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, [lisus Hristos, Arhiereu in veac, in
,,Ortodoxia”, nr.2/1979, pag. 217

33. Ibidem

34. Ibidem

35. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., pag. 348
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mdntuirea noastrd si prin rdnile Lui noi toti am fost vindecati... Chinuit a
fost, dar S-a supus si nu Si-a deschis gura Sa; ca un miel spre junghiere S-a
adus si ca oaie fdrd de glas inaintea celui ce o tunde, asa nu Si-a deschis
gura Sa... Luatu-s-a de pe pamant viata Lui. Pentru farddelegile poporului
meu S-a adus spre moarte” (Isaia 53, 4-8).%

Stantul loan Botezdtorul, vazand pe Hristos cum vine sa Se boteze,
exclama: ,, Iatd mielul lui Dumnezeu care ridicd pdcatele lumii” (Ioan 1, 29).
Jertfa Mantuitorului a fost prefiguratda de diferite jertfe ale Vechiului
Testament, indeosebi prin jertfa impacarii adusd de arhiereu. Hristos insusi
vorbeste despre jertfa Sa: ,, Fiul Omului n-a venit sd I se slujeascd, ci ca sd
slujeascd El si sd-Si dea viata rdscumpdrarea pentru multi” (Matei 20, 28).%’

Sfanta Scripturd aratd permanenta Arhieriei Mantuitorului mai ales in
Psalmul 109, 5, ca asiguratd Lui de Tatil, desigur pe temeiul Intruparii care
se va Infaptui prin trimiterea Lui de catre Tatal: , Juratu-S-a Domnul si nu-1
va pdrea rdu. Tu esti preot in veac dupd randuiala lui Melchisedec”.*® Spre
deosebire de preotia lui Aaron, Preotia sau Arhieria Lui Hristos este fara
sfarsit, adica o preotie vesnica (Evrei 7, 24), universala, pentru tot neamul
omenesc: ,,Un astfel de Arhiereu se cuvenea sa avem: sfant, fdard rdutate,
fdrd de patd, osebit de cei pdcdtosi si fiind mai presus decat cerurile” (Evrei
7, 26). Jertfa Lui a strabatut cerurile, fiind adusa Tatdlui pentru noi si
impreund cu noi, cei cuprinsi de umanitatea Sa: ,, Drept aceea, avind
Arhiereu mare, Care a strdabdtut cerurile, pe lisus Fiul Lui Dumnezeu, sd
tinem cu tdarie mdrturisirea. Cd nu avem Arhiereu care sd nu poatd suferi cu
noi in sldabiciunile noastre, ci ispitit intru toate dupd asemdnarea noastrd,
afard de pdcat” (Evrei 4, 14 si 15).%°

In Epistola citre Evrei, cuvantul Arhiereu e referit direct la Mantuitorul
lisus Hristos, spunandu-se: ,, [n cuvdntul jurdmadntului (din Ps. 109, 5), celui

36. Ibidem

37. Ibidem, pp. 348-349

38. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos, Arhiereu in veac, pp. 217-218
39. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., pag. 349
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ce a fost in urma legii, pe Fiul in veac (Arhiereu) l-a fiacut” (Evrei 7, 28).
Sau, dupa cum am vazut, ,,dupd randuiala lui Melchisedec, Arhiereu fiind
fdcut in veac” (Evrei 6, 20). Dar Apostolul Neamurilor precizeaza totodata
ca si Arhieria Mantuitorului e intim legata de jertfa si de rugdciunile pe care
le aduce pentru popor, cum a fost legatd si cea a Legii vechi. Deosebirea
consta doar 1n eficienta ei, dat fiind ca jertfa adusa de El este nesfarsit mai
valoroasa si rugdciunile Lui de asemenea, fiindcd le aduce pentru noi Cel ce
nu este numai unul dintre noi, ci si Fiul Tatdlui insusi. Da aceea, nici nu
trebuie sd aduca alte si alte jertfe, sau sd intre din nou in Sfanta Sfintelor cu
alte si alte rugaciuni si, prin aceasta, dupa incetarea din viatd a unui arhiereu
sda urmeze altul si altul, ci unul si Acelasi Arhiereu este prezent in fata tatalui
cu aceeasi unica jertfd intr-o stare de neincetatd rugiciune pentru iertarea
pacatelor noastre. Epistola catre Evrei afirmd aceastd permanentd si
unicitatea a jertfei si a rugaciunii lui Hristos pentru noi si, prin aceasta,
slujirea lui arhiereasca acum si pururi. ,, Pentru aceea si poate mantui
desdvarsit pe cei ce vin prin El la Dumnezeu, pururi trdind ca sd Se roage
pentru dansii”’ (Evrei 7, 25), sau ,, lar acesta, o singurd jertfd aducdnd
pentru pdcate pururea, a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu. Cdci cu o jertfd
a desdvarsit pururi pe cei ce se sfintesc...” (Evrei 10, 12, 14). Expresia... Nu
inseamnd numai ca jertfa lui Hristos pe Golgota este atit de valoroasa ca
pentru ea pot fi iertati toti cei care au pacatuit, sau ca pot fi sfintiti toti cei
care cred in valoarea ei. Ea arata o continuitate de eficientd, de putere, nu de
simpla echivalenta juridica cu toate pacatele viitoare. Altfel n-ar avea rost ca
Hristos sd mai rimana ,, Arhiereu in veac”, sau si ni se mai dea curaj de a ne
apropia de Dumnezeu, cu incredintarea ca ,, avem Preot mare” (Evrei 10,
21), adica pe Cineva care mijloceste pentru noi in continuare.*’

De remarcat este faptul ca in Epistola catre Evrei (10, 12), Arhiereul
nostru permanent sti pe scaun de-a dreapta tatilui ca Impdarat, exercitand
simultan slujirea arhiereascd si demnitatea imparateasca. ,,Drept aceea
avand Arhiereu mare care a strdbdtut cerurile..., sd ne apropiem cu

40. Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, lisus Hristos, Arhiereu in veac, pag. 218
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indrdzneald de scaunul harului Lui, ca sd ludm mild si sd afldm har spre
ajutor la potrivitd vreme” (Evrei 1V, 14, 16). Deci nu putem gandi ca
Mantuitorul Hristos a incetat sa fie Arhiereu activ, care intervine cu jertfa si
cu rugdciunile Lui pentru noi. El intervine pentru noi ca Arhiereu, dar ne
impartaseste si mila si harul Lui ca Imparat. El prezinti jertfa si rugaciunile
Lui pentru noi, dar nu ca unul ce e om simplu ca noi (ca un sfant oarecare),
ci ca Unul ce e totdeauna si Imparat.*!

Implicarea starii de jertfa in Arhieria permanenta a lui Hristos, are ca
scop eficienta ei in Biserica. Prin Arhieria Sa in veac, Mantuitorul Hristos
voieste sa fim asociati si noi la jertfa Lui, sd ne aducem si noi jertfa Tatalui,
sd ne facem bineplacuti Lui. Deci, ca sa facem aceasta, starea de jertfa
trebuie sa se sddeasca si in noi. Astfel, starea Lui, de jertfa si de rugaciune in
fata Tatdlui are o indoita directie: una catre Tatdl si una cétre noi, pentru a ne
lua si pe noi in aceastd pomenire de jertfa catre Tatal.*

Daca Arhieria Mantuitorului Hristos consta in a Se aduce Tatalui 1n stare
de jertfa, cu atragerea noastra simultand in aceasta stare, ea trebuie sa se
prelungeasca prin chipuri si organe vazute in toti cei ce cred in El. in scopul
acesta El a instituit o preotie care este legata de aducerea si impartasirea
jertfei Lui, prin care El insusi exercita prin organe vazute Arhieria Lui,
oferirea Sa ca jertfa Tatdlui si salasluirea Lui ca jertfa in noi, ca si noi sa ne
aducem, prinsi in jertfa Lui, ca jertfe lui Dumnezeu-Tatal.*

Biserica Ortodoxa adauga preotilor, intru precizarea chemarii lor, si
numirea de ,, slujitori”. De cele mai multe ori se precizeaza ca este vorba de
slujitori ai altarului sau ai celor sfinte. Preotii trebuie sa slujeascd si
cuvantului, nsd aceastd slujire este strans legatd si unita de slujirea jertfei
euharistice si a celorlalte Taine, incluzand si invatitura despre Hristos si
invatatura despre arhieria si jertfa lui permanentd. ,,Slujirea”, ,.slujba”
preotului in Biserica Ortodoxa, este o lucrare sfanta si sfintitoare pentru ca

41. Ibidem, pp. 218-219
42. Ibidem, pag. 219
43. Ibidem
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prin ea se transmite credinciosilor harul dumnezeiesc. Ea se numeste de
aceea si ,sfanta slujba”. Preotul ca slujitor este un ,ierurgisitor’, un
,liturghisitor”, cu chip potrivit si nu un ,,ministrant” sau ,,administrator”, cu
chip lumesc, al cuvantului sau al sacramentelor. Iar pentru aceasta, Arhiereul
Hristos, 1i da un dar special, care-1 face asemenea Lui.*

4. Arhieria Mantuitorului Hristos - izvorul, temelia si sursa de
putere a preotiei sacramentale in Biserica

Mantuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic si vesnic la Tatal,
intr-o continud stare de jertfire si daruire pentru noi si cu noi Tatdlui (Evrei
4,14;5,5s.u.;7,16,17,21,24-17; 8, 6; 9, 11).*

Puterea Arhieriei sau Preotiei Sale, Mantuitorul Hristos o da prin Duhul
Stant Apostolilor (Ioan 20, 21-23) si, prin ei, urmasilor acestora, in Taina
Hirotoniei. Avand pe Hristos, unicul Preot, lucrand in ei, toti episcopii si
preotii sunt organe vazute ale Preotiei Lui unice. Caci Hristos n-a luat mana
omeneasca zadarnic; dar, nemailucrand prin mana Sa in mod vizibil, mana
Sa este activa prin mana celor prin care prelungeste in planul vazut Preotia
Sa nevazuta. La fel, nemairostind prin gura Sa in mod vazut cuvintele Sale,
le rosteste nevazut prin gura organelor vazute ale Preotiei Sale.*

Ca preotul sa poata fi un chip personal al Cuvantului cel intrupat, trebuie
ca Acesta Insusi sd fie Preotul originar si izvorul Preotiei. Cuvantul lui
Dumnezeu ficut prin intrupare Preotul prin excelenta al intregii creatii, e
unicul Preot deplin, deoarece El e unicul om care Se poate darui cu un
devotament absolut Tatalui. El se face omul deplin curat din puterea
Ipostasului Sau dumnezeiesc, deci, Omul central, singurul om care are

44. Ibidem, pp. 220-221
45. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Taina Preotiei (Hirotonia). lerarhia

bisericeascd, in op. cit., pag. 577
46. Ibidem
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intrare la Tatdl si ne poate duce cu Sine si pe noi, singurul unificator cu
adevarat, caci nu S-a facut om pentru Sine, Inchis Intr-un ipostas omenesc
limitat, ci a luat firea omeneasca in Ipostasul larg deschis intregii umanitati.
El S-a facut prin aceasta singurul preot eficient, ramanand si Dumnezeu, in
care ca preot, deci ca om, aduna pe oameni in mod efectiv. El ramane prin
aceasta Preot Tn veac, unicul Preot deplin, unicul om in care avem intrarea si
putinta sederii langa Tatil. Si pentru ci este nevizut in urma Inaltarii Sale,
El, ca unicul Preot deplin, este izvorul intregii preotii vazute.*’

Misiunea de unic Preot deplin I-a dat-o Mantuitorului Hristos, Dumne-
zeu cel in Treime, si Si-a dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om. Asa cum Aaron
si Melchisedec — chipuri anticipate ale lui Hristos ca Arhiereu — nu si-au luat
preotia de la ei, tot asa nici Mantuitorul Hristos nu Si-a luat-o de la El.

Numai omul sfintit de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Mantuitorul
Hristos ca om, a fost sfintit de Dumnezeu, intrucéat S-a facut om curat prin
initiativa Cuvantului lui Dumnezeu si prin lucrarea Duhului Sfant, cu vrerea
Tatdlui.*® Sfantul Chiril de Alexandria spune: ,,Cdci cel ce este in chipul
Tatdlui si deopotrivd cu El si Cdruia Ii stau inainte de Serafimii si-I slujesc
mii de mii de ingeri, fiindcd S-a umilit pe Sine, se spune cand face aceasta
cd e Slujitor (Liturghisitor) al Sfintelor si al Cortului celui adevdrat. Atunci
S-a sfintit cu noi Cel ce este mai presus de toatd zidirea... Deci Cel ce se
sfinteste ca Dumnezeu, cand S-a fdacut om si S-a sdldsluit intre noi si S-a
fdcut frate al nostru dupd umanitate, se spune cd Se sfinteste impreund cu
noi. Deci trebuinta de a sluji ca preot si de a se Sfinti impreund cu noi tine
de iconomia Intruparii” *

Episcopul, care are puterea arhieriei sau a preotiei, este reprezentantul
deplin al Mantuitorului Hristos, Arhiereul unic si unificator. Fiecare episcop

47. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978,
pag. 146

48. Ibidem, pp. 146-147

49. Sfantul Chiril al Alexandriei, Glaphira, P.G., 69, col. 100
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este capul unei Biserici locale, ,,capul plindtdtii lui Hristos”, cum spune
Sfantul Grigore de Nazianz.”® Caci Hristos il investeste pe acesta nu numai
cu harisma si cu raspunderea savarsirii de el insusi si de preot a Tainelor, ci
si cu savarsirea si raspunderea Tainei Hirotoniei, pentru ca toti preotii sa-si
aiba preotia prin acesta si sa stea sub ascultarea lui. Astfel, daca Mantuitorul
Hristos face prin sfintire, adicd prin Taina Hirotoniei, pe om preot, organ si
chip vazut al Sdu, in savarsirea celorlalte Taine, pe episcop il face organ si
chip vazut al Sau si in sfintirea celorlalte organe vazute — preotul si diaconul
— prin care savarseste celelalte Taine.”!

Demnitatea episcopului este, de aceea, ,,foarte necesard Bisericii, incdt
fard ea nu poate fi si nu se poate numi Bisericd, nici crestini. Cdci cel
invrednicit sd fie episcop ca urmas apostolic... este icoana vie a lui
Dumnezeu pe pamant’; ,,el este izvorul Tainelor dumnezeiesti si al darurilor
Duhului Sfant; el singur sfinteste Mirul si hirotoniile tuturor treptelor sunt
ale lui. El leagd si dezleagd in ultima si suprema instantd... el invatd in
primul rand Sfinta Evanghelie si apdrd credinta cea dreaptd’ >

In lucrarea lor de slujire nici preotul si nici episcopul nu sunt singuri, ci
impreuna cu ei este Hristos, care lucreazd prin ei, in Duhul Sfant, si
comunitatea credinciosilor, care asculta si se roaga cu ei. Astfel, in savarsirea
Tainelor prezbiterul-preot — zice Sfantul loan Gura de Aur — se roagé de fapt
in numele credinciosilor si in numele lor aduce jertfa cea fard de sange. Dar
el sfinteste cinstitele daruri si savarseste toate Tainele si lucreaza toate in
numele lui Hristos (in persona Christi) si cu imputernicirea Lui, al carui
slujitor si reprezentant este, desi nevrednic. Intrucat Hristos, ca adevaratul si
unicul Pastor, alege pe preoti ca organe ale lui spre sdvarsirea tainelor,
transmitandu-le harul si puterea de la Tatal, ca sd devina preoti si Invatatori
si pastori si sd exercite aceste trei slujiri ale Lui, preotii primesc harul si

50. Cuv. 2, 99; P.G., 35, col. 501

51. Vezi Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, op. cit.,, pag. 577

52. Patriarhul Dositei al lerusalimului, Mdrturisirea ortodoxd, 10, apud. Pr.
Prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., pp. 577-578
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puterea preoteasca de la Hristos, nu din partea credinciosilor, cdci acestia nu
pot procura puterea pe care o au. ,,Noi am primit cuvantul vestirii si am venit
de la Dumnezeu; aceasta este demnitatea episcopald si cea a preotiei in
general” >

Cuvintele Sfantului Apostol Pavel in Milet cétre preotii Bisericii din
Efes care venisera la el: ,,Drept aceea luati aminte la toatd turma in care
Duhul Sfant v-a pus episcopi ca sd pdstoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care
a castigat-o cu insusi sangele Sdau’(Fapte 20, 28), arata clar ca episcopul si
preotul nu detin puterea haricd si nu pastoresc in baza delegatiei de la
credinciosi, ci in baza puterii Duhului primitd prin succesiune neintrerupta,
de la Apostoli, prin Taina Hirotoniei (2 Timotei 1, 6, 14; 2, 1-2; 1 Timotei 5
si 6). Ei 0 au de la Hristos insusi, cum zice Apostolul Neamurilor: ,,Si nimeni
nu-si ia singur cinstea aceasta, ci dacd este chemat de Dumnezeu dupd cum
si Aaron” (Evrei 5, 4; Toan 15, 16). Dar au aceastd putere si porunca pentru
exercitarea acesteia, pentru Bisericd, pentru credinciosi si in Biserica si in
comuniune stransa cu Biserica, crezand, pastrand si lucrand cu Biserica.*

5. Apostolatul si succesiunea apostolica

a. Apostolatul — Institutie specificd perioadei apostolice

Una din problemele de teologie biblicd nou-testamentara foarte
interesantd 1n lamurirea instituirii ierarhiei bisericesti este problema
apostolatului, ca institutie specifica perioadei apostolice. Problema prezinta
o deosebita importanta atat in legatura cu raspandirea rapida a Bisericii, cat
si cu Inceputurile ierarhiei bisericesti in Noul Testament.

Din datele Evangheliei, se cunoaste cd indatd dupd iesirea la
propovaduire si in vederea intemeierii Bisericii, Mantuitorul s-a ingrijit sa
caute, sa cheme si sd aleaga pe ,,stalpii” Bisericii. Chemarea era adesea de

53. Pr. Prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., pag. 578
54. Ibidem, pp. 578-579



ARTICOLE ST STUDII 71

ordin general: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si impovdrati... si veti afla
odihnd sufletelor voastre” (Matei 11, 28-29). Cei ce raspundeau acestei
chemari si-1 urmau erau numiti in sens larg: ,,ucenici’, care inmultindu-se
treptat, au devenit: ,,multimea ucenicilor” (Luca 6, 17). Alteori chemarile
erau individuale sau in perechi: ,,Veniti dupd Mine si vd voi face pescari de
oameni”’ (Matei 4, 19- 21), cum a spus celor doud perechi de frati pescari;
sau lui Matei: ,,Vino dupd Mine” (Matei 9, 9); sau lui Filip: ,,Urmeazd-Mi”
(TIoan 1, 43); sau ca altuia necunoscut: ,,Urmeazd-Mi” (Luca 9, 59).

Celor chemati personal le face si o alegere deosebitd din ,,multimea
ucenicilor’, in doud randuri si in doud grupuri deosebite. Mai intai, o alegere
,solemnd” si nominald a grupului celor doisprezece, pe care i-a numit
,apostoli’ (Matei 10, 1- 4; Luca 6, 13). Cum insa cei doisprezece Apostoli
nu puteau lucra singuri, caci: ,,secerisul este mult si lucrdtori putini” (Matei
9,37; Luca 10, 2), Domnul a hotarat sa aleaga acestora si ajutoare. Si la catva
timp dupa alegerea nominala si ,,solemna” a primului grup, alege si pe cei
Saptezeci de Ucenici” (Luca 10, 1), deosebiti si ei de ,multimea
ucenicilor”. Este probabil ca si acestia sa fi avut o chemare individuala (Luca
9, 59). Grupul celor doisprezece indica pe marii Apostoli sau ,,Apostolii de
rangul intdi’; iar grupul celor ,.Saptezeci” sunt socotiti — in genere —
.Apostoli de rangul al doilea”, avand si ei o alegere si o trimitere in misiune
ca impreunad lucratori cu cei dintai. Si unii si altii alcatuiau cercul apropiat al
lui Hristos.

Alegerea acestor doud grupuri vadeste intentia precisd a Mantuitorului
de a crea o Bisericd organizata ierarhic, cu cler si popor. Din aceste alegeri
»incepe sd se intrevadd, putin cdte putin, cea dintdi formd a asezamdntului
Bisericii”. S-a spus ¢ ,,in persoana Apostolilor, Mdantuitorul a pus bazele

ierarhiei”

, In care grupul celor trei mai apropiati (Petru, lacob si loan
conform Matei 17, 1-9) nu constituia o treaptd ierarhica in raport cu ceilalti

mari Apostoli.

55. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933,
pag. 48
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b. Succesivnea apostolica
Instituirea ierarhiei (alegerea, pregdtirea si hirotonirea) a fost lasatd de
Hristos pe seama Apostolilor, care, dupa instructiunile Lui precise, avand

5. au transmis succesorilor

plenitudinea harului si puteri ,,supra-episcopale”
lor aceste ,,puteri ierarhice”, ,,cu caracter general’. Astfel cei saptezeci au
constituit scoala sau pepiniera din care s-au recrutat prima ierarhie.

In existenta celor doud grupuri de ucenici ai Domnului, unii teologi
apuseni au vazut deja formata ierarhia superioara: adica, in Apostoli — pe
primii episcopi si in episcopi — pe succesorii lor; iar in cei saptezeci de
ucenici — pe primii preoti si in preoti pe urmasii lor.

Pareri similare se aud si la unii teologi ortodocsi. Astfel, Andrutos
sustine cd in scopul intreitei dregatorii ,,Domnul a ales pe Apostoli, pe cei
doisprezece si pe cei saptezeci, carora le-a acordat puterea si autoritatea Sa
si i-a Intdrit prin Duhul Sfant; iar Apostolii, fiind constienti ca sunt trimisii
Domnului(...) acordau puterea preoteasca altora, instituind in Duhul Sfant
diaconi si preoti si lasandu-i ca urmasi in serviciul lor apostolesc”.® In
Catehismul crestinului ortodox se spune: ,,Episcopii (...) tin locul Sfintilor
Apostoli; dupa ei vin preotii ca urmasi ai celor 70 de ucenici ai Domnului si
apoi diaconii, urmasii celor sapte diaconi, randuiti in Ierusalim de Sfintii
Apostoli”.*”® Tar in Teologia Dogmaticd Simbolicd se precizeaza: ,,Apostolii
au transmis urmasilor harul episcopatului... lar ca urmasi ai celor 70,
Apostolii au instituit prin punerea mainilor pe membrii preotiei, ca treapta a
doua a hirotoniei”.®® Intr-unul din articolele sale Pr. Prof. Liviu Stan, ficand

56. Ibidem, pag. 57

57. Ibidem, pag. 53

58. Hristu Andrutos, Dogmatica, traducere de Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu,
1930, pag. 302

59. Irineu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Catehismul crestinului ortodox,
Bucuresti, 1942, pag. 34

60. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice,
Bucuresti, 1958, pag. 785
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referire la acest lucru, scria: ,,Teologia traditionalad raspunde ca, in afara de
episcopi, nimeni nu are calitatea de succesor al Sfintilor Apostoli si ca preotii
sunt sau trebuie sa fie priviti ca urmasi ai celor saptezeci de invatacei (Luca
10, s.u.) sau ai altor slujitori sacramentali de grad inferior episcopilor,
instituiti in epoca apostolica. Aceeasi teologie traditionala spune ca diaconii
sunt urmasii celor sapte diaconi, asezati de Sfintii Apostoli, cand de fapt —
asa cum precizeaza si canonul 16 al Sinodului Trulan — acestia nu sunt
nicidecum urmasii celor sapte diaconi instituiti de Apostoli, prin alegerea
obstii, ,,pentru a sluji maselor” (Fapte 6, 1-7)”.%!

Astazi, aceastd interpretare traditionald este largita. Se stie ca atat cei 12
Apostoli, cat si cei 70 de ucenici erau harismatici, fiind inzestrati inca de la
alegerea lor cu unele harisme, ca: puterea de vesti Evanghelia, de a tamadui
pe bolnavi si de a scoate demonii, etc. (Matei 10, 7-8; Luca 10, 3-9). Acestea
ii ajutau la formarea pentru apostolat si pentru slujirea preoteasca.®
Plenitudinea harului o aveau numai cei doisprezece Apostoli — si mai tarziu
Stantul Apostol Pavel — primitd direct de la Mantuitorul Hristos si de la
Duhul Sfant. De aceea, numai ei aveau jurisdictia universala si calitatea de
intemeietori de Biserici; si tot numai ei aveau puterea si dreptul de a acorda,
prin punerea mainilor, harul Sfantului Duh celor botezati de colaboratorii lor
(Fapte 8, 14-17; 19, 6) si de a hirotoni diaconi (Fapte 6, 6), preoti (Fapte 14,
23) si episcopi (1 Tim. 4, 14; Tit 1, 5). De aceea cei doisprezece Apostoli si
cu Sfantul Pavel (Fapte 9, 15; 26, 16-18) pot fi numiti pe drept cuvant:
,Marii Apostoli fondatori”. Posedand si toate harismele, ei aveau si
plenitudinea harismelor; dar nu acestea le dadeau dreptul de a intemeia
Biserici si a le organiza, ci aceste harisme le veneau doar in ajutor. Desi
sfintiti prin rugdciune arhiereasca (Iloan 17, 17-19), ei nu primesc, totusi,

61. Pr. Prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolicd, in ,,Studii Teologice”, VII
(1955), nr. 5-6, pag. 309

62. Porunca perpetudrii Sfintei Euharistii (Luca 22, 19), ca si aceea de ,,a
boteza toate neamurile” (Matei 28, 19) si de ,,a ierta pacatele” (Ioan 20, 23), implica
neaparat necesitatea preotiei.
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acest har preotesc din preotia lui Hristos decat dupa ce El isi exercita slujirea
Sa arhiereasca, in jertfa de pe cruce, cand apare ca ,,Preot si ca Miel de
Jertfa”.®* Momentul acordarii preotiei de catre Mantuitorul Hristos — Marele
Arhiereu — Apostolilor Sdi este momentul suflarii Duhului Sfant peste ei,
indatd dupa inviere (Ioan 20, 22), cand le acorda definitiv si harul apostolesc.
Acesta este insusi momentul , hirotonirii” sau al consacrarii lor, dupa cum
spune Sfantul Chiril Alexandrinul: ,,Dandu-le indatd Duhul Sau prin suflarea
vizibila, Domnul i-a sfintit si i-a consacrat pe Apostoli: si pastori, si
invatatori ai lumii, si iconomi (savarsitori) ai dumnezeiestilor Taine, ca sa
credem desavarsit ca Duhul Sfant (suflat de El) nu este strdin de Fiul, ci este
deofiinta cu El, iar El purcede din Tatal”.%

Sfantul Toan Hrisostom, talcuind acelasi moment, afirma: ,,Ucenicii au
primit atunci o putere spirituala si harul (apostolesc si preotesc)”. Si pentru
a nu se confunda acest har mantuitor si lucrator, prin preotia lor, cu harismele
extraordinare, trecdtoare si netrasmisibile, adaugd in continuare: ,,Dar nu ca
sd Tnvie morti si sd facd minuni, ci ca sa ierte pacatele; caci multe sunt
harismele Duhului. De aceea, a adaugat: ,,Carora veti ierta pacatele, sa fie
iertate...”, ardtand lamurit ce fel de putere lucritoare li s-a dat”.®> Asadar
,Puterea sacerdotala este insuflata de Hristos celor doisprezece Apostoli si
originea ei este curat divind”.®® Ca si in cazul preotiei Mantuitorului, ,,nu
trebuie a confunda demnitatea preoteasca cu exercitarea ei. Preotul nu devine

63. Sfantul loan Hrisostom, Omilia I. De cruce et latrone, P.G. XLIX, col. 399-
400: ,,lisus a fost si Jertfa si Preot. Fireste, Jertfd dupa trup, Preot insa dupa Duh.
Acelasi a jertfit si S-a jertfit, dar dupa trup”.

64. Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia dupd loan, P.G:
LXXIV, 709; Teofilact, in Expositio in Acta Apostolorum, P.G., CXXYV, 533, afirma
cd: ,,Apostolii au fost hirotoniti dascali ai lumii”

65. Sfantul loan Hrisostom, Comentariu la Evanghelia dupd loan, P.G.,
LIX,471

66. Paul Evdochimov, L Orthodoxie, Paris, 1959, pag. 165; vezi si traducerea
editatd de Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1996
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preot in momentul cand el oferd jertfa, caci el n-are dreptul a o oferi decat
pentru cd este preot”.®” Asa fiind, nu stim dacd se mai poate spune ca:
,Cobordrea aceea a Sfantului Duh la Cincizecime a fost hirotonia
Apostolilor”.®® Aceastd interpretare ni se pare impotriva adevarului
evanghelic si al Traditiei Bisericii, adevar intrat in rugaciunile cultului. Caci
asa citim la randuiala inmormantarii si a parastaselor, in cele doud rugédciuni
de dezlegare, citite de arhiereu sau preot, si indeosebi in cea de a doua:
»Stapane, mult indurate, Doamne lisus Hristoase, Dumnezeul nostru, Care ai
dat Sfintilor Tai Ucenici si Apostoli cheile Imparatiei cerurilor, iar dupa
Sfanta Invierea Ta, cea de a treia zi, cu harul Tau le-ai daruit puterea de a
lega si dezlega pacatele oamenilor...”® Si nu se poate tigadui ca acest har si
aceasta putere date dupi Inviere nu tin de preotie.

Pogorarea Sfantului Duh peste Apostoli, sub forma limbilor de foc, nu
le-a acordat harul (harisma) preotiei, ci numai le-a intarit si le-a aprins si le-
a pus in lucrare acest har. ,,Umplerea de Duhul Sfant — la Cincizecime —
inseamna ca ei au fost luminati de Duhul care aprindea in ei harisma™,
primitd dinainte, pe care o sporeau si la care addugau altele, ca: proorocia,
glosolalia, talcuirea limbilor, etc. Cei 12 Apostoli — si mai tarziu Sfantul

! si toate harurile, ceea ce i situa

Apostol Pavel — ,,posedau toate harismele”
in fruntea tuturor harismelor si a slujitorilor Bisericii (cf. 1 Cor. 12, 28-30;
Efes. 4, 11); si — ca singurd autoritate ,,supra-ierarhica” — aveau dreptul si

puterea de a le disciplina (cf. 1Cor. 14, 26-33).

67. Ferdinand Prat, La Theologie de Saint Paul, Paris, 1929, t. I, pag. 451

68. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, pag. 793

69. Vezi Liturghier, Bucuresti, 1967, pp. 334-335 si in orice Molitfelnic si
Aghiasmatar, la slujbele cuvenite

70. Sfantul loan Hrisostom, Omilia XIII, Comentar la Fapte, P.G., LX, 116,
apud Pr. Prof. D. Belu, Ecleziologia ortodoxd si Ecumenismul crestin, in
,,Ortodoxia”, XVII (1965), nr. 4, pag. 507

71. Idem, Omilia XXXII la I Corinteni, P.G., LX, 265, apud Pr. Prof. D. Belu,
Ecleziologia ortodoxd si Ecumenismul crestin, in ,,Ortodoxia”, XVII (1965), nr. 4,
pag. 507
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Concluzii

Preotia sacramentala, cu cele trei trepte ierarhice ale sale este
constitutiva structurii harice a Bisericii si, prin aceasta, indispensabila
acesteia pentru cd, numai prin episcop si preot ea impartdseste credinciosilor
toate Tainele (Tit. 1, 7; c¢f. 1 Cor. 4, 1 - 2), calauzindu-i in acelasi timp catre
mantuire (4, 16; 2 Timotei 4, 8).

Preotia a fost si este pururi in Biserica (1 Timotei 6, 14; 2 Timotei 1, 12;
2, 2). Darurile exceptionale numite uneori i1n Noul Testament si harisme
(Romani 1, 11; 12, 6; 1 Cor. 1, 7; 12, 4, 31 etc.) nu sunt nici permanente, nici
universale in Biserica si nici indispensabile mantuirii. Harisma preotiei (1
Timotei 4, 16; 2 Timotei 1, 6) se acorda numai prin Sfanta Taind a Hirotoniei,
o datd pentru totdeauna, inzestrand pe episcop, preot sau diacon cu harul
preotiei care-l indatoreaza definitiv sd propovdduiasca Invatatura
evanghelicd, sa sfinteasca pe crestini si sd carmuiascd turma cuvantatoare la
mantuire. Prin aceste trei slujiri se sustine viata si unitatea Bisericii, se
intareste si se zideste lucrarea preotiei obstesti a credinciosilor.

Potrivit credintei crestine exprimata inca din perioada apostolica,
Preotia este o Sfanta Tainad care produce in mod definitiv un efect spiritual.
Dar harul dat in aceastd Sfanta Taind nu este in mod direct in beneficiul celui
care 1l primeste, cum este cazul Botezului, ci in slujba Bisericii si al
oamenilor pe care Dumnezeu 1i mantuieste prin aceasta.

Izvorul de inspiratie si putere pentru cunoasterea si slujirea preoteasca il
avem 1n Sfanta Scripturd si in Sfanta Traditie, In experienta vie a Sfintilor
Parinti, invatatori si pastori ai Bisericii. Cu acestia, in acelasi Duh cu ,,mai
Marele Pastorilor” (1 Petru 4, 4) ne aflim in aceea continuitate harica
neintreruptd, in ,,succesiune apostolicd”. Le suntem urmasi, potrivit poruncii
aceluiasi Apostol: ,,Fiti urmatori mie, precum eu sunt urmdtor lui Hristos”
(1Cor. 11, 1).
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INFLUENTA MASS-MEDIA
ASUPRA MINTII UMANE

Lect. Univ. Dr. Gavril Trifa

Vizionarea TV nu este un simplu obicei sau doar un mijloc de informare:
ne asezam zilnic in fata televizorului, ne relaxdm, afldm ce se mai petrece
prin lume si dupa aceea ne continudm activitatea.

Prin caracteristicile si intensitatea experientei, prin periodicitatea cu
care intervine inca din primii ani ai vietii, privitul la televizor influenteaza in
mod definitoriu viata omului contemporan. Oamenii ajung sa gandeasca, sa
se comporte, sd se imbrace dupa cum le sugereaza televiziunea. O mare parte
din modul de a fi al acestui om, din ideile, aspiratiile si sentimentele lui se
datoreaza miilor de ore petrecute in fata celei pe care Martin Eslin o numeste
,,masina visarii’.

Televiziunea, televizionarea sau mass-media in general reconstruiesc
realitatea, configureaza un nou mod de existenta, si de constiintd pentru
omul zilelor noastre, un nou mod de a fi. Ca principalele mijloace ale
promovarii nihilismului si culturii divertismentului, ele influenteaza in mod
decisiv orizontul religios al omului contemporan. Cu sigurantd, afirma Pr.
Virgiliu Gheorghe, ca fara televiziune si publicitate lumea nu ar fi aratat asa
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cum o vedem astizi. In mod cert, nu s-ar fi inaintat atat de mult in directia
degradarii valorilor spirituale, traditionale, a relatiilor personale si
comunitare, a vietii de familie, a moralei sociale si individuale.

S-a observat cd mesajele TV actioneaza asupra modului de viata al
oamenilor, asupra credintei acestora. S-a remarcat de asemenea si faptul ca
televiziunea are si actiuni hipnotice asupra psihicului uman si ca afecteaza
cele mai multe din procesele neuropsihologice, educationale si culturale ale
omului.

Renuntarea la televiziune nu este un lucru usor de realizat, caci imaginea
video si cea publicitard au instalat o adevarata dictaturd in spatiul public si
privat al societatii moderne. Au ajuns sa-l1 impresoare pe omul modern din
toate partile, ldsandu-i o libertate tot mai mica in a vedea si a intelege lumea,
neinfluentat de ele. De aceea efortul eliberdrii de tirania mediatica trebuie sa
fie corelat cu o buna cunoastere a fenomenelor si cu adoptarea unui mod de
viatd care sa asigure o minimd imunitate. Altfel, evadarea din spatiul
congstiintei globale, va fi imposibila. Lipsit de cunostinte si de credinta, omul
contemporan devine cea mai usoard victima. El este invins inainte de a afla
ca impotriva mintii si sufletului sdu ajunge sa fie facut prizonier si sd fie
inrobit, desi cultura media 1l convinge ca este liber.

Multimea extraordinara a sistemelor de semnificatie implicate in lumea
TV — limbaj verbal, expresie vocald, gestica, limbaj al trupului, decor —
viteza uriasa a cadrelor, efectele tehnice in general ce bulverseazad atentia
telespectatorului fac ca majoritatea informatiilor transmisie prin televiziune
sd aiba un impact subliminal, adica sa nu fie complet sau deloc constientizate
de telespectator, desi ele patrund in mintea acestuia si sunt depozitate in
memorie. Acest efect subliminal al televiziunii este favorizat de inducerea in
mintea telespectatorului, pe parcursul vizionarii, a unui ritm cerebral ,,alfa”.
Dupa cum demonstreaza neuropsihologii Emery si Peper, intrarea intr-o stare
semi-hipnoticad atunci cand ochii sunt fixati pe ecran indicd nu numai
diminuarea cenzorului rational, a judecdtii, ci si deschiderea portilor
subconstientului si patrunderea a mesajelor TV in adancul acestuia. Practic
oamenii nu inteleg ca privitul la TV poate duce intr-o zi la moarte si cd poate
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periclita mantuirea omului.'

Cercetarile neuropsihologilor demonstreaza ca vizionarea TV altereaza in
special capacitatile cognitive ale persoanei umane. Nu numai procesul invatarii
este dezavantajat, ci si gandirea logica si analitica, discursivitatea, capacitatea
de exprimare a ideilor, creativitatea si chiar dezvoltarea inteligentei.
Televiziunea afecteaza mai ales cortexul prefrontal, acea parte care este cel mai
bine dezvoltatd la om, unde sunt mediate procesele mentale superioare, functii-
le executive ale cortexului, ce diferentiaza fiinta umana de celelalte vietuitoare.

Viatamarea cortexului prefrontal prin vizionarea TV, prin cultivarea
mentalitatilor si atitudinile nihiliste ale culturii divertismentului are
puternice repercusiuni in comportamentul telespectatorilor, in formularea
actiunilor, in capacitatea de decizie si in adaptarea la noi situatii de viata.

Afectiunile pe care nu numai vizionarea TV, dar si jocurile pe calculator
si navigatul pe internet le produc asupra cortexului prefrontal se remarca
usor la copiii si tinerii In dificultatile pe care acestia le au in concentrarea cu
atentie si in sustinerea motivatiei pentru urmarirea unei activitati oarecare, in
controlul emotiilor si al comportamentului, in planificarea si In organizarea
programului. Initiativa, creativitatea, curiozitatea, discerndmantul si judecata
sunt alterate semnificativ.

Cultura nihilista este aceea careia i se datoreaza dependenta omului de
televizor. Atata timp cat oamenii nu se vor debarasa de reziduurile acestei
culturi, nu se vor putea elibera cu adevarat de atractia televiziunii.

Problema nihilismului nu este atat una culturala, cat una de natura
religioasd, caci el se naste si se dezvoltd intr-un raport polemic fatd de
invatatura si modul de viata ortodox. Dupd cum observa bine Petru Culianu
in cartea sa ,, Religie si putere”’, reintoarcerea la crestinism raiméane singura
noastra solutie viabild intr-o cultura sinucigasa, al carei efect principal este
distrugerea fiintei umane.> Acest lucru l-a anticipat si marele parinte al

1. Pr. Virgiliu Gheorghe ,, Efectele televiziunii asupra mintii umane”, Ed.
Evanghelismos, Bucuresti 2005, pp.14
2. Ibidem p. 16
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ortodoxiei Cosma Etolianul cu 300 de ani inainte cand a spus ca va veni o
vreme cand vor aparea niste cutii mici si care vor avea 2 coarne deasupra si
oamenii vor putea vedea in ele ce se intdmpla de cealaltd parte a lumii.> O
alta parere luminata de Dumnezeu in acest sens este cea a Cuviosului Paisie
Aghioritul care spune ca televiziunea este foarte rea. El afirma ca lumea se
va distruge din pricina mintii ei si cd nu o va distruge Dumnezeu. Sfantul
Parinte mai da si o indicatie pretioasa cu privire la televizor. Dacd existd unul
rdu si nociv sdnatatii trupesti si sufletesti, existd si un televizor bun si
folositor si duhovnicesc. ,,Atunci cand prin omorarea omului vechi se curata
si ochii sufletului, atunci omul vede mai departe fird aparate.” Mai spunea
ca este nevoie si de multd luare aminte si trezvie pentru a intelege profunzi-
mea lucrurilor. Prin acele cutii se prostesc, se indobitocesc, se timpesc.*
Concludent este si indemnul celui intre sfinti parintelui nostru loan Gura de
Aur care mustra cu asprime pe parintii delasdtori care nu se ingrijesc de
odraslele lor, precum si intreg sistemul contemporan de educatie afirmand ca
statul nu face ceva concret in rezolvarea problemelor reale. Astfel el compara
pe parinti cu niste medici care atunci cand pacientul lor da primele semne de
vreo boala, nu fac absolut nimic, Tnsa ii prescriu nenumarate retete atunci
cand boala I-a cuprins in intregime si nu mai are sanse sa scape cu viata.’
Televiziunea traieste numai in prezentul actiunii, se hraneste din prezent
si astfel ea instaureaza o dictaturd a momentului. Trecutul este prea
indepartat, prea static si existd numai In masura in care poate fi imortalizat
in prezentul micului ecran, unde, de altfel, este subliniat si viitorul.
Televiziunea este acuzatda de multi specialisti ca 1-a facut pe omul contempo-

3. Gheorgios Metallinos, ,,Viata si invdtdaturile cuviosului si Sfintitului
Mucenic Cosma Etolianul”, Edit. Deisis, Sibiu, 2005, p. 213

4. Cuviosul Paisie Aghioriul ,,Cu durere si cu dragoste pentru omul
contemporan” Ed. Chilia ,,Bunei-Vestiri” Schitul Lacu, Sf. Munte al Atosului 2000,
pp. 127-128

5. Sf. Toan Gurd d Aur ,, Despre cresterea copiilor” Ed. Institutului Biblic si de
mis. al B.O.R. Bucuresti, 2003, p. 27
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ran sd piarda simtul istoriei, al relatiei cu trecutul si al perspectivei viitorului.

Omul micului ecran este omul modern care are nevoie de actiune, ca sa
simta ca traieste. Tot ce se Intdmpla la televizor inseamna actiune, senzatie si
emotie. Cu alte cuvinte se traieste clipa, momentul de fatd, fara alte
remuscdri ulterioare. Ritmul si actiunea sunt materialul de baza pentru
constructia mesajului TV si poate nu Intdmplator, acestea au devenit
imperativele in care triim. In tensiunea concurentei care domneste intre
canalele de televiziune este aceastd tendinta de a creste ritmul permanent,
precum si actiunea si ponderea senzationalului si a dramaticului, pentru a
captiva cat mai puternic, pentru a nu lasa telespectatorului ragazul de a se
gandi si a trece la un alt canal.

Tot ceea ce insoteste actiunea de pe micul ecran da senzatia de actiune.
Observam astfel oameni tot mai agitati, mai irascibili, mai lipsiti de
ingaduintd, rabdare si staruintd. Sunt incapabili sa mai astepte deoarece vor
totul acum, ca si cum li s-ar cuveni, precum invata la TV.

Personajele de pe micul ecran sunt, in general, sigure pe ele, stiu ce au
de facut. Nu au timp de reflectat, caci trebuie sa actioneze, sa demonstreze
de ce sunt in stare, sd se impuna. Toate acestea le regdsim la omul
contemporan, si mai ales la tinerii crescuti cu televizorul, care manifesta
suficientd de sine, care vor sd se impund, eventual cu forta, vor sa
demonstreze ca sunt cineva.

Fara insa ingdduinta, putind smerenie si ascultare, precum si un strop de
delicatete devine din ce in ce mai greu pentru noi tinerii din generatia
internet, care trdim conectasi parca la perfuzie de mass-media, sa Intretinem
o relatie de prietenie sau de dragoste si chiar sd ne integram social.®

Astfel, treptat, omul modern se vede tot mai singur, mai bolnav si
neputincios, mai infirm sufleteste si trupeste intr-o lume in care i s-a promis
totul, chiar ca va fi propriul dumnezeu, daca se va lepada de traditii, de
trecut, de valori sau ierarhii, de orice tine de originea crestind a lumii. Atunci
cand s-a trezit 1n fata acestui lucru nu i-a mai rdmas decat sa viseze in fata

6. Pr. Virgiliu Gheorghe, op.cit., p. 220
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televizorului, sa se predea consumului de droguri, erotismului sau altei
experiente evazioniste, ca sa uite de propria neimplinire si prins in mrejele
nihilismului sd@ nu innebuneasca.

Intr-un astfel de context, scufundat intr-un mediu care isi pierde din ce
in ce mai mult orice urma de normalitate, lipsind criteriile si calduza, singura
solutie care poate fi gasitd este intoarcerea la credinta si lupta cu toata
puterea Impotriva ofensivei nimicului.
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EXEGEZA AFIRMATIEI HRISTOLOGICE:
»EU SUNT LUMINA LUMIT”
DIN EVANGHELIA DUPA IOAN 8,12

Magister: Maraloiu Ana-Maria

1. Argument

De noutatea tratarii acestei teme se poate vorbi in termenii de metoda de
abordare sau punere in discutie a problematicii legate de un mod de
exprimare tipic mentalitatii si simtirii mediului crestin primar.

Dovedirea relevantei acestui tipar de gandire teologica, devenit marca
distinctiva a teologiei ioaneice si transpus intr-un limbaj metaforic, e dat de
gradul decriptarii in planul receptdrii, care e In functie nu de gradul
participarii intelectului, ci de articularea acestei realitdti teologice la
dinamica duhovniceasca a fiintei, la gradul ei de deschidere si ridicare a
mentalului-afectiv la lucrarea si roadele Duhului lui Dumnezeu in om.

Evanghelia dupa Ioan are o profunzime spirituala de neegalat prin
simtirea cu adevarat a realitdtii revelate prin cuvant.

Afirmatia ,,Eu sunt Lumina lumii” nu poate fi desprinsa de contextul in
care a fost rostita si integrata si nici de scopul general urmarit de redactor in
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rolul dominant al asumarii intelegdtoare a mesajului evanghelic, care este,
prin excelentd, cuvant din Cuvantul (Ratiunea) dumnezeiasca.

,,Rolul ermeneutic al Duhului”, concept teologic fundamental pentru o
raportare corecta la scrierile revelate, nu poate fi ignorat, si cu atat mai mult,
intr-o astfel de lucrare care imbina sau prin care se vrea pusa in lumina relatia
de fond, interdependentd, ,,organicd” chiar, dintre continut si forma sau
limbaj, prin care e transmis, cel mai adecvat, sensul. Miza este mare pentru
ca e vorba de cuvantul dumnezeiesc, pericolul caderii in scolasticism sau
spre o intelectualizare excesiva, existd. Solutia definitiva nu este oferita, in
mod necesar, de aceasta lucrare, care este un exercitiu spre a aduce un spor
de ,lumind” in directia relevarii sistematizate a sensurilor teologice
continute in aceastd expresie/exprimare: ,,Lumina lumii”’, cu deschiderea
absolut necesara spre forma lingvistica sau ,,haina” asumata de semnificatie.
Simbolurile teologice ale ,,luminii” si ale ,,Jumii” urmeaza cursivitatii logice
a ideii si 1si afla Tmplinirea/ plenitudinea intr-o formuld/ titlu hristologic
fundamental: ,,Eu sunt” — cu profundele implicatii teologice ce decurg de
aici.

Interesul pentru o astfel de tema slujeste dorintei/ necesitatii cautarii si
trdirii adevarului divin, de data aceasta, cuprins intr-o scriere evanghelica de
referinta.

Lucrarea 1si afld sensul in mobilul cautarii, adancirii unei realitati
hristologice formulate in mod pozitiv, cu alte cuvinte, in termenii teologiei
catafatice; dar cu toate cd, asertiunea e formulatd in termeni pozitivi,
apartenenta ei la Hristos transcende/ adanceste sensul strict al unei dialectici
afirmative si conceptuale, spre o revelare in duh a misterului, care nu doar
este asa cum l-ar putea percepe/ intelege omul, deci, nu este doar ,,asa”, ci cu
mult mai mult, la masura divinitatii.

Abordarile/ aplecarile de azi ale teologiei biblice se extind mai mult prin
metodele aplicate in cercetare, printr-o tratare istorico-critica de cele mai
multe ori si doar, intr-o masurd mai micd, printr-o asumare dinamicd a
mesajului, o erminie vie prin care transpare Duhul.

La final, ramane la latitudinea cititorului avizat sd aprecieze reusita
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atingerii scopului general: erminia cuvantului evanghelic si capacitatea
transmiterii acestei intelegeri conform gandirii teologice in si prin luminarea
Duhului lui Dumnezeu.

Il. Enuntarea temei
Il.1. Problema mdrturiei in teologia ioaneicd si semnificatia titlurilor hristologice

Stantul Apostol si Evanghelist loan, prin scrierile sale, se inscrie printre
initiatorii teologiei biblice noutestamentare, care, prin temele abordate,
contribuie la intelegerea si cunoasterea adevarurilor de credintd pe care
Biserica le propovaduieste in lume. (Mt. 28,19)

Intreaga sa opera scrisa a fost redactatd sub célduzirea Duhului Sfant,
care-i da valoare si autenticitate. (II Tim. 3,16)

Nota dominanta a scrierilor ioaneice este dimensiunea ei teologica — fapt
pentru care este numit si ,,Sf. Toan Teologul”, sau cuvantul lui Dumnezeu.

Conform ,,Studiului Noului Testament” elaborat de Merill Tenney, in
1986, cheia continutul Evangheliei dupd loan si, as adduga, si cheia
afirmatiei din (8,12), o gdsim in capitolul 20, in insasi afirmatia autorului:

,,Jisus a mai facut inaintea ucenicilor sai multe alte semne, care nu sunt
scrise in cartea aceasta. Dar lucrurile acestea au fost scrise pentru ca voi sa
credeti ca lisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu; si crezand, sa aveti viata
in Numele Lui” (20,30-31).

,,Irei cuvinte ies in evidentd in acest pasaj: semne, a crede si viatd.”!
Afirmatia ,,Eu sunt Lumina lumii” (8,12) sintetizeaza intentia autorului de a
surprinde taina revelatd a lui Hristos, pe temeiul pasajului de la (20,30-31).
Autorul studiului sustine ca: primul dintre aceste cuvinte contine un indiciu
cu privire la organizarea Evangheliei in jurul mai multor minuni selectionate,

1. Tenney, C. Merrill, Studiul Noului Testament, Wm. B. Eerdmam Publishing
Co., 1986, p. 169.
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care sunt in general paralele cu cele din Evangheliile sinoptice, dar aici sunt
numite semne datoritd semnificatiei lor speciale in aceasta Evangheliei[...].”

Al doilea cuvant ,,a crede” este cuvantul cheie si cel care marcheaza
tema centrald a Evangheliei si este intalnit de 98 de ori. De obicei, este tradus
,,a crede”, desi uneori este redat prin ,,a se increde” (vezi 2,23). De obicei
inseamnd ,,a recunoaste drept adevarata o afirmatie facutd de o persoana
despre sine insusi’, sau descrie dedicarea completd a persoanei fatd de
Hristos.

Sf. Toan defineste credinta in Hristos ca fiind actul prin care Il numim
pe El (1,12), 1l facem parte din viata noastra. Fiind convins prin semne, care
erau dovezi ale puterii Persoanei lui lisus, credinciosul urma sa treaca, in
mod logic la o credinta stabila.

Al treilea cuvant din cheia Evangheliei este viata, care in limbajul Sf.
Ioan, este suma totald a tot ce ii este dat credinciosului prin mantuire. Este
cea mai inalta experienta pe care o poate avea omul. ,,Viata vesnica este
aceasta”, a spus lisus, ,,sd te cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat
si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis.” (Ioan 17,3)

Hristos este prezentat ca model de asemenea viata, care este darul lui
Dumnezeu pentru credincios, cat si scopul stabilit de Dumnezeu pentru
credincios.

Aceste trei cuvinte: ,,semne”, ,,a crede”, ,,viatd”, dau o organizare logica
Evangheliei. In ,,semne” avem revelatia lui Dumnezeu; in ,,credintd” avem
reactia pe care trebuie sa o produca ele; ,,viata” este rezultatul pe care il
aduce acea reactie.’

Inca din vechime, cititorii Sf. Ioan au intrevizut ca centrul Evangheliei
este dezvaluirea personald directd a Fiului lui Dumnezeu.

Cuvantarile, aproape in Intregimea lor, au ca subiect Persoana divind a
Fiului lui Dumnezeu, viata si existenta Lui din vesnicie, legatura filiald cu
Tatal, venirea si misiunea Lui in lume, intoarcerea Lui la Tatal.

2. Ibidem, p. 169.
3. Ibidem, pp. 169-170.
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Minunile infaptuite de lisus au scopul sd punda in lumind aceste
adevaruri.

Capitolul 8 din care face parte afirmatia noastra, contine o cuvantare
rostitd de lisus cu legatura istorica contextuala (prilejul sarbatorii Corturilor
la evrei) si tematica (prilejul discursurilor precedente).

Versetul 12 al acestui capitol puncteaza esenta discursului despre adeva-
rata ,,Jumina a lumii” exprimata prin puterea marturiei despre Sine Insusi.

O prima parte a capitolului contine un scurt cadru narativ sau exordiu
despre locul unde se afla lisus (Templu), momentul zilei (dimineata), scopul
prezentei Sale acolo: ,,sezand 1i invata” si auditoriul ,,tot poporul care venea
la EI” (8,2). Structura prezinta si o incluziune despre femeia pacitoasa prinsa
in adulter, prilej cu care Sf. loan marcheaza faptic, demonstrativ, o realitate
dramatica, o cutuma a Legii iudaice, opunand acesteia reactia lui lisus,
surprinzatoare pentru lumea de atunci, chiar o minune, pentru cei ce stiu sa
vada, semnul profetic al eliberarii si iertarii pacatelor, prin fapta Sa, El
neanuland Legea lui Moise. (8,3-11)

Reluand ideea de mai sus, la nivelul adevaratei filosofii practice,
versetul 12 reprezinta inceputul unei cuvantari revelatoare de sensuri pentru
cei ce-I vor asculta cuvantul. De la 8,12 pana la 8,59 avem, in esenta, numai
o singurd tema mare: taina Persoanei lui lisus, cu trimitere la (20,31), unde
este precizatd tema obiectivd a intregii Evanghelii dupa loan: lisus este
Mesia, Fiul lui Dumnezeu.

Structura Evangheliei dupa loan este destul de clara. De la inceput pana
la sfarsit este urmarita cu consecventa tema credintei. Spune M. Tenney: ,,.Ba
mai mult, Evanghelia nu incearca sa impuna o organizare artificiala asupra
unor fapte existente. Scriitorul inspirat a ales anumite episoade si invataturi,
care reprezinta caracterul si desfasurarea revelatiei lui Dumnezeu in Hristos
(1,19) si a aranjat aceste episoade in asa fel incat sa-1 poarte pe cititor pe
valul miscarii spirituale, spre o marturie activa a credintei in Hristos.™
Conform Introducerii la Evanghelia dupd Ioan, Bartolomeu V. Anania,

4. Ibidem, p. 172.
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in ,,Biblia comentatd”, prezintd un plan revelator al scrierii, in lumina ideilor
precizate:

,,Prologul: Slava Logosului intru Dumnezeu, in lume si in istorie” (1,1-
18).

1. Slava lui Hristos aratata in lume (1,19-12,50).

2. Slava lui lisus aratata ucenicilor Sdi in intimitatea Cinei celei de Taina
(13,1-17,26).

3. Slava lui lisus aratata in Patimile sale (18,1-19,42).

4. Slava lui Tisus aratata ucenicilor Sai dupa Invierea Sa din morti (20, 1-
21).

5. Epilog (21,1-25).°

Expresia ,,Eu sunt Lumina lumii.” (Ioan 8,12) este un titlu hristologic.
De fapt, intreaga Evanghelie e marcata la rastimpuri de o astfel de exprimare
sintetica a adevarului despre Sine Insusi. Declaratiile lui Tisus ce insotesc
discursurile sunt expuse in 7 propozitii care incep prin cuvintele: ,,Eu sunt’:

1. Painea vietii (6,35).

2. Lumina lumii (8,12; 9,5).

3. Usa staulului (10,7).

4. Pastorul cel bun (10,11,14).

5. Invierea si viata (11,25).

6. Calea, adevarul si viata (14,6).

7. Adevarata vita (15,1).

O nota distincta a Evangheliei dupd loan, fatd de cele sinoptice, care
determind o astfel de exprimare : ,Eu sunt” (hapax legomeno pentru
Evanghelii) este accentul pe care il pune Sf. loan pe relatia personald dintre
lisus si oameni. C. Tenney precizeaza: ,,Sunt redate douazeci si sapte de
discutii personale, dintre care unele sunt foarte extinse, iar unele sunt foarte
scurte. Pe aceastd listd sunt incluse pasajele care pot fi clasificate in alte

5. Bartolomeu v. Anania, Biblia comentatd. Noul Testament, Editura
,Institutului Biblic”, versiune revizuitd, redactatid si comentatd de B.V. Anania,
Bucuresti, 1993, p. 146.
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categorii, cum ar fi: minunea cu fiul slujbasului imparatesc (4,46-54) sau
judecata inaintea lui Pilat (18,28-19,16).

In imprejurari de felul acesta, locul proeminent il ocupa interesul lui
lisus fatd de individ, si nu actiunea. In Evangheliile sinoptice, de exemplu,
judecata inaintea lui Pilat este un element important in deznodamantul vietii
lui Iisus, In timp ce in Evanghelia dupd Ioan accentul este pus pe interesul
personal al lui lisus fata de Pilat si efortul lui lisus de a-1 aduce pe Pilat la
punctul de a accepta afirmatiile lui lisus despre Sine.”

Expresia hristologica : ,,Eu sunt Lumina lumii” isi are relevanta sau
corespondentul in toate celelalte titluri hristologice, cat si in teoria Logosului
intrupat, cu o mare fortd sugestiva si cuprinzatoare a celorlalte numiri, ce
marcheazd o noud geneza in care ,,Lumina” cea adevarata isi afld temei.

Sf. Scriptura incepe cu Geneza, care descrie crearea lumii; Evanghelia
isi face debutul din existenta Logosului, Care este Fiul lui Dumnezeu, prin
Care S-a creat intregul cosmos (Ioan 1,3).

Teologia Logosului intrupat este specificd doar Sf. loan Evanghelistul.
Ca idee o intalnim si la Platon, in ,,Dialogurile” sale, la Filon, in ,,Tratatele”
sale, la unii rabini, care, cu totii, au vorbit despre Logos ca expresia lui
Dumnezeu manifestata in oameni.

Numai in scrierile ioaneice, teologia Logosului intrupat, apare clara,
bine conturata si fundamentata, ceilalti, mai sus amintiti, aveau idei eronate
sau altii nu posedau decat o notiune incompleta cu privire la Cuvant. ,,Si am
vazut cerul deschis si iatd un cal alb si Cel ce sedea pe el se numeste
Credincios si Adevarat si judeca si se razboieste intru dreptate. lar ochii Lui
sunt ca para focului si pe capul Lui sunt cununi multe si are nume scris pe
care nimeni nu-| intelege decat numai El. Si este imbracat in vesmant stropit
cu sange si numele Lui se cheamd «Cuvantul lui Dumnezeu» (Apoc.
19,11,13)”. Aceasta fiind descrierea Logosului pe care o face Sf. Evanghelist
in termeni biblici.

Din perspectiva Sf. Ioan, Logosul nu e doar Creatorul lumii fizice si al

6. Merril C. Tenney, op. cit., p. 174.
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ordinii materiale, ci si viata si lumina lumii: ,,Intru El (Logosul) era viata si
viata era lumina oamenilor” (Ioan 1,4); ,,Cuvantul era Lumina cea adevarata
care lumineaza pe tot omul care vine in lume”. (Ioan 1,9)

Cele mai multe denumiri hristologice le gasim in scrierile ioaneice, de
exemplu: ,,Fiul lui Dumnezeu” (expresie care se intalneste de 115 ori in N.T.,
fie in aceastd forma, fie ca ,,Fiul Meu”, sau ,,Fiul celui Preainalt” sau ,,Fiul
lui Dumnezeu Celui viu”, apud Pr. Dr. Ioan Mircea, Dictionar al Noului
Testament, A-Z, Editura ,,.B.M. B.O.R.”, Bucuresti, 1984, p. 164), ,.Fiul
Omului”, ,,Hristos-Lumina” sau ,,lisus Hristos-viata si autorul vietii”.

Atat de importante sunt aceste denumiri incat, mai tarziu, in cartea
,,Faptele Apostolilor”, credinta in puterea numelui lui lisus Hristos inviat
este sursa a vindecarilor minunate (de ex.: vindecarea ologului de la poarta
Templului — Fp. 3,11-26; ,tot cel ce va chema numele Domnului se va
mantui” — Fp. 2,21, preluare a profetiei lui Ioil), pentru ca numele este pre-
zentd si manifestare a Persoanei Mantuitorului Hristos Inviat si Tndltat de-a
dreapta lui Dumnezeu, exprimand aceeasi realitate divino-umana.

O interpretare teologica a numelui Domnului lisus Hristos in opera Sf.
Irineu ne-o ofera Pr. Marin Neamtu: ,, Atadt pentru combaterea ereziilor
vremii, cat si pentru edificarea credinciosilor, Sf. Irineu da ample lamuriri
asupra numelui lui lisus Hristos. Atat in evreieste, lesuah, cat si in limba
greacd, Sotir inseamnd Mantuitor. Este numele sfant pe care Dumnezeu l-a
descoperit cu veacuri inainte de Intrupare, lui Moise ca singurul nume care
poate mantui pe cei ce vor crede In El. Si Iosua [...] a purtat acest nume si a
fost trimis in misiune cu puterea acestui nume, Moise fiind incredintat ca
Iosua se va intoarce sdnatos cu toti ai sdi, pentru ca au fost calduziti de acest
nume al lui Tisus... In Tisus s-a implinit figaduinta primului Iosua de a fi cu
el si a se descoperi in el «lahve Mantuitorul». Spre deosebire de losua, lisus
inseamna «Domnul care tine cerul si pamantul».”

Numele de Hristos inseamna ,,uns”, ,,Mesia”, ,,Rascumparator”: ,,Este

7. Pr. Marin Neamtu, Teologia numelui Mdntuitorului in opera Sf. Irineu, in
Mitropolia Olteniei, Anul XXIX, Nr. 10-12, oct.-dec., Craiova, 1977, p. 765.
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un nume anterior intruparii, preexistent, transcendent si creator, Incat
«trebuie sd credem ca existda un Fiu al lui Dumnezeu si ca El existd nu numai
in momentul in care se arata in lume, ci chiar Tnainte de creatia lumii [...].
«Fiul lui Dumnezeu devenit Fiul Omului, iatd ceea ce exprima numele Sauy.
Intre cele doud nume este o identitate absoluta.”

De aceea, spune Sf. Irineu: ,toatad creatura este supusd numelui Celui
Preainalt si atotputernic” atat in Legea Veche, cét si in anii mantuirii.

Numele Mantuitorului Hristos este de o importanta fundamentala pentru
Biserica, constituind nsasi expresia existentei si a iconomiei Sale divine.

Afirmatia hristologica ,,Eu sunt Lumina lumii” are legaturad directa cu
tema marturiei despre lisus Hristos. Aceastd tema este una centrald in
Evanghelia dupa loan: ,,sensul lui «a da marturie» (marturein) este dublu: de
a depune marturie in apararea sau in favoarea cuiva sau de a ardta cine este
cineva. Intr-unul sau altul din sensurile de mai sus, dau marturie despre lisus
Hristos: Sf. Ioan Botezatorul (1,7), femeia samarineanca (4,39), faptele sau
lucririle lui Hristos Insusi (5,36; 10,25), Vechiul Testament (5,39), multimea
care era cu El (12,17), Dumnezeu Insusi (5,37), Duhul Sfant (15,26) si cei pe
care lisus i-a ales in acest scop, adica Apostolii (15,27).

Fiecare din marturiile de mai sus, desi privesc Persoana si lucrarea
Mantuitorului, se diferentiazd cel putin in ceea ce priveste modul de
realizare.”

Deci, un alt cuvant cheie al Evangheliei este ,,marturia”. El are
importantd pentru intreaga scriere, fiind haina care o Tmbracd si 1i da
legitimitate; chiar in etimologia cuvantului, ,,marturia este o autentificare a
ceva in numele cuiva”. Acest concept — realitate teologica fundamentald — isi
are temei in afirmatia ,,Eu sunt Lumina lumii”, chiar si numai prin forma
teologica a exprimarii.

Andre Scrima in ,,Comentariu la Evanghelia dupa Ioan” mentioneaza:

8. Ibidem, p. 766.
9. Pr. Prof. Constantin Coman, Erminia Duhului Editura ,Bizantini”,
Bucuresti, 2002, p. 64.
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,E aproape primul cuvant al acestei Evanghelii (e vorba de «marturie») —
dacd lasam deoparte Prologul — céci textul ei incepe prin marturia lui loan
Botezatorul; e aproape ultimul cuvant in aceastd Evanghelie a lui loan,
fiindca termenul apare in penultimul verset al capitolului final. Iar in inima
naratiunii si a revelatiei celei de-a patra Evanghelii ne afldm in fata marturiei
pe care lisus o ia asupra Lui, cu care se Invesmanta si din care face, in acest
moment, ratiunea principald a venirii Sale in lume... Marturia e asadar o
constantd in Evanghelia lui loan... Marturia e chiar axa in jurul careia
intreaga Evanghelie se dispune, prinde corp si se construieste... E realitatea
marturiei ca temei de neclintit, ca loc de unde izvordste si se hraneste
cunoasterea de Dumnezeu, cea care 1iti ingaduie sa fii in imediata lui
apropiere si sa te hranesti cu E1.”1°

Marturia e motivul central si pentru partea a doua a capitolului 8 din
Evanghelia dupa loan, parte care se deschide cu afirmatia marturisitoare din
versetul 12.

Marturia lui lisus despre Sine comportd o nuanta semnificativa pentru
intelegerea folosirii ei de catre Sf. loan. E vorba de calitatea lui lisus, ca
martor al Tatalui, a Celui ce ascultd de cuvintele Tatdlui, si le marturiseste in
lume ca lumina (8,29): ,,Pentru a fi instituita ca martor, trebuie ca fiinta sa se
deposedeze de sine (intelegem astfel de ce stadiul ultim al martorului este
martirul), sd renunte la sine pentru a purta de aici inainte in ea numai
prezenta atestatd, confirmatd de Dumnezeu.”"!

Se face trimitere implicitad la calitatea de ascultdtori a celor ce sunt cu
adevarat ucenici ai Lui (Ioan 8,31), sau, dimpotriva, ,,Cel ce este de la
Dumnezeu, ascultd cuvintele lui Dumnezeu; de aceea voi nu ascultati, pentru
cd nu sunteti de la Dumnezeu”. (8,47)

Marturia despre Sine devine ea insasi semn al identitatii transcedentale
revelate in mod sublim in Evanghelia a patra — si sunt suficiente numai

10. Andre Scrima, Comentariu la Evanghelia dupd loan, Cap. 18-21 (Cartea
Patimilor — Cartea Invierii), Editura ,,Humanitas”, Bucuresti, 2003, pp. 50-51.
11. Ibidem, p.100.
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primele doua cuvinte: ,,eyw euuL”.

,Raspunsul lui lisus — «Deci, dupa ce le-a zis: Eu sunt, ei s-au dat inapoi
si au cazut la pamant»” (8,4-6) — marcheaza cea dintdi mare confruntare a
carei miza este identitatea Sa... E aceeasi mare si incomprehensibila, de
necuprins dezvaluire de Sine ca in 8,58, cand declara: ,,Adevarat, adevarat
zic voud: Eu sunt mai inainte de a se fi niascut Avraam”."

O judecata paradoxald, in duh ioaneic, asupra identitatii lui lisus, ce
trece dincolo de intelegerea omului este exprimata de a. Scrima astfel: ,,daca
existd un lucru de care lisus sa fie complet lipsit, acela e «pretentia de a fi»
El nu este acolo pentru El Insusi, nici pentru ceilalti: «Daca Mi slivesc Eu
pe Mine Insumi slava Mea nimic nu este. Tatil este Cel Care Ma sliveste»
(8,54)”"3; ea e In consens cu tacerea de care se inviluie, nu ca refuz de a vorbi
ci, ca limitd a adevirului insusi fata de originea lui lisus: ,,Intelegem ci
raspunsul lui Iisus, rostirea «originii» Sale ar Tnsemna iesirea efectiva din
aceastd lume.”"

Tot A. Scrima ne ofera o concluzie asupra naturii identitatii lui lisus si a
scopului folosirii ei de catre Sf. loan: ,,E ratiunea pentru care «identitatea»
lui trebuie cautata mereu dincolo de ea insasi, dincolo de ceea ce se cheama
identitate, dincolo de lisus, acolo unde e Tatal.”!?

In studiul despre ,, Teologie si limba”, prof. S. Papadopoulou precizeaza
destul de clar ca limba teologica este purtdtoare de sens si cea care indica
adevarul sau conventionald, ea specializandu-se in acest domeniu, ca un
semn ce nu poate cuprinde 1n sine realitatea divina in plenitudinea sau esenta
ei. Aceasta afirmatie contribuie la analiza formala si a relatiei dintre forma
si continut a limbajului, ca instrument de revelare a adevarului, atestarea
masurii in care cuvantul omenesc slujeste exprimdrii cuvantului lui

Dumnezeu: ,,Existenta divina nu se afla in cuvintele care o exprima... Nici

12. Ibidem, p. 28.
13. Ibidem, p. 62.
14. Ibidem, p. 63.
15. Ibidem, p. 13.
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un cuvant, nici o imagine nu este suficienta si «nu ajunge pentru adevar».”'

Masura salvatoare std in erminia Duhului: ,,Desigur, teologul, in masura
in care este purtator al vietii Bisericii si are experienta adevarului, este
miscat de Sf. Duh, al cérui organ rational implinitor devine. Sf. Duh misca
mintea teologului, care exprima logic si inductiv experienta-comuniunea sa
cu adevarul. Mai exact, teologul exprima astfel lucrarea Sf. Duh in existenta
sa spirituald, adica in mintea si inima sa.”"’

Este vorba de insdsi natura lucrdrii ermineutice atat in exprimarea
cuvantului divin, cat si in receptarea sau cuprinderea lui, la 0 masura sau alta,
niciodata deplin si definitiv. Mdsura e definita astfel, ori in litera ori in duh.

Distinctia caracteristicd pentru Evanghelia dupa loan, operatd de A.
Scrima este aceea intre ,,semne” si ,,lucrdri” (semeia si erga). Afirmatia ,,Eu
sunt Lumina lumii” e un semn si totodatid o lucrare, prin adevarul ei
incontestabil. ,,Semnele reprezintd pentru loan acele actiuni ale lui lisus
menite sd manifeste, sa arate slava Sa si pe cea a tatdlui. (2,11; 11,40)...
Credinta datorata semnelor nu e decat o etapd spre cunoasterea ce rezulta din
intelegere, din intrarea in «lucruri», «lucrdri» (erga). Lucrarile manifesta
prezenta Tatdlui, operatd in toate actele Fiului, manifestd unitatea intima
intre Tatdl si Fiul. Ele sunt ca si «cuvintele» — date lui lisus de Tatal (4,34;
5,38)... lar in desfasurarea acestor «lucruri» sau «lucrdri», chiar si in ea,
existd la loan un fel de trecere, mereu reluata, spre un mai mare inca: «Tatal
iubeste pe Fiul si-I arata cate face si lucruri mai mari decét acestea 1i va
arata, ca voi sd va mirati» (5,19-20). Aceastd implinire prin depasirea
«lucrurilor» insele spre «mai mai mari decat acestea» e ca un fel de
nerdbdare a Crucii: e dorinta de a Tmplini voia Celui de la care lisus a iesit
pentru a veni in lume, e dorinta de a ajunge la Ceasul Sau care e si Ceasul
Tatalui.”"®

16. Stilianou G. Papadopoulou, Teologie si limbd. Teologie experimentald si
limbd conventionald,Editura ,,Mitropolia Olteniei”, Craiova, 2007, p. 44.

17. Ibidem, pp. 44-45.

18. Andre Srima, op. cit., pp. 80-81.
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Ca o concluzie la problematica exprimarii teologice in Duhul revelatiei,
A. Scrima argumenteaza, in spiritul celor de mai sus: ,,lata conditia ioaneica
a autenticitatii, e aceastd cunoastere de Dumnezeu, care ea singura, iti
ingaduie sa vorbesti despre El ori in numele Lui.”" si ,,Evanghelia lui Ioan
e teologica pentru ca e cufundata pur si simplu — cu o inflexibila determinare
— 1n aspiratia ultimd si prima: aceea de «a vedea pe Dumnezeu» si nimic
altceva... Evanghelia in intregul ei constd intr-un exercitiu de suprema
dificultate, anume a vedea lumea aceasta 1n cealalta lume, lumea cealalta in
aceasta de aici — lisus fiind locul de prezenta deschisd, locul de trecere, «de

revelare».”?°

II.2. Definirea termenilor

In tratarea sferei semantice a cuvintelor cheie, datoritd caracterului lor
de realitate — simbol, e nevoie de elucidarea a trei raporturi cu trei
necunoscute, alaturi de care se aseaza o constantd — ,,Hristos”:

Prima ,,ecuatie” teologica este:

Hristos-Lumind (¢wo) n contextele Evangheliei.

In Prologul Evangheliei dupa Ioan, Logosul este ,Lumina adevirati
care lumineaza pe tot omul care vine in lume” (Ioan 1,9). Sf. Ioan il vede pe
lisus nu ca o lumina fizica, ci o lumind dumnezeiasca care inlatura
intunericul: ,,si lumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-o”.
(Ioan 1,5)

lisus 1i numeste pe ucenicii Sai ,,lumina lumii”, deoarece ei au fost
trimisi ,,ca si marturiseascia despre Lumini” (Toan 1,8). In Simbolul de
Credinta, lisus este numit ,,Lumind din Lumina”, deoarece insusi Hristos Se
defineste ca fiind ,Lumina lumii” (8,12). Invatitura Mantuitorului
propovéduita lumii este ca ,,un sfesnic care lumineaza tuturor” (Mt. 5,14).

Adevarul ci lisus Hristos este cu adevirat ,,Lumind” in lume, se observa

19. Ibidem, p. 63.
20. Ibidem, p. 13.
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si din cuvintele rostite de El: ,,Atat cat sunt in lume, Lumina a lumii sunt”.
(Ioan 9,5).

Devenim ,,fii ai luminii” (Lc. 16,8) atita vreme cat il avem pe Iisus ca
Lumina : ,,Cat aveti Lumina, credeti in Lumind, ca sa fiti fii ai Luminii.”
(Ioan 12,36)

,»A crede in lumina este a merge n lumind, a-L lua pe Hristos ca ghid in
aceastd lume.” (Lagrange)

A doua ,,ecuatie” este:

Hristos-lume (koouog)

Sf. Evanghelist Ioan, ,,Apostolul iubirii”, in scrierile sale, realizeaza o
adevarata teologie a lumii. Lumea este tot ceea ce a fost facut si care este
(exista).

Textul de la Toan 1,3 : ,Toate lucrurile au fost ficute prin EI”,
corespunde cu cel de la Ioan 1,10: ,,El era in lume si lumea a fost facuta prin
El, dar lumea nu L-a cunoscut”.

In scrierile ioaneice, notiunea de ,,Jlume” are multiple sensuri. Pe de o
parte, lumea apare ca opera lui Dumnezeu, in care omul ocupa un loc central
si in care a fost trimis Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, din dragostea
nemarginitd a lui Dumnezeu-Tatal. (Ioan 3,16), iar pe de alta parte, Sf. loan
Evanghelistul ne atrage atentia: ,,Nu iubiti lumea si nici cele ce sunt in lume.
Daca iubeste cineva lumea, dragostea Tatdlui nu este cu el. Caci tot ce este
in lume: pofta firii pAmantesti, pofta ochilor si trufia vietii nu este de la Tatal,
ci din lume. Si lumea si pofta ei trec; dar cine face voia lui Dumnezeu,
ramane in veac.” (I Ioan 2,15-17). Aceste doud sensuri sunt cele doua
coordonate fundamentale din care se tes antropologia si hristologia, strans
impletite pe fundalul insolit (nefiresc) al lumii.

La prima vedere s-ar crede cd existd o contradictie: pe de o parte,
Dumnezeu atat de mult iubeste lumea, incat a trimis n ea pe Unicul Lui Fiu
(Ioan 3,16), iar pe de altd parte, Cuvantul lui Dumnezeu ne porunceste : ,,Sa
nu iubim lumea”.

Analizate n cadrul contextului si in duhul Invataturii Bisericii, cele
doua texte ioaneice nu se contrazic. La Sf. Evanghelist loan apare, pe de o
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parte lumea ca zidire a lui Dumnezeu, iar pe de alta parte, vorbeste de lumea
pacatului, care cauta sa intineze creatia lui Dumnezeu. De aici, rezulta ca
solutie sau raspuns al lui Dumnezeu pentru om si lume, intelegerea si
asumarea adevarului din afirmatia hristologica revelata: ,,Eu sunt Lumina
lumii” (8,12), descoperind scopul Intruparii si explicand modul ,,luminii” —
in lume si in om — ca dar, putere si viatd autentica, date prin actele sale
mantuitoare: Patimi, Rastignire, Moarte, Inviere.

Notiunea de ,,lume” de-a lungul istoriei umane, a capatat multiple
sensuri:

1. totalitatea celor existente in realitate; univers, cosmos;

2. ansamblu de corpuri ceresti format din pamant si astri vizibili,
constituind un sistem organizat;

3. globul pamantesc, cu viata animala si vegetal;

4. pamantul locuit de om;

5. populatia globului pamantesc, omenirea intreagd, umanitatea;

6. categorie de oameni, grup social, societate;

7. mediul in care se desfdsoara existenta umana, viata existenta;

Fondul expresiv este variat, toate se prezinta ca o extindere a universului
uman:

,lumea veche” (paméntul cunoscut inainte de descoperirea
Americii, avand si transpunere duhovniceasca — II Petru 2,5 si Il Petru 3,6 —
cu referire la lumea pacatului de pana la Noe.

- ,,Jumea noua” (cele doud Americi)
,Jumina ochilor”, ,,a iesi la lumina” (lumea cu sens de lumina)

- ,,a veni pe lume”
- ,,cat e lumea si paimantul”
- ,,pentru nimic in lume”
- ,,Jume albd” — viata pAmanteasca in care triiesc oamenii (in basme)
- ,lume neagrd” — (in basme) viata subpimanteasca in care ar trai
duhurile rele.
- ,,Jlumea de apoi” — viata de dincolo de moarte.
DEX-ul ne ofera si campul semantic, destul de generos al termenului
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,Jumina’:
1. radiatie sau complex de radiatii elecromagnetice emise de corpuri
incandescente, cu sau fara flacara, sau luminiscente, care impresioneaza
ochiul omenesc
2. ,lumina alba”, lumina mijlocie a zilei, care contine toate radiatiile
spectrului vizibil.
3. Fig.: ,stralucire, inseninare; izvor, sursa de lumina”
4. Pop.: lumanare sau ceea ce produce claritate in mintea omeneasca,
invatatura, cultura, educatie, a pricepe, a intelege.
Cuvintele derivate sunt la fel de numeroase ca si in greaca.
- lumindtor — care lumineaza, care emite lumina;
- lumindtie — termen de reverentd, o persoand de rang inalt;
- luminescentd — proprietate a unor substante de a emite radiatii
luminoase;
- luminism — varietate de clarobscur in artele plastice;
- luminist — iluminist;
- luminofor — substantd care are proprietatea de luminescenta;
Vb. a lumina

a produce, a emite, a raspandi lumina

a fi luminos, a straluci

a calauzi, a conduce spre tinta

a deveni luminos, a se umple de lumina

Fig. a raspandi cultura, stiinta In mase

a educa, a cultiva, a instrui
- a conduce, a calauzi.”!

Toate aceste considerente au dus la o multitudine de sensuri care, fiecare
in parte, au menirea de a scoate in relief profunzimea notiunii de ,,Jume” care
a stat mereu in atentia omenirii.

Ocurenta mare a cuvantului e explicata prin utilizarea frecventd in
vorbirea curentd, cotidiand si prin mobilitatea/flexibilitatea lui in felurite
registre sau limbaje, specializarea lui in diferite scrieri.

21. Dictionar explicativ al limbii romane, Editura ,,Academiei”, 1984.
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Ceea ce e de retinut, e cd in romaneste — spre deosebire de celelalte limbi
neolatine — termenul ,lume” a fost preluat din latinescul ,lumen” cu
semnificatia de ,,lumina”, , claritate”, ceea ce duce la o corespondenta intre
esenta si originea lumii si cea a luminii.

Toate celelalte limbi romanice au preferat sa foloseascd pentru ,,lume”
latinescul ,,mundus”’, termen mai secularizat, mai material.

A treia ecuatie este stabilitd prin relatia:

lisus Hristos — viatd si autorul vietii — {wng

In acelasi verset (8,12) se face referire la una dintre paradigmele luminii
cu aplicatie in viata credinciosului, urmand consecinta fireasca a asumarii
starii de lumind oferite de Mantuitorul: ,,Eu sunt Lumina lumii, cel ce Imi
urmeazd Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii”.

Teologia vietii in scrierile ioaneice isi are specificul ei prin nuantele si
dimensiunea ei profunda. Viata se identificd cu Hristos: ,,Eu sunt calea,
Adevarul si Viata” (Ioan 5,26). El este ,,Cel viu” (Apoc. 7,2), ,,Cel ce este”
(Apoc. 1,8).

lisus Hristos are viata in Sine (Ioan 1,4;8,12; 10,10; 17,2) si este datator
de viata (Ioan 5,21; 10,28). Hristos este Logosul ,,care are cuvintele vietii
vesnice” (Ioan 6,68). El a inviat pe Lazar din morti (Ioan 11,43-44), deoarece
El este Viata si tot El ne da ,viata vesnicd” (Ioan 3,16; 6,40). Prin
impartasirea din ,,Pinea vietii” noi dobandim viata vesnica. (Ioan 6,35,
40,47,53-54).

Sf. Ioan face o adevarata apologie a vietii, chiar si dupa moartea omului:
»Adevarat, adevarat zic voud: Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce
M-a trimis are viatd vesnicd si la judecata nu va veni, ci s-a mutat de la
moarte la viatd.” (Ioan 5,24)

Cuvantul lui Dumnezeu revelat in Sf. Scriptura ne descopera modul prin
care dobandim viata vesnica: ,,Cercetati Scripturile, ca socotiti cd in ele aveti
viata vesnica. Si acelea marturisesc despre Mine.” (Ioan 5,39)

Nu doar ,,lumina” intrd in paradigma definindu-L pe Hristos, ci intreaga
afirmatie: ,,Eu sunt Lumina lumii” constituie o paradigma de autodefinire in
raport cu lumea creata prin Sine, avand ca replica un alt model de marturisire
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publica a dumnezeirii lui lisus, de data aceasta de catre unul dintre ucenici,
Petru: ,,Si noi am crezut si am cunoscut ca Tu esti Hristosul, Fiul
Dumnezeului Celui viu” (Ioan 6,69). Interesant este ca identificarea lui lisus
prin atributul ,,lJuminii”’ nu apare in nici o marturisire, fie a Apostolilor, fie a
Sf. Ioan Botezatorul, ci e specifica limbajului de marturisire directa.

Evaluatd din perspectiva stilisticd, aceastd afirmatie (8,12) este o
judecatd de valoare, o sentinta cu caracter axiomatic, un titlu hristologic.

Mantuitorul Se descopera pe Sine in raport cu aceasta lume creata, ca
fiind sursa ei de fiintare, ca temeiul ce da identitate lumii. Expresia plastica
ce se adreseaza ochilor mintii — ,,Lumina lumii”, ar putea intra in categoria
metaforelor atribuind primului termen al expresiei un sens figurat, un
evident sens spiritual, duhovnicesc.

Din punct de vedere logico-gramatical, afirmatia noastra are regim de
propozitie simpla, independentd, enuntiativa, afirmativa si principala.

Trasdaturile sintactice: principala, independentd si simpla transpun o
exprimare clard, concisa, de aforism sau adevar absolut. Sf. Evanghelist
foloseste vorbirea directd propriu-zisd pentru afirmatia noastra hristologica,
asociatd fiind caracteristicilor formale ale stilului direct. In versetul 12,
dimpotriva, este atestat stilul indirect ce introduce sau explica stilul direct.
Sunt identificate marci specifice: prezenta verbelor dicendi ,,le-a vorbit”,
,zicand”, in cadrul propozitiei conclusive, incidente, ce relevd o actiune
recurentd: ,,Deci, iardsi le-a vorbit lisus, zicAnd”, prezenta necesara a celor
doud puncte de suspensie inaintea replicii, folosirea verbelor si a pronumelor
la persoana a IIl-a.

Revenind la caracterul de sine stdtator al afirmatiei in cadrul
comunicarii mai largi, cele doud concepte: ,,lumind”si ,,lume” se disting in
mod clar prin registrul din care fac parte. Se creeaza o opozitie intre
transcendenta realitatii divine necreate reprezentate de Lumina — Persoana
lui Hristos — si lumea ca factor creat. Opozitia nu e antitetica, cele doua
entitati: ,,lumea” si ,,Hristos” nu se exclud reciproc, ci elementul de legatura
il regisim in Omul-Dumnezeu adica in Hristos, Care Isi asuma identitatea
pronumelui personal ,,Eu” si Care salveaza in Sine contrariile.
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Folosirea verbului ,,a fi” la prezent etern, dar si cu functie temporala
imediatd, da permanentd Tn mod absolut insusirii asumate. O astfel de
afirmatie (declaratie) directd, categoricd, demonstreaza, implicit, o
cunoastere de Sine autenticd. Atributul de ,,lumind” asumat de Hristos
depaseste registrul strict al Persoanei Sale si se deschide celorlalti, chiar
lumii intregi.

Autodefinirea in raport cu ,,altul” are menirea sa aduca lumina propriei
identitati.

Sf. Evanghelist se foloseste de aceastd schema conceptuald nu pentru a
realiza un portret, ci pentru a evidentia relevanta acestei aproprieri din
perspectiva ,,celuilalt”, descoperind adevarul ,,celuilalt” (adica al lumii).

Existenta lui Hristos este temeiul constiintei de sine a lumii si a fiintei
ei.

Afirmatia versetului 12 se constituie ca o concluzie a redactorului in
cheie teologicd, la incluziunea intdmpldrii cu femeia pacatoasd — fapt
evidentiat de farisei — cat mai ales la contextul cuvantarii lui lisus la Templu.

Sf. Toan articuleaza fiecare discurs la o situatie reald de viatd, aici un
moment important — Sdrbatoarea Corturilor — In care frecventa discursurilor
determinate de un eveniment sau altul are relevanta ei teologico-mantuitoare
pentru destinatari.

Sf. Toan simte nevoia unor astfel de exprimari sintetice, revelatoare
pentru ca orice relatare istorica devine o marturie a prezentei lui Dumnezeu
intre oameni.

Aceste asertiuni sunt frecvente in Evanghelie, ele devin chei care largesc
perspectiva, deschid mintea pentru o intelegere adanca a Adevarului
intrupérii.

Caracterul lor iluminator descoperda Cuvantul lui Dumnezeu in forma
cuvantului omenesc, misterul prezentei atat de controversate a Persoanei sale
intre oameni.

Identitatea mantuitoare a lui Hristos face posibila si da putere marturiei
despre Sine condensata 1n afirmatii intalnite pe parcursul intregii Evanghelii.

Scopul acestor marturii pro domo este facut cunoscut de Mantuitorul
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cand spune: ,,Dar Eu nu de la om iau marturia, ci va spun aceasta ca sa va
mantuiti.” (Ioan 5,34)

Marturia lui Hristos poartd amprenta evidentei, a unei realitati
incontestabile: ,,lucrurile acestea pe care le fac Eu, marturisesc despre Mine
cd Tatdl M-a trimis. Si tatal care M-a trimis, Acela a marturisit despre Mine.”
(Ioan 5,36-37)

Dupa folosirea stilului lapidar, aforistic, ce presupune claritatea
reflectiilor si concentrarea in jurul ideii centrale, redactorul explica,
adancind si mai mult provocarea.

Fariseii, ca de fiecare data, se scandalizeaza, iar Sf. [oan opune modului
lor de gandire corupt, adevarul, vazut aici, ca lumina.

Simbolul ,,luminii” capitd consistentd, plenitudine, atribuit lui Hristos
isi revendica toate sensurile in inteles desavarsit.

,Lumina” se descoperi in opozitie cu intunericul, in general. In sensul
lor ultim, cele doud concepte se definesc prin excludere reciproca, prezenta
unuia insemnand lipsa celuilalt: ,,cel ce Imi urmeaza Mie nu va umbla in
intuneric, ci va avea lumina vietii” (v. 12). Aceasta nota explicativa rezolva
sensul ecuatiei ,,Jumina lumii”, prin raportarea ei la fiecare persoana in parte.

Lumina inseamnd constiintd, cunoastere, vedere clard a fiecarei
existente umane care fiinteaza si atestd lumea in sensul teologic de creatie.

In acest verset sunt expuse trei teze cu caracter absolut, pentru cd sunt
rostite de Mantuitorul: ,,Eu sunt Lumina lumii”, prin care se traseaza
coordonatele mediului mantuitor: cosmologia ioaneica detine inca amprenta
Creatorului, chipul armonios al lumii prinde contur din nou, prin reflectarea
Cuvantului Intrupat.

A doua teza atinge antropologia ioaneica, servind drept cauzd si
finalitate pentru imaginea lumii create in totalitatea ei, a universului: ,,Cel ce
Imi urmeazi Mie nu va umbla in intuneric”. Tot ceea ce a fost creat isi
descopera sensul sau lumina in viata omului, chip al lui Hristos, prezent in
ecuatie prin formula ,,cel ce”. Vazuta ca o conditie, aceastd a doua teza isi
afld Tmplinirea sau finalitatea in cea de-a treia teza, care contine un transfer
de sens prin preluarea modelului paralel al expresiei ,,Lumina lumii”, intr-o
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transpunere particulara, restransa in functie de alegerea personala.

A doua tezd propune solutia unei prezente active, libere, constiente de
reiterare a unui model de vietuire, fiintare: modelul lui Hristos, iar
consecinta acestui act practic e dobandirea ,,unui bun” prin participarea la
sursa Luminii, omul se impartdseste de Lumind si din lumea care devine
Lumina pentru el.

Folosirea verbului ,,a avea” in locul lui ,,a fi” si timpul viitor in locul
prezentului pune 1n evidenta distinctia operata la nivelul persoanei.

,Eul” hristologic care e prezent ontologic ca ,Lumind” in creatie,
transferd chipul luminii oricdrui subiect uman care vrea si urmeaza vietii lui
Hristos.

Astfel, omul devine ,,posesorul” Luminii in virtutea trdirii ei, nu in mod
fiintial este lumina, ci el devine chip al Luminii In urma experierii vietii lui
Hristos.

Ill. Analiza si evaluarea ocurentelor
Contextul capitolulvi

Capitolul 8 constituie o unitate de continut ce se referd la unul dintre
momentele cand Mantuitorul invata multimile la Templu. Prezenta Lui acolo
determind reactia fariseilor sustinutd de o constantda impotrivire.

Cuvantarea Lui se transforma intr-un dialog, Sf. Evanghelist cautand sa
evidentieze necredinta fariseilor, a celor ce nu vor sa-L asculte si nici nu-L
cunosc pe EL

Intercalarea secventei cu acuzarea femeii pacatoase, conform Legii, de
catre farisei in prezenta lui Hristos, nu face decat sa intdreasca si in fapt
invartosarea inimii si intunecimea mintii lor, ei care dadeau Legii lui Moise
un caracter absolut.

Capitolul poate fi structurat in patru parti, in functie de tema dominanta.
Prima parte de la v.1-v.11 cuprinde solutionarea inedita adusa de Mantuitorul
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in salvarea femeii pacatoase de sub condamnarea Legii, avand ca tema
efectul practic al puterii cuvantului lui lisus, versetul cheie este v.11: ,,Mergi,
de-acum sd nu mai pacatuiesti.”

Partea a doua tine de la v.12-v.20, are ca temei marturia consfintitd de
Tatal, marturia cea adevarata despre Fiul, bazatd pe o cunoastere autentica.
Versetul cheie este v.18: ,,Eu sunt Cel ce marturisesc despre Mine Insumi, si
marturiseste despre Mine Tatél, Cel Care M-a trimis.”

Partea a treia cuprinsa intre v.21-v.30, are ca tema descoperirea Fiului
prin Tatal si a Tatalui prin Fiul. Versetul cheie este: ,,Si Cel ce M-a trimis este
cu Mine, nu M-a lasat singur fiindca Eu fac pururea cele placute Lui.” (v. 29)

Partea a patra este cuprinsd de la v.31-v.59 si trateazd problema
necredintei fariseilor, prin aceasta aratandu-se robia lor spirituald, in ciuda
pretentiei lor false cd ar avea vreun merit doar prin simplul fapt al
descendentei lor avraamice. Aceastd ultimd parte aduce In prim plan
valoarea pazirii cuvantului, prin care se cunoaste adevarul care elibereaza pe
oameni din robia pacatului si a mortii. Versetul cheie este v. 32: ,.Si veti
cunoaste adevarul, iar adevarul va va face liberi.”

Aceastd structurd poate constitui un hiasm prin dominantele tematice,
dupd modelul: A:B-B™:A’.

A (v. 1-11): ,Jar Moise ne-a poruncit in Lege ca pe unele ca acestea sa
le ucidem cu pietre” — necredinta fariseilor, rautatea.

B (v. 12-20): ,,pentru ca nu sunt singur, ci eu si Cel ce M-a trimis pe
Mine” — legitimitatea Fiului prin Tatal.

C (v. 23): ,,Eu nu sunt din lumea aceasta.”

B’(v. 21-30): ,,Si Cel ce M-a trimis este cu Mine, nu M-a lasat singur
fiindca Eu fac pururea cele placute Lui” — legitimitatea Fiului prin Tatal si
temeiul impreund locuirii Tatdlui cu Fiul.

A’ (v. 31-59): ,,Deci au luat pietre ca sa arunce asupra Lui” — necredinta
si rautatea fariseilor, de data aceasta indreptate spre Hristos.

Rolul v.12 si al expresiei ,,Eu sunt Lumina lumii”, in contextul mai larg
al capitolului dezvaluie identitatea lui Hristos, pe care se intemeiaza credinta
si cunoasterea, adevarul si libertatea.
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Contextul Evangheliei

Conform planului expus de Pr. Prof. loan Constantinescu in ,,Studiul
Noului Testament”, Evanghelia cuprinde 21 de capitole si se imparte in doua
parti precedate de un prolog.

,Prologul (cap. 1, 1-18) este o prefatd si un rezumat al Evangheliei, unde
se aratd divinitatea Mantuitorului si ideile importante, temele care se vor
dezvolta in cursul scrierii: viata, lumina, adevarul, slava divina, precum si
adversitatea iudeilor care nu-L vor primi pe Mantuitorul.

Partea I (cap. 1, 19-12) istoriseste activitatea Mantuitorului in Iudeea si
lerusalim adica manifestarea Fiului lui Dumnezeu Intrupat si dovedirea
mesianitatii Sale.

Partea a II-a (cap.13-21) Expune activitatea Domnului Hristos in Ierusa-
lim, Patimile, Moartea si Invierea Sa sau, cu alte cuvinte, preaslivirea Sa.”?

Avand in vedere dimensiunea teologicd a Evangheliei si mesajul ei
suprem, acela de a infatisa misterul hristologic in toatd amploarea si
profunzimea lui, misterul prin care Logosul Intrupat le descopera oamenilor
pe Dumnezeu — Cel nevazut, le aduce Lumina si Viata, le asigura
cunoasterea si comuniunea lui Dumnezeu, prin cunoasterea si comuniunea
cu Hristos.

Titlul hristologic: ,,Eu sunt Lumina lumii” deschide ochii pentru un alt
tip de cunoastere, cea duhovniceasca si un alt mod de a vedea lumea in
lumina ratiunilor ei divine, prefigureaza cunoasterea lui Dumnezeu prin
experiere, cea din partea a doua a Evangheliei, corespunzand cu partea a
doua a versetului 12: ,,Cel ce Imi urmeaza Mie, nu va umbla in Intuneric ci
va avea lumina vietii”.

Interesant este faptul cd despre Lumind, Sf. loan vorbeste explicit in
partea I a Evangheliei, conform planului amintit, adica in relatarea prezentei

22. Pr. Prof. Ioan Constantinescu, Studiul Noului Testament, Editura
,IBMBOR”, Bucuresti, 2002, p. 141.
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lui Hristos printre oameni invatandu-i si vindecandu-i, deci, in manifestarea
divinitatii si mesianitdtii Sale si, de asemenea, in Prolog, unde apare de patru
ori in 18 versete.

Tema luminii ca atribut al lui Dumnezeu si formda de manifestare a
energiile Sale necreate este anticipatd si detaliatd n acest prolog despre
cuvantul lui Dumnezeu intrupat Care a dat viatd sau lumina lumii. Este
accentuata ideea aducerii la existentd a lumii ca punere a ei in lumina divina.

Mai mult, Sf. Evanghelist expune adevarul conform caruia Cuvantul
ramane in lume si dupa creatie, El fiind Lumina care o mentine 1n existenta,
adica El Insusi e viata oamenilor:

v. 4: ,Intru El era viata si viata era lumina oamenilor:”

v. 5:,,Si lumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-0”

v. 8:,Nu era el lumina, ci ca s3 marturiseascd despre Lumina”

v. 9: ,,Cuvantul era Lumina cea adevarata Care lumineaza pe tot omul
care vine in lume.”

Un alt sens al luminii care vine de la Hristos este acela de fapta buna,
placuta lui Dumnezeu: ,,Dar cel care lucreaza adevarul vine, la Lumina, ca
sa se arate faptele lui, cd in Dumnezeu sunt savarsite”. (3,21)

Lumina mai este vazuta ca o judecata a lumii, prin care este cercetata
credinta in Hristos — Fiul lui Dumnezeu intrupat: ,,lar aceasta este judecata,
cd Lumina a venit in lume si oamenii au iubit intunericul mai mult decat
Lumina. Cici faptele lor erau rele.” (3,19)

O reluare a ideii de lumind — existenta apare in cap. 9,5: ,,Atat cat sunt
in lume, Lumind a lumii sunt”, in contextul vindecarii orbului din nastere.

Sensul propriu al termenului ,,Jumina” este prezent in cap. 11, 9-10:
,Dacd umbla cineva ziua, nu se impiedica, pentru ca el vede lumina acestei
lumi. Iar dacd umbla cineva noaptea, se impiedica pentru cd lumina nu este
inel.”

Tema luminii spirituale descoperitd de Hristos este asociatd cu tema
credintei prin care omul devine fiu al lui Dumnezeu sau fiu al Luminii, prin
impartasirea de Lumina: ,,Cat aveti Lumina credeti Tn Lumina, ca sa fiti fii
ai Luminii.” (12,369 si ,,Eu, Lumina am venit in lume, ca tot cel ce crede in
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mine sd nu rdmana in intuneric.” (12,46)

Sf. Toan vorbeste despre marturia Luminii si din perspectiva Sf. loan
Botezitorul. Chiar inainte de Intrupare, Cuvantul lumina cu lumina
cunostintei naturale pe oameni, desi acestia respingeau lumina si traiau in
intuneric si In pacat. Sf. loan Botezatorul este el insusi o marturie a partasiei
cu si de Lumina, chiar inainte de venirea Cuvantului in lume, spre a face
lumea sd creadd in El. Sf. loan Botezatorul este numit lumina de cétre
Hristos — Lumina oamenilor: ,,Acela (Ioan) era faclia care arde si lumineaza,
si voi ati voit sd va veseliti o clipa in lumina lui.” (Ioan 5,35)

In spiritul marturiei despre divinitatea Sa, Hristos rosteste in cap.8,
cuvantarea despre propria Sa Persoand prilejuitd de zilele Sarbatorii
Corturilor.

Marturia acestei sarbatori are la baza inspiratia de la luminile aprinse
din curtea Templului, care aminteau de norul luminos care a calauzit pe iudei
in pustie. Drept urmare, Hristos afirma ca El este Lumina lumii, adica prin
invatitura Sa, va cdlduzi pe oameni la viata cea adevarata si-i va elibera de
pacat. [udeii resping marturia Sa despre Sine, pentru care motiv Mantuitorul
le releva ca El vine de la Dumnezeu, iar despre Sine marturiseste si Parintele
ceresc, Tatal Sau.

Marturie std cuvantul Sau, prin cuvantarea Sa, Domnul Hristos a aratat
poporului transcendenta Persoanei si misiunii Sale, pentru ca atunci cand
iudeii 11 vor omori si nu spuni ci n-au stiut acest fapt.

Punctul culminant al marturiei Sale verbale este atins in expunerea
identitatii si consubstantialitatii Sale cu Tatal (10, 22-39): ,,Eu si Tatal una
suntem”. (10,30)

Marturie stau si minunile Sale, Hristos 1i indeamna ca daca nu cred in
El, s creada in faptele Lui.

Din cuvantarea, discutiile Mantuitorului cu iudeii si marturiile Sale
rezultd ca El este Fiul lui Dumnezeu si adevaratul Pastor, Care da celor care
cred in El lumina si viata.
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Contextul scrierilor loaneice

Conform ASV (American Standard Version — Sursa Bible Works),
,,Pwc” apare in scrierile ioaneice de 35 de ori din totalul de 93 de ori in N.T.
(mai mult decat in Evangheliile sinoptice — 27 si de 19 ori in Epistolele
pauline), de unde putem deduce ca pentru Sf. Evanghelist loan, acest concept
desemneaza o realitate teologica fundamentald. Caracterul profund teologic
al scrierilor devine sursa folosirii termenului mai mult cu sensul lui
duhovnicesc, metaforic si simbolic-personalizat, ,,Lumina” fiind, deci,
asimilata lui Hristos: ea semnifica prezenta Lui concretizata in energiile Sale
necreate si actualizati deplin in Intrupare.

In scrierile ioaneice, termenul ,lumind” apare in 1 Epistola
soborniceasca de 5 ori: (1,5) ,,Si aceasta este vestirea pe care am auzit-o de
la El si v-0 vestim: «ca Dumnezeu este Lumind» si nici un intuneric nu este
intru EL.”

In aceastd ocurentd, sensul este acelasi cu cel intilnit in Evanghelie
(8,12), in forma unei parafrazari a marturiei directe a Mantuitorului,
accentuand legatura intima, indispensabila dintre Hristos si lumea aceasta
creata.

Mai apare de 2 ori in versetul 7 al capitolului 1, unde spune: ,Iar daca
umbldm intru lumina, precum El este in lumind, atunci avem impartasire
unul de altul, si singele lui lisus, Fiul Lui, ne curateste pe noi de orice pacat.”
Aici se transmite si omului, prin impartasire, atributul dobandit al luminii, de
la Cel Care este sursa ei. Participarea omului la Lumind inseamna totodata
comuniune sau realizarea unirii noaste intreolaltd prin ,,Sangele lui lisus”
(referire la Sf. Impartasanie) care ne curata.

Se poate observa mai departe, in trei versete consecutive, ca Sf. loan
aduce in prim plan opozitia lumind — intuneric in contextul manifestarii
iubitoare fatd de aproapele — vizuta ca ,,Jumind”, si opusul acestei atitudini
— perceputd ca ,,intuneric” al omului in aceastd lume. Aceastd opozitie se
prezinta ca argument al sustinerii poruncii iubirii: ,,larasi va scriu porunca
noua, ceea ce este adevarat intru El si intru noi, pentru ca intunericul se duce
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si lumina cea adevarata incepe sa apara (2,8). Cine zice cd este in lumina si
pe fratele sdu il uraste acela este in intuneric pand acum. (v.9) Cine iubeste
pe fratele sdu ramane in lumind si sminteald nu este in el.” (v.10)

,,Lumina” in sensul ei denotativ este necuprinsa, ca actualizare in creatie
si limitatd (ingraditd) doar de intuneric, definit ca lipsad a luminii.

Contextele variate in care apare acest termen determind sensul lui
conotativ, polisemantic, asimilat insd planului necreat al divinitatii
manifestate plenar in Hristos. El trimite la lumina necreata a lui Dumnezeu
olumina cea adevaratd” (v. 9), nelimitatd si necuprinsi, dar
atotcuprinzitoare, realizata prin sintagmele: ,,a fi in luminad” si ,,a riméane in
lumina”, ca posibilitdti mediate de manifestare a luminii celei adevarate in
planul creat in oameni.

Abordarea ,,luminii” in contextul iubirii, il determina pe Sf. Evanghelist
sa lamureasca nuanta ce pune in relatie pe om cu lumea in ecuatia iubirii.

Sensul primar al ,,lumii”’, de ,multime de persoane” sau ,totalitatea
oamenilor”, se adaugd sensului duhovnicesc, de mediu propice de
manifestare a pacatului prin consistenta materiald a lumii, devenita grosiera
pentru om.

Acest sens al ,,lumii” nu este exclus din sintagma ,,Lumina lumii”, aici
problema fiind analizata in sens general. Indemnul Sf. Evanghelist Ioan este
categoric si explicatia adusa, vizeaza lumea in sensul ei negativ: ,,Nu iubiti
lumea, nici cele ce sunt in lume” (II Toan 2,15-17)

Acest mic excurs pe tema lumii si a caracterului ei cazut concretizeaza
opozitia ,,Jumina-intuneric” prin opunerea ,,iubirii lumii”, iubirii Tatalui Care
nu are nimic in lumea-pacat. Hristos vine ca Lumina si trimis al Tatalui, ca
sd salveze lumea de intunericul pacatului. Caracterul trecator al ,acestei
lumi” este pus in opozitie cu ,,voia lui Dumnezeu care ramane in veac”, ca
autoritate suprema ce reprezinta adevarul.

In Epistola sa soborniceascd, Sf. Ioan se mentine pe linia trasati in
Evanghelie, pastrand caracterul profund teologic.

In ,,Apocalipsa”, termenul ,,lumina” apare de 6 ori. Astfel in (18, 23)
sensul concret de lumina ce provine de la o lampa este pus intr-un context
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negativ, de lipsda a ei (cu trimitere la vestea caderii Babilonului): ,,Si
niciodata lumina de lampa nu se va mai ivi in tine...”

Sf. Toan obisnuieste a folosi antiteza de imagini pentru definirea unor
realitdti din viitor. Astfel, lipsa de lumina, chiar materiala fiind, i se opune
Lumina lui Dumnezeu, de naturd spirituald, care suplineste pe cea fizica:
»Avand slava lui Dumnezeu, Lumina ei (n.r. a cetdtii noului Ierusalim) era
asemenea cu cea a pietrei de mare pret, ca piatra de iaspis, limpede cum e
cristalul” (Apoc. 21,11): ,,Si cetatea nu are trebuintd de soare, nici de luna,
ca sa o lumineze, caci slava lui Dumnezeu a luminat-o si faclia ei este
Mielul. Si neamurile vor umbla in lumina ei, iar Tmparatii pamantului vor
aduce la ea marirea lor.” (Apoc. 21,23-24). ,,Si noapte nu va mai fi; si nu au
trebuintd de lumina lampii sau de lumina soarelui, pentru cd Domnul
Dumnezeu le va fi lor lumina si vor imparatii in vecii vecilor.” (Apoc. 22,5)

Din toate aceste observatii reiese un registru semantic restrans la cateva
opozitii de bazd care converg cdtre sensul ultim: Hristos — Lumina lui
Dumnezeu si a lumii.

Se remarca expresii-tip specifice acestei teme, al caror sens s-a
specializat: ,,vor umbla in lumina ei” (toate transpun raspunsul liber al
omului la descoperirea facutd de Dumnezeu prin Hristos).

Contextul Evangheliilor sinoptice

In Evanghelia dupia Matei, termenul ,luminid” apare de 12 ori, in
Evanghelia dupa Marcu de 3 ori, Iar in Evanghelia dupa Luca de 14 ori, fata
de Evanghelia dupa loan unde numarul de ocurente este aproape dublu (24).

Se poate concluziona, afirmand specificul teologico-simbolic, plin de
imagini plastice evocatoare a prezentei lui Hristos in chip vazut printre noi,
in Evanghelia dupa loan, in comparatie cu expunerea particularitatilor
istorico-narative si profetice specifice celorlalte Evanghelii.

Sf. Matei foloseste ca argument profetia lui Isaia pentru a convinge ca
Hristos e Mesia cel asteptat.

Astfel, chiar prima opozitie a acestui termen, este ocupata in cadrul
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citarii unei profetii de la Isaia in legaturd cu locul (Capernaum) in care a
venit Hristos sa vesteascd Evanghelia sa. Expresiile: ,,a vizut lumini mare”
si ,,Jlumind le-a rasarit” solicitd fiintei umane reactie in fata evidentei
descoperirii unui alt fel de Lumina care-i elibereaza din imperiul mortii.
,Poporul care stitea In intuneric a vazut lumind mare si celor ce sedeau in
latura si umbra mortii, lumina le-a rasérit.” (Mt.4.16; Lc. 2,32)

In Evanghelia dupa Matei, Mantuitorul, de data aceasta, atribuie
ucenicilor, calitatea de ,,lJumind a lumii”, la sfarsitul rostirii ,,Fericirilor”, ca
pecetluire a adevarului si a marturiei puterii lucratoare a Cuvantului lui
Hristos in inimile oamenilor. Sf. Matei creeazd doud comparatii sugestive
pentru cei chemati sd urmeze pe Hristos: ,,cetatea aflatd in varf de munte” si
,,0 faclie aprinsa”, de a caror prezentd se ia cunostintd in mod obligatoriu.

Prezenta si faptele urmatorilor lui Hristos devin lumina célduzitoare a
oamenilor si sldvire a Tatdlui ceresc prin implinirea voii Lui. ,,Voi sunteti
lumina lumii; nu poate o cetate aflata pe varf de munte sd se ascunda. Nici
nu aprind faclie si o pun sub obroc, ci in sfesnic, si lumineaza tuturor celor
din casd. Asa sa lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, asa incat sa
vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe Tatil vostru cel din ceruri.”
(Mt. 5,14-17), (Lc. 8,16, Lc. 11,33-35)

Verbul ,,pwti{w” extinde sfera aplicabilitatii.

,,Lumina”, scrisd cu minusculd, este atribuitd Apostolilor fati de schema
sintactica initiald (Ioan 8,12): ,,Voi sunteti lumina lumii”’, demonstreaza
caracterul dobandit, iar nu ontologic al fiintarii ei.

Modul vietuirii sau filosofia practica este anticipatd in modul ,,vederii”.
Metafora ,,ochiului curat” pentru o cugetare dreapta a lucrurilor in ratiunea
sau sensul ultim al credrii lor de Dumnezeu, este asimilatd cunoasterii
profunde care dezviluie sensul lor autentic. Tot ,,ochiul” — simbol al
cunoasterii nemijlocite, este obiectul metaforei ,luminatorul trupului’.
Ochiul nu e doar instrumentul vederii fizice, ci si organul vederii
intelegatoare, prin care mintea si inima patrund ca lumini in profunzimea
lucrurilor. Lumea capata sens in raport cu gradul contemplarii ei intelega-
toare. Lumea devine lumind dacd mintea i se deschide prin propria lumina.
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,Luminatorul trupului este ochiul; de va fi ochiul tau curat, tot trupul tau
va fi luminat. Iar de va fi ochiul tau rau, tot trupul tau va fi intunecat. Deci,
daca lumina care este in tine este intuneric, dar intunericul, cu cat mai mult!”
(Mt. 6,22-23)

Lumina este asociata curatiei, a carei garant se arata a fi ochiul, ca mod
de cunoastere. Trupul, ca parte integranta a fiintei umane si parte constitutiva
a lumii, devine mediu receptor de lumina sau de intuneric, in functie de
lucrarea imprimata prin spiritul conducator.

In contextul Schimbarii la Fatd a Mantuitorului, lumina apare ca o
prerogativa a sfinteniei, semn al curdtiei; chip al slavei ce se revarsa si in
exterior. ,,Si S-a schimbat la Fatd Tnaintea lor si a stralucit Fata Lui ca
soarele, iar vesmintele Lui s-au facut albe ca lumina.” (Mt.17,2)

Deci, lumina din lume si din trup se manifesta in concordanta cu lumina
interioara a duhului.

Textele paralele care amintesc de lumina fizica a soarelui, ce se va
preschimba in Intuneric in zilele cele din urma, vestind chipul unei noi lumi,
le regdsim la Matei si Marcu.

»Soarele se va intuneca si luna nu va mai da lumina ei, iar stelele vor
cadea din cer si puterile cerului se vor zgudui.” (Mt. 24,29); ,,Ci in acele zile,
dupid necazul acela, soarele se va intuneca si luna nu-si va mai da lumina ei.”
(Mc. 3,24)

Contextul epistolelor pauline

Conceptul de ,lumind” in contextul Epistolelor pauline dezvaluie
dimensiunea universald a adoptiei omului prin credintd si fapte la viata
divina.

Sf. Apostol Pavel, fatd de Evanghelisti, apeleaza constant, la sensul
moral duhovnicesc prin care omul are partasie cu Dumnezeu si se imbraca
in omul cel nou, aceasta tendinta tinand si de scopul pentru care au fost scrise
Epistolele si, mai putin pentru latura documentara, de descriere a unor
evenimente sau de implinire a profetiilor. Raportul om-Dumnezeu este cheia
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de boltd sau schema structurala a discursurilor pauline. Dumnezeu S-a
revelat omului in mod deplin prin Hristos ,,Care este chipul lui Dumnezeu”,
aratandu-Si slava Sa sau facandu-Se cunoscut ca lumind accesibila
oamenilor, doar vointa iubitoare manifestatd in lume prin energiile Sale
necreate da harul sau lumina omului nou: ,,Altddata erati in intuneric, iar
acum sunteti lumina intru Domnul; umblati ca fii ai luminii. Pentru ca roada
luminii e in orice bunatate, dreptate si adevar” (Efes. 5,8-9), ,,Caci voi toti
sunteti fii ai luminii si fii ai zilei; nu sunteti ai noptii, nici ai intunericului.”
(I Tes.5,5)

Asemenea afirmatiei de la Ioan 8,12, ,lumina” este un concept cheie in
definirea lui Dumnezeu sau mai bine zis a chipului lui Dumnezeu care se
reflecta in creatie si mai ales cand se odihneste in om. Ocurenta in scrierile
pauline reia si dezvoltd ideea cd Hristos este ,,Lumina lumii” pe temeiul
Intruparii, invataturii si al actelor Sale mantuitoare.

»lar acum s-a dat pe fata, prin aratarea Mantuitorului nostru lisus
Hristos, Cel ce a nimicit moartea si a adus la lumina viata si nemurirea prin
Evanghelie” (Il Tim. 1,10); ,,Noaptea e pe sfarsite, ziua este aproape. Sa
lepadam dar lucrurile intunericului si si ne imbracam cu armele luminii.”
(Rom. 13,12)

Indemnul Sf. Pavel e unanim cu al Sf. Evanghelisti, cAnd spune: ,,Nu va
injugati la jug strdin cu cei necredinciosi, cdci ce Insotire are dreptatea cu
farddelegea sau ce impartasire are lumina cu intunericul.” (II Cor. 6,14);
,»...84 ludm parte la mostenirea sfintilor, intru lumind.” (Col.1,12)

Mostenirea la care sunt chemati sfintii e sinonima cu invesnicirea
luminii in fiinta celor ce au raspuns afirmativ chemarii si nu s-au lasat
amagiti de falsele iluminari, slujind, deci, doar luminii celei adevarate.

Contextul faptelor apostolilor
In aceasta carte contextul in care apare lumina poarti amprenta primei

kerygme crestine. Sf. Apostoli, implinind porunca, devin ,lumina
neamurilor” (distinctie fatd de conceptul generic al ,,lumii” din Ioan 8,12),



ARTICOLE ST STUDII 117

sporind numarul neamurilor care aud Evanghelia si primesc Lumina.

Dar, lucrarea de convertire, innoire si mantuire ramane a lui Hristos,
izvorul luminii si Cel ce a facut posibila mantuirea ca dar. ,,Caci asa a
poruncit noud Domnul: Te-am pus spre luminad neamurilor, ca sa fii Tu spre
mantuire pana la marginea pamantului” (Fp. 13,47), conform faptului ca
,Hristos avea sa patimeasca si sd fie Cel dintdi inviat din morti si sa
vesteasca lumina si poporului si neamurilor.” (Fp. 26,23)

Lumina, inainte de interiorizarea ei ca dar, celei de-a doua naturi a
omului, parcurge etapa convertirii luminoase ce impresioneaza ochii trupesti
si sufletesti prin interventia divind ca Lumind. Hristos este Cel ce se arata,
pentru a fi cunoscut in mod direct, nemijlocit, ca si la Schimbarea la Fata,
divinitatea lui Hristos sau slava Lui este receptata prin ochii trupesti si de cei
ai mintii, ca lumina imateriala, curatitoare si datatoare de viata nestricata.

In contextul convertirii Sf. Pavel, lumina lui Hristos confera veridicitate
minunii: ,,Dar pe cand calatorea el si se apropia de Damasc, o lumind din cer,
ca de fulger, I-a invaluit deodatd.” (Fp. 9,3); ,.Iar cei ce erau cu mine au vazut
lumina si s-au infricosat, dar glasul Celui ce Imi vorbea, ei nu L-au auzit.”
(Fp. 22,9). ,,Si pentru ca nu mai vedeam din cauza stralucirii acelei lumini,
am venit in Damasc fiind dus de mana de catre cei ce erau impreuna cu
mine.” (Fp. 26,13)

Lucrarea propovaduirii e ea 1nsasi lumind, pecetluitd de porunca lui
Hristos: ,,Sa le deschizi ochii ca sa se intoarca de la intuneric la lumina si de
la stdpanirea lui Satan la Dumnezeu, ca sd ia iertarea pacatelor si parte cu cei
ce s-au sfintit prin credinta in Mine.” (Fp. 26,18)

Lumina mai este semn al actiunii salvatoare a lui Dumnezeu, in cazul
eliberdrii minunate a Sf. Petru din temnita: ,,Si iata un inger al Domnului a
venit indatd, iar in camer3 a stralucit lumina...” (Fp. 12,7)

Ocurenta termenului ,,lumind” in cartea Faptelor demonstreazd prin
fapta istoricd, postulatul din afirmatia hristologica (loan 8,12): ,,Eu sunt
Lumina lumii”.

In Epistola I soborniceasca a Sf. Petru confirmarea chemarii noului
Israel la mantuire se face in termenii unei profetii vechitestamentare si ai
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evidentei trecerii de la intunericul necunostintei, la cunoasterea-lumina: ,,lar
voi sunteti semintie aleasa, preotie imparateascd, neam sfant, popor agonisit
de Dumnezeu, ca sa vestiti in lume Bunatatile Celui ce v-a chemat din
intuneric la lumina sa cea minunatd.” (I Petru 2,9)

Ocurentele vechitestamentare

In V.T., afirmatia hristologica isi giseste corespondent in planul creatiei.
Dumnezeu devine Lumind pentru lume in actul aducerii la fiintd a tuturor
,ratiunilor divine plasticizante” si prin inzestrarea lor cu propria lumina sau
specificitate prin care subzista.

Parte a materiei create, lumea are capacitatea de a purta lumina si de a o
impartasi altor fapturi; in spiritul realizarii legaturii lor intrinsece si de
implinire a scopului. Lumina unora e mai evidenta si mai puternica, prin
natura lor transparentd, mai usor spiritualizanta fata de celelalte elemente ce
au o densitate a materiei mai opaca. Astfel sunt lumina zilei si luminatorii
cerului fata de fapturile cu trup.

Cuvantul lui Dumnezeu este puterea creatoare ce cauzeaza existenta ca
lumina, cu sens si finalitate: ,,Si a zis Dumnezeu: «Sa fie lumina!» Si a fost
lumina.” (Fac.1,3)

Lumina devine principiu al creatiei si constanta in definirea lucrurilor:
,»o1 a vazut Dumnezeu ca este buna lumina, si a despartit Dumnezeu lumina
de intuneric. Lumina a numit-o Dumnezeu ziua, iar intunericul l-a numit
noapte.” (Fac.1,4-5); ,,Si a ficut Dumnezeu cei doi lumindtori mari:
luminatorul cel mare pentru carmuirea zilei si luminatorul cel mai mic pentru
carmuirea noptii si stelele. Si le-a pus Dumnezeu pe taria cerului ca sa
lumineze pamantul. Sa carmuiasca ziua si noaptea si sa desparta ziua de
intuneric. Si-a vazut Dumnezeu ca este bine.” (Fac. 1,16-18)

Lumina fiind prerogativa lui Dumnezeu, poate fi suspendata din legile
ei si folositd spre a aduce pedeapsd sau binecuvantare: ,,Nu se vedea om cu
om, si nimeni nu s-a urnit din locul sdu trei zile. lar la fiii lui Israel a fost
lumina peste tot in locuintele lor.” (Iesire 10,23), comp. (Iesire 14,20); ,lar
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Domnul mergea inaintea lor: ziua in stalp de nor, aratandu-le calea, iar
noaptea in stalp de foc, luminandu-le, ca sa poatd merge si ziua si noaptea.”
(Iesire 13,21), comp. (Neemia 9,12)

Din sfera semanticd a notiunii de ,,lumind” in Pentateuh, mai ales in
Levitic, Numeri si Deuteronom, se face des referire la proprietatea unor
obiecte: candele, sfesnice, de a inlocui lumina naturala, toate mentionate in
cadrul randuielilor pentru cortul adunarii.

In V.T. ,lumina” in materialitatea ei consacrati lui Dumnezeu se
deschide spre dimensiunea sacralitatii purtand insemnele divinitatii,
devenind in constiinta crestinatatii antetip al lui Hristos. ,,Sfesnicul pentru
luminat cu toate obiectele lui, candelele lui si untdelemnul de ars.” (Iesire
35,14), comp. (Iesire 39,37) sau: ,,«Vorbeste cu Aaron si-i spune: Cand vei
pune candelele in sfesnic, ca sa lumineze partea cea dinaintea lui sa aprinzi
in el sapte candele». Si a facut Aaron asa: a aprins in sfesnic, ca sa lumineze
partea cea din fata lui, sapte candele, cum poruncise Domnul lui Moise.”
(Numeri 8,2-3; Levitic 24,2; lesirea 27,21)

,,Lumina” capatd conotatia prezentei bucuriei, este semn al implinirii, al
binecuvantarii divine: ,,La iudei a fost atunci lumina in case, bucurie, veselie
si mare praznuire.” (Estera 8,16)

Vocabularul grecesc foloseste derivate ale ,,luminii” pentru a desemna
momentul revarsarii zorilor, sau al ,zilei” (,,binele” lui Dumnezeu) ,,Mai
sunt razvratiti impotriva zilei, care nu cunosc cardrile ei si nu raman in
potecile ei.” (Iov 24,13); ,lar dimineata, in revarsatul zorilor, le-au dat
drumul oamenilor acelora si asinilor lor.” (momentul plecarii fratilor lui Tosif
din Egipt) (Fac. 44,3) sau ,,Sa asteptam pand se va lumina de ziua si sa-1
ucidem!” (Jud. 16,2) (pentru complotul uciderii lui Samson) sau ochiul de
fereastra al corabiei lui Noe: ,,Sa faci corabiei o fereastrd la un cot de la
acoperis, iar usa corabiei sa o faci intr-o parte a ei.” (Fac. 6,16)

Cartea Iui Tov aduce conotatii noi ,luminii”. Aplicatd la registrul
sufletesc, ea se interiorizeaza, pastrandu-si corelativul ,,luminii” create.

Se face trimitere la o palidd asemdnare cu mantuirea daruitd prin
Hristos, desemnand nadejdea salvarii sufletului de moarte in ,,Jumina celor
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vii”: ,,Céci El a izbavit sufletul meu ca sa nu treaca prin strimtorile mortii si
ochii mei vad incd lumina. Ca sa-i scoata sufletul din pieire si ca sa-1
lumineze cu lumina celor vii.” (Iov 33,28,30)

Atotputernicia lui Dumnezeu vazuta din fapturi poartd amprenta
luminii: ,,Acum lumind biruitoare se revarsa din norii de la miazénoapte si
maretia Domnului robeste si cutremurd inima.” (Iov 37,22); ,,El a tras un
cerc pe suprafata apelor, pAna la hotarul dintre lumind si intuneric.” (Iov
26,10); ,,Care drum duce la palatul luminii si care este locul intunericului?”
(Tov 38,19)

O particularitate a luminii e cuprinsa si in sensul ,,aburilor Sai” pentru
ca prezenta lui Dumnezeu e totodatd revelatie si tainuire: ,Jlata ca El a
rostogolit aburii Sai si a acoperit adancimile marii.” (Iov 36,30) si ,,Unde se
risipesc aburii si se raspandeste pe pamant, vantul de la rasarit?” (Iov 38,24)

Cartea lui Iov aldturi de Psalmi alcdtuiesc un univers inegalabil de
poezie a convorbirii sufletului cu Creatorul sdu, sufletul fiind surprins atat in
zbuciumul caderii, cat si 1n linistea Tnaltarii.

Lumina poarta cu sine ridicarea sufletului in intimitatea lui Dumnezeu
si fericirea intalnirii cu El: ,,Ca atunci cand FEl tinea stralucitoare deasupra
capului meu candela sa, luminat de ea, eu stribateam prin intuneric.” (Iov
29,3), ,,Cand te vei hotari sa faci un lucru, lucrul il vei izbuti si lumina va
straluci pe toate drumurile tale.” (Iov 22,28), pentru cd ,,El scoate din
intuneric lucrurile ascunse si aduce la lumina ceea ce era acoperit de umbra.”
(Iov 12,22)

Starea pacatosilor e lipsitd de lumina binecuvantarii lui Dumnezeu,
descrierea lor se face In termeni negativi si tonuri inchise: ,,Tara de Intuneric
si neordnduiald unde lumina e totuna cu bezna.” (Iov 10,22); ,,Acolo ei
orbecdiesc in intuneric, fard nici o lumind, caci Dumnezeu 1i lasa sa se
impleticeasca aidoma celui ce s-a imbatat.” (Iov 12,25)

,Fireste lumina nelegiuitului se stinge si flacara poporului lui nu mai
straluceste. Lumina se Intunecd in cortul lui si candela de deasupra lui se
ispraveste.” (Iov 18,5-6)

Necazul e vazut ca intuneric, trairea lui ca arderea produsa de friguri:
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,»Ma asteptam la fericire si iatd cd a venit nenorocirea, asteptam lumina si a
venit intunericul... Pielea s-a facut pe mine neagra si oasele mele sunt arse
de friguri.” (Iov 30,26,30), ,,Pentru ci dda Dumnezeu lumina vietii celui
nenorocit si zile celor cu sufletul amarat.” (Iov 3,20)

Darul vietii vazut ca lumind e deplans de dreptul Iov pentru omul
impovarat de nenorociri.

Daci in cartea lui lov ,,lumina” si derivatele ei apar de 30 de ori, in
,,Psalmi” ocurentele ating un procent mai mic (23), dar au un grad mai mare
de spiritualizare, sensul dat luminii fiind profund teologic.

Relatia cu Dumnezeu este vazuta exclusiv ca lumina; faptele de dreptate
ale omului participa la propria lucrare a lui Dumnezeu: ,,Si sa fie lumina
Domnului Dumnezeului nostru peste noi si lucrurile mainilor noastre le
indrepteaza.” (Ps. 89,19), pentru ca ,,Faclie picioarelor mele este legea Ta si
lumina cararilor mele.” (Ps. 118,105)

Lumina si Intunericul sunt categorii ale ratiunii umane si coordonate ale
lumii create, insa pentru Dumnezeu, in transcendenta Sa, antinomiile sunt
depasite, in apofatismul increatului: ,,Dar intunericul nu este intuneric la
Tine si noaptea ca ziua va lumina. Cum este intunericul ei, asa este si lumina
ei.” (Ps. 138,12)

,,Lumina care rasare in intuneric” e in tonul afirmatiilor noutestamentare
cu referire la Mesia cel asteptat, Care restabileste echilibrul natural al
rationalitatii creatiei: ,,Rasarit-a in Intuneric lumind dreptilor, cel milostiv,
indurat si drept.” (Ps. 111,4); ,,Lumina a rasarit dreptului si celor drepti cu
inima veselie.” (Ps. 96,12); ,,Si va scoate ca lumina dreptatea ta si judecata
ca lumina de amiaza.” (Ps. 36,6)

Chipul lui Dumnezeu in om poartd amprenta Lui luminoasa, ca
pecetluire vesnica: ,,Dar s-a insemnat peste noi lumina fetei Tale, Doamne.”
(Ps.4,6); ,,Domnul este luminarea mea si mantuirea mea; de cine ma voi
teme?” (Ps. 26,1) sau (Ps. 33,5; 42,3; 66,1)

Atitudinea fireasca a fiecarei fapturi fata de Creatorul ei este de slavire:
,,Laudati-L pe El soarele si luna, laudati-L pe El toate stelele si lumina.” (Ps.
148,13)
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,,Pildele” lui Solomon si ,,Ecclesiastul” intdresc si sintetizeaza ideile
cartilor poetice, aducand un plus de imagine artistica, sapientiald. ,,Atunci
m-am incredintat cd Intelepciunea are intdietate asupra nebuniei tot atat cat
are lumina asupra intunericului.” (Ecc. 2,13)

,Lumina celor drepti lumineaza, pe cand sfesnicul celor fara de lege se
stinge.” (Pilde 13,9), (lumina — metaford pentru cunostintd, constiinta,
discerndmant, intelegere, credinta etc.)

,,Ca povata este un sfesnic bun si legea o lumind, iar indemnurile care
dau invataturd sunt calea vietii.” (Pilde 6,23) — metafora

,,S1 lumina este dulce (epitet) si placut este ochilor s priveasca soarele.”
(Ecc.11,7)

La profeti, termenul ,,Jumind” apare de 52 de ori, cel mai des il intAlnim
la Isaia (29 ori), anticipand cu fidelitate ideea din Evanghelia dupa Ioan 8,12.

Capitolul cheie, care atinge punctul culminant in claritatea exprimarii
ideii hristologice, este capitolul 49 despre Slujitorul Domnului care este
Lumina neamurilor: ,,Te voi face Lumina popoarelor, ca sa duci mantuirea
Mea pana la marginile pdmantului. Asa graieste Rascumparatorul si Sfantul
lui Israel catre Cel dispretuit si catre uraciunea neamurilor, Sluga tiranilor.”
(Isaia 49,6-7), comp.: ,,Poporul care locuia intru intuneric va vedea lumina
mare si voi cei ce locuiti in latura umbrei mortii lumind va straluci peste
voi.” (Isaia 9,1)

Slava poporului credincios sau a lumii crestine — prin extensie — este
Lumina vesnica a Domnului care va Imparati deplin in eshatologie: ,,Nu vei
mai avea soarele ca lumind in timpul zilei si stralucirea lunii nu te va mai
lumina; ci Domnul va fi pentru tine o lumina vesnica si Dumnezeul tau va fi
slava ta.” (Isaia 60,19)

La Isaia se regaseste ideea ca faptele de dreptate savarsite dupa legea lui
Dumnezeu devin lumina asemenea luminii divine: ,,Atunci lumina ta va
rasari cu zorile si tdimaduirea ta se va grabi. Dreptatea ta va merge inaintea
ta, iar in urma ta slava lui Dumnezeu.” (Isaia 58,8)

,Dacd dai painea ta celui flamand si tu saturi sufletul amarat, lumina ta
va rasdri in intuneric si bezna ta va fi ca miezul zilei.” (Isaia 58,10), pentru
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cd ,legea Mea va fi lumind popoarelor.” (Isaia 51,4)

Pentru prima data in Sf. Scripturd apare asociata ideea ca cel in care
salasluieste Duhul Sfant are in el lumind. Deci, avem un hapax legomeno,
pentru legdtura aceasta creatd intre lumind si Duhul Sfant dintre toate
ocurentele ,luminii” din Sfanta scripturd. Duhul lui Dumnezeu este
identificat cu Lumina, in baza identitatii fiintiale cu Fiul si cu Tatdl. ,,Am
auzit cd in tine este Duhul lui Dumnezeu si cd in tine se afla lumina,
pricepere, intelepciune fard seaman.” (Dan. 5,14)

In cunoasterea de tip catafatic, Dumnezeu este Lumini pentru ci El
patrunde si descopera totul: ,,El descoperda cele mai adanci si cele mai
ascunse lucruri, stie ce se petrece in intuneric si lumina salasluieste cu EL.”
(Dan. 2,22)

Concluzii

Fatd de ocurentele noutestamentare, cele vechitestamentare sunt mai
bogate In nuante, fapt datorat varietatii stilistice la care se apeleaza.

Numeric, ocurentele din N.T. reprezintd aproximativ o treime, adica
apar de 93 de ori, fatda de 170 in V.T.

Pe cat de numeroase sunt aparitiile, pe atat de variate sunt contextele,
exceptand locurile paralele sau locurile cu adancire ale sensurilor de baza:
cele conotative — spirituale si denotative — primare.

Sunt mentionate si cuvintele derivate din cuvantul de bazd ¢wc sau
cuvintele nrudite din aceeasi sfera semantica:

1. verbul radicina — ¢wri (.

2. [UBS] Abyvog, ,,sfesnic sau lampa (candelabru)” — Avyvig ; Ex. (Mt.
5,15).

3. povepow — ,,a fi dat la iveala (la lumind)”; Ex.: (Mc. 4,22).

4. pwtewog — ,,luminat, luminos” (Mt. 6,22) / okotewog — ,,intunecat”
(Lc. 11,36)

5. aotpom — ,,stralucirea luminii facliei” (Lc. 11,36)
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Cuvintele derivate:

1. pwotnp — ,,lumina, stea, stralucire” (Iisus Sirah 43,7)

2. dwotnpo — ,,luminator” (Fac. 1,16*2; Ezdra 8,76)

3. ¢wte — ,,focuri”, apare de 4 ori, (I Macabei 12,29; Ps. 135,7; Ieremia
4,23; Ezechiel 42,11)

4. pwrtoywyew — ,,a aprinde lumina” (4 Mac 17,5- LXT)

5. dwtL — ,,lumina diminetii” — apare de 18 ori: (Il Sam. 23,4; Ps. 55,14;
Tov 29,3; Isaia 2,5 etc.)

6. dpeyyoug — ,,lumina, stralucitor”; (II Sam. 23,4)

7. pwtiler — ,,de luminat”; (Iesire 37,17)

8. pwrLopov — ,lumind, iluminare, revelatie”; (Ps. 89,8)

Lumea in Evanghelia dupa loan

,Lumea” si ,,Jumina” apar foarte des asociate in contexte care exprima
identitatea lui Hristos in raport cu creatia.

De multe ori ,,Jumina” este un substitut al numelui lui Hristos, un titlu
hristologic. ,,Dar aceasta este judecata, cd Lumina a venit in lume si oamenii
au iubit intunericul mai mult decat lumina. Caci faptele lor erau rele.” (3,19);
comp. ,,si stim cd Acesta este cu adevarat Hristosul, Mantuitorul lumii.”
(4,42)

Tot pentru a desemna aceeasi realitate, ,lumina lumii’, Sf. Ioan
foloseste sinonime ale luminii: ,,a te ardta lumii”: ,Daca faci acestea
(Hristoase) arata-Te pe Tine lumii.” (7,4) sau ,,a vorbi pe fatd lumii’: ,,Eu am
vorbit pe fatd lumii.” (18,20)

,Lumea” in Evanghelia dupa Ioan apare de 79 de ori, cumuland 108
ocurente in cele patru scrieri ale sale, aproape jumatate din numarul total de
ocurente din N.T. (226), ceea ce demonstreaza ca Sf. loan se preocupa de
dezvoltarea ideii unei cosmologii care isi are punctul de plecare la
Dumnezeu si se indreapta catre Dumnezeu.

Uneori, in cadrul expresiei ,,lumina lumii”, cele doud concepte devin, pe



ARTICOLE ST STUDII 125

rand, variabile, Sf. Ioan le alterneaza cu ,,viata”, producand o analogie a
sensurilor figurate, teologice ale celor doi termeni:

,,Atat ct sunt in lume, Lumind a lumii sunt.” (9,5)

,,Cel ce Tmi urmeazi Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina
vietii” (8,12)

,,Caci painea lui Dumnezeu este cea care se coboara din cer si dd viata
lumii.” (6,33)

Teologhisind cu sensurile celor trei cuvinte, Sf. loan creeaza premisele
teologiei luminii, pe care mai tarziu le vor valorifica traitorii isihasti: Sf.
Grigorie Palama in contextul energiilor divine necreate.

Lucru interesant este ca aceastd expresie apare numai in prima parte a
Evangheliei (perioada raspandirii cuvantului Sau), in a doua parte, ne
confruntdm cu o restrangere a prezentei cuvantului concomitent cu o grabire
a evenimentelor catre punctul lor final.

In aceasta parte descoperim un Hristos care neagi orice partisie cu
lumea pacatului, cu lumea care nu L-a primit si pe care a biruit-o prin
prezenta Lui (vazuta ca judecata sau replicd): ,,Si Eu nu mai sunt in lume, iar
ei in lume sunt si Eu vin la Tine.” (17,11)

»lar acum vin la Tine si acestea le graiesc in lume ca sa fie deplina
bucuria Mea in ei. (17,13-17,19)

,»91 le-am dat cuvantul Tau si lumea i-a urat, pentru ca nu sunt din lume,
precum Eu nu sunt din lume.” (17,14)

,,In lume necazuri veti avea; dar indrazniti. Eu am biruit lumea.” (16,33)

Expresia ,,Lumina lumii” nu apare de multe ori in mod explicit, dar se
pot identifica urmatoarele contexte semantice:

»Cuvantul era Lumina cea adevarata, care lumineaza pe tot omul, care
vine in lume.” (1,9)

,lar aceasta este judecata, ca lumina a venit in lume si oamenii au iubit
intunericul mai mult decat lumina.” (3,19; 8,12)

,,Eu Lumina am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine, sa nu ramana
in intuneric.” (12,46)

,,Atét cat sunt in lume, Lumina a lumii sunt.” (9,5), si implicit:
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,in lume era si lumea prin El s-a ficut, dar lumea nu L-a cunoscut.”
(1,10; 7,4)

»Spre judecatd am venit in lumea aceasta, ca cei care nu vad sa vada, iar
cei care vad sa fie orbi.” (9,39)

,Dacad umbla cineva ziua, nu se Tmpiedica, pentru cd el vede lumina
acestei lumi.” (11,9)

,Incd putin timp si lumea nu Ma va mai vedea.” (14,19)

,»1-a zis Iuda, nu Iscarioteanul: Doamne, ce este ca ai sd Te arati noua, si
nu lumii?” (14,22)

Se poate vorbi de o exprimare paradoxala sau de o contradictie reala,
atunci cand Sf. loan spune?

,in lume era (Cuvantul)” (1,10)

,,Bu nu sunt din lumea aceasta.” (8,23) si

,,Fiul lui Dumnezeu, Care a venit in lume.” (11,27)

De fiecare datd, limbajul Sf. Evanghelist poartd o nuantd noua, care nu
contrazice contextul anterior, ci il pune intr-o lumind noud. Sf. Ioan
puncteaza aspecte de ordin ontologic, scotand in relief fie dumnezeirea, fie
umanitatea lui Hristos, prin intruparea Cuvantului, fie incompatibilitatea Lui
cu lumea cazutda, a pacatului, amanunt semnificativ si implicit in orice
exprimare despre Hristos.

incd de la inceput, din primul capitol (Ioan 1,9; 1,10), Sf. loan lamureste
afirmatia hristologica de la cap. 8,12. Astfel, prezenta cuvantului lui
Dumnezeu in lume este explicata prin faptul ca, prin El lumea a venit la
existentd ,,ca lumina cea adevaratd” (1,9) si tot prin El, ea se mentine in
existenta.

El a fost dintotdeauna, fiind mai inainte de ea, din vesnicie: ,,Eu pentru
aceasta M-am nascut si am venit in lume, ca sa dau marturie despre adevar.”
(18,37)

Scopul venirii in trup a Cuvantului e justificat de iubirea nespusa a
Tatdlui, Care L-a dat pe Fiul Sau omului (adicd slabiciunii umane), ca
aceasta sa fie asumata, ridicatd de puterea dumnezeiasca intru dragoste.

Hristos este ,,Cuvantul” prin raportare la Dumnezeu, devine pentru om
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,,Jumina”, prin raportare la lume (cu sensul de lumina a lucrarii divine prin
aducerea la existenta a fapturilor).

Omul devine lumina prin impartasirea de lumina creatiei lui Dumnezeu.
(Ioan 1,9) Hristos mai este pentru lume: , Mielul lui Dumnezeu” (1,29),
,2Mantuitorul lumii” (4,42), ,Prorocul” (6,14), ,Painea lui Dumnezeu”
(6,33).

Prezenta lui Dumnezeu in lume inseamna totodaté raspunsul, ,,judecata”
Lui fata de realitatea cazuta a ei (a lumii). Astfel, El Se descopera ca Adevar.
De aici reiese opozitia Hristos-lume asupra céreia insistda Sf. Evanghelist
Ioan:

,Voi sunteti din cele de jos. Eu sunt din cele de sus. Voi sunteti din
lumea aceasta; Eu nu sunt din lumea aceasta.” (8,23)

,,51 El venind, va vadi lumea de pécat si de dreptate si de judecatd.”
(16,8)

,.Si acum, preasliveste-Ma Tu, Parinte, la Tine Insuti, cu slava pe care
am avut-o la Tine, mai inainte de a fi lumea.” (17,5)

,Lumea” in celelalte scrieri ale Sf. loan

In Epistola I soborniceasca, termenul apare de 22 de ori si reliefeaz, in
mod pregnant, substanta pacatoasa a lumii, dezvaluind cauza raului: ,,si orice
duh, care nu marturiseste pe lisus Hristos, nu este de la Dumnezeu, ci este
duhul lui antichrist, despre care ati auzit ¢ vine si acum este chiar in lume.”
(I Ioan 4,3)

Sensul termenului ,,lJume” in scrierile Sf. Toan si mai ales in Epistolele
sale, este acela de ,,parte”, ,multime de oameni” care prezintd aceleasi
trasaturi obiectul ei fiind pacatul: ,,adica pofta trupului, pofta ochilor si trufia
vietii.” (I Ioan 2,16)

Aceastd lume majoritara este pusa in opozitie cu ,,voi, fratilor” (I Ioan
3,13), cei carora Sf. loan le adreseaza scrierea, adica adevaratilor crestini,
care, de asemenea, prezintd o nota dominantd, distinctiva: ,,a fi din
Dumnezeu.” (I Ioan 5,4). Acestia sunt o parte minoritard cu distinctia ca nu
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sunt din lume, cu toate ca se afla in lume, insd nu si in duhul ei. ,,Ei nu sunt
din lume, precum nici Eu nu sunt din lume.” (Ioan 17,16), ,.iar ei in lume
sunt si Eu vin la Tine.” (Ioan 17,11)

O alta pereche de opozitii, in relatie directd cu prima este aceea a
duhurilor care anima, stipaneste umanitatea: ,,mai mare este Cel ce e 1n voi,
decat cel ce este in lume.” (I Ioan 4,4)

Termenul ,,voi” (,,iubitilor”, T Ioan 4,1) poartd o nuantd pozitiv
apreciativa, fie si numai pentru singurul motiv al alegerii, distingerii celor
credinciosi de restul lumii.

Mai mult decat sesizarea acestor nuante, elementul esential al opozitiei
este unul de fond, de continut, realitatea cea mai profunda a omului este de
naturd duhovniceasca. Omul este o fiintd purtatoare de duh.

Prezenta lui Dumnezeu in om (sau acea parte distinctd din lume) e mai
puternica, folosirea comparativului de superioritate ,,mai mare”, face referire
la o ierarhizare pe plan fiintial. ,,Cel care este in voi” fata de ,.cel ce € in
lume”. Gradul de superioritate e dat de incompatibilitatea de natura, iar nu
de atribute, puteri, lucrari ale aceleiasi fiinte. Din aceastd incompatibilitate
deducem opozitiile: creat-necreat, Dumnezeu-creatura.

Sf. loan descrie si relatia dintre aceste doud categorii de oameni. Ea se
defineste 1n termenii: cunoastere a lui Hristos/ necunoastere: ,,Pentru aceea
lumea nu ne cunoaste fiindca nu L-a cunoscut nici pe EL.” (I Toan 3,1);
marturisirea lui Hristos/ nemarturisirea Lui: ,,si orice duh, care nu
marturiseste pe lisus Hristos, nu este de la Dumnezeu.” (I loan 4,3); credinta
in Fiul lui Dumnezeu intrupat/necredinta: ,,Cine este cel ce biruieste lumea,
dacd nu cel ce crede ca lisus este Fiul lui Dumnezeu.” (I Ioan 5,5)

Relatia este bazatd pe un raport de forta; inainte de venirea lui Hristos
in lume, lumea in intregimea ei era stapanita de puterea celui rau, prezenta
lui Hristos e libertate, iar nu impusa cu forta, nu stapanitoare prin inselare,
ci prin convingere, prin acord liber din partea omului. Prezenta lui Hristos e
libertate pentru ca, dupd venirea Lui, nu toatd lumea poate sa-L primeasca
(Duhul Adevarului), pentru ca nu-L vede, nici nu-L cunoaste.” (Ioan 14,17),
cu toate ca ,,Eu Lumind am venit in lume, ca tot cel ce crede In Mine sa nu
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rdmana in intuneric.” (Ioan12,46), dar ,,0oamenii au iubit intunericul mai mult
decat lumina.” (Ioan 3,19)

Deci, chiar daca, natura fireascd a omului este definitd prin impartasire
de Duhul lui Dumnezeu, omul are libertatea de a-si alege singur imparatirea
si imparatia, pentru ca se afirma insistent, In Apocalipsa, mai ales in cele sase
contexte despre starea lumii finale si amagirea celor ce au crezut in Fiara.

Aceastd alegere, ca urmare a chemarii universale este intarita de Sf. loan
pe temeiul liberului arbitru, dar numai in harul lui Dumnezeu: ,,Daca ati fi
din lume, lumea ar iubi ce este al sdu; dar pentru ca nu sunteti din lume, ci
Eu v-am ales pe voi din lume, de aceea lumea va uriste.” (Ioan 15,19), ,.si
se vor mira cei ce locuiesc pe pamant, ale caror nume, nu sunt scrise de la
intemeierea lumii in cartea vietii.” (Apoc. 17,8)

Relatia dintre ,,alesii din lume” si ,JlJumea”, in cadrul raportului de
opozitie se finalizeaza in termenii de ,biruintd”, ,judecatd”, excludere:
,.stdpanitorul lumii acesteia va fi aruncat afard.” (Ioan 12,31) pentru ca: ,.el
nu are nimic in Mine.” (Ioan 14,30)

Biruinta nu este asupra omului din lume, ci asupra firii cdzute a
pacatului, a mortii, a diavolului, a tot ceea ce Hristos nu Si-a asumat.

Credinta in Hristos inseamna biruinta: ,,Pentru ca oricine e nascut din
Dumnezeu biruieste lumea, si aceasta e biruinta care a biruit lumea: credinta
noastrd.” (I Toan 5,4), pentru cd aduce cu sine eliberarea prin puterea (harul)
lui Hristos, Care S-a aratat prin cuvant si fapte in trupul Sau patimitor, iar in
mod deplin dupi inviere. Astfel, Hristos se dovedeste Imparat adevirat prin
faptul ca este Stapanitor peste toate si da puterea stdpanirii, si omului. De
aceea imparatirea lui Hristos asupra lumii a fost si este un adevar, dar va fi
desavarsitd 1n eshatologie cand va fi ,,aruncat balaurul cel mare, sarpele cel
de demult care se cheama diavol si satana, cel ce inseala toata lumea, aruncat
a fost.” (Apoc. 12,9), pentru ci ,,Imparitia lumii a ajuns a Domnului nostru
si a Hristosului Sau si va imparati in vecii vecilor.” (Apoc. 11,15)

Concluzii: Dintr-o analiza biblica a tuturor textelor amintite reiese ca,
cosmologia ioaneica aduce elemente noi fata de vechea cosmologie.

Sf. Toan Teologul in scrierile sale a avut de confruntat, pe de o parte,
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conceptiile iudaice limitate despre lume, doar pentru poporul Israel, iar pe de
alta parte, cu ereziile vremii care puneau inceputul dar si existenta lumii
actuale sub fortele raului.

Evanghelia dupa loan este o noud geneza, o actualizare a creatiei divine
in lumina lui Hristos.

Sf. loan aratd ca lumea fizica, dar si cea cereascd, sunt darul lui
Dumnezeu, obiectul iubirii Sale divine. (Ioan 3,16)

In scrierile ioaneice persisti mereu indemnul de a nu iubi lumea
pacatelor, de a fugi de tot ce este rdu. (I Toan 2,15). ,,Apocalipsa” e o
reasezare a lumii, elimindndu-se in totalitate raul din ea. Lumea va fi
cercetatd de Hristos, Judecdtorul lumii si Mantuitorul ei. (I loan 4,14)

~Lumea” in Evangheliile sinoptice

Termenul ,lumea” in Evangheliile sinoptice, pe langa faptul cd apare
foarte rar folosit ca atare, el desemneaz starea lumii cazute, ,,paganii lumii”
(Lc. 12,30), dar si spatiu al dobandirii mantuirii. Cele mai multe contexte se
reduc fie la: evenimentul ispitirii, ce determind opozitia: Duhul lui Hristos
vs. duhul lumii: ,,diavolul L-a dus pe un munte foarte inalt si I-a ardtat toate
imparatiile lumii si slava lor” (Mt. 4,8) si textul paralel de la Lc. 4,4, fie la
ilustrarea unei categorii de oameni ,care indbusa cuvantul si il fac
neroditor”, din cauza ,,grijii acestei lumi” (Mt. 13,22; Mc. 4,19) din cadrul
semnificatiei pildei semandtorului, fie accentuarea ideii misionare a
Apostolilor prin numirea lor ,,lJumind a lumii” (Mt. 5,14) prin analogie cu
Hristos, in ,,raspandirea Evangheliei in toatd lumea.” (Mt. 26,13; Mc. 14,9)
sau indemnul: ,,Mergeti in toata lumea si propovaduiti Evanghelia la toata
faptura.” (Mc. 16,15); fie prin recurgerea la opozitia lume-suflet, in
expunerea de catre Mantuitorul a tezei despre valoarea sufletului in
dobandirea mantuirii: ,,Pentru cd, ce-i va folosi omului daca va castiga lumea
intreaga, iar sufletul sau il va pierde?” (Mt. 16,26; Mc. 8,36; Lc. 9,25); fie
descoperirea realitatii Imparatiei lui Dumnezeu, pregititi ,,de la intemeierea
lumii” (Mt. 25,34), ori anticiparea evenimentelor decisive ce vor avea loc la



ARTICOLE ST STUDII 131

sfarsitul lumii: ,,Caci va fi atunci stramtorare mare, cum n-a fost de la
inceputul lumii pana acum, si nici nu va mai fi.” (Mt. 24,21, Lc. 21,26)

In locul termenului lume care apare mai ales in traducerile moderne
(,,welt” — germ., ,,le monde” — fr., ,,the world” — engl.), in roméaneste, in unele
contexte, s-a preferat termenul sinonim ,,veac” (cu sens istoric, limitativ),
pentru lumea care a devenit autonoma si secularizati. In versetul 8, cap.16 al
Evangheliei dupa Luca este ilustratd foarte clar aceasta nuanta prin folosirea
opozitiei: ,,Jume”-, lumina”: ,,Caci fii veacului acestuia sunt mai intelepti in
neamul lor decét fiii luminii (din folosirea determinativului ,,acestuia’ pentru
,,veac”, deducem existenta mai multor veacuri sau ,,Jumi’).

Spre exemplu, Sf. Evanghelist Marcu foloseste expresia ,,veacul ce va sa
vind” determinand o succesiune a erelor si implicit a lumilor, prin folosirea
analogiei, dar si cu mentionarea unei caracteristici ce opereaza distinctia:
,viata vesnicd’. ,Zwnv owwyLor” — adjectiv provenit din substantivul
Loov” atwviotov”, semnificd atributul acelei vieti viitoare vazutd ca o
calitate, raportatad la viata de acum, care nu e numai trecitoare, ci si
degradanta si nu doar in sensul curgerii timpului.

De aici deducem ca veacul (eonul) viitor e farda sfarsit: ,,Si sd nu ia
insutit acum, in vremea aceasta de prigoniri — case si frati si surori si mame
si copii si tarine, iar in veacul ce va sd vina: viata vesnicd.” (Mc.10,30;
Lc.18,30).

Distinctia dintre cele doud lumi este radicald din toate punctele de
vedere: ,,Si le-a zis lor lisus: Fiii veacului acestuia se insoara si se marita. lar
cei ce se vor invrednici sa dobandeasca veacul acela si invierea cea din morti
nici nu se insoara, nici nu se marita.” (Lc. 20,34-35)

In traducerea greacai WHO (Westcott and Hert N.T.), este folosit
termenul ,,yeven o’ — generatie, contemporaneitate care puncteaza mai bine
ideea de ,,lJume” (0oameni) cu anumite particularitati, tocmai prin apartenenta
lor la 0 anumitd generatie.

Pentru sensul de perioadd de timp, erd, ,veacului” din traducerea
romaneasca 1i corespunde 1n greaca termenul aLwv — varsta istorica, era, dar
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si eternitate a ceea ce va urma dupd veacul acesta: ,,nu i se va ierta nici in
veacul acesta, nici in cel ce va sa fie.” (Mt. 12,32)

Tot un sens grecesc al cuvantului este acela de existentd actuala, viata
prezentd, iIn (Mc. 4,19) se spune: ,Dar grijile veacului si inselaciunea
bogatiei si poftele dupa celelalte patrunzand in ei...”

Pildele despre Imparitia cerurilor marcheazi aceastd trecere prin
simboluri, analogii ce reveleaza taine, ,,cele ascunse de la intemeierea lumii”
(Mt. 13,35), spuse de Mantuitorul pentru a induce ascultatorilor adevarul
despre o realitate incontestabila, care deja este, dar ascunsa: ,,impérét;ia
cerurilor este inlduntrul vostru™ si va veni spre adeverirea credintei.

Toate simbolurile din pilde au relevanta lor in lumea aceasta, de
exemplu: pilda neghinei prezintd lumea ca pe o ,.tarind” in care semintele
sunt oamenii, iar ,,secerisul” este ,,sfarsitul lumii” (Mt. 13,39) sau ,,sfarsitul
veacului” (Mt. 13,40) — T oLVTEAELL TOU CLLWVOC.

Acelasi sens e regasit si la Mt. 28,20: ,,Eu voi fi cu voi in toate zilele
pana la sfarsitul veacului.”

~Lumea” in faptele apostololor

In ,,Faptele Apostolilor”, conceptul de ,,lume” apare cu sensul lui comun
de creatie a lui Dumnezeu: ,,Dumnezeu, Care a facut lumea si toate cele ce
sunt in ea...” (Fp. 17,24) sau: ,,Pentru ca a hotarat o zi in care va si judece
lumea fintru dreptate.” (Fp. 17,31), de altfel, nici ocurentele nu sunt
numeroase, doar sase la numar, dintre care una singurd foloseste termenul
grecesc koopog, celelalte cinci transpun un sinonim: otkoupevn.

Nuanta la sensul uzual comporta termenul din greacad oikovpern folosit
in (Fp. 19,27; 17,31, 24,5, 17,6; 11,28; 19,27), in locul caracterului universal
al cuvantului ,,lume”, din romana.

Acest termen mai apare de 11 ori in Sf. Scripturd, de exemplu Ps. 21,1;
50,12; Mt. 24,14; Lc. 2,1; si are sensul de: pamantul locuit, o parte a
pamantului locuitd de greci, in opozitie cu pamantul locuit de barbari:
Imperiul Roman.
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Lumea” in epistolele Sf. Pavel si in cele sobornicesti (lacov; I si Il Petru)

Termenul apare de 68 de ori, conform ASV (American Standard
Version): Rom.- 11ori, I Cor- 26 ori, Il Cor. 4 ori, Gal.- 4 ori, Efes.- 4ori,
Filip.- 1 data, Col.- 4 ori, II Tim. 1 data, Tit.- 1 data, Evrei- § ori.

La o singura lecturd a acestor texte se poate afirma urmatorul lucru: ca
termenul Insoteste marile teme de teologie paulind confirmand sensul de
bazi: ,lumea” in ,haina ei de piele”, amintind de creatia lui Dumnezeu.

Astfel, Sf. Pavel confrunta lumea aceasta golitd de Duhul lui Hristos
prin Impartdsirea de intuneric, cu provocarea indreptdrii venita prin vestirea
lui Hristos.

Relatia ,,lume-credintd” se concretizeaza in faptul propovaduirii
adevarului lui Hristos in cuvant si fapta: ,tari in credinta, stiind ca aceleasi
suferinte indura si fratii vostri in lume” (I Petru 5,9), in aceasta lume: ,,In tot
pamantul a iesit vestirea lor si la marginile lumii cuvintele lor.” (Rom.10,18)
— T1¢ olkouvuevng; ,credinta se vesteste in toatd lumea.” (Rom. 1,8) — tw
KOOUW.

Acest fapt e posibil pentru ca lumea inca mai poarta insemnele lui
Dumnezeu sau tainele Lui: ,,Cele nevazute ale Lui se vad de la facerea lumii,
intelegindu-se din fapturi...” (Rom.1,20)

Sf. Pavel reliefeaza i1n mod convingator ideea ca legea care precede
credinta Indreptéteste si nu zideste sufletul, pe cand credinta in Hristos e cea
care indreapta si aduce lumina lumii.

Lumea aflata sub lege se mentine sub pacat: ,,caci pana la lege pacatul
era in lume” (Rom.5,13), pentru ca indreptatirea si fie anulati: ,,ca orice
gurd sa fie inchisa si ca toatd lumea sa fie vinovata inaintea lui Dumnezeu.”
(Rom. 3,19)

Prin urmare, fagdduinta primitd de Avraam ,cd va mosteni lumea”
(Rom. 4,13) nu e un rezultat al implinirii legii ,,ci prin dreptatea cea din
credintad.” (Rom. 4,13)

Lumea e cunoscuta in termenii caderii lui Adam, ca reprezentant al



134 BISERICA ORTODOXA

intregii omeniri si responsabil de chipul acesteia: ,,printr-un om a intrat
pacatul in lume.” (Rom. 5,12).

Ulterior, raspunderea s-a extins, mai ales asupra unui popor, prin care
Dumnezeu a revarsat prin Hristos bogatie intregii lumi. Fapta omului e cea
care condamnd lumea, iar fapta lui Hristos cea care anuleazd vina prin
revarsarea Imbelsugata a harului, care nu e conditionat de caderea omului
pentru a anula pacatul si chiar daca harul si pacatul sunt asezate de Sf. Pavel
intr-o legatura directa, harul daruit trebuie vazut la masura dumnezeiasca, ca
raspuns al dragostei lui Dumnezeu, care depéseste logica (legile) creatului.

Aceastd idee este exprimata in chip paradoxal in paralelismul poporul
lui Israel — neamuri (lume): ,,Dar, daca greseala lor a fost bogatie lumii si
micsorarea lor bogatie neamurilor, cu atdt mai mult intreg numarul lor.”
(Rom. 11,12) si ,,Caci daca inlaturarea lor a adus impacare lumii, ce va fi
primirea lor la loc daca nu o inviere din morti?” (Rom. 11,15)

Sf. Pavel pune in discutie problema controversata prin care lumea, in
care S-a descoperit Dumnezeu prin lumina lui Hristos, descoperind-o in
adevarul ei, staruie n Intuneric si 1n iluzia autonomiei.

De asemenea, lucrarea lui Dumnezeu in lume s-a facut cunoscuta
oamenilor, cu multa putere tot prin Hristos, dar omul, in nebunia neacceptarii
evidentei, se sminteste de faptele adevarului si se inchide in minciuna: ,,Ci
Dumnezeu Si-a ales pe cele nebune ale lumii ca sa rusineze pe cei intelepti;
Dumnezeu Si-a ales pe cele slabe ale lumii ca sd le rusineze pe cele tari;
Dumnezeu Si-a ales pe cele de neam jos ale lumii... ca sd le nimiceasca pe
cele ce sunt.” (I Cor. 1,27-28), ,de vreme ce intru intelepciunea lui
Dumnezeu (tainele lui Dumnezeu in creatie) lumea n-a cunoscut prin
intelepciune pe Dumnezeu (nu a stat in adevar, ci a iubit minciuna)”. (I Cor.
1,21)

Si imediat se produce o prapastie intre lumea receptacol in si prin
credinta, a lui Dumnezeu : ,,Iar noi nu am primit duhul lumii.” (I Cor 2,12)
— Tveupa koopou si restul lumii, identificati ca ,,stapanitorii acestui veac™ (I
Cor 2,8) — twv apyoviwv; Tov alwvwg ce detin ,,intelepciunea acestui veac”
(I Cor. 2,6) — codrar Tou aLwvo¢ Toutou si nu ,intelepciunea de taina a lui
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Dumnezeu, ascunsa, pe care Dumnezeu a randuit-o mai inainte de veci spre
slava noastra”. (I Cor. 2,7)

De aceea indemnul Sf. Pavel este categoric, ,,sa nu va potriviti cu acest
veac, ci sa va schimbati prin Tnnoirea mintii, ca sa deosebiti care este voia lui
Dumnezeu, ce este bun si placut si desdvarsit.” (Rom. 12,2) si se bazeaza pe
propria marturie sau experienta a vietii: ,,ca am umblat in lume si mai ales la
voi in sfintenie si in curdtie dumnezeiasca, nu in intelepciunea trupeasca, ci
in harul lui Dumnezeu.” (I Cor. 1,12)

,,Cici intelepciunea lumii acesteia este nebunie inaintea lui Dumnezeu.”
(I Cor. 3,19)

De aici rezulta aprecierea negativa — ,,stipanitorii acestei lumi” fata de
cei ce nu au duhul ei — acestia numindu-se — ,,gunoiul lumii” (I Cor. 4,13),
desemnand in mod logic neamestecul, detasarea in privinta lumii launtrice (a
pacatului cu virtutea) si a celei fizice (a nepartasiei cu pacatosii) (vezi lacob
4,4, Opozitiile: prietenia lumii/ dusmanie fatd de Dumnezeu; prieten cu
lumea/ vrajmas a lui Dumnezeu), pe care si unii si altii o justifica: ,,Scoateti
afara dintre voi pe cel rau.” (I Cor 5,13)

»Sfintenia la care sunt chemati cei ce se afla in lume, dar nu sunt din ea,
inseamna urmarea lui Hristos pana la moartea pentru intelesurile cele slabe
ale lumii” (Col. 2,20) — otoLyeLwv Tov koopov, valabile doar pentru cei ce
trdiesc in lume si se supun imperativelor ei, legea ce permite sau interzice:
,Nu lua, nu gusta, nu te atinge!” (Col.2,21), adica ,,toate cele pieritoare.”
(Col. 2,22)

Pruncia in Hristos e sinonima cu starea lumii pana la venirea Lui: ,,cand
eram lipsiti de nadejde si fard de Dumnezeu in lume.” (Efes. 2,12) si se
traduce in termenii de rob sau copilul mostenitor, dar nu stapan. (Gal. 4,1):
,,Tot asa si noi, cdnd eram copii, eram robi intelesurilor slabe ale lumii.”
(Gal. 4,3), cand incd nu venise plinirea vremii’ (Gal. 4,4) sau vArsta
maturitatii pentru ,,lJume” (vezi si I Petru 1,20 ,,in anii cei mai de pe urma”).

Omul care-L urmeaza pe Hristos insotindu-L pana la moarte, este acela
,.ce se foloseste de lumea aceasta, ca si cum nu s-ar folosi deplin de ea”.
Pentru ca adevarata intelepciune le spune: ,,Caci chipul acestei lumi trece.”
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(I Cor. 7,31) — T0 oMo TOL KOGHOV.

Grija lumii e grija zadarnica, fara temei duhovnicesc, asemenea idolului
care nu este nimic in lume (I Cor. 8,4), iar ,,intristarea dupa cele ale lumii
aduce moarte” (I Cor 7,10). Chipul lumii acesteia e o iluzie, iar bunul chip
e ,alipirea de Domnul, fard clintire.” (Icor. 7,35) in asemadnarea ,,crucii
Domnului nostru lisus Hristos, prin care lumea este rastignitd pentru mine,
si eu pentru lume.” (Gal.6,14)

Astfel spune si Sf. Petru in privinta grijii: ,,Lasati-I Lui toatd grija
voastrd, caci El are grija de voi.” (I Petru 5,7), fiind nejustificabild, tocmai
prin faptul ,,ca noi nu am adus nimic in lume, tot asa cum nici nu putem sa
scoatem ceva din ea afard.” (I Tim. 6,7)

Relatia dintre cei credinciosi si Dumnezeu e transpusd in termenii
filiatiei divine prin har (II Petru 1,4), dupa modelul lui Hristos: ,,ca sa fiti
fara de prihana si curati, fii ai lui Dumnezeu, neintinati in mijlocul unui
neam rau si stricat si intru care strdluciti ca niste luminatori in lume.” (Filip.
2,15). Fiii lui Dumnezeu sunt judecati si pedepsiti in lume, ,,ca sd nu fie
osanditi impreuna cu lumea.” (I Cor. 11,32), ca nu cumva sa ne pierdem
,pentru ca orice neascultare si-a primit dreapta rasplatire.” (Evrei 2,2) (cu
referire la pedeapsa ingerilor)

Ingerii nu au stapanire asupra lumii spirituale in care se afla, pentru ci
nu au castigat-o ci, sunt cei ce fac parte din ea si din planul ei, doar Hristos
e stipanul lumii create prin Intruparea in ea, cu tot ceea ce implica acest act
divino-uman: ,,Si iardsi cand aduce in lume pe Cel intai nascut, El zice: Si sa
se inchine Lui toti ingerii lui Dumnezeu.” (Evrei 1,6). Hristos e Stapanul si
lumii viitoare prin credinta rdmanerii in ea chiar daca ,,a intrat in lume”
(Evrei 10,5), ,,prin credintd El a osandit lumea aceasta si dreptatii celei din
credinta s-a facut mostenitor.” (Evrei 11,7)

,Pentru ca nu ingerilor a supus Dumnezeu lumea viitoare, despre care
vorbim.” (Evrei 2,5) — otkovuerny tnv peAlovoav.

Stapanirea e rezultatul mostenirii lui Dumnezeu. ,,Pe aceasta Dumnezeu
a lucrat-o in Hristos, sculandu-L din morti si asezandu-L de-a dreapta Sa, in
ceruri. Mai presus decat toata incepatoria si stdpania si puterea si domnia si
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decat tot numele ce se numeste, nu numai in veacul acesta, ci si in cel viitor.”
(Efes. 1,20-21), la care suntem si noi partasi prin ,,Cel ce S-a dat pe Sine
pentru pacatele noastre, ca sa ne scoatda pe noi din acest veac rau de acum
dupd voia lui Dumnezeu si a Tatdlui nostru.” (Gal. 1,4) — Tov TapovTOC
movnpou alwvog. Pentru cd Dumnezeu era in Hristos, ,,impacand lumea cu
Sine Insusi, nesocotindu-le greselile lor si punand in noi cuvantul impacarii”.
(II Cor. 5,19)

Alegerea noastrda e tot lucrarea lui Dumnezeu, dupd chipul Fiului
Intrupat si pentru El: ,,Precum intru El ne-a si ales, Inainte de intemeierea
lumii, ca sa fim sfinti si fara prihand inaintea Lui.” (Efes. 1,4) — mpo
KaToBoANG Koopov, ca parte esentiald a planului divin in legatura cu lumea.

Sf. Apostol Pavel, in toate temele abordate, nu face altceva decat o
pledoarie pentru patrunderea cum se cade, a tainei credintei, ca marele dar
luminos facut de Dumnezeu lumii si, implicit, omului: ,,Si cu adevarat, mare
este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a aratat in trup, S-a indreptat in
Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propovaduit Intre neamuri, a fost crezut in
lume, S-a inaltat intru slava.” (I Tim. 3,16)

Aceastd sintezd paulind a revelatiei divine in lume a devenit imn liturgic,
prin care noi slavim neincetat pe Dumnezeu in veacul de acum, ca semn al
patrunderii noastre in taina lumii viitoare.

Glasul marturiei in Duhul lui Hristos e cel care trece dincolo de veacuri
si adevereste/ pecetluieste adevarul: ,,Ei, de care lumea nu era vrednica...”
(Evrei 11, 38); ,,Vrednic de credinta si de toata primirea e cuvantul ca Hristos
a venit in lume ca sa mantuiasca pe cei pacatosi, dintre care cel dintai sunt
eu.” (I Tim.1,15)

,Lumea” in Vechivl Testament

,,Lumea nu poate fi conceputa fara existenta omului” (N. Afanassieff)
este ideea centrald a referatului biblic despre creatia universului.

Dumnezeu a creat mai intai materia generald sau substanta lumii ce
cuprindea in sine toate elementele cosmice, iar in randul al doilea, din
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elementele amintite, Dumnezeu a creat lumea vizibild. Creatia divind a
Universului este istorisitd in cap. I si II din Facere. Aici ni se spune ca
Dumnezeu a facut cerul si pamantul, adica toata lumea spirituala si materiala
sau Universul care cuprinde amandoua realitatile.

Intreaga creatie a lumii s-a facut in sase zile, drept pentru care s-a numit
hexaimeron (de la gr. Exahmeron).

Dumnezeu si lumea in V.T. sunt doua realitati care nu se confunda ca in
panteism. Dumnezeu a adus lumea din nefiinta la fiinta prin cuvant.

Verbul ,bara” de la Fac. 1,1, exprimd ideea cd Dumnezeu a creat
universul din nimic. Acest lucru reiese si din faptul cd verbul ,bara” este
asezat doar o singura data in Biblie 1anga cuvantul ,,beresit” — la inceput.

Prin acest termen se indicd inceputul lumii in chip expres. Inaintea
acestui inceput, deci inaintea creatiei Dumnezeu era unica Fiinta: ,,Inainte ca
sa se fi facut muntii si 1nainte ca sa se fi facut padmantul si lumea, din
vesnicie, Tu esti Dumnezeule.” (Ps. 90,2)

Deci ,,lumea” in V.T. are sensul de creatie a lui Dumnezeu, ca totalitate
a fapturilor: ,,Sa tremure inaintea Lui tot pamantul, ca El a intemeiat lumea
si nu se va clatina.” (I Paral. 16,30) — nyn otkougevn.

,»Ale Tale sunt cerurile si al Tau este pdmantul; lumea si plinirea ei Tu
le-ai intemeiat.” (Ps. 88,12)

De asemenea, este precizatd nu doar implicit prin actul creatiei, ci si in
mod direct, atotputernicia 1n sustinerea lumii si transcendenta lui Dumnezeu:
,,Pentru ca a Intarit lumea care nu se va clinti.” (Ps. 92,2)

,Ca Tu esti Domnul Cel Preainalt peste tot pamantul, inaltatu-Te-ai
foarte, mai presus decat toti dumnezeii.” (Ps. 96,10), cici ,,Cine I-a
incredintat carmuirea pamantului si cine I[-a dat in grija aceastd lume
intreaga? (Iov 34,13)

,,De voi fliméanzi nu-ti voi spune tie, ca a Mea este lumea si plinirea ei.”
(Ps. 49,13)

,lar Domnul a facut cerul cu puterea Sa, a intarit lumea cu intelepciunea
Sa si cu puterea Sa a intins cerurile.” (Ieremia 10,12; comp. Ierem. 51,15) —
TNV OLKOUUEVT|V.
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,,Lumea” mai capata sensul de pamant locuit, locas al oamenilor: ,,Voi,
toti locuitorii lumii si care stipaniti paimantul.” (Isaia 18,3) — mavteg oL
KaTolkoL Tou koopov, comp. Isaia 34,1 sau Isaia 38,11, si spatiu (mediu) al
apropierii de Dumnezeu: ,,Sufletul meu Te-a dorit in vreme de noapte, duhul
meu nazuieste spre Tine caci cand indreptarile Tale vor fi pe pamant, cei ce
locuiesc lumea vor invita ce este dreptatea.” (Isaia 26,99) — oL katovkoL TOU
KOGLLOU.

Lui Dumnezeu [ se atribuie si calitatea de Judecator al lumii, in virtutea
numelui de Creator: ,,El va judeca lumea cu dreptate va judeca popoarele.”
(Ps.9,8)

Lui I se atribuie aseitatea si vesnicia 1n raport cu lumea: ,,Cand inca nu
era facut pamantul, nici cAmpiile, nici cel dinti fir de praf din lume.” (Pilde
8,26). ,,Mai 1nainte de ce s-au facut muntii si s-a zidit pamantul si lumea, din
veac si pana in veac esti Tu:” (Ps.89,2)

Derivatele cuvantului koopog:

1. MGK - kooptkor — conform traducerii CNS (Versiunea lui
Cornilescu) ,,locas paméntesc de inchinare”. Apare 1 datd: Evrei 9,1 cu
sensul ,,altar de inchinare”.

Sensuri : - ceea ce apartine lumii

- relationare cu universul
- pamantesc, ceea ce are caracterul acestei lumi.

2. MGK - koopokpatopog — ,,stipanitorul acestui veac/ acestei lumi’.
Apare 1 data in Efes. 6,12.

3. MGK - koopov — ,,poporul”. Apare de 59 de ori, dintre care 27 de ori
la Ioan: 1,9; 3,16; 3,17*2; 3,19; 6,21; 16,33; 12,47%2; 10,36 etc.

4. MGK - koopov — ,,Jume”’. Apare de 82 de ori.

Condluzii partiale

Cei doi termeni analizati in mod separat, comporta o distinctie esentiala,
de principiu: ,,lJumina” — reprezintd o tema in sine, o entitate divino-umana,
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chipul lui Hristos sau ceea ce caracterizeaza atributul propriu divinitatii in
raport cu lumea. Ea poate fi privita si tratata din unghiul creaturii, ca lumina
necreata divina ce transferd sens aspectului moral-duhovnicesc si
caracterizeaza omul nou 1n Hristos.

Fata de aceasta distinctie de fond a ,,luminii” ce traverseaza Scriptura de
la un capat la altul, sensul conceptului de ,Jlume” este mai denotativ,
identitatea de fond e comprimata in planul creat, cu nuante istorico-formale
atunci cand ,,lumea” e privita ca totalitate. Ea devine obiect de contemplare
si apare ca suma a intregului creat si spatiu-cadru de manifestare a omului,
care-i imprima acea identitate de fond. Cu alte cuvinte, istoria omenirii da
lumii specificitatea unor varste: lumea 1nainte de caderea omului in pacat,
lumea dupa cadere pana la venirea Mantuitorului, lumea de la Hristos pana
la varsta deplindtatii sau atingerii plenitudinii spirituale prin realitatea ,,cer
nou si pamant nou”.

Pe parcursul Scripturii termenul ,,lJume” ramane constant. Ca in cadrul
altor teme si motive biblice, el nu figureaza ca distinctie separata, deoarece
procesul vietii aflat in desfasurare de dupa actul creator al lui Dumnezeu, se
realizeaza doar in universul fizic — spatial sau interior — moral al lumii create
de Dumnezeu. In expresii precum: ,picatul lumii” (Ioan 1,29) sau
,Mantuitorul lumii” (Ioan 4,42) sau ,,viatd lumii” (Ioan 6,53) sau ,,Lumina
lumii” (Ioan 8,12), ,,lumina acestei lumi” (Ioan 11,9) etc., ,,Jumea” apare in
pozitia de atribut.

Ceea ce i se atribuie ,,Jumii” o defineste prin relatie, pentru ci lumea nu
are suport rational si finalitate 1n sine, ci doar prin raportare la ceea ce o pune
in valoare: omul, Dumnezeu, faptele omului.

De aceea ocurentele scripturistice si mai ales ioaneice ori
noutestamentare sunt destul de numeroase si variate, tocmai din cauza
tensiunii ivite In lumea creatd (istoricd), de prezenta intrupatd a lui
Dumnezeu, adica prin faptul cd Dumnezeu intra in creatie in modul cel mai
deplin cu putintd si 1i schimbd chipul, adicd o induhovniceste sau
spiritualizeaza materia.

Interesant este de observat urmitorul raport numeric. In scrierile Sf.
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Toan, conceptul de ,,lume” apare de 108 ori comparativ cu ocurentele din
Evangheliile sinoptice (32) sau cu acelea din Epistolele pauline (68) —
conform traducerii ASV. Astfel N.T. numara 226 de aparitii fata de doar 37
ori in V.T.

Acest dezechilibru e sustinut de detasarea produsa de scrierile ioaneice
la acest capitol.

Se poate specula ideea ca Sf. Evanghelist loan e mai preocupat de
aspectul cosmologic al lumii create sau de permanenta raportare a omului la
oglindirea lui in lume, ori la chipul lumii, decat de urmarile implinirii in
evenimentul istoric.

IV. Exegeza expresiei si critica textuala
IV. 1. Forma originald a afirmatiei si a contextului logic

Conform versiunii WHO (Westcott and Hert N.T.) din Bible Works 6 si
The Greek New Testament — Edition edited by Barbara Aland, Kurt Aland,
Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini and Bruce M. Metzger:

WHO John 8:12 IaALy oy adtoic éAainoev [0] 'Incodc Aéywy Eyd eiut
70 GA¢ T0D KOOUOL® O GKOAOLODY WOl OV UM TePLTaTNOT €V T OKOTLy QAL
€L 10 D¢ Thg (Wil

Traducere: ,,Atunci din nou le-a vorbit lisus si le-a zis: ,,Eu sunt Lumina
lumii. Cel ce Imi urmeazi Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina
vietii.”

WHO: John 8:12-20 "> TTaALv odv adtoi¢ éAaAncer [0] 'Incodg Aéywv
Byd elpt 10 ¢O¢ 0D KOOPoL® 0 GkOAOUBDY Lol 00 pn TepLTatnor €V T
oKkoTLY GAL €Eel TO PO Thg (wihc 1 elmov olv adtd ol Paploaiol L Tepl

oeaLTOD MOPTUPELS 1) MOPTUPLEL 00U 0K €0TLY GAndng ' dmekpidn “Inooig
kel elmer adtole Kav éym paptupd mepl éuoutod aAndng €0TLy 1) poptuple

N4 o ’ 3 \ ~ € ’ < ~ \ 5 b4 ’
pouv otL oldx moBev MABov kol ToD ULTMAYW' UUELS O€ OUK oLOoTE TOBEV
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€pyopot M oD UTOyw' DUElg Kot TNV O0pKe KPLVETE €yw o0 KPLvw
000V Kol €0V Kplvw 66 YW 1M KPLOLG M €un aAnBLvn €0ty OTL WOVOog
00K €lpl GAd éyw kal O Téploag pe [moatnp]’’ kol €V TQ vouw 8¢ T¢) VUETEPW
véypartal OtL 800 alpWTwy TN peptuple GANOMg €oTw'® €yW elul O
HOPTUPADV Tepl ELauToD Kol LapTUPEL Tepl €uod O mépiog pe matnp' €reyov
obv abte ITod €0t 6 matnp oov amekpldn 'Inoode Olte éue oldute olte
TOV TUTEPX WOV €l €ue fibelte kal TOV Tatépa wouv av Hderte?® Tadto To
pNuate EAaAnoer év T@ yalodLAokiw SLONOKWY €V TG Lep@: Kl 0DLOELG
émlooer adTov OtL olTw EANADBeL 1) Wpa dTod

Cercetarea expresiei si a contextului logic in greaca demonstreaza faptul
ca traducerea nu ridica diferente (probleme), nici de forma, nici de sens.

Din punct de vedere sintactic, fraza din v.8 contine o incidenta
temporald recurentd: ITaAy olv altolg €Aaincer [0] ‘Inooldc Aéywv, ce
introduce vorbirea directd principald declarativa: 'Eyw elut t0 ¢dd¢ 0D
koopou. Prezenta ei in acest context si in Evanghelie este motivatd de
realitatea dialogului permanent pe care lisus il purta cu oamenii: fie prin
cuvant, adesea, fie prin fapta, in scopul incredintarii lor asupra Persoanei
Sale divine (asemenea scop 1-a urmarit in primul rand redactorul).

Urmeaza in structura sintactica o subiectiva ce particularizeaza fara sa
specifice, antepusa principalei, tocmai pentru a accentua importanta
asumadrii actului de credinta si a urmarilor lui: 6 dkoAovBGY pot.

Astfel propozitia principala postpusa incepe cu particula negativa o0 pun,
ce da o nuantd emfatica: o0 un mepLmation év T okotig; ultima propozitie
este o principald disjunctiva coordonatd cu cea anterioard: aAl €L 0 ¢
Th¢ (wiic si explicativa, demonstrativa si anticipativa, prin folosirea opozitiei
ca marca stilistica cu valente expresive.

IV. 2. Versiuni ortodoxe roménesti

1. BIBLIA DE LA 1688
loan 8,12: ,,Deci iaras lisus lor au grait zicand: «Eu sunt Lumina lumii,
cela ce urmeaza Mie nu va umbla intru intunearec, ce va avea lumina
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vietiin.”

2. NOUL TESTAMENT DIN 1909 - ARHIEP. SOFRONIE
CRAIOVEANUL

Ioan 8,12: ,,Deci iardsi a grait lor lisus, zicand: Zis-a Domnul Eu sunt
lumina lumei; cela ce urmeaza mie nu va umbla intru intunerec, ci va avea
lumina vietei.”

3. BIBLIA DE LA 1914

[oan 8,12: ,,Deci iaras au grait lor lisus, zicand: eu sunt lumina lumei,
cela ce urmeaza mie, nu va umbla intru intunerec, ci va avea lumina vietei.”

4. BIBLIA DE LA 1936-1938 - GALA GALACTION

loan 8,12: ,Iisus a luat cuvantul iarasi si le-a vorbit: Eu sunt lumina
lumii; cel ce vine dupd mine nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina
vietii.”

5. NOUL TESTAMENT - EMIL PASCAL - 1976

[oan 8,12: ,,Apoi Isus le vorbi din nou zicand: «Eu sunt lumina lumii.
Cine ma urmeaza, nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii»”.

6. NOUL TESTAMENT SI PSALMII — GBV - 1990- BUCURESTI

loan 8,12: ,,Isus le-a vorbit din nou si le-a zis: Eu sunt Lumina lumii.
Cine Ma urmeaza pe Mine nu va umbla in intuneric ci va avea lumina vietii.”

7. BIBLIA — ARHIEP. BARTOLOMEU ANANIA — 1993

Ioan 8,12: ,,Dupa aceea lisus le-a grait din nou zicand: Eu sunt Lumina
lumii; cel ce-Mi urmeaza Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina
Vietii.”

8. BIBLIA — CORNILESCU- 2000

[oan 8,12: ,,Isus le-a vorbit din nou si le-a zis: Eu sunt Lumina lumii;
cine Ma urmeaza pe Mine nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii.”

9. EDITIA JUBILIARA A BIBLIEI- 1988

Ioan 8,12: ,,Deci iarasi le-a vorbit lisus zicand: Eu sunt Lumina lumii;
cel ce Imi urmeaza Mie, nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii.”

Toate versiunile romanesti apeleaza la aceeasi formulare conform editiei
grecesti, pentru afirmatia noastra hristologica, fapt ce atribuie exprimarii
acesteia o valoare in sine ce nu comporta nici o modificare.
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Diferentele de traducere ale versetului 8 sunt putine si irelevante pentru
continut. Deosebirile tin mai mult de dinamica limbii, survenite in diacronie.
Exista modificari morfologice ale unor cuvinte, sintactice si fonetice.

Dintre modificarile morfologice amintim: ,,intru” si ,,cela ce” — Biblia
1688, N.T. din 1909, Biblia - 1914; de la Biblia lui Galaction se remarca
uzanta lui ,,in” si ,,cel ce”; ,,ce” in loc de ,,ci” (doar in Biblia - 1688); ,,au
grdit” in loc de ,,a grait” in Biblia - 1688 si 1914 (folosirea pluralului in loc
de singular, precum si toate celelalte diferente morfologice tin de o
exprimare arhaica, populard, nenormata). De asemenea, mai apar ca
modificari ale formei sau ca variante flexionare: ,lumei’, ,intunerec’,
,vietei” (N.T.- 1909; Biblia - 1914). Ca modificari fonetice ce tin tot de
evolutia limbii mentiondm: ,iards” in Biblia - 1688, Biblia - 1914,
Modificarile sintactice sunt sesizate in schimbarea topicii: ,,Iisus lor au grait
zicand” — Biblia 1688.

Se poate observa ca incepand cu Biblia lui G. Galaction formele grama-
ticale se normeaza odata cu directivele academice privind fenomenul limbii.

Se remarcda, cu mai multd pregnantd, diferentele ce tin de efortul
traducatorului de a respecta cu strictete litera Scripturii, dand dovada de
prolixitate. Cel mai literal text ar fi cel tradus de Sofronie Craioveanul,
deoarece identificam folosirea unui tipar (cliseu) de limba privind textul
scripturistic: ,,zicand: Zis-a Domnul...”

Careplica, in diacronie odata cu necesitatea oferirii unei traduceri fidele
s-a simtit nevoia si unei erminii a textului biblic. Astfel de traduceri mizeaza
mai mult pe claritate si pe o actualizare a mesajului scripturistic pentru fieca-
re epoca. Spre exemplu: traducerea lui Cornilescu —,,Isus le-a vorbit din nou
si le-a zis”, fatd de ,,Deci iards au grait lor lisus zicand” — Biblia din 1914.

Alte modificari tin de redactare sau de sesizarea sau nu, de catre
traducatori, a nuantei teologice a termenilor cheie ai versetului: ,,Vietii”-
Biblia- Anania; ,,Lumina” scrisd cu majusculd, doar in traducerile urmatoare:
Biblia - 1688, Noul Testament si Psalmii GBV- 1990, Biblia - Anania, Biblia
- Cornilescu, editia jubiliard a Bibliei.

29 A

Existd si diferente bazate pe confesiune: ,,Isus’- scris cu un ,,i", in
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editiile protestanta si catolica.
IV. 3. Editii in limbile de circvlatie

ASV — American Standard Version (1901)

ASV John 8:12 Again therefore Jesus spake unto them, saying, I am the
light of the world: he that followeth me shall not walk in the darkness, but
shall have the light of life.

NRS — New Revised Standard Version (1989)

NRS John 8:12 Again Jesus spoke to them, saying, “I am the light of the
world. Whoever follows me will never walk in darkness but will have the
light of life.”

NJB — The New Jerusalem Bible

NB John 8:12 When Jesus spoke to the people again, he said: I am the
light of the world; anyone who follows me will not be walking in the dark,
but will have the light of life.

RSV — Revised Standard Version (1952)

RSV John 8:12 Again Jesus spoke to them, saying, “I am the light of the
world; he who follows me will not walk in darkness, but will have the light
of life.”

TOB — French Traduction Oecumenique de la Bible (1988)

TOB John 8:12 Jésus, a nouveau, leur adressa la parole: «Je suis la
lumiere du monde. Celui qui vient a ma suite ne marchera pas dans les
ténebres; il aura la lumiére qui conduit a la vie.»

La Bible de Jerusalem:

Ioan 8,12: De nouveau Jesus leur adressa la parole et dit: «Je suis la
lumiere du monde. Qui me suit ne marchera pas dans les tenebres, mais aura
la lumiere de la viey.

MGK — Modern Greek Bible

MGK John 8:12 IIaAv Aowmov 6 ’Incodg éAdAnce mpog adTolg Aéywy:
Eyo elpot 10 $O¢ 10D KOOULOL® 00TLE GKOAOUBEL éue Bev BEAEL TepPLTHTHOEL
€lg TO 0KOTOC,aAAL Bédel €xel t0 A the (whg.
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LUO- Luther Bibel (1912) with codes (German)

LUO John 8:12 Da redete Jesus abermals zu ihnen und sprach: Ich bin das
Licht der Welt; wer mir nachfolgt, der wird nicht wandeln in der Finsternis,
sondern wir das Licht des Lebens haben.

CNS- Cornilescu

NS John 8:12 Isus le-a vorbit din nou, si a zis: ,,Eu sint Lumina lumii;
cine Mad urmeaza pe Mine, nu va umbla in intunerec, ci va avea lumina
vietii.”

Nu exista diferente in traducerea afirmatiei: ,,Eu sunt Lumina lumii” si
nici interpretiri in cadrul versetului. In editiile englezesti si franceze se
observa folosirea unor forme sinonimice de exprimare sau exprimari frazeo-
logice (e vorba de editia TOB ce prezinta, pe de o parte: ,,le lui qui vient a
ma suite”, fatd de exprimarea lapidard a Bibliei de la Jerusalim: ,,Qui me
suit”, pe de alta parte, folosirea nuantata a expresiei ,,lJumina vietii” in : ,la
lumiere qui conduit a la vie.” (TOB), fata de ,,la lumiere de la vie”, in Biblia
de la lerusalim), datorate particularitatilor lingvistice proprii fiecarei limbi
sau dinamicii limbii: ,,whoever follows me” (NRS), ,,anyone who follows
me” (NJB); ,,he who follows me” (RSV); ,.he that followeth me” (ASV).

V. Exegeza afirmatiei hristologice

Un comentariu interesant oferd Origen care intemeiaza discursul pe o
logica impecabild, din care scoate la iveald adevarul: ,,Dar, daca ne gandim
ce inseamna a-ti aminti de Dumnezeu, cel care-si aminteste de El, nu rdimane
in moarte, precum se spune: «Nu cunoaste moarte cel ce-si aminteste de
Tine».

Intunericul (picatele oamenilor) sau moartea nu se datoresc naturii
(firii), caci este scris: «Noi, care eram alta data in intuneric (in pacate), acum
suntem lumina in Domnul. La fel cum Pavel, chiar daca era in intuneric, a
putut sa devind lumina Tn Domnuly, astfel oricine este in intuneric, in orice
moment poate deveni lumina...



ARTICOLE ST STUDII 147

Aceeasi realitate a luminii este exprimata in trei feluri: «lumina oameni-
lor» sau simplu «lumina» sau «adevarata lumina». Este lumina oamenilor,
fie pentru cd nimic nu ne impiedica sa intelegem ca aceasta lumina este in
acelasi timp lumina altor fiinte (creaturi) decat oamenii, fie ca toate fiintele
spirituale sunt numite oameni, pentru ca sunt chipul lui Dumnezeu.”

Relatia lumina-intuneric este analizata magistral de Origen,
dezvéluindu-i toate valentele spirituale, surprinzand dimensiunea spirituald
a vietii omului Tn Dumnezeu: ,,.De fapt, lumina care straluceste in intuneric,
se apropie intr-un fel de intuneric si urmaritd de el (intuneric) si suportand
(rdabdand) capcanele ei, nu este cuprinsa de acesta. Dar lumina care nu se afla
in Intuneric, nu strdluceste in mijlocul intunericului, nu este urmaritd de
intuneric, nu o putem numi victorioasd, de vreme ce nu a fost cuprinsa de
intunericul ce o urmarea.

Viata si lumina oamenilor se refera la acelasi lucru dar sunt luate cu
sensuri diferite. Aceastd lumind a oamenilor mai este numitd «lumina
neamurilor» la Profetul Isaia 42,6. Pentru ca are incredere in aceastd lumina,
David spune in Psalmul 26: «Domnul este luminarea si mantuirea mea, de
cine ma voi teme?».

Lumina oamenilor poate fi numele generic a doud lucruri particulare si
intunericul lor, de asemenea. Cel care are lumina savarseste lucrurile luminii
si cel care este luminat, cunoaste lumina cunostintei. Referindu-ne la
intuneric (opusul luminii) am ajunge la aceleasi concluzii: faptele rele si
cunoasterea de sine (asa-zisd) au ca principiu intunericul...

Alaturi de porunci si legi, existd o lumind a cunostintei pe care o
descoperim la Osea 10,12. Pentru ca existd o lumina a cunostintei, diferita
de lege, el spune: «luminati-va de o luminay, el nu spune simplu «lumina,
ci precizeaza care, «lumina cunostintei».”*

Mai mult decat acestea, Origen adauga: ,in I Toan 1,5: «Dumnezeu este

23. Origene, Commentaire sur S. Jean, Sources Chretiennes, No120, Tome |
(Livres I-V), 1966, pp. 297, 305.
24, Ibidem, pp.309, 313-315.
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lumina si in El nu este nici un intunericy», de aici deducem cd nu este un
singur Intuneric, ci doud, daca tinem cont de oameni, sau de faptele rele si
gandurile oamenilor, ceea ce demonstreaza ca sunt mai multe Intunericuri
(pacate) si niciunul nu este in Dumnezeu. Cat priveste pe sfinti, cdrora
Mantuitorul le zice: «Voi sunteti lumina lumii», nu se spune despre sfant ca
el este lumina lumii si ca in el nu este intuneric... Mai addugam: «EI a luat
asupra Lui neputintele noastre si bolile noastre le-a purtat» adica neputintele
sufletului nostru si bolile pe care omul le ascunde in adancul inimii. Din
cauza acestor neputinte si boli de care El ne-a eliberat, El recunoaste ca
«sufletul Sau este tulburat si intristaty (Mc. 14,34; loan 12,27) si cum este
scris in Zaharia, El este imbracat in vesminte murdare, numite pacate «lata
ti-am iertat faradelegile si te-am imbracat in vesmant de praznuire». (Zah.
3,3-4)

«Doamne, Tu ai cunoscut nepriceperea rea si greselile mele de la Tine
nu s-au ascuns» (Ps. 21,2). Asa cum Tatal «are singur nemurirea» (I Tim.
6,16) pentru ca, din dragoste pentru oameni, Domnul nostru a murit pentru
noi, astfel Tatal are singur privilegiul de a nu avea in El nici un intuneric
(pacat) pentru ca din dragoste pentru oameni, Hristos a luat asupra Lui
pacatele noastre pentru ca, prin puterea Sa, sa desfiinteze moartea, pentru ca
sd se implineasca cuvintele profetului Isaia «poporul ce umbla in intuneric a
vazut lumind marey.

Din doua motive intunericul nu a cuprins lumina: fie pentru ca a rdmas
in urma ei, nefiind capabil sa o urmareasca, fie apropiindu-se de lumina,
intunericul s-a risipit.”*

Origen aminteste de conotatia pozitivd a intunericului: ,,Intunericul cel
bun este misterul in care se invaluie Dumnezeu... Se spune in Exod 20,21;
19,6.16 si in Ps. 17(18), 12: «Moise s-a apropiat de intunericul unde era
Dumnezeu». In acest intuneric El S-a retras, face acest lucru pentru ci noi
nu-l putem cunoaste in totalitate pentru ca este infinit. Cuvintele invaluite in
intuneric, comorile ascunse, date de Dumnezeu lui Hristos (Isaia 45,3, Col.

25. Ibidem, pp. 317-319, 323.
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2,3; Mt. 10,27; Lc. 12,3) sunt tainele pe care le-a incredintat Apostolilor sa
le dezvaluie celor care vor deveni lumind cand vor fi luminati si vor fi n
luming.”

In comentariul oferit de Henri Van den Bussche se regiseste ideea
continuitatii istoriei ,,lJuminii” paralel cu istoria mantuitoare a poporului ales:
o1 iatd ca, fatd de aceastd credintd in lahve, sursa a vietii, lumina in care
Israel putea contempla lumina (Ps. 36,9), iatd ca raspuns la aceasta asteptare
a luminii mantuirii din timpurile mesianice, simbolizate amandoua prin
ceremonia luminii de la sarbatoarea corturilor, lisus afirma ci este El Insusi
lumina mantuirii si, ca, aceastd lumind este destinatd lumii intregi (idee
regasitd si la Sf. Chiril, n.r.)

Aceastda afirmatie nu are solemnitatea unei profetii, dar ea pastreaza
totusi, forma profetica. Afirmatia ,,Eu sunt” (6,35) afirma caracterul definitiv
si exclusiv al acestei Lumini care este lisus si prezenta termenului «lumii»
evocd judecata lui Dumnezeu peste Israel. Lumina-lisus este destinatd
Israelului (1,1,4-5; 3,19), dar ea se distanteaza de Israel din cauza lipsei de
credinta a poporului ales (12, 46-48)... Orbul care si-a recapatat vederea va
fi simbolul noului popor al lui Dumnezeu. (Ioan 9,5).”*

Le P. M. - J. Lagrange trateaza tema luminii in contextul logic (8,12-20),
afirmand cd ,,Lumina aduce o marturie completd prin marturia Tatdlui.”
Dupa ce demonstreazd cu argumente vechitestamentare cd Hristos este
Lumina, Lagrange gdseste marturii in favoarea acestui adevar prin reactia
fariseilor care se intorc impotriva lui Iisus (v.13). El spune: ,,Nu e suficient
sa-ti atribui o calitate, pentru ca ceilalti sd te omagieze. Afirmatiile lui lisus
in Evanghelia dupa loan nu trebuie luate izolat de lucrarile Sale, chiar la
loan, lisus s-a folosit de marturia lucrarilor Sale (v. 36). Ele demonstreaza ca
El venea de la Dumnezeu.

Metafora luminii nu era decat un aspect in rolul Sau (misiunea Sa), cea

26. Ibidem, pp. 323-325.
27. Henri, Van den Bussche, Commentaire de L Evangile Spirituel, Bible et
Vie Chretienne, Desclee de Brouwer, 1967, pp. 302-303.
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de doctor Care invata o credinta vie (datatoare de viatd). Cel Care a rostit
atatea cuvinte admirabile, de ex. Cele rostite in Predica de pe munte, era intr-
adevar Lumina asteptata.”®

In comentariul mai actual la Evanghelia dupi Ioan, Prof. Paul Nadim
Tarazi include asertiunea noastrda in subiectele mai cuprinzitoare ale
capitolului: tot omul este pacatos sub Lege sau discutia despre cine este
adevdratul fiu al lui Avraam. Adevarul ca: Evanghelia este superioara Legii
reiese din motivele pentru care Hristos invata si din faptul ca Legea s-a
dovedit incapabild sa garanteze viata, doar prin necesitatea pretinderii
statutului de fiu al lui Avraam. Pe acest temei, Sf. loan accentueaza ideea ca
Evanghelia este fundamentata pe Scripturd (Ioan 8,16-19). Paralelismul
Moise-lisus este folosit de autor in relationarea celor doua Evanghelii si a
marturiei ce le traverseaza (in V.T. — ,,Tatal care M-a trimis da marturie
despre Mine”, Iar in N.T. Iisus Insusi aduce marturie despre Sine).

Marturiile ambelor Testamente se interconditioneaza si determina
implicit reactia sau marturia fiecaruia dintre noi: fie ca raspundem pozitiv
prin credinta, fie contrariul. Ca urmare a acestui lucru exista consecinte
imediate ale atitudinii noastre vazute si ca replica a lui Dumnezeu dupa cum
lisus afirma in (Ioan 5,45-47). P.N. Tarazi conchide: ,,A cunoaste pe Tatal
este echivalent cu a cunoaste Scripturile. A le cunoaste pe amandoua si a trai
in consecintd Inseamna a cunoaste, de asemenea pe Fiul.

Motivul este ca lisus reprezintd adevaratul interpret al vointei divine.”

Un alt comentariu priveste problema marturiei in afirmatiile hristologice
care sunt aparent contradictorii. Cap.5,31-40 trateaza tema marturiei intr-un
alt context si din alt punct de vedere. Hristos este Cel Care se detaseaza si
respinge chiar, orice intentie de a da o automarturie inscriindu-se in termenii
Legii si, de asemenea, El declard ca Tatdl a dat toatd puterea de a judeca,

28. Le P. M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Jean, Etudes Bibliques, Paris,
1925, p. 232.

29. Paul Nadim Tarazi, The New Testament. Introduction. Johannine Writings.
Vol. 3, New York, 2004, pp.183-184.
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Fiului, ,,ca toti sd cinsteasca pe Fiul precum cinstesc pe Tatil.” (Ioan 5,23)

In dialogul de la Toan (8,12-20), ambele afirmatii par a fi contrazise in
momentul in care Hristos aduce marturie despre Sine, intru adevar (v.12).
Hristos declarda, de asemenea, ca El nu judecd pe nimeni. Contradictia
dispare dupa cum si Bultmann a aratat in comentariul la Evanghelia dupa
Ioan (Das Evangelium des Johannes, Gottingen: Vandenhoeck& Ruprecht,
1941, p.210), daca ne reamintim ca versetele 13-20 trebuie citite In contextul
cap.5. Versetul 14 trimite inapoi la 5,31: ,,Daca marturisesc Eu despre Mine
Insumi marturia Mea nu este adevarati”. Apoi 8,14 vrea sa insemne: ,,Chiar
daci Eu marturisesc despre Mine Insumi, mérturia Mea este adevirata (un
alt sens al marturiei despre Sine).

Acel mod al marturiei din cap.5 se referd la preocuparea de a-si atrage
vreo reputatie sau merit personal. Sldvirea de Sine nu-si gaseste loc in
mesajul lui Hristos. Dar marturia adusa despre Sine este aceasta: in ciuda
criticilor, El este constient de originea si destinul Sau: ,,fiindca stiu de unde
am venit si unde Ma duc.” (8,14). Acest fapt dd marturiei de Sine un caracter
diferit fata de celelalte.

Cunoasterea de Sine depinde de cunoasterea Celui Care descopera, El
are o adevaratd cunoastere de Sine. Faptul are ca rezultat un alt nivel al
marturiei, deci conduce la un alt standard de judecatd. Explicatia sensului
prin care Hristos este menit sa aducd marturie despre Sine ne conduce la o
definitie clara a judecatii.”

,Jmnele” Sf. Simeon constituie documentul cel mai autentic al misticii
ortodoxe. Este mistica relatiei fericite cu Dumnezeu Cel personal, care 1si
revarsa dragostea citre noi ca lumina.”™"

Numirile de foc, de lumina, date iubirii dumnezeiesti exprima lucrarea
spirituald a iubirii lui Dumnezeu, il exprima pe Dumnezeu Insusi, ca fiind

30. The Interpreter’s Bible, The Holy Scriptures: A Commentary in Twelve
Volumes, Vol 8. Luke. John. The Gospel According to St. John. Abingdon, 1980, pp.
594-595.

31. Pr. Prof. D. Staniloae, lisus Hristos lumina lumii..., p. 223.
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Cel ce incalzeste sufletul nostru cu iubirea Lui si lumineaza mintea cu sensul
pe care il da vietii omului.”*

Duhul este lumina fetei lui Hristos, Care purcede din Tatal si se odihneste
in Fiul. ,,Duhul Sfant aduce in noi nu o lumina teoretica, ci o lumina care
imbratiseazd inima noastrd, pentru Fiul si pentru Tatdl, aducadnd aceasta
lumina sau energie divind in profunzimea creatiei si suscitd in acelasi timp, in
madsura 1n care aceasta vine in intregime de la Hristos, o sensibilitate pentru
Dumnezeu, pentru prezenta si actiunea divina in viata oamenilor si in lume.”™

Teologia spirituald a Parintilor ortodocsi foloseste expresia ,,energiile
divine” sau ,,energiile necreate” pentru a desemna harul, care isi are izvorul
in Tatal, care se manifesta in Fiul si se comunica in Duhul. Dintre Parinti, Sf.
Maxim Marturisitorul, afirmand conditia personald a valorilor spirituale,
spune cd ,,Harul indumnezeitor al lui Dumnezeu, si pe acesta il numeste
lumind nendscutd si enipostaticd subzistentd in ipostas aratdndu-se celor
vrednici.”?*

Sf. Grigorie Palama este unul dintre cei mai preocupati Périnti in ceea
ce priveste definirea harului sau energiilor dumnezeiesti. El intrd in polemica
cu ereticul Varlaam care sustinea cd harul Duhului Sfant este creat, iar ceea
ce se revarsi in noi e Insusi Duhul Sfant.

Evident, Sf. Grigorie combate aceste erezii, spunand ca lumina taborica
este necreatd si vesnicd si face deosebirea intre fiinta si lucrarea
dumnezeiasca: ,,cea dintdi fiind nevizibild si nelmpartasibild, a doua
dimpotriva. Dar se numeste si a doua de catre Parinti dumnezeire; desi se
numeste si harul si lucrarea dumnezeiascd, dumnezeire si desi fiinta e

32. Idem, Studii de Teologie Dogmaticd. Imnele Iubiri dumnezeiestii. Sf.
Simeon Noul Teolog, Imnul I, Cap. 17, Editura ,,Mitropolia Olteniei”, Craiova,
1990, pp. 398-399.

33. Idem, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Ed. A 1I-a, Editura
,Deisis”, Sibiu, 2003, p. 158.

34. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G. 91, Editura ,IBMBOR”,
Bucuresti, 2006, p. 157.
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nevizibild si necomunicabild, iar harul vizibil si comunicabil celor drepti,
totusi nu sunt doud dumnezeiri ci una: fiinta si lucrarea ei, cea nedespartita

de ea.”®

VI. Raportarea afirmatiei la traditia filocalica

,,Eu sunt Lumina lumii” si versetul 12, ale capitolului 8 nu-si gasesc o
talcuire propriu-zisa in Filocalie, aici nu se face nici o trimitere directa la
acest verset, dar exista referiri suficiente la marturia si mesajul cuprins in ea.

Sunt comentate alte ocurente din Evanghelia dupd Ioan sau din N.T. care
cuprind semnificatia ,,luminii” si a expresiei ,,Lumina lumii”, asa cum se
dezvaluie in loan 8,12.

Ioan 1,9: ,,Cuvantul era lumina cea adevarata care lumineaza pe tot omul
care vine in lume”, este talcuit de Sf. Simeon Noul Teolog, in Filocalia 6, p.
28, amintind de ,,acoperamantul”’ de pe ochi reprezentat de gandurile lumesti
si amintirile vietii, care prin aducerea aminte de moarte este ridicat si
vederea este limpede.

De asemenea Sf. Grigorie Palama, in Filocalia 7, p.417, face exegeza la
acelasi text, ridicandu-se de la sensul moral, adus in discutie de Sf. Simeon,
la semnificatia simbolico-duhovniceascd a Luminii necreate, reprezentata de
Hristos, avand ca punct de pornire in apologia sa, lumina taborica si marturia
sfintilor: ,,Caci acestia fie In cuvantari, fie in scrieri, 0 numesc negativa,
necreatd, vesnica, netemporald, neapropiatd, nemdsurata, nesfarsita,
nehotarnicitd, nevazutd de ingeri si de oameni, frumusetea arhetipald si
neschimbata, slava lui Dumnezeu, slava lui Hristos, slava Duhului, raza
dumnezeirii si cele asemenea. Caci se sldaveste, zice, trupul deodatd cu
primirea lui si slava dumnezeirii se face slava trupului. Dar slava era
nearatatd in trupul vazut pentru cei ce nu puteau primi cele ce sunt nevazute

35. Pr. Prof. D. Staniloae, Viata si invdtdatura Sf. Grigorie Palama — cu trei
tratate traduse, Editura ,,Scripta”, Sibiu, 1938, pp. 28,34.
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si ale ingerilor.”* Referitor la versetul din Toan 12,35: ,,Cel ce umbla in
intuneric nu stie unde merge”, aplicat celui ce calduzeste luminat fiind,
numit si fiu al luminii, Monahii Calist si Ignatie Xanthopol, in Filocalia 8§,
afirma ca el se vede si se deosebeste in chip curat si pe mine In lumina
soarelui, dar deosebeste si pe cei multi, adica pe toti dupa dumnezeiescul
Apostol (I Cor. 2,15), ba si toate cele ce-1 intdmpina in orice fel si oriunde,
umbland si el fara ratacire si calauzind fara greseala si pe cei ce-i urmeaza
lui spre lumina adevarata si spre viata si spre adevar. Despre acestia s-a zis:
,,Voi sunteti lumina lumii” (Mt. 5,14)..., iar Domnul zice: ,,Eu sunt Lumina
lumii, cel ce urmeaza Mie, nu va umbla in Intuneric, ci va avea lumina
vietii.” (Ioan 8,12)%

Sf. Maxim Marturisitorul da o aplicatie duhovniceasca pozitiva ,,lumii”,
in exegeza versetelor: ,,Voi M-ati iubit pe Mine si ati crezut ca de la Tatal am
iesit. Eu de la Tatdl am iesit si am venit In lume, iarasi las lumea si ma duc
la Tatal.” (Ioan 16, 27-28). ,Lume numeste poate lucrarea ostenitoare a
virtutilor cu fapta. Iar Tatal, starea mintii cea mai presus de lume si sloboda
de tot cugetul pamantesc de la care Cuvantul lui Dumnezeu vine in noi
punind capat luptei impotriva patimilor si a dracilor.” (Sf. Maxim
Marturisitorul, Filocalia 2, p.206).%

O aplicatie pentru ,,lume”, de data aceastd negativa, poate fi gasita tot in
Filocalia 2 a Sf. Maxim, atunci cand talcuieste I loan 2,15-16: ,,«Lume»
numeste Scriptura lucrurile materiale, iar lumesti sunt cei ce zabovesc cu
mintea 1n acestea... Monah este cel ce si-a desfiacut mintea de lucrurile
pamantesti si, prin infranare, prin dragoste, prin cantare de psalmi si prin
rugiciune se lipeste statornic de Dumnezeu.” (Sf. Maxim Marturisitorul,
Filocalia 2, p. 66)*

36. Ep. Calinic Botosaneanul, Biblia in Filocalie. Antologie de texte biblice
talcuite in Filocalia romdneascd, vol. 2, Editura ,,Trinitas”, Tasi, 1995, pp. 109-110.

37. Ibidem, p.145.

38. Ibidem, p. 162.

39. Ibidem, p. 375.



ARTICOLE ST STUDII 155

Sf. Simeon Metafrastul determind sursa si natura luminii pe care a
vazut-o Sf. Pavel pe drumul Damascului (Fp. 9,3): ,,Lumina de care se spune
ca i-a stralucit in cale, prin care a si fost rapit pana la al treilea cer si a auzit
taine negraite, nu a fost o luminare prin intelesuri sau prin cunostinta, ci o
luminare ipostaticd in suflet a puterii Duhului celui bun, a carei stralucire
covarsitoare neputand-o rabda ochii trupului au orbit. Prin ea se descopera
toata cunostinta si Dumnezeu se face cunoscut cu adevarat sufletului vrednic
si iubit.” (Sf. Simeon Metafrastul, Filocalia 5, p. 380).%

Sf. Maxim Marturisitorul explica, pe larg, in Filocalia 3, p.37,
semnificatia expresiei ,,Dumnezeu este Lumina” (I Ioan 1,5) pusa in relatie
cu o alta inruditd: ,,El este lumind.” (I Ioan 1,7), dezvéluindu-le intelesul
duhovnicesc: ,,in ce inteles spune despre Acelasi aici ci «este lumind, aici
ca «este In lumina», ca ceva in altceva?

Dumnezeu, Care este cu adevarat lumind dupa fiinta, se face cu adevarat
lumina in cei ce umbla in El, prin virtuti.

Precum lumina prin participare, cu alte cuvinte, orice sfant ajunge prin
iubirea de Dumnezeu de se afla in lumina cea dupa fiinta, tot asa lumina cea
dupa fiintd primeste pentru iubirea de oameni sa se afle in lumina cea dupa
participare.

Daca, asadar, ne aflam prin virtute si cunostintd in Dumnezeu, adica in
lumind, si Dumnezeu aflandu-se la lumina in noi, se afla in lumina. Caci
Dumnezeu care e lumind prin fire se afld in noi care suntem lumina prin
imitare, precum se afla modelul in chipul care-i facut dupa El.

Sau, mai bine zis, Dumnezeu si Tatal este lumina in lumina, intrucat se
afla in Fiul si Tn Duhul Sfant, nefiind alba sau alta si altd lumind, ci una si
aceeasi dupa fiintd, luminand in trei dupd modul subzistentei personale.”™!
Tot aici, Sf. Simeon Noul Teolog talcuieste astfel: ,,Cand mintea e simpla sau
goala de orice inteles si intrd intreagd in lumina dumnezeiasca, simpla, fiind
acoperitd de ea, nu mai are sa afle altceva in afard de lumina in care este, ca

40. Ibidem, pp. 173-174.
41. Ibidem. p. 373.
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sd fie miscata spre intelegerea acelui altceva, ci ramane in abisul luminii
dumnezeiesti, nemaiingaduindu-i sa priveasca nicidecum in afara.

Aceasta este ceea ce s-a spus: «Dumnezeu este lumina» si lumina
suprema si odihna de orice vedere pentru cei ce au ajuns in ea.” (Sf. Simeon
Noul Teolog, Filocalia 6, p.55).%*

In experienta Sf. Parinti ai Bisericii, toate aceste sensuri aduc un plus de
lumina si intelegere afirmatiei noastre, transpuse pe planul spiritual, al trairii
duhovnicesti.

VIl. Concluzii sau consideratii finale

In cadrul ermineuticii biblice, exegeza afirmatiei de la loan 8,12
constituie un reper fundamental pentru intregul parcurs si mesaj evanghelic
(reamintesc cd asertiunea: ,,Eu sunt Lumina lumii’, in aceastd forma
lingvistica, este un hapax legomeno pentru intreaga Sfanta Scriptura) si mai
ales 1n perspectiva determinarii identitatii hristologice ce orienteaza marturia
ioaneica si pe cere se Intemeiaza faptul istoric.

Exprimatd in termeni ermineutici de potentare a misterului divin,
afirmatia constituie o cheie duhovniceasca ce deschide mintea si orienteaza
intelegerea spre o receptare a ei in lumina intregii Revelatii sau din
experierea nemijlocitd a Duhului prin care aceastd afirmatie a fost rostita
(scoasd la lumind).

Stanta Evanghelie dupa loan il dezvaluie pe lisus-Lumina. Cuvintele
acestui martor de exceptie nu pot fi intelese decat dupda o indelunga
meditatie. Nu totul este spus in cuvinte: relatari ca aceea cu femeia pacatoasa
si cea a celui ndscut orb, au talcuiri ascunse. Naratiunea se confundad cu
simbolul, iar uneori tacerea vorbeste, atunci cand tac, mirati si nelinistiti,
acuzatorii care se trezesc in situatia de acuzati.

Prima declaratie a lui lisus este facutd in cursul intdlnirii Sale cu

42. Ibidem, p. 374.
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Nicodim. ,,Iar aceasta este judecata, ca Lumina a venit in lume si oamenii au
iubit intunericul mai mult decat Lumina” si urm. (Ioan 3,19-21)

Lumina pe care lisus o aduce lumii are nenumarate Insusiri: ea arata
drumul catre Tatél, ea explica prorocirile, sensul minunilor, dar poate sa si
dezviluie secretele inimilor.

Reprezentantii justitiei omenesti trebuie sa facd nenumarate lucruri
inainte de a se pronunta, lucru pe care lisus nu trebuie sa-l faca: El este
lumina si doar prezenta Lui demonstreaza sau manifesta ceea ce se intampla
cu un om. Binele si raul sunt dovedite pe loc, judecata este imediata: ,,Pus-
ai faradelegile noastre inaintea Ta, greselile noastre ascunse, la lumina fetei
Tale.” (Ps. 89,8)

Povestea femeii pacatoase, care a fost iertata nu-i apartine poate lui loan
(asa cum afirma si prof. Ioan Constantinescu in ,,Studiul Noului Testament”,
op. cit., p.150), dar isi gaseste locul in mod fericit ,,in Evanghelia lui”.

La inceput lisus spune: ,,cel fara de pacat dintre voi sa arunce cel dintai
piatra asupra ei”, iar apoi arunca asupra celor de fatd o lumina care-i obliga
sa-ti analizeze cu atentie comportamentul. Vorbele Lui lumineaza aceasta
minune tacuta: ,,Eu sunt Lumina lumii...” (Ioan 8,12)

Dupa vindecarea sldbanogului de la scaldatoarea Vitezda, lisus a spus:
... Tatdl Meu pand acum lucreaza si Eu lucrez.” (Ioan 5,17). Ziua Domnului
este fara sfarsit. Pentru El odihna si ziua de sambata nu-si au rostul. lisus
lucreazd la lumina zilei Tatdlui, lucrul cuvantului si al milei sunt
neintrerupte. Si totusi ziua divind va scadea si chiar va dispédrea in timpul
Patimilor: ,,Trebuie sa fac, pana este ziud, lucrurile Celui ce M-a trimis pe
Mine, ca vine noaptea, cand nimeni nu poate sa lucreze. Atat cat sunt in
lume, Eu sunt lumina lumii.” (Ioan 9,4-5)

,,A merge prin lume” nu inseamna neapdrat a merge pe pamantul care se
vede. Exista si mersul prin lumea inteligibild, invizibild, caci Intuneric nu
este numai noaptea. Atat ziua, cat si noaptea, lumea este intunecata de rau.
Asa cum hotul da lovituri noaptea, tot asa omul rdu faptuieste in umbra
minciunii sau in intunecimea unei inimi Impietrite. lisus este faclia care
lumineazd pasii, raza nascutd din lumea divind care este prin esentd
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luminoasa.

Mantuitorul Hristos spune mereu cd menirea Lui nu este judecata, ci
luminarea celor pierduti.

,,Eu Lumina am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu ramana
in intuneric. Si, dacd aude cineva cuvintele Mele si nu le pazeste, nu eu il
judec, caci n-am venit sa judec lumea, ci sa mantuiesc lumea.” (Ioan 12, 46-
47)

Credinta intru lisus Hristos este o lumina care-1 transforma pe credincios
intr-o fiintd luminoasa: ,,Cat aveti Lumina credeti in Lumina, ca s fiti fii ai
Luminii.” (Toan 12,36)

Dragostea il scoate pe crestin din intuneric, ura il tine in bezna cu riscul
de a-1 pierde. Noua porunci e Impartisania, a cirei lege il tine pe crestin
intru lumina divina pentru ca lumea sa nu mai fie dezbinata: ,,Dumnezeu este
lumina si nici un Intuneric nu este intru El. Daca zicem cd avem impartasire
cu El si umbldm in intuneric, mintim si nu sdvarsim adevarul. lar daca
umblam intru lumind, precum El este in lumind, atunci avem Tmpartasire
unul cu altul si singele lui Tisus, Fiul Lui, ne curateste pe noi de orice pacat.”
(I Ioan 1,5-7)

,Ci totusi, vd scriu porunca noud... pentru ca intunericul se duce si
lumina cea adevarata incepe sa rasard. Cine zice ca este in lumind si pe
fratele sau il uraste, acela este in intuneric pand acum. Cine iubeste pe fratele
sdu ramane in lumind si sminteala nu este intru el.” (I Ioan 2,8-10)



CUVANTUL CARE ZIDESTE

CREATIA,
DARUL IUBIRII LUI DUMNEZEU*

Drd. Bugiulescu 1. Marin

Introducere

Creatia este minunea iubirii extinsa in afara Fiintei Supreme, Dumnezeu
— Sfanta Treime. Facerea lumii este prezentatd de Sfanta Scripturd ca un
mijloc de a-1 cunoaste pe Creator prin impartasirea bunatatii Sale nemasurate
ce realizeaza totodata inceputul tuturor existentelor, a lumii nevédzute si
vazute pamantesti. Cosmosul, universul asa cum 1l descrie Revelatia crestina
apare ca un dar cu pecete divina, fiind opera Sfintei Treimi, singura sursa din
care puterea de viatd izvoraste si sustine toate cele create.

Crearea lumii este un act de iubire si vointd ce se poate cunoaste numai
prin credinta, prin harul Duhului Sfant, pentru ca: ,fard credinta este cu
neputinta sa fim bine placuti lui Dumnezeu” (Evrei 11,6). Lumea ca act divin

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia
Sistematica, specialitate Teologie Dogmatica si Simbolicd, sub indrumarea P.C.
Sale Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul spre a fi publicata.
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este concretizarea ,,sfatului cel vesnic” al lui Dumnezeu in timp si spatiu ce
o prezintd ca o creatie in stadiul de creatie, insa nu in sensul evolutionist ci
in sensul unei deveniri in innoire, sau ca un lucru ,,bun foarte” ce tinde spre
bunatatea absoluta — Sfintenia.

Din diversele cuvinte ce slujesc la denumirea ei, ca de exemplu cuvantul
creatie; apoi naturd, adica ceea ce s-a ndscut; sau cosmos (KOGU®C) care
inseamnd ordine, si in sens mai larg ordinea universului; sau cum spun latinii
universum, adicd etimologic, intors, orientat astfel incat sa formeze un tot,
un ansamblu coordonat; cel mai potrivit creatiei este cel de LUME. Lumea
in romaneste provine de la cuvantul latin /umen, care Inseamna lumina, si se
explicd in si prin lumina Invierii, /lumina lumii... (Ioan 8,12) prin Hristos
Dumnezeu Cuvantul Intrupat, lumind constientd ce lumineaza toata creatia
prin razele vivificatoare ale Duhului Sfant.

Lumea este creata de Dumnezeu spre a se oglindi in ea stralucirea Lui.
Este opera a iubirii si ,,bunavointei divine” pentru cd ,,Dumnezeu este iubire”
(I Toan 4,8), ce se revarsa in afara Fiintei Sale prin energiile necreate
revelandu-se ca dar in crearea lumii si a fiintelor rationale. Lumea ca opera
a lui Dumnezeu, nu poate avea Fiinta Lui, nu poate fi o emanatie sau o
continuitate din Dumnezeu ca in panteism, iar manifestarea Lui prin
energiile necreate n afara Fiintei Sale prin iconomia Fiului in Duhul Sfant,
reveleazd In mod paradoxal cele legate de Dumnezeu, insa cu toate acestea
Fiinta Sa ramane incognoscibild. ,,Cu adevarat minunata si sublima este
lumea cu toate cate o constituie. E drept Dumnezeu n-a creat-o pentru a se
implini pe Sine, pentru a-si desavarsi viata Sa interna care n-ar fi fost deplina
farda lume; creatia n-a fost o necesitate naturala pentru fiinta sa
dumnezeiasca”.! Astfel putem spune ca lumea e un dar al iubirii descoperit
in integralitatea lui prin om.

1. Pr. Prof. D. Sténiloaie, Ortodoxie si romdnism, edit. Asociatia romanilor din
Bucovina de nord, 1992 p. 27
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1. Creafia in giandirea antica si medievala

In gandire antici si medievald creatia este definitad prin termenul de
cosmos. Cosmosul are la baza doud cauze eterne: Dumnezeu (demiurgul) si
materia (preexistentd). Notiunea de cosmos (kowouwg — ordine, armonie),
apare in spiritul gandirii antice grecesti, unde demiurgul da forma materiei
amorfe, materie preexistenta, care inainte de a fi ordonata se prezintd sub un
haos total, conceptie dualistd ce pune la originea lumii doud principii,
Dumnezeu si materia. Vechii greci, credeau cd lumea asa cum o cunoastem
noi, cu legile ei, nu a existat dintotdeauna, ci ea a luat nastere, dintr-un haos
initial, fiind legata de o faza preistorica in care nu exista nici un fel de
distinctie si diferentiere, in care lucrurile si Insusirile lor, fenomenele si
fiintele nu existau ca atare. Principiul tuturor lucrurilor este ,,unitatea” din
care se naste un univers insufletit (Diogene Laertios?). Aceastd unitate,
vazuta ca o lupta a contrariilor, este dupa Heraclit, Armonia Suprema, sau
Logos-ul. Imaginea haosului, ca amestec nediferentiat, apare pentru prima
datd la Anaxagoras din Clazomenai, ce sustine ca ordinea creatiei, este data
de Ratiune, nous — Inteligentd, insd Inteligenta nu face parte din lucrurile
lumii, pentru ca atunci ea ar fi fost tot asa de imperfectd ca acestea, ci
inteligenta este independentad de lume, neamestecandu-se cu nimic, ea misca
si ordoneaza toate lucrurile.

La originea ideii de ,,cosmos”, au stat observatiile simple facute asupra
fenomenelor naturii. Notiunea de cosmos se opune radical conceptului de
haos®. Ideea centrala ce strabate ca un fir rosu intreaga gandire antica este
exprimata de filosofia cosmosului ordine, care da: unitatea lumii, armonia
dar si determinismul, cat si preocuparea de a intelege originea lumii si

2. A se vedea, Diogene Laertios, Viata si doctrinele Filosofilor, Edit.
Academiei Romane, Bucuresti 1963.

3. A se vedea, Jean Pierre Lonchamp, Stiintd si credintd trad. Magda
Stavinschi, edit. Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2003, pp. 18- 31, si John Haught, F.,
Stiintd si religie, edit. Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2002, pp 194-220.
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ordinea ei in cdutarea unei divinitati, ca principiu unitar si neschimbator al
ei, care sa-i ofere existenta reala. Raportul dintre existenta reald a celor
create si ele insele in sens material vazut se prezinta sub o continud lupta
contradictorie. Miscarea lucrurilor il face pe Heraclit sa considere ca
existenta lor este aparentd; iar Parmenide sustine ca adevarata existentd o are
fiinta cea neschimbatoare, adicd Ratiunea Suprema, ce nu e legata de
lucrurile lumii. Platon, incearca sa impace aceste doud pareri contradictorii,
prin teoria ideilor sau lumea ideilor vesnice, care servesc ca standard, model,
lumii sensibile, dintre care cea mai mare este ideea de Bine, identificata de
Plotin (sec. al IlI-lea, d. Hr) cu Dumnezeu, infinitul, cel simplu ce transcende
timpul si spatiul prin emanatie. Astfel, Platon considera oarecum nasterea
lumii, din ceva ce se poate numi Dumnezeu. Chiar daca el atribuie o
identitate divind lumii prin lumea ideilor standard, aceasta este lipsitd de
continut, de existentd reald. Aristotel, in opozitie cu Platon, da substrat
ontologic, real lucrurilor individuale, sustindnd ca singurul lucru care exista
substantial este individul. Dar prin acest lucru, nu se poate sustine ontologia
celor materiale in afara lui Dumnezeu, care se contopeste cu cele create, caci
individul sfarseste tragic cu moartea sa.

Omul in lumea antica apare ca un zeu cazut din divinitate, zeul detronat,
lipsit de libertate, guvernat de fortele oarbe ale divinitatilor care se contopesc
cu cele create, este insa totusi vazut ca o fiintd minunata, trdind n prejma
divinitatii, obsedat de ideea de a se purifica, a se lumina si chir a se uni cu
existenta prima.

O data cu dezvoltarea economica, tehnica a lumii, mergand pe ideea
promovata de Thales din Milet, omul filosofiei europene, cautd originea sa
in explicarea fenomenelor naturii, in actiunea unui factor natural si nu in
actiunea unei divinitati (determinism, evolutionism, creationism).

In Renastere are loc o rasturnare de situatie, apelandu-se la spiritul clasic
antic, omul ocupa locul central. Se prezintd natura ca templu perfect al lui
Dumnezeu Arhitectul — Pico de Mirandola; omul este liber, poate sa se
creeze singur; misiunea lui suprema fiind descoperirea divinului salasluit in
el. La intrebarea fundamentala ce a bulversat intreaga gandire laica secole
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de-a randul, adica: Ce este omul ca sd te gandesti la el? Psalmistul
adresandu-se lui Dumnezeu zice: ,,Micsoratu-l-ai pe dansul cu putin fata de
ingeri, cu madrire si cu cinste 1-ai incununat pe el. Pusu-l-ai pe dansul peste
lucrurile mainilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui” (Psalmul 8, 4-6).

Conceptia despre un Dumnezeu impersonal face ca el sa se contopeasca
cu cele create, sau ca cele create sa fie o emanatie din El. Dumnezeu nu este
numai un oranduitor, ci un Creator, ce aduce la existenta ,,din nimic”, toate
fiind facute cu scopul de a promova coroana creatiei — omul. El nu este legat
de lume sub forma ,,creatiei lui Platon”, ca o identificare a lumii sensibile cu
cea inteligibila; nici prin confundarea cu ,,logosul spermaticos” al stoicilor,
care considerau ca ratiunea creatiei este neinsufletitd si inconstienta,
exercitatd prin influenta celui care o impune, adicd Logosul, ca ratiune
seminald concrescutd deodata cu firea; nici prin emanatie asa cum considera
Plotin; ci Dumnezeu Fiintd Tri-personald este izvorul transcendent si
imanent, a cdrui rationalitate este pusa cu masura in cele create.

2. Facerea lumii - opera Sfintei Treimi

Originea lumii, asa cum este prezentata in referatul biblic al creatiei se
explicd in si prin Dumnezeu. Lumea este creatd in timp si din nimic,
oglindindu-se 1n ea frumusetea si stralucirea Creatorului. Este o operd a
iubirii si bunavointei divine pentru ca ,,Dumnezeu este iubire” (I Toan 4,8).
Dumnezeu este Treime de persoane, societate, familie divind si model
suprem al familiei create — lumea. Dumnezeu se arata in lume ca manifestare
voitd si In deplin acord cu libertatea Sa. Existenta Sa fiind libera de orice
necesitate internd sau externd pentru ci el ,.este cel ce este” (6 dv, lesire
3,14), pentru ca este: , Treimea in Unime si Unimea in Treime”,* fiind
comuniune si iubire personald desavarsitd. Existenta Lui nu depinde de

4. Sfantul Ioan Scararu, Scara Raiului, XXV 14, trad. Pr. Prof. D. Staniloae, in
Filocalia Rom. Vol. IX, IB.M., Bucuresti 1980, p. 302
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nimic nici macar de Fiinta sau Natura Sa, céci nu fiinta sau natura Sa face
obligatorie existenta Sa. Vointa si libertatea Lui absolutd se realizeaza ca
iubire si comuniune treimicd. Astfel sensul real al Existentei divine este de
,a fi iubire”, iar iubirea in adevaratul ei sens se cere a fi Tmpartasita si
presupune subiecte rationale, constiente si libere apte sd primeascad si sa
raspunda la chemarea iubirii. ,,Existenta personala supremd n-ar putea fi
desdvarsita daca n-ar fi in acelasi timp o totald daruire de Sine si o bucurie
produsd de aceastd darnicie si de primirea daruirii de sine de catre o alta
constiinta sau persoand’.’

Creatia si omul se prezintd astfel ca mijlocul prin care se manifesta toata
iubirea Treimica, ea apare ca dar al dragostei si al bundvointei divine.
Dumnezeu Fiul participa din veci la Fiinta Tatdlui ca Dumnezeu, avand
Ipostasul Sau propriu, manifestandu-si totodatd multumirea si bunavointa
fatd de iubirea infinitd a Tatalui. [ubirea Tatalui catre Fiul este Bucuria de
vesnica coexistentd, Bucurie ce purcede din veci din Fiinta Tatalui si care are
fiinta Tatdlui Tn mod supraexistential, e a treia Persoana divind, adica Duhul
Stant. Fiul Cel ndscut din veci din Tatal, avand in El Fiinta revelata a Tatélui,
si luminatd, ca dar al iubirii depline, primita de la Tatal, se bucura si El de
primirea ei impreund cu Tatdl, cu Bucuria plind de iubire ca raspuns la
iubirea Tatalui. Astfel Tatal este Izvor al iubiri, Fiul reflex si rdspuns al iubiri,
iar Duhul Sfant Bucuria iubiri Tatdlui si Fiului. Iubirea este o calitate
personald ce se reveleaza In comuniune. Paradoxul Persoanelor Treimice
constd in faptul ca iubirea Lor este desavarsita, ceea ce face ca si unirea lor
sa fie deplina, fiecare persoand revelandu-se una pe alta, impartasind aceiasi
fiintd: ,,Eu sunt intru Tatdl si Tatal intru Mine” (Ioan 14, 10) — zice
Mantuitorul. Deofiintimea Fiului cu Tatal aratd pe Fiul, Chipul Tatalui
,...stralucind din Fiinta Tatalui in mod nascut si existand in ea si din ea,
subzistand ca Dumnezeu Cuvantul in Ipostas propriu; iar pe Tatdl, iarasi in
Fiul, ca in Cel nascut din El si deofiintd cu El, de o fire comuna fiind si

5. Pr. Prof. D. Staniloaie, Sfdnta treime creatoarea, mdntuitoarea si tinta
vesnicd a tuturor credinciosilor, in Ort. Nr. 2, (1986), pp. 14-15
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cugetandu-se distinct numai prin ceea ce este El altfel. Caci Tatdl ramane
ceea ce este, chiar daca exista prin fiinta comuna in Fiul, precum spunem ca
soarele exista in stralucirea lui. Si iarasi Fiul nu se va intelege, decat ca ceea
ce este, chiar daca exista ca cel deofiinta (comunad) cu Tatal, fiind stralucirea
Lui, ca stralucirea ce este 1n soare. Si astfel Tatal, fiind cugetat si existand cu
adevérat ca Tatal, iar Fiul iarasi fiind si cugetandu-se ca Fiu, impreuna
existand si Sfantul Duh, numarul Sfintei Treimi sustine o unicd si aceeasi
dumnezeire...”®. Dar Tatal si Fiul si Sfantul Duh se hotarasc ca existenta de
care se bucurd Ei, sa fie Impartasitd si altor existente constiente si libere,
desigur In mod mult mai redus, pentru ca acestea sd participe si ele la
fericirea infinitda si bucuria deplinei existente, si pentru ca sa se faca
cunoscutd iubirea ce caracterizeaza Fiinta divind, iubire ce se revarsa peste
intregea creatie.

Dumnezeu Tatédl, ca Persoand desavarsitd, este inceputul tuturor
existentelor. In Sfanta Treime Ipostasul Tatilui este inceputul subzistentei
ipostatice, nu fiinte comune care este Tn Fiul si Duhul Sfant. Astfel acest
Ipostas este izvorul si cauza (dpyn) Naturii dumnezeiesti care este in Fiul si
in Duhul Sfant. Monarhia Tatalui se vede in faptul ca El e izvorul tuturor,
astfel incat lucrarea Sfintei Treimi este una singura, avand o singura vointa,
o singura Ratiune. ,,Ca activitate externd a lui Dumnezeu, crearea lumii in
general si a omului in special este lucrarea lui Dumnezeu Tatél in special,
prin apropiere, dar la care participa si celelalte persoane: Fiul si Duhul
Sfant”.”

In actul expres al creatiei este prezenta intreaga Sfanti Treime, : ,,fiecare
este si lucreaza in fiecare, e vadit ca, lucrand Tatél, lucreaza si Fiul la fel, ca
Putere naturald si fiintiala si ipostatica a Lui, iar lucrand Fiul, lucreaza si
Tatal, ca izvor al cuvantului creator, care exista in mod natural in cel nascut

6. Sfantul Chiril al Alexandriei,Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, 1,
trad. Pr. Prof. D. Staniloae, in P.S.B.41, edit. . B.M. Bucuresti 2000, p. 59

7. Pr. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, editie colectiva, edit. I.B.M. al
B.O.R., Bucuresti 1987, pp. 131-132
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din El, ca si focul si caldura provenita din El...”,* asa cum aratd Mantuitorul:
,,Tatdl Meu pana acum lucreaza, si Eu lucrez "(Ioan 5,17). Hristos, Fiul lui
Dumnezeu e si deosebit dar si unit cu Tatal, pentru ca este Cuvantul si
Intelepciunea si Puterea Tatilui. Asa cum spune Sfantul Apostol si
Evanghelist loan: ,,La inceput era cuvantul si cuvantul era la Dumnezeu era
Cuvantul (Iean 1,1), Ipostasul Cuvantului este suportul, punctul central al
celor create, El fiind Chipul Gandit al Tatdlui ce impartaseste iubirea si buna-
tatea in toate cele facute, caci Tatdl a creat lumea privind chipul Fiului, ca
manifestare a iubirii Sale eterne. ,,Iconomia lui Dumnezeu este acea putere
care intrupeaza si face pe om Dumnezeu pentru om prin iubirea omului si
indumnezeieste pe om pentru Dumnezeu prin iubirea lui Dumnezeu”.’
Relatia dintre Dumnezeu si creatie este o relatie de iubire si reflectie,
creatia toatd face parte din revelatia divina, ea atestd bunatatea Creatorului.
Dumnezeu Se aratd prin puterile sale harice in toate fiintele. Astfel in afara
Fiintei treimice Dumnezeu lucreaza prin ,,puterile si energiile care nu sunt o
forma diminuatd de dumnezeire, sau simple emanatii, ci ele Insele sunt
Dumnezeu deplin la care fiintele create pot participa in proportia si in
analogia proprie fiecareia...”'’, dar cu toate acestea ,,Dumnezeu in creatie”
nu poate fi cuprins pentru ca El este mai presus de orice lucru prin negare.
Apofatismul marturiseste despre infinitatea lui Dumnezeu insa totodata
atestd necircumscrierea Lui: ,,Asadar Dumnezeu, fiind imaterial si necircum-
scris, nu este In vreun loc. El este nsusi locul Lui, caci umple toate este mai
presus de toate, si tine toate. Se spune insa ca se afla intr-un loc si se vorbeste
de loc al lui Dumnezeu acolo unde se face cunoscuta energia Lui...”"" Acolo

8. Sfantul Chiril al Alexandriei, op. cit, p. 59

9. Pr. Dr. Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema
comuniunii (tezd de doctorat) in ,;0.” an. XXX (1978) nr. 1-2, p. 31

10. John Meyendorf, Teologia Bizantind, Trad. Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan,
L.LB.M., edit. Bucuresti, 1996, p. 41

11. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, trad. Pr. D. Feciorul, edit. [.B.M. al
BOR, Bucuresti 2001, p. 45
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unde se manifestd si este prezenta energia necreatd, totul este transfigurat,
este plin de viata, Insa nu trebuie sa confunddm viata umand cu viata divina
— 1nsasi esenta vietii. Asa cum arata profesorul Henri Rouviere de la
Academia de Medicina din Franta, ,,viata este o energie sau o forta specifica
fiintei vii... supusa unor legi energetice diferite de cele care actioneaza in
lumea materiala.... Esenta vietii depaseste puterea omeneasca si ramane in

12/ Insé cu toate acestea viata divina este cu totul

domeniul supranaturalului”
si cu totul diferita pentru cd : ,,Dumnezeu este spirit care nu are o masa
materiald, caci masa este mai mica intr-o parte a ei decat in intregul ei, si
dacd nu ar fi nemarginitd, este mai mica in vreo parte marginita de un spatiu
anumit, decat prin infinit, si nu este toata peste tot, cum este spiritul, cum
este Dumnezeu. Si care era in noi realitatea dupa care sa fim, de aceea in
Scripturd eram numiti dupa chipul lui Dumnezeu...”"

Omul creat dupa chipul Lui Dumnezeu este sinteza, coroana creatiei
legat ontologic de Dumnezeu Creatorul lui. Omul isi gaseste adevarata lui
stare, sau starea lui ontologica in Hristos si cu Hristos. Calitatea de persoana
il face pe om sa se apropie de Dumnezeu, in mod liber si constient transfigu-
rand Intreaga creatie; prin insusirea roadelor jertfei de pe cruce, primind o
stare noud, pentru ca ,,...dintru inceput asa a fost creata faptura, ca prin
minte si vointd sa ajunga faptura nouad, judecata minti de aceea ni s-a dat, ca
sd putem cunoaste pe Hristos, vointa ca sd ne avantam spre El,...caci El a

fost Modelul dupa care s-au zidit toate fapturile...”"

, sau cum spune
Parintele Dumitru Staniloae, omul e fdcut dupd chipul gdndit al Tatdlui,
adica Fiul intrupat, astfel : ,,lumea creatd va fi si ea, prin rationalitatea sau

structura ei, capabild de a fi cunoscuta ca fiind dupa chipul Tatalui, si ca

12. Prof. Henri Rouviere, L energie vitale, pg. 203; apud Daniel Vernet, Biblia
si stiinta, edit. Glasul indrumatorului crestin, Paris 1986, p. 69

13. Fericitul Augustin, Confessiones, 3, VII, 12 trad. Pr. Prof. Nicolae Barbu,
ed. a II-a, edit. .B.M. Bucuresti 1994, p. 127

14. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, 1V, trad. Pr. Prof. Ene Braniste,*,
Edit Arhiepiscopiei Bucuresti 1998, p. 260
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plind de sensibilitate atat in planul natural cat si in planul ei indltat in
Hristos...”"

Unitatea si armonia creatiei o conduce la sfintenie, la transfigurare, la
scopul final al si dat de planul divin, finalitate sau scop ce se realizeaza
teocentric. Ideea de scop Intalnita si la Aristotel, care concepe realizarea lui
ca actualizare a perfectiunii, difera atat de emergenta evolutionista, cat si de
determinismul si fatalismul cosmologiilor nebiblice, heleocentriste
(heleocentrism — concept lansat de Copernic, care considera soarele drept
centru al universului, spre care se indreaptd toate cele create); cat si de
teleonomia antica si modernd, care oscileaza intre determinism si libertate,
conceptii cvasi-explozive, in care energia degradanta inutilizabila, a legilor
entropiei arunca lumea si creatia intr-o inertie, completa ce are moartea ca
sfarsit tragic si catastrofal al ,,zeificarii” omului zilelor noastre; conceptii ce
trambiteaza atat pieirea divinititii cAt si a omului. Insa in realitate cele create
nu pot fi destinate mortii, cdci Dumnezeul Personal, este un Dumnezeu al
vietii, viatd care pulseazd in Intreaga operd a sa, de aceea si sfarsitul —
finalitatea ei este viata vesnicd. Dar pentru ca viata sa existe 1n cele create,
este necesar ca ele sd se mentind permanent racordate la izvorul vietii —
Dumnezeu, ale cirui ape inunda si curg in ,,venele” celor create, dandu-le
vesnic existenta. Cele create sunt ancorate in vesnicie prin om, sinteza lor,
pentru ca numai prin el capata valoare intregul universul, numai el a fost
creat dupa chipul lui Dumnezeu, avand drept scop si principal realizarea
asemanadrii, el fiind factorul perihoretic, ce realizeaza unirea dintre creat si
necreat, dintre material si spiritual, caci chipul cuprinde in mod virtual
asemanarea, spre care tinde a o realiza progresiv, proces infaptuit prin
Hristos, Adevaratul om cosmic, si impartasit tuturor in har prin biserica.

15. Pr. Prof. D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, edit. Mitropoliei
Olteniei, Craiova 1987, p. 224
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3. Referatul biblic al facerii lumii. Teologia creatiei

Referatul biblic in care se prezinta crearea lumii si a omului, este
impartit in trei relatari care numai intelese complementar descopera corect
sensul cosmologiei si antropologiei crestine.

1) Prima relatare, foarte scurtd, (cea de la Facere 1, 1) ,,La inceput a
facut Dumnezeu cerul si pdméantul” — se indica lucrarea facutd de Dumnezeu
mai inainte de prima zi, adica ,,la inceput” si situeaza pamantul in raport cu
ansamblul universului.'® , Expresia la inceput,... inseamnd la inceputul
timpului, adica atunci cand nu exista nimic afard de Dumnezeu”.!” Acum
apare manifestata in istorie iubirea infinita a Tatalui catre Fiul in Duhul Sfant
care da posibilitatea ca aceasta sa se actualizeze in mod concret in afara
Sfintei Treimi (ad extra) prin actul de vointa si iubire, nu numai de smerenie
sau kenoza cum sustin teologii rusi.'® Sfatul cel vesnic al lui Dumnezeu, a
fost acela de a-si extinde viata Sa asupra fiintelor rationale, nu Insd dintr-o
necesitate, ci numai din vointa si iubire pentru ca: ,,Jla Domnul vointa e in
acelasi timp si putere, asa ca oricate fapturi au fost concepute de El a fi aduse
la viatd, toate au fost chemate la existentd, asa cum au fost gandite.”"’

Planul si rationalitatea creatiei este cuprins in sfatul cel vesnic, ca
potentialitate a tuturor celor create. in‘gelepciunea ,,cea din veci ascunsd”,
imprima creatiei rationalitatea dupa care toate trebuie sa se conduca. Dupa
Stantul Maxim, Marturisitorul, universul si orice parte a lui, inclusiv omul,
au Aoyog @ioemg tov £wvai, o ratiune de a fi; ,,ceea ce este”, care face posibila

16. A se vedea, Paul Davies, The Mind of God: The Scientific Basis for a
Rational World, New York : Simon & Schuster, 1992, p. 66

17. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, editie colectiva, edit.
[.LB.M. al B.O.R., Bucuresti 1987, p. 137

18. A se vedea, Pr. Serghei Bulgackov, Ortodoxia, Edit Paidea, traducere N.
Grosu, Bucuresti 1994, si P. Evdochimov Ortodoxia, traducere Dr. Irineu loan
Popa, E.L.B., Bucuresti 1996

19. Sfantul Grigore de Nyssa, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron..., trad. Pr.
Prof. T. Bodogae, in P.S.B. nr. 30, edit. .B.M. Bucuresti 1998, p. 96
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definitia si sensul fiintei, cat si legatura dintre om si Dumnezeu, dintre creat
si necreat. Conceputa atemporal, ratiunea de a fi este modelul ,,paradigma
fiintei”, dar nu insasi fiinta, desi nu e separatd de aceasta, ea fiind doar
intentia divind ce se concretizeaza prin har In mod dinamic, activ si
temporal, intr-un model, ca o structurd informatica pe care se constituie, sau
din care provine fiinta, care determina posibilitdtile de fiintare, in care se
cuprinde si miscarea naturald a acestora, dand si sensul in care trebuie sa se
stabileasca. Putem spune cd ratiunea de a fi este intentia divina, in care
opereaza puterea Tatdlui, prin Hristos in Duhul Sfant, concretizandu-se in
mod activ si temporal. Ratiunea de a fi apare astfel ca o suma de posibilitati
privind structura, fiintarea si sensul, starea de potentialitate — posibilitate —
(0bvapic). Fiinta poate fi tot ceea ce este inscris in Aoyog @ioedc,
posibilitatile sale concretizandu-se prin Tpomog, modelul fiintarii, sau kwnoig
— miscarea fizica naturald, aceasta actualizandu-se prin intelepciunea si
prezenta Logosului Creator si Mantuitor, prin energiile necreate: , Tatdl
creeaza universul privind chipul lui Hristos. Si pentru ca Hristos e structura
teandrica, nici un moment al istoriei creatiei nu se desfasoara in afara acestei
paradigme, ori altfel decat printr-un act al sinergiei... In Hristos se
descopera deodatd acest principiu si forma ultima a lumii...””® Astfel lumea
are drept cauza pe cel care are prin fire stabilitatea nemiscatd, care cheama
si atrage pe cele create prin revirsarea nesfarsita de daruri, Impartasindu-se
pe sine tuturor fard sa se Intineze, dand fiecaruia puterea de a fi si de a
persista.

Sfantul Atanasie cel Mare, pornind de la armonia si intocmirea ordonata
a creatiei, pune 1n lumina rationalitatea universului afirmand ca: ,,zidirea
arata si proclama pe Stapanul si Facatorul ei, prin randuiala si armonia ei, ca
prin niste litere...”,*! ceea ce aratd ci intreaga creatie este rationald fiind un

20. Andrei Kuraev, *,*, Sfintii Pdrinti, Despre originea si destinul cosmosului
si al omului... trad. Pr. Ioan Ica jr., ed. a Il-a, edit. Deisis, Sibiu 2000, p. 240

21. Sfantul Atanasie cel Mare, Despre intruparea Cuvdntului, 111, 111, trad. Pr.
Prof. D. Staniloae in P.S.B. 15, pg. 69 edit. .B.M., Bucuresti 1987, p. 78
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reflex al Logosului — Ratiunea si Cuvantul divin. Rationalitatea creatiei este
data de faptul ca poarta in sine amprenta ratiunii supreme a Logos-ului.
Lumea apare pentru om ca un mijloc de crestere spirituala realizata prin
relatia de comuniune si iubire, lumea nu reprezinta pentru om un bun in sine
la care trebuie sd se opreasca, ci ,,mediul” in care locuieste Dumnezeu,
pentru ca omul sd-L poatd contempla in mod imediat. Ratiunea divina se
revarsa in afara Fiintei Sale creand lumea din iubire, caci ratiunea perfecta
daca ramane inchisa in sine nu poate manifesta iubirea, iar daca nu poate,
inseamna cd nu este perfectd. Iubirea este o calitate ce tine de persoana, iar
0 persoana se pune in valoare in raport cu altd persoana constienta si libera,
catre care isi Tmpartdseste intreaga ei fiintd trdind in simfonie fara a se
contopi. Pentru a exprima raportul dintre Creator si creatie, Sfantul Maxim
Marturisitorul concepe Logos-ul ca centru si unitate vie a creatiei, El fiind
punctul fix care prin Intrupare aduce omului centrarea in Dumnezeu,
ridicandu-1 la calitatea de fiu. Intreaga creatie rationald poarta in sine
amprenta ratiunii Lui. Existenta reala a ratiunilor creatiei este exprimatd in
diversitatea lor ce se actualizeaza in unitate, unitate sustinuta in Hristos ca
Logos: ,,...Ratiunea este multe ratiuni, si ratiunile cele multe sunt o
Ratiune...”** Astfel bunitatea divind este infuzatid prin har in ratiunea
creatiei, dar cu toate acestea creatia nu poate fi cu adevarat buna decat daca
ratiunile sale (logoi), care au preexistat ca ganduri sau voiri ale lui
Dumnezeu, sunt stabilite in El si pastreaza legatura cu Logos-ul creator. Asa
cum aratd Sfantul Maxim, fapturile nu existd decat ca potente in planul Lui
Dumnezeu, iar existenta lor actuald se face in timp, insa existenta lor
temporala nu este autonoma, ci teonoma, el numeste pe cele din urma, cele
actualizate, logos, iar pe cele dintai noema, cele aflate in potenta:
,»...paradoxal, fapturile sunt una in Logos-ul cel Unu, care, insa este
suprafiintial si mai presus de participare. Astfel ratiunile (logoi) nu sunt
identice nici cu fiinta lui Dumnezeu, nici cu existenta lucrurilor din lumea

22. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua trad. Pr. Prof. D. Staniloae, in
P.S.B. 80, edit. .B.M. Bucuresti, p. 84
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creata”.” Ramanand credincios distinctiei dintre naturd, energie si persoana,
Sfantul Maxim reuseste sa construiasca o autentica ontologia a creatiei. Prin
care se afirma transcendenta Dumnezeului Personal, idee desavarsitd mai
tarziu de Sfantul Grigore Palama. Dumnezeu creand lucrurile ca plasticizari
ale ratiunilor Sale — cum spune Parintele Staniloae,** a dat omului ratiunea
ca organ de cunoastere prin care intra in relatie cu acestea, iar prin acestea se
impartaseste de iubirea Creatorului care ,,asa de mult a iubit lumea incat la
plinirea vremi a dat pe unicul Sau Fiu, ndscut din femeie, nascut sub lege, ca
pe cei de sub lege sii rascumpere, ca sd dobandim infierea” (Galateni 4,4-5).
Iubirea dumnezeiasca ce se coboara in om, aratd motivul si scopul creatiei,
ancorat in iubirea desavarsita prin Ratiunea Logosului Intrupat.

Crearea lumii ex nihilo (din nimic) arata iubirea lui Dumnezeu, iubire ce
ajunge sa fie simtita si sd se miste 1n toate cele cate se vad, pe care le sustine
si le intareste. ,,Prin afirmatia cd Dumnezeu a creat lumea din nimic se
subliniaza, ca Dumnezeu a adus-o la existentd din totala neexistentd. El n-a
creat-o dintr-o materie existentd din veci, In afara de El (cum spun dualistii)
ci a creat-o atat dupa substanta cat si dupa forma din nimic”.”> Revarsarea
iubirii in afara Fiintei divine nu produce o emanatie in sens neoplatonic, ci o
alteritate a fiintei (harul divin necreat), care raspunde actului de iubire
curgand din abundenta cétre om si se intoarce la fiinta originald prin om prin
preamadrire. Aceasta alteritate ontologica este depasitd prin dragoste, in
participarea celor create prin energiile necreate, cum arata teologia apofatica
— astfel lumea ca dar al lui Dumnezeu apare ca un eveniment de comuniune
si manifestare a comuniunii divine. Creatia este nimicul care a inceput sa
existe, umplandu-se de existentd dumnezeiascd. Creatia ex nihilo (II
Macabei 7, 28) aratd revarsarea harului si nu a Fiintei divine, céci: ,,din

23. John Mayendorf, Teologia bizantind,trad. Pr Prof. Dr. Alexandru I. Stan,
Edit I.B.M. Bucuresti 1996, pp. 179-180

24. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 11, ed. a II-a,
[.LB.M., Bucuresti 1997, p.7

25. Pr. Dr. Dumitru Radu, /ndrumdri misionare, ed. colectiva, edit. cit., p- 137
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plindtatea Lui (Dumnezeu) noi am luat primit har peste har” (Ioan 1, 16).
Invatatura Sfantului Grigore Palama despre energiile necreate cu distinctia
dintre fiinta si energii, ne ajuta sa intelegem ca ratiunea materiei este harul,
materia asa cum afirma stiinta — este n esentd energie condensata, fiind
fructul harului sau a energiei divine necreate.?

2) A doua relatare a referatului biblic cu privire la creatie (Facere 1, 2-
2, 3) descrie diferitele faze ordonate cronologic ale istoriei creatiei In care se
aratd marea intelepciune a lui Dumnezeu, ce creeazd toate, ca un palat,
pentru cel ce va sa fie imparat — omul.

Ziua intai a creatiei (Facere 1, 2—5) prezinta intocmirea pamantului ,,caci
pamantul era netocmit si gol si Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra
apelor” (1, 2). In aceasta prima zi ni se relateazi cum Creatorul pune in
lucrare planul sau cel vesnic cu privire la lume, ea apare ca actualizare a
gandirii Lui : ,,(Dumnezeu) in timp ce gandeste, creeaza, iar gandul se face
lucru, realizdndu-se prin Cuvant (Hristos) si desavarsindu-se prin Duh...”.”
Faptul cd pamantul era netocmit si gol, arata ca era nevoie de un Creator
intelept care sa-i dea frumusetea si stralucirea pe care o are acum, care sa
inlature adancimea apei si goliciunea sa o umple cu Bucuria Sa, adica Duhul
Sfant care se purta pe deasupra apelor, de aceea: ,,Duhul este fin ca apa,
pentru ca si apa e find, Duhul peste ape hranea apa..., (iar apa) patrunde si
hraneste pamantul, 1i da puterea de germinare — asa cum aratd Fericitul
Augustin — Duhul peste ape nu se odihnea...”, ci prin El era purtatd pe
deasupra vointa nestricacioasd a Tatdlui care da viatd, asteptand lumina.
Stantul Efrem Sirul spune ca: ,,Duhul Sfant a incdlzit apele si le-a facut

26. A se vedea, Keith Ward, God as a Principle of Cosmological, Explanation,
editatd de Roberth Russell, Nancey Murphy si C. J. Isham, Notre Dame, Vatican
Observatory and University of Notre Dame, Press, 1993, pp. 248-249.

27. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, 11, 3, trad. Pr. D. Feciorul, edit.
L.LB.M. Bucuresti 2001, p. 52

28. Fericitul Augustin, Confesiones, trad. lon Barbu, ed. a Il-a, edit. .LB.M.
Bucuresti 1994, p. 395
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roditoare si in stare sd zamisleasca, ca pasdrea cand sade pe oud, cu aripile
intinse si le incélzeste cu caldura ei, ficandu-le roditoare...”.” Sfantul
Vasile, redand acest citat in Hexaimeron-ul sau zice ca Duhul vivifica apele,
sau facea ca cele din starea latenta, potentiale sd devina actuale, iar Sfantul
Ioan Gura de Aur arata ca in apd era prezentd: ,,0 energie plind de viatd; si
nu era o simpla apd statatoare si nemiscatoare, cici ceea ce e nemiscat este
negresit nefolositor”.** Ca viata era prezentd inca din primele clipe o spune
Pasteur, cel ce a demonstrat legea fundamentald a naturii, potrivit careia
orice fiintd vie provine dintr-un lucru viu. Duhul peste ape, asa cum arata
expresia greceasca eneyépeto — a se purta, arata aspectul continuu prin care
Duhul Sfant sfinteste si da viata. In acest addnc de ape, apare lumina (Facere
1, 3, 4), apare ziua si noaptea.

Lumina de la inceput era raspandita pretutindeni, ne-fiind inchisa intr-
un loc anume, ea imprastia intunericul, dar anunta si domnia noptii: ,,atunci
ziua si noaptea nu se datorau miscarii soarelui (caci nu era creat n.n.), ci...
potrivit masurii randuite de Dumnezeu... vazduhul fiind plin de lumina...
natura luminii fiind diafana... eterul fiind mai placut, iar apele mai luminoa-
se, pentru ca prindeau in sine reflexul luminii...”' Dumnezeu a numit ziua
ca sfarsit al noptii ca si fie o ordine si un sir in cele vizute. In legiturd cu
lumina ni se prezinta 1n Intreaga Sfanta Scripturd, lumea nevazuta a ingerilor
care locuiesc 1n cer, sau in cerul cerurilor, cum spune David. Crearea lumii
nevazute si implicit a ingerilor a avut loc inainte de crearea lumii vazute
materiale, in prima zi a creatiei. Ingerii sunt fiinte spirituale si netrupesti in
comparatie cu firea noastra, ei indeplinesc pururea voia lui Dumnezeu si se
bucura vesnic de lumina Lui: ,,.. .ingerul are o fire rationala, spirituala, libera

29. Sfantul Efrem Sirul, 7Tdlcuiri la facere, The Fathers of Church, ed. a II- a,
New York, 1961, pp. 286-287

30. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere, 1; 111,1 trad. Pr. D. Feciorul in
P.S.B. nr. 17, edit. .B.M. Bucuresti 1987, p. 94

31. Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, 11, VII trad. Pr. Prof. D.
Feciorul, in P.S.B. nr. 17, edit. [.B.M. Bucuresti 1986, p. 93
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si schimbdtoare... nu este nemuritor prin fire, ci prin har...”.*

Despre ingeri Sfantul Vasile cel Mare zice cd au un duh aerian care le
permite sd indeplineasca voia lui Dumnezeu pretutindeni, au libertatea de a
alege si nu se indeparteaza niciodatd de adevaratul Bine, asa cum arata evan-
ghelist Luca: ,,Cel ce faci pe ingerii tai Duhuri si pe slugile Tale para de foc”
(Luca 1, 26). Starea ingerilor e legata de Duhul Sfant: ,,incat daca suprimi cu
mintea pe Duhul s-au destrdmat cetele ingerilor... si viata lor devine
dezordonatd si fara sens... cdderea primilor ingeri dovedeste ca au libertatea
de a alege intre virtute si rautate, de aceea au nevoie de Duhul Sfant...” *

Din ziua a doua panad 1n ziua a sasea a creatiei (Facere 1, 6-25), Creatorul
Sfant aduce la existenta prin cuvantul Sdu, toate cele cate existd, imbracate
fiind in splendoarea dumnezeiasca ce se oglindeste in ele, punand in fiecare
iubirea si bunatatea Sa, toatd creatia fiind bund foarte. Sensul acestui atribut
reflecta faptul cd toate cele create au in sine bunatatea si iubirea divina,
aceasta constand nu in faptul ca erau desavarsite, ci in faptul ca erau intr-o
stare pura de nevinovatie.

In ziua a doua, Dumnezeu a ficut tiria, adica bolta cereasca, despartind
apele cele de sus de cele de jos, prin care incepe organizarea materiei.

In ziua a treia Dumnezeu a despartit apele de uscat, ficand sa apara
oceanele, marile, fluviile si pamantul cu tot felul de plante dupa felul lor.
,,INU s-a spus despre apa ca a facut-o Dumnezeu; dar a spus cd pamantul era
nevazut... nu pentru ca putea sa-l1 acopere focul sau aerul — zice Sfantul
Vasile cel Mare — ci pentru cd materia lichidd nu fusese inca la locul sau...
pamantul, avea nsa dureri de nastere, pentru nasterea tuturor, datoritd puterii
pusd in el de Creator si astepta doar timpul randuit, ca, la porunca Lui, sa
scoatd la lumind pe cele zamislite...”.** Cuvantul dumnezeiesc dandu-i
puterea de a scoate din el toate cate sunt ,,cici toate prin El s-au facut”, ca

32. Sfantul Ioan Damaschin, op.cit., 11, 3, p. 53

33. Sfantul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, XVI, trad. Pr. Prof. Dr.
Constantin Cornitescu, in P.S.B. 12, edit. [.B.M. Bucuresti 1998 pp. 53-54

34. Idem, Omilii la Hexaimeron 11, 3, ed. cit., pp. 87-88
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prin puterea si intelepciunea Tatdlui. Astfel toate apar dintr-o ratiune
seminald diversificandu-se dupa vointa Creatorului: ,,dupa cum titirezul
dupa ce a fost fixat in varf, se invarte in continuare de la cea dintai lovitura
ce i se da, tot asa si natura, luand inceput de la cea dintdi porunca, se
continu in tot timpul...” 3

Ziua a patra a creatiei (Facere 1,13-19) prezinta facerea lumindtorilor
mari si mici (soare, luna stele), si asezarea lor pe taria cerului, ca sa lumineze
pamantul ziua si noaptea.

In ziua a cincea a creatiei, Dumnezeu a ficut vietuitoarele din apa si
pasarile din aer, fiecare dupa felul lor, binecuvantandu-le spre crestere si
inmultire (Facere 1, 20-23).

in ziua a sasea, Dumnezeu a facut toate animalele mari, taratoarele,
fiarele salbatice, animalele domestice, toate dupa felul lor, iar la urma pe om
(Facere 1, 24-31). Fiecare zi a creatiei se incheie cu constatarea ca toate cele
create sunt bune foarte: ,,... si cd aceastd bunatate desavarsita se referd la
fiecare faptura in parte, fapt care reiese din adaosul foarte, care vrea sa spuna
in chip emfatic, cum ca in cazul acelui bine nu lipsea nimic, incat sa nu fie
socotit a fi desdvarsit...”,* fiecare servind si potrivindu-se in chip deplin cu
scopul pentru care a fost facut, toate trebuind sa se raporteze la misiunea
omului, iar omul la Dumnezeu, pentru ca lumea a fost facutd nu ca sa fie
pustie, ci ca sa fie locuita (Isaia 45,18), fiind opera Dumnezeului celui viu,
a carui mana a facut toate (Iov 12, 9).

3) A treia relatare a referatului biblic (Facere 2, 4-25), este mai putin
sistematicd si cronologica si este centratd asupra omului. Omul apare in
istorie, printr-un act expres al lui Dumnezeu, el este opera directd a
divinitatii. La crearea sa participa Intreaga Sfanta Treime: ,,Si a zis
Dumnezeu Sa Facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastrd, ca sa
stdpaneascd pestii marii... si tot pamantul (Facere 1, 27). Dintre toate

35. Ibidem V, X, p. 130
36. Sfantul Grigore de Nyssa Cuvdnt apologetic la Hexaimeron..., trad. Pr.
Prof. T. Bodogae, in P.S.B. nr. 30, edit [.B.M. Bucuresti 1998, p. 110
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fapturile, numai pe om il creeazd Dumnezeu in mod special, el nu este
rezultatul poruncii divine, caci pamantul nu era in stare sa produca o fiinta
inzestrata cu ratiune, libertate, constiinta si vointa, ci numai Dumnezeu, prin
marea Sa putere si iubire, creandu-l dupa chipul Slavei Sale, dandu-i
asemanarea la care trebuie sd ajunga prin propria lucrare.

Analizand textul scripturistic, observdm distinctia dintre singular ,,si a
zis” si pluralul ,,Sa Facem”, om (singular),dupd chipul si asemanarea
(singular) Noastra (plural); si ajungem la concluzia ca omul este un reflex al
chipului treimic, sau mai bine zis poartd in sine pecetea Celui ce e Chipul
,,Dumnezeului nevizut” (Coloseni 1, 15), fiind creat dupa chipul lui Hristos
Intrupat. Dumnezeu cel unul in Fiintd si intreit in Persoane (Si Facem),
creeaza intreaga fire umana ca un om, aratand adevaratul ei sens si ratiunea
ei, ce trebuie sa trdiasca in unitate, unitate primita prin unirea cu Hristos,
Arhetipul dupa care a fost creat omul (Galateni 3, 28 ; 2, 20).

Chipul reprezintd datul ontologic al naturii umane, pe cand asemanarea
priveste realizarea chipului. Apoi Sfanta Scripturd ne relateazd facerea
femeii: ,,5i a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Lui, si 1-a facut barbat si
femeie (Facere 1, 27) fara a mai amintii de asemanare, aceasta ramanand
ca scop al vietii sale. Distinctia intre masculin si feminin n-are desigur nici
o tangenta cu chipul lui Dumnezeu, caci Dumnezeu nu e impartit in masculin
si feminin, de aceea chipul Lui se intinde peste intreaga naturd umana. in
capitolul 2, 7 se relateazd modul facerii omului: ,,Atunci ludind Domnul
Dumnezeu tirand din pamant a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de
viatd...”, astfel natura umana este constituitd in mod dual trup-suflet, fiind
penetratd de har, de suflarea de viata. Desi in acest text se vorbeste mai Intai
de alcatuirea trupului si apoi de crearea sufletului, aratand oarecum doud
etape ale alcatuirii naturii umane, totusi trebuie inteles in sensul ca de cand
a Inceput sa se formeze trupul omenesc fara a avea o complexitate biologica
maxima, a avut deja 1n el, sufletul dat de Dumnezeu.

Omul este asezat de Creator in Rai ca sd se bucure de toate bunatatile
create pe care le rodeste pamantul, avand misiunea de al lucra si pazii: ,,abia
dupa ce Facatorul a toate a pregatit din vreme un fel de salas imparatesc asa
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cum era pamantul, insulele, marea si cerul ce s-a boltit ca un acoperis peste
ele..., a randuit sa vinad omul mai intai ca privitor al atator minundtii, iar In
al doilea rand ca stapan al lor, pentru ca folosindu-le sa-si dea seama cine
este cel ce ile-a dat, iar prin frumusetea si maretia intregii privelisti sa fie
indemnat a pasi pe urmele puterii celei nenumite si nedescrise care i le-a
facut”.”’

Lumea apare astfel ca un dar al iubirii divine, pentru ca Dumnezeu este
iubirea, iubire ce se Tmpartaseste omului prin Duhul Sfant, pentru ca
Dumnezeu este Duh (Ovedpa 6 0edc). ,,Fiinta noastrd nu poate folosi cu
adevarat si deplin creatia ca taind decat daca std in legdturd stransa cu
Dumnezeu, Daruitorul ei, decat dacd std in mod constient sub revarsarea
iubirii Lui Dumnezeu”.*® Iubirea inseamna afectiune si necesitate de
comuniune, trditd deplin in Duhul lui Dumnezeu prin impartasire si daruire
celorlalti. Crearea lumii si a omului este prima marturie a iubirii personale
impartasite. Dumnezeu aduce in existenta, si cheama la sine toate cele create
numind pe om fiu al sdu, asa cum spune Sfantul loan Evanghelistul: ,,Vedeti
ce fel de dragoste ne-a dat noud Tatal ca sd ne numim fii ai lui Dumnezeu”
(I Toan 3,1). Indiscutabil, iubirea e legata de persoana, iar persoana de relatie
si comuniune, comuniunea de cunoastere, iar adevarata cunoastere are
izvorul in Dumnezeu. Omul, prin pacat, rupe legdtura de iubire cu
Dumnezeu, lipsindu-se de dragostea Lui. Indepartandu-se de El, aluneca
catre cele ce nu sunt, mergand spre neexistentd, insd marea iubire a lui
Dumnezeu, nu putea lasa ca cel creat pentru existenta sa se distruga, si de
aceea, trimite pe unicul Sau Fiu, care suportd moartea si aduce izbavirea
celui zidit dupa chipul Sau.

37. Idem, Despre facerea omului, 11, 1 trad. Pr. T. Bodogae, in P.S.B. 30, edit.
L.B.M. Bucuresti 1998, p. 21

38. Pr. Prof. D. Staniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, In Ort. Nr.1,
(1976), p. 11
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4. Omul icoana vie a iubirii treimice. Creatia dupa chip

Omul icoand vie a Lui Dumnezeu ,,creat dupa chipul Lui” este revelatie
a iubirii treimice 1n creatie. Viata umana asa cum se prezinta ea dupa caderea
in pdacat, cu toate lipsurile si necesitatile ei, este intr-o micad masura o
existenta ce reveleaza si actualizeaza, viata divina prin participare in har, ea
fiind o icoand a Dumnezeului nevazut. Manifestarea iconica a omului este,
reprezentati in mod desavarsit in Persoana Intrupati a Sfintei Treimi, in
Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu.

Sfanta Scriptura defineste natura si rolul omului prin expresia ,,chip si
asemanare”. Omul fiind creat de Dumnezeu printr-un act special, acest fapt
ii confera un statut special in creatie: ,,Si a zis Dumnezeu: Sd Facem om dupa
chipul si asemdnarea Noastrd” (kot £ikov fuétepav Koi kad Opoinotv),
(Facere 1,26-27;5,1,3;9,6).

Etimologic termenul chip vine din cuvantul ebraic (telem — tel, umbra,
reflectie), si din grecescul eikdv care desemna o imagine plastica cum ar fi o
efigie, sau o statuie, inteleasd in vechiul Orient ca o manifestare a unei ncar-
nari a celui reprezentat, asa cum reiese din Intelepciunea lui Solomon (15,
14-18). Cat priveste definirea notiunii de chip si evolutia lui, Sfintii Parinti
si scriitorii bisericesti, 1-au identificat, fie cu o parte a naturii umane, desigur
cea mai spirituald — sufletul, fie cu trupul, fie au precizat sensul corect care
vizeaza intreaga naturd umana (trup-suflet), si nu una din facultatile ei.

Cuvantul chip ,,eik6v”, defineste ceea ce e omul in sine in chip natural,
ontologic. Naturalul in starea originald a chipului reflecta in sine starea de
har, harul fiind mediu in care se manifesta chipul-omul, fiind intrinsec naturi
umane. Prin termenul de chip se arata ceea ce este omul de la creatie, iar prin
asemanare se arata ceea ce omul este in potentd, ceea ce trebuie sa devina
prin realizarea chipului.

Perioada apologetilor, incepand cu Sfdntul lustin Martirul si Filosoful®,

39. A se vedea mai pe larg, Pr. Dr. Marian D. Ciulei, Antropologie patristicd,
edit. Sirona, Alexandria 1999, pp. 40-43



180 BISERICA ORTODOXA

(1165), prezintd sufletul ca principiu formator al fiintei umane fondat pe
ratiunea si libertatea omului.*

Teofil al Antiohiei, in cele trei carti catre Autolic, prezintd omul ca o opera
vesnicd a lui Dumnezeu, creat dupd icoana Sa, destinat sa ajungd la
asemanarea cu modelul dupd care a fost facut, lucru realizat prin credintd si
prin curatire de patimi a sufletului, care poate sd vada maretia Creatorului. Cat
priveste chipul, Teofil 1l prezinta ca inexplicabil, pentru ca in el se oglindeste
frumusetea indescriptibila a modelului sau, Hristos, cel ce Este chipul Tatalui,
care: ,,in slava este fara hotar, In maretie de neinteles... in putere de neegalat.
Dea-si spune cd e lumind, vorbesc despre o fapturd a Lui, si nu de El...”.*
Omul prin chip primeste stapanirea peste lume, el este imparatul creatiei, ce
locuieste in Rai, avand misiunea sa-1 lucreze si sa se desfateze. Crearea omului
dupa chip, implica relatia, cu Hristos Cuvantul lui Dumnezeu, Creatorul
tuturor, ,,Cel ce merge prin Rai si vorbeste cu Adam. Caci insasi dumnezeiasca
Scripturd ne invatd ca Adam a zis cd a auzit glasul. Iar glasul, este altceva
decat Cuvantul lui Dumnezeu, care este Fiu al Lui, pe care inainte de crearea
lumii il avea sfetnic, ...ndscand cuvantul, vorbea totdeauna cu Cuvantul...”*
Omul creat de Dumnezeu si asezat in Rai, nu era nici muritor, dar nici cu totul
desavarsit, ci avea datoria de a-si implini chipul in asemanare, prin lucrarea
constienta si liberd, indreptata catre creatorul sdu. Starea omului ce i-o confera
calitatea de chip al lui Dumnezeu, asa cum o aratd Teofil, era o stare de har, pe
care a pierdut-o prin pdcat, iar, pierzand harul, rupe si relatia cu Dumnezeu,
mergand spre cele ce nu sunt, reabilitarea lui fiind posibila doar printr-un
puternic act de vointa si unire intima cu Hristos Rascumparatorul.

Clement Alexandrinul este cel care in secolul II-III ,,pune bazele
adevaratei gnoze crestine”.* Gnoza sa este sinteza fericitd a credintei,

40. Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialogul cu iudeul Trifon, V, trad. Pr.
T. Bodogae, *,*, in P.S.B. 2, [.B.M. Bucuresti, pg. 98

41. Teofil al Antiohiei, Trei cdrti cdtre Autolic, I, 3, P.S.B. Nr.2, p. 283

42. Ibidem 11, XII, pp. 311-312

43. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, op. cit., p. 57
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stiintei si virtutii, care nu este inndscuta, ci se dobandeste prin progres si
lucrare. El dovedeste ca la baza naturi omenesti se afld un principiu activ si
nu o fatalitate sau un destin. Omul este o fiinta libera si rationald care se
realizeaza pe sine facandu-se asemenea lui Dumnezeu, ideal concret ce se
contureaza prin iubire. Chipul gnosticului este omul care imita pe Dumnezeu
ajungand la asemanarea cu El, este cel ce implineste binele din iubire, atat
cat este cu putintd omeneste, ,,ficand binele cu vorba si cu fapta...”.*
Credinta in Dumnezeu, face, pe om, asemenea cu divinitatea, iar pe
Dumnezeu, 11 prezinta ca dascil potrivit, singurul care poate face ca omul sa
asemene cu El. Omul creat de Dumnezeu in mod special, este subiectul,
persoana, in care se aratd bunatatea si iubirea sa : ,,...fara om n-ar fi fost cu
putintd sa se vada ca este bun Creatorul sau, iar pe de alta parte sa ajunga
omul la cunoasterea lui Dumnezeu™, cunoastere care reveleazd existenta
divinului. Chipul reprezintd datul ontologic prin care omul se ridica la
cunoasterea lui Dumnezeu, la adevarata gnoza: ,,ca omul, ca om, este in chip
natural apropiat de Dumnezeu. Dupa cum pe cal nu-I silim sa are, nici pe taur
sd vaneze, ci folosim pe fiecare din aceste animale pentru ceea ce le este
propriu prin fire, tot asa numim si pe om, care a fost facut pentru
contemplarea cerului..., caci omul este cu adevarat SAD CERESC (Platon —
Timaios, 90 a), chemat la cunoasterea lui Dumnezeu...”.*

Gnosticii credeau ca omul e o emanatie a naturii divine, Clement arata
cd Dumnezeu nu are nici o legaturad naturala cu noi, chiar daca ,,ne-a facut
din nefiinta, si ne-a creat din materie, pentru ca nefiinta n-are existenta, iar
materia este cu totul deosebiti de Dumnezeu’, astfel el afirmi

transcendenta lui Dumnezeu pe baza conceptului de naturd, omul este legat

44. Clement Alexandrinul, Stromata, 11, XIX, 97,1 trad. Pr. D. Feciorul, in
P.S.B. 5, .LB.M., Bucuresti 1982, p. 161

45. Idem Pedagogul, 111, 7, 3 P.S.B. 5, edit. .B.M. Bucuresti 1982, pg. 327

46. Idem, Protrepticul, X, 100, 2-3, trad. Pr. D. Feciorul in P.S.B. 4, .LB.M.,,
Bucuresti 1982, p. 147

47. Idem, Stromata II, XV, 73, ed. cit., p. 151
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de Dumnezeu nu prin natura, (ca o emanatie a esentei divine), ci prin faptul
ca este chipul Logosului de care se simte legat prin natura, El fiind piatra cea
din capul unghiului ce sustine toata zidirea si pe om. Dupa Clement, sufletul
da trupului calitatea de chip: ,,sufletul are trei parti : partea spirituald (t6
vogpoV), care se numeste si rationala (Aoyigtixov); este omul interior, cel care
conduce pe omul pe are il vedem; iar pe omul interior il conduce Dumnezeu;
partea irascibild, si partea a treia — facultatea de a pofti...”.** Omul este
asimilat Logosului prin partea rationald a sufletului sdu ,,adica acolo unde
Domnul poate imprima cum se cuvine asemanarea cu binefacerea Sa si cu
conducerea, caci nu conduci cu insusirilor trupului, ci cu judecatile
mintii...”.*

Dupa Origen (1254) chipul lui Dumnezeu se rezuma doar la suflet, mai
precis partea cea mai inaltd a lui, inteligenta (nousul), in care sdlasluieste
chipul si asemadnarea. Sfintenia este intrinseca sufletului fiind data de
Hristos, prin schimbarea mintii (noy sau psihy), si induhovnicirea intregii
naturi umane: ,,...ceea ce este dupa chipul lui Dumnezeu se cuprinde in asa
zisul omul lduntric, innoit si crescut ca sa fie dupa chipul celui care l-a
zidit... cand, implineste cuvantul lui Dumnezeu, omul primeste in sufletul
sdu virtuos tiparul Lui...” >

Origen numeste pe om chip al Chipului Lui Hristos care este chipul
nevazut al Tatalui (Coloseni 1,15): ,,...caci sufletul meu — zice el — a fost
zidit dupa chipul celui care I-a facut pe el, pentru ca sa fie chip al chipului,
atunci propriu-zis sufletul meu nu este in toate chipul Lui Dumnezeu, ci el a
fost creat dupa asemanarea celui dintai chip, si voi intelege lucrul acesta in
felul urmator: dupd obiceiul acelora al caror mestesug este sa picteze imagini
si sa-si Intrebuinteze arta pentru a reproduce un model unic, de pilda chipul
unui rege, tot asa si noi, fiecare ne schimbam sufletul dupa Chipul lui

48. Idem Pedagogul 111, 1, 2, ed. cit., p. 306

49. Idem, Stromata, 11, XIX, 102, 6, ed. cit., p. 164

50. Origen, Contra lui Cels, 6, LXIII, trad. N. Neaga *,*, in P.S.B.4, .LB.M. al
BOR, Bucuresti 1984, p. 425
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Hristos, reproducand dupa El o imagine mai...cand palida, cand stralucitoare
...in comparatie cu originalul...”.>' Chipul este datul naturi umane ce se
intinde asupra tuturor oamenilor, iar adevaratul chip este anterior celui alterat
de pacat (chipul cel pamantesc), ca dat al divinitdti este indelebil, si nu poate
fi distrus de pécat pentru ca : ,,Dumnezeu nu nimiceste ceea ce este dupa
chipul si asemanarea Sa, nu nimiceste propria Sa zidire, ci fanul care a fost
zidit peste aceasta, lemnul si paiele puse peste zidirea Lui...”.> Omul creat
dupa chipul lui Hristos reflectd Logosul prin rationalitatea fiintei sale, si se
realizeaza prin Duhul Sfant, ce di suflarea de viata (Int. Sol. 12.1). Origen
defineste starea originard a chipului, si a naturi umane, drept minte — vovg,
pacatul a facut-o suflet — yOyn — starea actuala a chipului. Drumul de la chip
la asemanare ar fi definit de urmatoarea schema : minte vovg — suflet — yoym
— minte vovg. El spune ca : ,,indepartan-du-se din starea ei si din vrednicia
ei, mintea s-a schimbat si se numeste acum suflet, dacad, insa se va
imbunitatii si se va indrepta, atunci devine iarasi minte...”.” Inainte de
cadere, sufletul este minte, iar dupa cadere, mintea e suflet, logica lui Origen
conduce la intelegerea ca mintea si sufletul nu sunt doud componente umane
diferite, ci unul singur, in doua stadii diferite.>*

Sfantul Atanasie cel Mare (295-373), doctrina sa este cu predilectie
dedicata hristologoei si soteriologiei, in care intalnim si o definire a chipului
intipdrit Tn om, ce face posibila realizarea indumnezeirii si nemuriri omului.
Dupa el omul a fost creat de Dumnezeu, purtand in sine chipul Logosului
Hristos, fiind un fel de umbra a Acestuia. Calitate care face ca omul sa fie

51. Idem, Omilii la Evanghelia dupd Luca, 11, V11, trad. T. Bodogae,*,*, in
P.S.B., 7, LB.M., Bucuresti 1982, p. 92

52. Idem Omilii la cartea proorocului leremia, 1, 16, 6 trad. Pr. Prof. T.
Bodogae, *, *, in P.S.B. 6, .B.M Bucuresti 1981, p. 426

53. Idem De principiis, 11, 8, 3 trad. Pr. Prof. T. Bodogae in P.S.B. 8, .LB.M.
Bucuresti 1982, p. 158

54. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, Antropologie patristicd, edit. Sirona, Alexandria
1999, p. 63
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logikoi, pentru ca ,,(Dumnezeu) ...nu i-a creat pe oameni pur si simplu ca pe
toate animalele necuvantatoare, ci i-a facut dupa chipul Lui, impartasindu-le
din puterea Cuvantului Sau, pentru ca fiind un fel de umbre ale Cuvantului,
si fiind cuvantatori, sd se poatd mentine in fericire...”.%

Sfantul Atanasie cel Mare, dupad ce dovedeste deofiintimea Fiului cu
Tatdl, numind pe Fiul chipul si intelepciunea Tatalui, ndscut din veci, avand
intreaga fiintd divind, caci Nascutul nu e neasemenea Nascatorului, ci e
chipul lui si ale Tatdlui sunt ale Fiului... de vreme ce Fiul este chipul Tatalui
trebuie sa se cugete, cd dumnezeirea si ceea ce e propriu Tatalui este fiinta
Fiului... pentru ca Chipul dumnezeirii nu este o parte a ei, ci fiinta Fiului
este plenitudinea dumnezeirii Tatdlui, si Fiul este intreg...”.*® ,,Chipul
cuprinde logosul (ratiunea), ca reflex al Logosului creator, omul avand

vointd, libertate, suveranitate si dragoste”™’

, pentru ca: ,cele bune au
modelele (paradigmele) lor in Dumnezeu...”.*® Ratiunea (logoi), data naturii
umane nu epuizeaza niciodata chipul pentru ca, cel ce rationeaza si vorbeste
sau gandeste si comunicd ceva, nu se saturd niciodatd de a rationa si a
comunica prin cuvant, fiind pus in legatura cu Ratiunea suprema si infinita
coboratd in creatie prin Intelepciunea lui Dumnezeu Cuvantul: ,.cici a
binevoit Dumnezeu si se pogoare Intelepciunea Sa la creaturi, ca si aseze o
intiparire oarecare tuturor (tOmov tiva), si o pecete a Chipului Sau in toate,
in comun si in fiecare, pentru ca cele facute sa se arate intelepte si vrednice
de Dumnezeu. Caci precum cuvantul nostru e chipul Cuvantului, care e Fiul
lui Dumnezeu, asa si intelepciunea creatd in noi este chipul Aceluiasi

Cuvant... deoarece chipul si intiparirea lui se creeaza in lucruri...”

55. Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea cuvdntului, 11, trad. Pr.
D. Staniloae, in PSB. 15, IB.M. al BOR., Bucuresti 1987, pp. 92-93

56. Idem, Cuvdnt contra arienilor (pres. C.C.A.) 111, X, in P:S:B: 15, p. 330

57. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, op. cit., p. 108

58. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt impotriva elinilor (C.C. E.), VIII, P.S.B.
15 p. 34

59. Idem, C.C. 4., 11, IX, p. 320
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Tema chipului la Sfantul Atanasie cel Mare, priveste firea umand in
integralitatea ei trup si suflet, cu conditia ca trupul sa se desprinda de tot ceea
ce e stricdcios si sd se alipeasca prin participare la Dumnezeu. Doctrina
atanasiand insistad asupra caracterului ontologic al participdrii noastre la
Dumnezeu. Chipul este constituit in asa masurd incat natura sa insemna
participare, indumnezeirea — asemanarea e privitd ca o continud participare
si relatie cu Tatal in Hristos prin Duhul Sfant.

Stantul Chiril al Alexandriei (n.370 ?; ¥444), combatand pe arieni, arata
deofiintimea Fiului cu Tatal si face totodatd diferenta dintre fiinta si ipostas,
lucru care ii permite sd arate ontologia persoanei si sd marturiseasca pe
Dumnezeu unul in fiinta si intreit in Persoane.

Tema chipului si a asemandrii este intrinsec legata de calitatea de
persoand, si vizeaza natura umana in integralitatea ei. Omul este creat dupa
chipul lui Hristos in Duhul Sfant si poartd in sine imprimatd pecetea
comuniunii treimice, fiind un chip al Treimii: ,,afla in trei ipostasuri distincte
de acelasi chip identic intre ele, unite intr-o frumusete unica suprema, dupa
care am fost creati si noi, dar am fost pecetluiti spre filiatie prin Fiul in Duhul
Stant. Filiatia ar fi deci chipul Fiului, iar parintimea, al Tatalui. Deci fiind
prin Fiul, suntem chip si asemanare a lui Dumnezeu, modelati astfel de la
inceput, dupa, firea intreagd, intelegand firea suprema”.* Legatura dintre
Hristos si Duhul Sfant este fiintiala, caci Fiul are pe Duhul in baza unitatii
de fiintd, iar legdtura dintre Hristos si om este filiald, nu fiintiala, fiind
realizata in harul Duhului Sfant: ,,...Duhul, fiindca este al Fiului va savarsi
si 1n altii infierea... Duhul lui Dumnezeu Tatél, da viata, infierea celor aduse
la existentd si o sfinteste, este propriu Fiului”.!

Definitia pe care o da Sfantul Chiril al Alexandriei chipului, este
sfintenia data de Duhul Sfant, astfel chipul apare ca darul ontologic ce are
ratiunea sa in dependenta de har, caci : ,firea omului s-a imbogatit de la

60. Sfantul Chiril al Alexandriei, Despre Sfdnta Treime, 111, trad. Pr. D.
Staniloae, in P.S.B. 40, partea a [1I-a, .B.M. Bucuresti 1994, p. 125
61. Ibidem 111, p. 126
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inceput Duhului Dumnezeiesc cu calitatea de chip al lui Dumnezeu prin
Sfintenie. Caci a fost facutd in privinta aceasta dupa chipul creatorului...
deci trebuie sa fie numit omul chip al harului...”.** Pacatul distruge in om
chipul harului, facandu-1 chip trupesc, insd Dumnezeu nu putea sa lase sa se
distrugd pe cel facut asemenea Lui. De aceea Hristos se face om, pentru ca
omul sd redevina chip al harului. Pe calitatea de chip se fondeaza libertatea
umand, care se prezintd ca o continua voire 1n iubire concretizata in virtuti,
caci baza virtutilor este Hristos, cel ce se ofera celor ce se nevoiesc: ,,caci
facandu-ne partasi ai Lui, prin Duhul am fost pecetluiti spre asemanare si
urcati la demnitatea cea mai presus de fire, nu vom fi intru totul si noi fii ai
lui Dumnezeu ca El, ci asemenea cu El prin imitarea harului...”.®* Duhul
Sfant, reface ratiunea pervertitd a omului, facandu-l un trup duhovnicesc,
prin Tmpartdsirea roadelor jertfei lui Hristos. Chipul omului cuprinde natura
umana intreaga trup-suflet, argumentul forte pe care il aduce Sfantul Chiril
in aceasta privinta este faptul ca, Hristos, Arhetipul omului s-a intrupat real,
avand o fiintd dual constituitd din trup si suflet, asumand in sine natura
umana pervertita: ,,caci unul este Hristos, cel venit la noi in mod real, care a
imbracat ca pe o porfird imparateasca vesmantul sau, adica trupul omenesc,
sau trupul cel din suflet si trup, deci Hristos este unul din amandoua...”*

In concluzie putem spune ci dupi Sfantul Chiril al Alexandriei omul
poartd 1n sine chipul Treimii, care indeamna la comuniune, si devine deplin
asemanat prin relatia personalda, dobandind deplina libertate in Hristos prin
Duhul Sfant.

Sfantul Vasile cel Mare (n. 330, $379), icoand si sfintenie lui Hristos,
prin teologia sa, scoate la lumind adevarata cunoastere a lui Dumnezeu si a
omului. ,,In lumina lui Hristos, Sfantul Vasile intelege si aprecieze
intelepciunea antica, atat spre a o respinge atunci cand nu mai era folositoare,

62. Ibidem, VI; VII, pp. 234; 282

63. Idem, Comentariu la evanghelia Sfantului Ion, 1, trad. Pr. D. Staniloae, 1n
P.S.B. 41, .B.M., Bucuresti 2000, p. 107

64. Ibidem 111, V, p. 343
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cat si spre a o folosi la ceva mai bun, spre a-i da sensul plenar in
Dumnezeu...”.%

Notiunea de chip la Sfantul Vasile cel Mare comporta valente spirituale,
si reprezintd datul natural al omului, prin care participd in har la Dumnezeu.
Omul este creat dupa chipul comuniunii Sfintei Treimi, printr-o lucrare
comund a Dumnezeului Tripersonal. Explicand citatul (de la Facere 1,26):
,,54 Facem om dupa chipul si aseménarea Noastra...”, zice: ,,Ce spui in fata
acestor cuvinte ? Nu cumva unul si acelasi este chipul lui Dumnezeu si al
ingerilor?... Cui 1i spune Dumnezeu dupa chipul nostru ? Cui altcuiva decat
celui care este stralucirea slavei Sale si chipul ipostasului (Evr. 1, 3) si chipul
Dumnezeului nevazut (Coloseni 1, 15). Deci propriei Sale icoane vii, celui

care a spus Eu si Tatdl una suntem (Ioan 10, 30)...7%

, chipul omului este
facut dupa chipul lui Hristos, cel ce locuieste impreuna cu Tatal. Desi Sfantul
Vasile face o adevaratd elogiere a mintii: ,,...caci bun lucru este mintea
omului si cd tocmai prin ea suntem chip al Creatorului...”, nu limiteaza
chipul omului doar la minte sau ratiune, ci invata cd el apartine omului
intreg.® Omul creat de Dumnezeu, are suflet rational prin care se poate
cunoaste pe sine si pe altii, putand totodata contempla spiritualitatea si
transcendenta arhetipului, ridicandu-se la adevarata cunoastere si existenta
cunoscandu-se pe sine: ,studierea atentd a propriei tale persoane, zice
capadocianul, te va duce la cunoasterea lui Dumnezeu. Daca iei aminte la
tine Tnsuti nu mai ai nevoie sa descoperi pe Creator in celelalte creaturi; vei
contempla in tine insuti, ca intr-un microcosmos marea Intelepciune a
Creatorului...”® Chipul ca ratiune si libertate se realizeaza in mod desavarsit
in Duhul Sfant, el conditioneaza aspiratia irezistibila a spiritului nostru catre

65. Diac Asist. lon Caraza, Revelatia divind in Hexaimeronul Sfdantului Vasile
cel Mare, in ,,0.”, XXXI, nr. 1, E.ILB. Bucuresti 1979, pp. 131- 132

66. Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron 1X, VI, ed. cit., p. 180

67. Idem, Corespondente, 223, 1, ed. cit., p. 480

68. Pr. Dr. Marian D. Ciulei, op. cit., p. 154

69. Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvdntari, 111, VIL. in P.S.B. 17, pp. 373-374
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Dumnezeu’, ce se realizeaza in stralucirea Arhetipului.

Sfantul Grigore de Nyssa (3357, $394), alege ca punct de plecare ceea
ce revelatia ne spune despre Dumnezeu, pentru a gasi in om ceea ce
corespunde in el chipul Dumnezeiesc. Tema chipului in conceptia niseanului
este legatd de natura omului trup-suflet, natura creata pentru a se impartasi
de toatd frumusetea iubirii divine, naturd ce reflectd In mod ontologic
paradigma sa divina: ,,caci chipul e chip numai cata vreme nu-i lipseste nici
o Insusire din cate se pot atribui originalului... dacad una din caracteristicile
privitoare la Fiinta sa divina este aceea de a nu putea fi inteleasa cu mintea,
atunci neaparat si in aceasta privinta chipul trebuie sa fie asemanator cu
Modelul...”.”" Prin suflet si ratiune, omul participa la spiritual, insa chipul
tine de calitatea personala, ce reflecta infinitatea divind, si se prezintd ca o
mare taind ce se reveleaza prin relatie cu Dumnezeu. Creatia dupa chip da
posibilitatea cunoasterii infinite, cunoastere ce indumnezeieste. Natura
umand, creatd dupa chip se prezintd ca o structurd unitara chiar din actul
credrii omului, sufletul fiind in asa fel facut sa reflecte o asemanare vie, fiind
inzestrat cu puterea cea suprafireasca a Creatorului.

Sfantul Grigore de Nyssa fundamenteaza rudenia (c0yéveia) omului cu
Dumnezeu, pe afinitatea realizata intre chip si Model, pe partasia omului la
viata divind in care se bucurd de infinitatea si luminarea simplitatii lui
Dumnezeu. Partasia cu Dumnezeu (petaovcio tov Oemv), implicd pe de o
parte originea lui Dumnezeiasca, dar si necesitatea fiintiala de a gusta din
frumusetea si dragostea incomensurabila a Creatorului, care realizeaza
unirea desdvarsitda cu umanitatea prin persoana Fiului intrupat. Chipul
omului 1i confera un statut special imparatesc: ,,faptul ca omul poarta in sine
chipul celui care stapaneste peste toate fapturile, nu vrea sa insemne altceva
decat ca de la inceput firea omului a fost destinata sa fie regina... fiind astfel

70. Paul Evdochimov, Ortodoxia, trad. PR. Dr. Irineu Ioan Popa, I.B.M.,
Bucuresti 1996, p. 90

71. Sfantul Grigore de Nyssa, Despre facerea omului, X1, trad. Pr. T. Bodogae
in P.S.B. 30, I.B.M Bucuresti 1980, p. 33
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ca un tablou viu, care are Tn comun cu modelul sau atat vrednicia cat si
numele.... Omul imbrdcat in haina virtutii... se sprijind pe fericirea
nemuririi fiind un adevarat imparat ca unul ce se aseamdna aidoma
frumusetii modelului...”.”” Fiinta omului este dreaptd, orientatd spre cer,
statut dat de chipul ontologic, ceea ce denotd o superioritate si maretie a ei:
,...firea omeneasca sta la mijloc intre doud extreme opuse una alteia, intre
fiintele omenesti si netrupesti pe de o parte si viata dobitoacelor si
necugetatoarelor pe de altd parte . Omul creat dupa chip, apare ca sinteza
a Iintregii lumi, el este constiinta macrocosmosului reflectatd in
microcosmos’™, constiinta care da caracterul sau anabasic prin care toate cele
create 1i devin ca o scara ce-1 duce la Dumnezeu.

Omul — chip al lui Dumnezeu este o fiintd relationald, ce nu-si poate
duce existenta autonom, fard Dumnezeu, pentru ca chipul nu poate fi
conceput fard participarea la Modelul sdu, chipul fiind viu atat timp cat se
complace in acea miscare progresiva — epectasicd — spre asemanare prin
vigoarea harului datd de Duhul Sfant.

Sfantul Grigore de Nyssa considerda ca sufletul este chipul lui
Dumnezeu, dar cu toate acestea trupul nu este exclus de la calitatea de chip.
Notiunea chipului fiind foarte cuprinzatoare, se caracterizeaza prin: minte-
ratiune, vointd, libertate, virtute, fiintd si actiune. Teologia niseand, pornind
de la diferenta dintre paradigma-model si tip-chip, defineste clar termenii de
chip si asemdnare, care erau considerati pana atunci sinonimi. Chipul prin
natura sa este dinamic, fiind corelativ cu asemanarea’, asemanarea fiind in
esentd ontologicd este realizarea desdvarsitd a chipului, cu alte cuvinte,
chipul este o asemdnare in potenta, iar asemanarea este un chip realizat prin
sinergia dintre divin si uman, deci chipul si asemdnarea sunt doua realitati
diferite. ,,Chipul dumnezeiesc din om se refera la natura intelectuala si

72. Ibidem 1V, pp. 22-23
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74. Ibidem, p. 46
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morald a omului, la ratiune si libertate in inclinatia lor spre Dumnezeu, iar
asemanarea lui Dumnezeu este scopul catre care tinde omul in dezvoltarea si
desdvarsirea sa morala”.’® Chipul il primeste omul pentru a dobandi
asemanarea, cuprinzand in sine aspiratia spre bine. Asemanarea aratd modul
de existenta al naturii umane, aratd starea in care trebuie sa ajunga chipul,
fiind realizata in familiaritatea vie biserica, prin care omul progreseaza
impartasind Intregii creatii darurile necreate si sfintitoare.

Sfantul loan Gurd de Aur (344-407), prezinta pe omul creat dupa chipul
lui Dumnezeu imbracat in purpurd de impdrat, coroana creatiei, inel de
legdtura intre creat si necreat: ,,...omul e mai de cinste decat toate fiintele

create, pentru el au fost zidite toate...”””

, el fiind chipul Celui care stapaneste
toate. In actul special al credrii omului se vede iubirea si vointa treimica.
Tema chipului in viziunea hrisostomica se fundamenteaza pe natura intreaga
a omului trup si suflet si inseamnd In prima instanta stdpanire si nu forma,
asa cum arata si Sfantul Apostol Pavel (I Cor. 11,17), de aceea spune :
,despre barbat ca este chipul lui Dumnezeu, iar femeia este slava barbatului.
Daca ar fi vorba de forma, nu i-ar fi despartit (Dumnezeu n.n.) pentru ca au
aceeasi forma”.”® Facand distinctie intre creat si necreat defineste in mod
exceptional chipul si asemdnarea, aratand corelativitatea dintre ele zice:
»chipul nu inseamnd asemanarea omului cu Dumnezeu dupa fiintd, ci
asemanarea cu El in ce priveste stipanirea...”.”

Chipul inteles ca stapanire scoate in evidenta caracterul liber si rational
al omului, care reflecta chipul lui Hristos, si se realizeaza in relatie cu
divinitatea, prin virtute. Omul prin virtute stdpaneste pornirile pacatoase,

lucrand cu frica si cu cutremur la mantuirea sa in vederea dobandirii
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asemandrii, definita de Sfantul loan Hrisostom in corelatie cu chipul, ca
participarea omului la divin. Dupa cum chipul inseamna stapanire tot asa si
cuvantul asemanare inseamnd ca noi sd ajungem asemenea lui Dumnezeu
atat cat ne sta in putinta: ,,sd ne asemanam bunatatii, virtutii si blandetii Lui,
precum zice Hristos ,.fiti asemenea Tatdlui vostru cel din ceruri” (Matei
5,45). Dupd cum pe acest pamant larg si incantdtor sunt unele animale
blande iar altele sdlbatice, tot astfel si pe latul sufletului nostru sunt ganduri
nesocotite si dobitocesti... pe acestea, dar trebuie sa le tinem in frau, sa le
supunem, si sd le dim stapanire ratiunii”.*’

Teologia secolului urmatoare este fidela invataturii chipului data de
parintii capadocieni.

Sfantul Maxim Mdrturisitorul, aratd ca lumea exista ca potentialitate in
planul divin, potentialitate actualizatd in rationalitatea tuturor celor create.
Chipul omului dupa Sfantul Maxim reflectd frumusetea Arhetipului care s-a
intrupat pentru a-i readuce bunatatile pierdute prin pacat: ,,caci se zice ca
Dumnezeu si omul 1si sunt unul altuia modele (paradigme), si asa de mult
s-a facut Dumnezeu omului om, pentru iubirea de oameni, pe cat omul intarit
prin iubire s-a putut indumnezei pe sine [...] fiind stralucitor si imparatesc,
reflectd ca chip originalul dumnezeiesc si e capabil sa incapa toata
frumusetea dumnezeiasca cat e cu putintd, devenind Fiu al bunatatii Tatalui,
fiind egal cu El, dupa darul harului.”®

Chipul se intemeiazd pe intreaga natura umana, fiind datul natural care
face ca sufletul rational prin libertate, discerndmant, vointa si actiune, sa
imprime in trup asemdnarea Creatorului. Demnitatea persoanei umane
rezultd tocmai din faptul cd omul, prin chip, conduce si sfinteste creatia :
»pentru cd a fost facut de Dumnezeu din bundtatea Lui, din suflet si trup,
pentru ca sufletul rational si mintal dat lui, fiind dupa chipul celui care I-a
facut pe el, prin dorinta... sa tinda... sd se indumnezeiasca prin asemanare;

80. Ibidem 1X, 3, p.110
81. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. Pr. D. Staniloae in P.S.B. 80,
[.LB.M. al BOR, Bucuresti 1983, pp. 112; 240
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iar prin grija sufletul sa se faca trupului ceea ce este Dumnezeu sufletului”.®

Teologia chipului la Sfantul Teodor Studitul, are baza hristocentrica,
Hristos fiind prototipul dupi care a fost creat omul. Intruparea Cuvantului lui
Dumnezeu imprima n materia creata trupul Sau, icoana Sa desavarsita, in care
se aratd asemadnarea desdvarsitd a chipului cu a Arhetipului. Hristos —
Dumnezeu — om impartaseste naturii create, bunatatea dumnezeirii, in baza
legaturii sale naturale ce o are prin nasterea suprafiintiald din Fecioara Maria.®

Sfantul loan Scdararul, nu concepe realizarea chipului fara har, fara virtuti,
iar pentru aceasta sufletul care conduce firea si reflecta pe Creator, trebuie sa
induhovniceasca trupul prin lumina ce iradiaza din invierea lui Hristos.

Ratiunea chipului este cuprinsd in mod sintetic In constiintd, asa cum
aratd Ava Dorotei : ,cand a facut Dumnezeu pe om, a sadit in el ceva
dumnezeiesc, ca un gand fierbinte si luminos, ... care lumineaza mintea si
aratd deosebirea binelui de rdu. Aceasta se numeste constiinta...”® Prin ea
omul intrd in legatura si relatie atat cu sine cat si cu Ratiunea Suprema —
Dumnezeu.

Omul — chip al lui Dumnezeu, prin ratiunea sa, prin puterea de cugetare,
prin libertate, vointd, are cuprinsa in sine capacitatea virtuala de a deveni
asemenea lui Dumnezeu, fiind subiectul dragostei divine. Aceasta capacitate
se prezintd ca o dependentd si tindere fireascd catre Dumnezeu, ce se
realizeaza prin relatie si comuniune, primind ca Incununare pentru eforturile
depuse, libertatea chipului, caci omul este chipul ,libertiti absolute”.
Constituirea hristicd a omului, evidentiaza ratiunea si modul de a fi al lui,
avand scop principal dobandirea vietii vesnice, fiind o icoand vie a
Dumnezeului nevazut (Col. 1,15), sau cum spune Origen, ,,chip al Chipului
Treimic”, ce tinde spre asemanarea cu Modelul sdu. Dupd cum Modelul sau

82. Ibidem, p. 93
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Hristos este o persoand si natura, tot asa si omul este o persoana si natura,
care prin chip primeste toate mijloacele necesare pentru a depasi limita ce o
impune natura sa, el are posibilitatea de a se ridica deasupra materiei, si sa
ajunga la primirea chipului ceresc, la impartdsirea iubiri infinite: ,,pentru ca
iubirea este implinirea legii (Romani 13,18)... Libertatea si iubirea sunt
functii si stdri ale omului... Etosul libertdtii este limitat de legaturile
iubirii...”.¥ In libertate este concentrati demnitatea personald a omului,
pentru ca este, subiectul creat, partener dialogic destinat primiri iubiri divine,
pentru cd in libertate 1si Indeplineste ratiunea firi sale tinzand cétre Absolutul
Personal, in care sufletul trdieste adevarata lui viata: ,,Doreste si se sfarseste
sufletul meu dupa curtile Domnului — zice psalmistul — inima mea si trupul
meu s-au bucurat de Domnul cel viu” (Ps. 83,2).

In incercarea de a defini chipul, marea majoritate a Sfintilor Parinti sunt
de acord ca el reprezinta punctul de legdturd intre Dumnezeu si om, ce se
realizeaza numai prin har. Unii dintre Sfinti Parinti 1l identifica prin suflet in
general si minte 1n special, de exemplu: Parinti Apostolici, apologeti, Origen,
Fericitul Augustin, iar altii considera natura umana intreaga trup-suflet ca
chip al lui Dumnezeu, aceasta fiind intelegerea corecta, directie promovata
de Sfantul Irineu de Lion, si desdvarsitd de parinti capadocieni. Pana la
Stantul Grigore de Nyssa nu se facea diferenta intre chip si asemanare si erau
intelese ca sinonime, insd asa cum aratd niseanul, chipul cuprinde in potenta
asemanarea, chipul fiind corelativ cu asemanarea.

Pentru intelegerea corectd a notiuni de chip si deosebirea lui de
asemanare, precum si functiile lui caracteristice: ratiune, libertate, constiinta,
sentiment, etc., vom reda ,,in extenso’ un citat al Cuviosului Nichita Stitahul,
foarte elocvent 1n acest sens: ,,Altceva este Chipul lui Dumnezeu si altceva
cele vazute pe langa chip. Chipul lui Dumnezeu e sufletul intelegator, mintea
si ratiunea, firea cea una si ne impartita. Iar cele vazute pe langa chip sunt:
puterea stapanitoare, puterea impardteasca si libertatea. Tot alta e slava

85. Panayotis Nellas, Omul animal indumnezeit, ed. a ll-a, trad. Pr. loan Ica Jr.
edit. Deisis Sibiu, 1999, p. 17
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mintii si altceva este demnitatea ei; si altceva e chipul lui Dumnezeu si
altceva asemanarea. Slava minti e tinderea si miscarea ei ne Incetata spre cele
de sus, agerimea, curatia, intelegerea, intelepciunea, nemurirea. Demnitatea
este puterea rationald, imparateasca, stapanitoare si libertatea. Chipul lui
Dumnezeu care sta in suflet, minte, ratiune, fire, este subzistenta de sine,
deofiintimea, ne impartirea si ne despartirea... iar asemanarea este dreptatea,
adevdrul, mila si iubirea de oameni. Deci in cei ce se lucreaza si se pastreaza
acestea, se vede limpede si chipul si asemanarea. Acestia se misca dupa fire,
dar dupa demnitate sunt mai presus de toate...Din acestea se vede in noi
chipul lui Dumnezeu, desi sunt amestecate cu lutul....”.** Omul — chip al lui
Dumnezeu este sinteza a celor create, condamnat la adevarata libertate,
avand misiunea de a se indlta prin Duhul Sfant, la viata cea fara de moarte,
unde chipul strdluceste de asemanare, pentru ca are pe Hristos Soare al
dreptatii, si lumina a dumnezeirii, a Carui slava si putere se oglindeste in
fiinta intreagd a umanitatii.

5. Starea primordiala a omului, comunitate morala si comuniune
rationala

Omul chip al lui Dumnezeu este o fiintd comunitard ce se implineste pe
sine prin relatie si conlucrare cu divinitatea si cu semenii traind in har
deplinatatea existentei. Starea paradisiacd se prezintd ca o comuniune si
desfatare, in care omul, primeste iubirea personalda a lui Dumnezeu.
Conaturalitatea omului cu Dumnezeu prin har, ficea ca manifestarea
chipului sa se realizeze in asemanarea cu Modelul Sau. Astfel omul avea
indreptatd intreaga fiinta spre cele inteligibile, cu care se hranea, statea in
stransa armonie atat cu Ziditorul, cat si cu natura inconjuratoare, pe care o
stdpanea in iubire. Comunitatea morald a Raiului este datd de functiile

86. Nichita Stitahul Cele 300 de capete..., 8,7, trad. Pr. D. Staniloae, Filocalia,
VI, L.LBM., Bucuresti 1977, p.306
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chipului ce se exercitau i1n mod integral, indreptandu-se prin contemplare
catre Frumusetea Creatorului, insusindu-si prin har o parte din perfectiunea
Sa. Echilibrul ordinii comunitare facea parte din universul moral sustinut de
legea harului.

Comunitatea morald a Raiului este sustinuta de faptul ca intreaga creatie
prin om se indrepta in mod firesc catre scopul pentru care a fost facuta,
preamdrind bunatatea Creatorului de care mintea omului era legata prin har.
Ratiunea firii umane si scopul pentru care a fost creatd, adica preamarirea
Lui Dumnezeu, 1i confera un statut special, de aceea nu se cuvenea ca omul
sd locuiasca 1n afara unei ambiante lipsitd de desfatare, in care sd nu se
bucure de frumusetea celor create. Asa cum arata Sfanta Scriptura: ,,Domnul
Dumnezeu a sadit o gradind in Eden, spre rasarit, si a pus acolo in Eden pe
om... iar in mijlocul Raiului era pomul vietii si pomul cunostintei binelui si
raului... si a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care-l facuse si 1-a pus in
gradina cea din Eden, ca s-o0 lucreze si s-0 pazeasca...” (Facere 2; 8, 9, 14).
Pazirea si lucrarea Raiului inseamnd ridicarea omului la Dumnezeu,
contempland pururi stralucirea Lui, prin care se stabilea in miscarea vietii
eterne, atat omul, cat si creatia, cdci : ,,Dumnezeu creeaza omul indoit, vazut
si nevazut, 1l pune in Raiul vazut, pentru ca el, Raiul, era inconjurat de un
aer subtire, temperat si preacurat, bogat... plin de lumina... pe celalalt Rai,
l-a sadit In lumea gandita cu mintea si nevazuta, aflandu-se si fiind asezat in
mijlocul omului ca o lume mare in cea mica...”.*” De aceea in baza unitatii
pe care o avea primul om cu creatia, toate se prezentau in armonie sub
aspiratia ascendentd in Dumnezeu.

Viata in Rai era fericitd si dumnezeiascd, insad firea umand trebuia sa
ajungd la perfectiune, caci omul desi era creat in bine, nu era deplin
consolidat in bine. Adam a fost zidit cu un trup nestricacios, dar material si
incd nedeplin duhovnicesc, trup pe care trebuia sa-1 inalte in slava
dumnezeiasca prin lucrarea constientd si libera, contempland pururi
divinitatea. Sfantul loan Gura de Aur, vorbeste de maretia omului, ca chip al

87. Ibidem, p. 356
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lui Dumnezeu, si descrie starea primilor oameni ca stare ingereasca, ei traind
ca niste ingeri in trup: ,,Ca un Inger trdia omul pe pamant, era imbracat in
trup dar nu era supus nevoilor trupesti. Ca un imparat impodobit cu diadema
si purpurd, imbracat in porfira, asa se desfata omul in rai, avand cu inlesnire
totul din belsug...”.®

Starea ingereascd a lui Adam, se realiza prin gustarea din pomul vietii,
hranindu-se spiritual caci aceasta inseamnd locuirea Raiului, pentru ca:
»omul locuia cu trupul intr-un loc cu totul dumnezeiesc si foarte frumos, iar
cu sufletul locuia intr-un loc foarte inalt si incomparabil de frumos.
Dumnezeu, care locuia in el, era casa lui; era imbracamintea si stralucirea
lui; harul lui Dumnezeu il invesmanta; se desfata ca un inger, cu fructul unic
al contemplarii lui Dumnezeu — pomul vietii.”® In acest ocean de frumusete
dumnezeiascd, omul avea si el o imbracaminte plind de stralucire tesuta de
har, sau imbracamintea ce reflecta stralucirea si lumina Arhetipului sau.

Asa cum arata Sfanta Scriptura, desi primii oameni erau goi, nu se
rusinau, pentru cd nu aveau simtul goliciunii, constiinta umana fiind plina de
slava dumnezeiasca, ei erau mai presus de toate cele trupesti ,,ca si cum ar fi
fost in cer, asa trdiau pe pamant; erau in trup, dar nu indurau cele trupesti”.”
Natura stralucitoare a omului dinainte de cdderea in pacat este data de
vesmantul chipului lui Dumnezeu in om, natura prima fiind alcatuitd cu
suflarea lui Dumnezeu si construitd deiform.

Inrudirea omului cu Dumnezeu prin chip, il pune intr-o legaturi
apropiatd cu Arhetipul sau, prin care se Impartdseste de toatd comuniunea
divind. Faptul ca Adam intra in relatie directa cu Creatorul sau, vorbea cu El,
auzea glasul Lui (Facere 3, 8), aratd starea de deplind functionalitate a
chipului, daca el ar fi persistat in bine, inmultirea sa ar fi fost ca ingerilor si
ar ,,fi putut ajunge pana la limita rAnduita de vointa Creatorului”.”' Starea lui
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Adam in Rai, prin ratiune si libertate avea in sine nepatimirea,
nestricaciunea, fiind purd, inocenta, fara grija: ,nu pentru cd ar fi fost
incapabil de pdcatui, ci pentru cd nu avea in sine facultatea de a pacatui, ci
mai mult libertatea vointei era imaculata”.*?

Sfantul Maxim Marturisitorul spune despre mintea, ratiunea lui Adam,
ca nu era patrunsa de inchipuire, ci chipul si asemanarea construiau un zid in
jurul ei, neingaduindu-i sa se alipeasca de cele lipsite de ratiune, /ocus-ul
primar al ei fiind intimitatea Lui Dumnezeu. Astfel libertatea umana isi
exercita adevarata ei stare, mintea primului om fiind in stare de trezvie, caci
el nu avea un gand duplicitar, cunoasterea era cea data de har, pentru ca traia
invaluit de har, tinzand in mod fiintial spre sfintenia Lui Dumnezeu prin
virtute. Adam era chemat sa realizeze unirea tuturor in har, adunand in sine
firea creatd, indltdndu-le totodata la starea de perfectiune, unind Raiul cu
restul pamantului pentru totdeauna. Misiunea lui Adam se realiza prin
cunoasterea duhului ce il indumnezeia prin participare la iluminarea
dumnezeiasca si nu prin transformarea sa in firea dumnezeiasca. Daca omul
s-ar fi daruit cu totul lui Dumnezeu, la randul sau si Dumnezeu s-ar fi daruit
omului, si ar fi avut prin har tot ce are Dumnezeu prin Fiinta Sa.

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre adevaratul om — Hristos,
si explica starea originald a omului prin starea hristologica. El concepe
miscarea rationald a omului originar, ca o permanentd orientare si atractie
spre bine, realizatd sub impulsul Binelui Absolut, prin care firea umana s-ar
fi umplut tot mai mult de dumnezeire, caci : ,,trebuia ca odatd ce Dumnezeu
ne-a facut asemenea Lui, sd ne ducd si la sfarsit (asemdnarea readusa de
Hristos n.n.)... dandu-ne ca model buna folosire a puterilor naturale”.”?
Astfel omul creat dupa chipul lui Dumnezeu, in libertate, isi manifestd vointa
in sentiment dumnezeiesc, pentru a putea Tmpartasi prin lucrare plinatatea
existentei, de aceea primul om nu a fost creat in bine desavarsit, dar este
creat in bine, natura sa fiind buna, fiind un pamant pur. Chipul era neimpartit
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de patimi, tindea spre Dumnezeu in mod firesc, dar nu putem considera ca
persoana umana liberd nu avea deplindtatea constiintei, deoarece omul ca
stdpan iubitor al creatiei, isi recunoaste in primul rand statutul sdu, de barbat
si femeie, apoi cu Intelepciune pune nume potrivite animalelor create spre
ajutorul sau.”* Din acest motiv considerdm cd omul avea atit constiinta
binelui care 1i era familiara, dar si ideea de rau, insa nu raul in fiinta lui, iar
ideea binelui se prezintd mai mult decat o idee, fiind modul sau de viata
concretizat de impulsul si atractia divinitatii. Libertatea lui avea intentii spre
libertatea deplind, cea fara hotar, iar intentiile libertatii se realizau prin relatie
constienta cu ratiunea Suprema — Hristos in care se aduna ratiunile intregului
cosmos, unde activitatea - dinamismul lor, se prezinta ca o vesnicd bucurie
si iubire. lubirea primordiala era legatd de viata morala ce izvoraste intrinsec
din comuniunea si comunitatea Raiului, si nu de bundvointa dezinteresata,
intelectuald ce prescrie o norma etica rationald intr-o lume socializata
antrenata de dorinta emanciparii si generdri unui sistem nou de viatd
eminamente umanist, asa cum traieste omul zilelor noastre.”

Stantul Maxim, inlaturand patimile mestesugite si adaugate firii umane
actuale prin caderea in pacat, ajunge sa perceapa adevarata stare de
simplitate a ei de dinainte de pacat, fire care nu era atrasa de nimic din cele
de sub ea, adica de materie si aratd aspiratia chipului spre cele inteligibile ce
se realizeazd in mod liber: ,,Adam era liber de nevoia constrangdtoare a
mestesugurilor; si fiind intelept se afla mai presus de cercetarea firii in
vederea cunoasterii. Deci, primul om nu avea nimic asezat intre Dumnezeu
si sine, care sa trebuiasca sa fie cunoscut si care sa impiedice apropierea
liberd ce avea sd se producd prin iubire intre sine si Dumnezeu’.*®
Integritatea chipului, Tmpartasea frumusetea Arhetipului sdu, concretizata

94. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia 14,5 la Genezd, Migne P.G.53, col.116-117

95. A se vedea ideile socio-existentiale in gandirea umanista, Emil Durkheim,
Sociology and Philosophy, trad. 1n engleza, de D. F. Pocock, Londra: Cohen and
West, 1953, pp. 56-57

96. Stantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, ed. cit., pp. 300-301
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intr-o curdtie morala si nepdtimire totald, ce actualiza asemdnarea, 1nsa
pentru a se bucura deplin de demnitatea inalta in care traia si pe care trebuia
sd o desavarseascd, era necesara o incercare, de aceea porunca divind il
opreste s manance din pomul cunostintei binelui si raului, lasandu-i bucuria
de a gusta vesnic din pomul vietii, asa cum ne relateaza referatul biblic:
»-..1n mijlocul Raiului era pomul vietii si pomul cunostintei binelui si
raului... Domnul Dumnezeu a dat lui Adam porunca si a zis: ,,din toti pomii
din Rai poti s4 mananci, iar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu
mananci, caci in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit” (Facere, 2,
9, 16-17). Marea iubire a Creatorului, dupd ce a unit cele sensibile cu cele
inteligibile si le-a pus sub stapanirea omului ca un impdrat, nu numai ca il
lasd peste ele, dar 1i impartiseste si un mod de a fi ,plin de viata”,
Dumnezeu: ,,uneste prin iubire si firea creatd cu cea necreatd, aratandu-se
una si aceeasi prin posesiunea harului ca putere habituald. Ajuns aici, omul
se afla intreg si 1n chip integral intr-o intrepatrundere cu Dumnezeu intreg,
devenind tot ce este si Dumnezeu, afara de identitatea dupa fiinta”.”’ Punerea
omului la incercare era necesara deoarece el trebuia sd dobandeasca
nemurirea prin virtute, prin activitatea sa constienta, si raportatda permanent
la constiinta sa de creaturd, printr-un exercitiu de infranare si ascultare.
Relatia 1n starea primordiald este incarcatd de iubire, Dumnezeu,
sfatuieste ca un prieten, pe Adam, sd se mentind in viatd si in comuniune, mai
mult pentru a realiza comuniunea pe durata intregii sale existente, 1i face
ajutor asemenea lui femeia cu care sd intre 1n relatie si cu care sa
impartaseasca toatd frumusetea chipului; care sd-1 ajute in momentele de
greutate ce vor urma dupa caderea in pacat. Omul in Rai gustand din ,,pomul
vietii”, gusta din cunostinta divind, pe care o di Dumnezeu celor ce se
apropie de El. Starea privilegiata in care se afla Adam 1i conferd o hrana
spirituald, primitd ca rezultat al contemplarii si implinirii chipului,
respectand porunca divina: ,,cici spune Dumnezeu, din tot pomul din rai sa
mananci. Prin aceste cuvinte socotesc ca a vrut sd zicad : suie-te prin toate

97. Ibidem, p. 262
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fapturile la Mine, Facatorul, si culege, din toate un singur fruct, pe Mine,
viata cea adevdrata... si vei fi nemuritor”, zice Sfantul loan Damaschin.’®

Teologia Sfintilor Parinti, la unison considera ca, starea lui Adam in Rai,
era o stare de pruncie, chipul fiind legat fiintial de asemanare, spre care tinde
a o realiza prin Tmpartdsirea din pomul vietii, avand de la inceput calea
deschisa spre Dumnezeu, pe care trebuie sa urce, mergand din slava in slava,
centrandu-si Intreaga viatd in contemplarea infinita a divinitatii cu care se si
hranea.

Omul era intr-o perfecta armonie cu sine, cu Dumnezeu si cu lumea,
armonie harica, sustinutd de Duhul Sfant, ce evidentiaza libertatea si vointa
umana care 1si gaseste adevaratul ei sens in miscarea anabasica catre
Creatorul sau: Binele Suprem. Miscarea rationala in Dumnezeu, deschide
omului drumul cétre libertatea cea adevarata, ce are ca trofeu bunul cel mai
de pret — asemdnarea sau binele sfintitor, pentru ca in Dumnezeu, binele
coincide cu libertatea desavarsita. Astfel, viata in rai si hranirea harica a
omului, coincide cu indumnezeirea sa si implicd relatia personald cu
Dumnezeu. Prin infaptuirea gandurilor bune, chipul omului urca la
asemanarea cu Modelul sau, trecand din slava in slava, impartdsind intregii
naturi razele luminii duhovnicesti care spiritualizeaza intreaga lume
aratandu-o ca rai al Lui Dumnezeu: ,,cici daca lumea a fost facuta Inainte de
om, raiul a fost facut dupa om, ca tintd spre care sd inainteze omul, prin
efortul lui. Adica, raiul de la Inceput trebuia sa fie dezvoltat prin om, Intr-un
rai si mai desavarsit, si toatd creatia trebuia sa fie facuta ca acest rai”.”

Comunitatea morald a Raiului este sustinutd de relatia speciala
divinitatea, in care se infdptuieste deplin ratiunea iubirii Lui. Adam in Rai,
nu numai ca oglindea in sine asemanarea Creatorului, ci era si indreptat spre
realizarea ei, mintea si libertatea omului, fiind aplecate spre virtute ca mod
de fiintare, prin care realizau unirea desavarsita a tuturor in Dumnezeu, 1nsa

98. Stantul loan Damaschin, Dogmatica, 11, X1, ed. cit., p. 81
99. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvdntdri morale, 1, in Filocalia, nr. VI,
traducere, de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, .B.M., Bucuresti 1977, p. 125
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prin ispita, neascultand de Dumnezeu, omul imbraca in pacat chipul cel prea
frumos cu care a fost inzestrat, si astfel intreaga lui orientare se apleaca spre
cele create, spre cele sensibile, voind sd traiascd autonom, fiind ,,ca un
dumnezeu ce se zbate in insuficientd”, pricinuindu-si moartea ce il duce in
cele ce nu sunt. Insd marea iubire a Creatorului, reface ,,destinul” initial al
omului, redand chipului frumusetea asemandrii prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu.

Concluzii

Crearea lumii este opera iubirii lui Dumnezeu, iar daca este opera iubirii
ea nu poate fi conceputa decat ca un ,,dar”’, impartasit celui pentru care a fost
creatd, adicd omului. Astfel, dintru inceput marea Intelepciune a Creatorului,
leaga ratiunea creatiei (modul ei de existentd) de ratiunea umana, ceea ce
face ca intreaga cosmologie sa fie antropologicd, iar antropologia
cosmologicd, realitate ce se manifestd teonomic, sau mai bine zis
hristocentric, ea fiind o reflectie a Ratiunii Logosului Fiului lui Dumnezeu
Intrupat. De aceea omul trebuie si o iubeascd pentru ci este darul lui
Dumnezeu si sa o cinsteascd deoarece e locul prezentei Lui, caci numai
Dumnezeu poate sa cuprinda creatia intreaga in toate dimensiunile timpului
si spatiului, In ansamblul ei cat si in cele mai mici amanunte, El fiind
Creatorul, Proniatorul si Mantuitorul ei.

Omul fiinta psiho-fizica, creat dupa chipul lui Dumnezeu, are in ratiunea
sa, atat originea divina, cat si scopul spre care trebuie sd se indrepte prin
lucrarea sa liberd in har dobandind asemanarea, prin virtuti. Omul este creat
dupi chipul Fiului lui Dumnezeu Intrupat, dar Fiul Fiind chipul Tatilui,
rezultd ca omul poarta in el Chipul Sfintei Treimi. Omul este o fiinta iconica.
Icoana vie si plind de frumusetea divina, ce-si duce in permanenta existenta
in dependenta fatd de natura sa proprie, in care locuieste ca intr-un templu,
Duhul lui Dumnezeu; care indeamnd la comuniunea interpersonala,
dependenta ce se realizeaza in relatia dialogica si plina de iubire, ce are ca
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scop armonia si unitatea tuturor, pentru ca chipul este fundamentul obiectiv,
prin structura sa dinamica, care cere asemanarea subiectiva personala.

Intreaga lume, prim om ,,este o lume iconica”, ea fiind zugravita in chip
potential in paradigma divind. Prin om, lumea si creatia se prezintd ca o
liturghie si slujba cosmica, ce face ca lumea cereasca sa slujeasca si sd cante
cu cea pamanteasca, totul fiind un ,,joc” al iubirii, comuniunii si desavarsirii,
din care creste si infloreste mireasma imbatatoare ce sfinteste si realizeaza
deplin chipul omului, ficandu-1 asemenea cu Dumnezeu, prin gustarea din
,Sfintele-Sfintelor”, spre lauda vesnicd a lui Dumnezeu Creatorul,
Mantuitorul si Sfintitorul.
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ADUNARILE NATIONALE BISERICESTI
CA ORGANE DELIBERATIVE
IN BISERICILE ORTODOXE

Pr. Lutai V. Claudius Sebastian

Introducere

Mantuitorul Iisus Hristos a intemeiat Biserica, pentru ca ea sa continue
propovaduirea invataturii Sale in asa fel incat oricine va crede in El sd ajunga
la cunostinta adevarului si s se mantuiascd.' Sfanta noastrd Bisericd este
oranduita, deci, pentru binele credinciosilor, pentru cunoasterea adevarurilor
credintei crestine si pentru desdvarsirea morala a lor. Pentru acest fapt, toti
credinciosii au datoria de a pretui si a iubi Biserica si de a-si indeplini cu
sfintenie datoriile fatd de ea.

Biserica este institutia sfantd, intemeiatd de Cuvantul intrupat al lui
Dumnezeu, spre mantuirea si sfintirea oamenilor. Ea poseda puterea si

1. fAnastasios Yannoulatos, Ortodoxia si problemele lumii contemporane,
trad. Drd. Gabriel Mandrila, Pr. Prof. Dr. Constantin Coman, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2003, p. 234.
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autoritatea Lui dumnezeiasca, constand din oamenii care au aceeasi credinta,
se impartasesc de aceleasi Sfinte Taine, si se impart in popor si clerul
conducator, care-si deriva puterea, prin succesiune neintreruptd, de la
Apostoli si prin ei de la Domnul.?

Unitatea lumii are loc prin Biserica. Aici iubirea crestind se manifesta
precum circuld sangele intr-un organism, afirmd Sfantul Toan Gura de Aur.’
Biserica este una si trebuie sa fie una, fiindca ea reprezinta icoana Sfintei
Treimi. ,,Biserica nu poate decat sa fie una, fiindca unul este Intemeietorul
ei”.* Capul ei este Hristos iar toti crestinii botezati sunt madularele aceluiasi
trup tainic al Mantuitorului. Si aceasta unitate se mentine prin pastrarea
adevarului si prin trairea intru dragoste. Ea se manifesta in chip deplin si
armonios prin Tmpartdsirea tuturor cu Trupul si Sangele Mantuitorului lisus
Hristos.’ In acest fel se realizeaza testamentul Mantuitorului ,,ca toti sa fie
una” (Ioan 17, 21) in dragoste si sfintenie, avand ,,un Domn, o credinta, un
botez, un Dumnezeu si Périnte al tuturor, Care este peste toate si prin toate
si intru toti” (Efeseni 4 3-6).

Potrivit misiunii sale, Biserica isi desfdsoard activitatea si lucrarea sa
intre oameni, iar viata ei este legatd de viata poporului in mijlocul caruia isi
implineste misiunea.® De aceea, in Ortodoxie, Bisericile au caracter national,
purtand amprentele natiunii pe care o slujesc, din punct de vedere spiritual.’

Opera mantuitoare a Domnului Hristos trebuia sa continue in lume pana
la sfarsitul veacului (Matei XXVIII, 20). De aceea, a infiintat El acea

2. Hristu Andrutsos, Dogmaticd Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, Traducere de
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1930, p. 294.

3. Sf. loan Gura de Aur, Omilia la Evrei, 31, 2-4, P.G. 63, p. 214

4. Idem, op. cit., p. 179.

5. Dr. Dan Ilie Ciobotea, Dorul dupd Biserica nedespdrtitd sau Apelul tainic si
irezistibil al iubirii Treimice, in rev. ,,Ortodoxia”, an XXXIV (1982) nr. 4, p. 592

6. Pr. Ilarion Felea, Pocdinta, Sibiu, 1939, p. 178

7. Prof. Dr. Emilian Popescu, Izvoarele apostolice ale crestinismului romdnesc,
in ,,Studii Teologice”, seria a II-a, anul XVLI, 1-3, lanuarie-Aprilie, 1994, p. 80
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societate divino-umana numita Biserica, ce cuprinde pe toti credinciosii care
cred in El, dandu-i de conducatori pe Apostolii Sai, care la randul lor urmau
sd-si lase continuatori ierarhia bisericeasca. Aceasta — ca in orice societate
vazutd — formeaza biserica conducdtoare, spre deosebire de poporul
dreptcredincios, care formeaza biserica ascultdtoare.

Domnul Hristos si-a ales Apostolii in numar de doisprezece: ,,Si cand
s-a facut ziua, a chemat la Sine pe ucenicii Sai, si a ales din ei doisprezece,
pe care i-a numit Apostoli” (Luca VI, 13; Matei 5, 1; Marcu III, 14). Pe
acestia, dupa Inviere, i-a investit cu puteri speciale. Mai inti, i-a sfintit prin
Duhul Sfant: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatdl si Eu va trimit pe voi. Si
zicand acestea a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant” (Ioan XX, 20-
21), care sfintire s-a desavarsit la Pogorarea Duhului Sfant (Fapte II, 3-4).

Domnul Hristos a impartdsit Apostolilor aceleasi puteri pe care le-a
exercitat si El. Puterea de a invata: Drept aceea, mergand, invatati toate
neamurile, botezandu-i conducatori pe Apostolii Sdi, care la randul lor
urmau sa-si lase continuatori, sfinti: ,,Carora veti ierta pacatele, le vor fi
iertate si carora le veti tine, tinute vor fi” (Ioan XX, 23; Matei XVIII, 18; I
Corinteni IV, 1) si de a conduce pe credinciosi pe calea mantuirii®: ,,Cel care
va asculta pe voi pe Mine Ma asculta si cel care se leapada de voi, se leapada
de Mine...” (Luca X, 32-33).

Domnul Hristos a mai ales si saptezeci de ucenici care aveau indatoriri
asemanatoare cu ale celor doisprezece: ,,Domnul Hristos a ales alti saptezeci
si i-a trimis cate doi Tnaintea fetei Sale, in fiecare cetate si loc, unde insusi
avea sa vina~ (Luca X, 1). Mai tarziu, apostolii au ales sapte diaconi:
multimea a ales sapte barbati ,,pe care i-a pus Inaintea Apostolilor si
rugandu-se si-au pus mainile peste ei” (Fapte VI, 5-6).

Apostolii au fost martori ai Invierii Mantuitorului si pietre de temelie ale
Bisericii. In calitate de martori ei nu au urmasi. Dar ca detinitori ai harului
deplin de slujitori ai Bisericii, ei si-au ldsat urmasi pe episcopi, preoti si

8. Magistrand Dumitru Gh. Radu, [nvdtdtura Ortodoxd si Catolicd despre
Bisericd, in ,,Ortodoxia”, anul VII (1954) nr. 4, p. 76
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diaconi, pentru ca Biserica si nu rdmana fara conducatori.’

Deci, Biserica se compune din credinciosi, dintre care unii sunt: mireni,
clerici si monahi, dintre care unii sunt alesi episcopi, preoti si diaconi,
instituiti de Apostoli la inceput; precum au fost Tit si Timotei: «Pentru
aceasta te-am ldsat in Creta ca sa indreptezi cele ce mai lipsesc si sa asezi
preoti prin cetati» (Tit I, 5).

Intemeietorul Bisericii, Mantuitorul nostru Iisus Hristos, a lisat Sfintilor
Sai Apostoli toate puterile necesare continuarii si mentinerii operei Sale
mantuitoare in Biserica Sa, si printre ele puterea de a legifera in vederea
explicitarii voii Sale pe pamant.'® Un exemplu viu de exercitare a acestei
puteri este hotararea luatd de toti Sfintii Apostoli adunati in sinodul de la
Ierusalim: Noul prin care a fost solutionatd problema obligativitatii legii
mozaice pentru cei proveniti dintre pagani arata constiinta vie a Sfintilor
Apostoli ca detin o putere de a transa toate litigiile care ar putea sa apara in
Biserica si de a emite normele necesare in privinta reglementarii lor."

Aceastd putere au transmis-o Sfintii Apostoli succesorilor lor, in
Bisericile infiintate de ei, episcopilor care au fost hirotoniti de ei in fruntea
acelor Biserici.'” Dupd exemplul Sinodului Apostolic, acesti episcopi si
urmasii lor in secolele urmatoare, s-au adunat in soboare arhieresti si au
rezolvat problemele de interes local, in Bisericile autocefale, si general,
pentru toate Bisericile laolalta." De astfel de probleme care au determinat
tinerea de sinoade, mentiondm pe cea a datei sarbatoririi Pastelui n secolul

9. Pr. Prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolicd, in ,,Studii Teologice”,VII
(1955), nr. 5-6, p. 305

10. Pr.Prof.Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Editura Ins-
titutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p. 93

11. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 397

12. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr.
Teodor Bodogae, Istoria Bisericeascd Universald, vol. 1, Editura Institutului Biblic
si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, p. 121

13. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Sinoadele ecumenice si importanta lor pentru
viata Bisericii, in ,,Ortodoxia”, an XIV (1962), nr. 3, p. 291
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al II-lea si cea a reprimirii ereticilor si schismaticilor din secolul al III-lea
precum si din secolele urmatoare. Aceste soboare, locale si ecumenice, au
fost organele prin care Biserica a manifestat pozitia ei fata de problemele
vremii respective, reglementand situatiile iscate prin norme pozitive.
Nomocanonul 1n XIV Titluri, atribuit Patriarhului Fotie al
Constantinopolului din secolul al IX-lea, ne-a consemnat normele celor
sapte sinoade ecumenice, obligatorii pentru toatd Biserica si ale celor
unsprezece sinoade locale, care au capatat obligativitatea generala prin
canonul 2 al Sinodului VI ecumenic."

Organ legiferator in Bisericd poate fi considerat nu numai sinodul
ecumenic, sau dupa el sinodul Bisericilor autocefale, care constituie laolalta
organe colective, ci si episcopul in eparhia sa, ca organ individual, cu privire
la problemele de natura strict interna a episcopiei sale.'” Exemple de acest fel
sunt epistolele si raspunsurile canonice ale unor Sfinti Parinti, epistole si
raspunsuri a caror obligativitate la inceput era locald, cdpdtand, pentru
importanta lor, obligativitate generald pentru toata Biserica, prin acelasi
canon 2 al Sinodului VI ecumenic.

Structura organizatorica a Bisericii constituie o preocupare actuald
pentru teologia biblica si dogmatica, pentru istoria bisericeasca, ca si pentru
dreptul bisericesc, datorita crizei in care a ajuns organizarea bisericeasca in
decursul vremii si in actualitate, datoritd urmarilor firesti ale dezvoltarii
vietii bisericesti, care nu trebuie sd duca nici la indepartarea de temeiurile
biblice ale Bisericii si nici la nesocotirea randuielilor vechi canonice inscrise
in canoane sau in obiceiul de drept.'

Pentru a se putea aprecia, in lumina elementelor de mai sus, o organizare

14. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 293

15. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Sinoadele ecumenice ca expresie a
universalitdtii Bisericii, in rev. ,,Studii Teologice”, Seria a II-a, an XIX (1967), nr.
1-2,p. 10

16. Arhid. Prof. dr. Ioan Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe: note si
comentarii, Editia a II-a, Sibiu, 1993, p. 109
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bisericeasca, este necesar sa se cunoasca in elementele sale esentiale, ce
inseamna activitatea sau lucrarea puterii bisericesti in Biserica Ortodoxa, si
apoi sa se vadd modul 1n care a procedat vechea organizare a Bisericii la
confirmarea unor randuieli vechi de organizare si la modificarea si
completarea altora, pand a se ajunge la organizarea Conducerii Centrale
Bisericesti in ziua de azi.

I. Formarea puterii legislative in Biserica Ortodoxa

1.1. Aparitia celor dintdi legiviri bisericesti

Prin functiunea legislativd sau puterea legislativa se indeplineste, in
Biserica, lucrarea de legiferare adica de elaborare sau de intocmire, de
aprobare si de publicare sau promulgare a legilor dupa care se conduce viata
bisericeasca.

Legiferarea bisericeasca se deosebeste insd 1In multe privinte de
corespunzatoarea lucrare de legiferare care se savarseste in viata de stat.
Pentru a ne da seama de aceste deosebiri este necesar sd aruncam o privire
asupra modului in care au aparut cele dintai legiuiri bisericesti, ca rezultat al
lucrarii ce s-a indeplinit prin organele care defineau puterea legiuitoare, sau
care indeplineau functiunea legislativa in Biserica.

Biserica n-a folosit initial norme juridice, adica legi de drept, ci numai
norme cu caracter religios si moral, prin care se reglementau relatiile strict
religioase si morale dintre credinciosi, ca si dintre grupurile acestora, adica
dintre comunitatile sau Bisericile locale. Pentru astfel de trebuinte in care nu
se putea evita folosirea normelor juridice, s-au intrebuintat legile de drept ale
Statului, pe care viata Bisericii a sfarsit prin a si le Insusi pe calea unui
indelungat proces de asimilare a acestora in corpul normelor de organizare si
conducere a Bisericii'’, proces care poate fi impartit in doua etape:

17. Emil Molcut, Dan Oancea, Drept Roman, Casa de editura si presa ,,Sansa’ -
S.R.L., Bucuresti, 1995, p. 14
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Cea dintai etapa dureaza pana la anul 313 sau chiar pana la inceputul
veacului al I'V-lea, adica perioada in care Biserica n-a avut libertatea de a
desfasura, in mod statornic si dupa toate randuielile corespunzatoare, o
lucrare de legiferare formala. In aceasti etapa, atat insusirea de citre Biserica
a normelor de drept existente 1n viata de stat, cat si elaborarea de catre ea a
unor norme juridice proprii, s-a facut pe calea obiceiului, adicd a
intrebuintdrii practice a unora, precum si pe aceea a statornicirii altora, ca
randuieli sau legi nescrise. Numai in mod exceptional s-a procedat si la
intocmirea de legi scrise, fie ca acestea erau luate din corpul de legi al
Statului si Tmbisericite, fie ca erau elaborate ca legi aparte ale Bisericii.

A doua etapa a acestui proces, incepe cu primii ani ai veacului al IV-lea
si ea se caracterizeaza printr-o actiune de legiferare dupa toate randuielile
legiferarii formale din partea Bisericii, legiferare pe calea careia, Biserica si-
a insusit numeroase principii si norme din dreptul de stat, dandu-le un
vesmant bisericesc, iar pe de alta parte si-a elaborat, sau a intocmit norme
juridice proprii.

Caracteristic pentru normele cu caracter juridic ale Bisericii de orice fel,
fie ca ele erau insusite din legislatia de stat, fie ca erau elaborate ca norme
proprii de catre Biserica, a fost, si e bine reprezentat in textele vechii
legislatii bisericesti faptul ca, in cuprinsul acestor legiuiri bisericesti n-au
intrat numai chestiuni de drept propriu-zise, ci si felurite chestiuni de alta
naturd. Mai precis, trebuie sa spunem ca obiectul legiferarii bisericesti nu 1-
au format numai relatiile externe, sau faptele si actele cu caracter social ale
membrilor sdi, ci si tot felul de chestiuni, de fapte, de acte si relatii cu
caracter religios, moral si ceremonial sau cultic.'®

Autoritatea bisericeasca investitd cu putere de legiferare a preluat
aceasta traditie de legiferare completa, din practica veche a vietii bisericesti
si a continuat-o prin lucrarea savarsita de catre toate sinoadele care au dat

18. M. Manolache, Biserica din Tara Romdneascd in timpul domnitorului
Alexandru Ipsilanti (1774-1782), in rev. ,,Biserica Ortodoxd Romana”, LXXXIV,
1966, p. 299
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canoane.

Un alt element caracteristic pentru legiuirile bisericesti din epoca clasica
a acesteia, il constitute faptul ca foarte multe dintre legile care s-au adoptat
de felurite sinoade sub numele de canoane, nu prevad sanctiuni pentru cazul
de incdlcare a normelor care se stabilesc prin ele.

Tot ca o caracteristica a legilor de drept ale Bisericii, adoptate de cétre
sinoade, trebuie sd relevam faptul ca ele nu prevad posibilitatea abrogarii si
intreaga legislatie clasicd a Bisericii, nu cunoaste si nu practica procedeul
abrogarii legilor mai vechi prin altele ulterioare.!” Faptul se explica prin
caracterul sacru ce se atribuia randuielilor bisericesti, inclusiv celor cu
simplu cuprins juridic, desi acestea au fost determinate de anumite
imprejurari sau trebuinte care nu au caracter permanent, multe din ele
schimbandu-se in decursul timpului. Cu toate acestea nici una dintre legile
respective numite canoane, nu au fost abrogate, in mod normal, ceea ce n-a
putut sa opreasca insa uzura lor, care le-a dus fie la abrogarea de fapt, fie la
completa lor cadere in desuetudine.

Drept caracteristica aparte ale legiferdrii bisericesti, asa cum s-a
practicat aceasta atat prin sinoadele locale, cét si prin Sinoadele Ecumenice,
mai trebuie sa mai amintim si urmatoarele :

- Intreaga legiferare a Bisericii a fost supusa aprobarii autoritatii de stat
si n-a fost socotitd ca o lucrare perfectd fara de aceasta aprobare;

- toate legile elaborate si adoptate de autoritatea bisericeasca investita cu
puterea legiuitoare, in epoca clasica a legiferarii bisericesti, s-au numit canoa-
ne, spre a se deosebi de legile de stat, carora li s-a zis simplu legi sau nomi;

- tuturor canoanelor li s-a zis si li se zice pana astazi ,,sfinte canoane”,
atat din pricina caracterului lor de legi bisericesti cat si din pricina ca, prin
dubla lor sanctionare din partea autoritatii bisericesti si a celei de stat, ele au
fost privite si socotite ca legi sacre, in raport cu legile simple de stat, care
prin natura si prin rostul lor aveau caracterul de legi profane;

- legiferarea bisericeascd veche mai are si caracteristica, de inteles

19. Prof. Dr. Emilian Popescu, op. cit., p. 121
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pentru vremea de atunci, ca ea emand atat de la autoritatea bisericeasca
investita cu putere legiuitoare, cat si de la autoritatea de stat, care a dublat
lucrarea legiferatoare a Bisericii, statornicindu-se astfel In mod practic,
pentru o vreme destul de indelungata, principiul dublei competente legiui-
toare pentru viata bisericeascd, adica al competentei autoritatii bisericesti,
precum si al competentei autoritatii superioare de stat, pentru aceeasi, nu
numai importanta, ci si esentiala lucrare de legiferare, pe seama Bisericii.

Din toate caracteristicile relevate ale legiferarii bisericesti se vede destul
de precis cd profilul acesteia se deosebeste de acela al legiferarii din viata
Statului, printr-un element specific, careia ii dau expresie deosebirile
caracteristice aratate mai sus.”

Organele care detin si exercita in Biserica puterea legiuitoare, sunt cele
individuale si sinodale, care au dreptul sa stabileascd norme obligatorii
pentru conduita credinciosilor si a slujitorilor Bisericii. Dar iata care sunt
aceste norme:

In primul rand sunt canoanele, apoi felurite alte tipuri de legiuiri care nu
se mai numesc canoane, ci se numesc asa cum se numeau alta data legile de
stat prin care se reglementau chestiuni bisericesti, adica legi in mod simplu.*!
Acestea nu sunt emanate de la autoritatea bisericeascd, chiar daca aceasta
contribuie la elaborarea lor, ci de la autoritatea de stat, si in speta de la
organele puterii legislative ale Statului, indiferent cum se numesc acestea:
parlamente, camere, adundri nationale, adundri constituante, adunari
obstesti, sfaturi, senate etc.”> Legile astfel adoptate poarta felurite denumiri
ca de exemplu: lege pentru organizarea si functionarea Bisericii, lege
organica a Bisericii, regulament duhovnicesc, lege sinodala, decret pentru
constituirea unei autoritati sinodale centrale a Bisericii, lege pentru numirea
episcopilor, lege pentru infiintarea patriarhiei etc. Alte legiuiri care se

20. Gh. Ciulei, Cultura greacd si cultura romand. Dreptul grec si cultura celor
XII Table, Cluj, 1947, p. 243

21. Arhid. Prof. dr. Ioan Floca, op. cit., p. 129

22. Gheorghe D. Iscru, Istoria modernd a Romdniei, Bucuresti, 1997, vol.1, p.43
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folosesc pentru organizarea si conducerea Bisericii se numesc: canonisme,
statute, regulamente, hotarari sinodale, decizii, instructiuni etc. Toate acestea
sunt emise de autoritatea bisericeascid la diverse niveluri. In ordinea
importantei lor, organele bisericesti care detin si exercita, la diverse niveluri,
puterea legiuitoare In Bisericd sunt urmatoarele:

Cea mai 1naltd autoritate legiuitoare in Bisericd este Sinodul
Ecumenic.” El are competentd universald in toate chestiunile si pentru
intreaga Biserica.

Dupa Sinodul Ecumenic urmeaza in ordinea importantei si a
competentei, sinodul general al Bisericii, intrunit fara caracter ecumenic, ci
numai ca sinod panortodox sau si sub alte denumiri ca de ex: congres
panortodox, consfatuire panortodoxd sau interortodoxd, conferinta
panortodoxa sau interortodoxa, comisie interortodoxa sau panortodoxa, etc.

A treia categorie de organe legiuitoare n Biserica o formeaza sinoadele
cunoscute 1n viata Bisericii sub numele de sinoade endemice si anume in
mod special, cele care s-au intrunit sub acest nume ca un fel de permanenta
a Sinodului Ecumenic, iar mai tarziu a sinodului panortodox, la Patriarhia
din Constantinopol.

Pe locul al patrulea se situeaza, ca organe legiuitoare in Biserica,
sinoadele locale. Sub acest nume se inteleg doua feluri de sinoade si anume:
sinoadele locale din epoca clasica a legiferarii bisericesti, a caror canoane le-
a conferit puterea general-obligatorie sau vigoare universald in Biserica,
Sinoadele Ecumenice, apoi sinoadele locale actuale care sunt sinoade
plenare ale Bisericilor autocefale si ale Bisericilor autonome. Competenta
acestora este limitatd atat ca teritoriu, cat si ca fond sau ca problematica de
randuieli traditionale care impun si asigurd pastrarea unitatii dogmatice,
cultice si canonice a intregii Biserici. In legiturd cu sinoadele locale ale
Bisericilor autocefale si autonome si ca o prelungire a unei randuieli stabilita
in privinta organizarii si functionarii vechilor sinoade endemice de la

23. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman ,,Sinoadele ecumenice ca expresie a
universalitdtii Bisericii”, p. 14
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Constantinopol, au mai aparut, ca organe sinodale restranse, dar investite si
ele partial cu putere legiuitoare, asa numitele sinoade permanente.

In fine, ultimul fel de sinod care mai detine si exerciti astizi putere
legiuitoare in Biserica, este sinodul mitropolitan, acolo unde acesta este
organizat, sau, In anumite situatii, sinoadele mitropolitane unite
(Regulamentul invatdmantului teologic).

Trebuie sa mentiondm insa — in mod special — ca in cadrul Bisericilor
locale autocefale sau autonome, mai exista o categorie de organe legiuitoare,
care au atributii chiar mai inalte decat sinoadele episcopale plenare ale
Bisericilor respective si acestea se numesc fie adundri generale sau adunari
nationale bisericesti, fie congrese nationale bisericesti, fie soboare, sau
soboare mari.** Acestea sunt dupd alcatuirea lor sinoade mixte si au in
majoritatea Bisericilor ortodoxe de azi — pozitia de cele mai 1nalte organe
legiuitoare, in atributiile lor intrand Tnsdsi adoptarea legilor sau statutelor de
organizare ale fiecareia dintre aceste Biserici, precum si a altor tipuri de
legiuiri uzitate Intr-o Biserica sau alta.

In Biserica Ortodoxd Romani, potrivit legiuirilor acum in vigoare,
organele sinodale care detin si exercita puterea legiuitoare sunt urmatoarele:
Adunarea Nationald Bisericeasca, Sf. Sinod Plenar, Sinodul Permanent si
Sinodul Mitropolitan.”® Pe baza canoanelor si a celorlalte feluri de legiuiri,
cu valoare generala in fiecare Biserica locala, diverse alte organe sinodale
sau colegiale, care fac parte din organele centrale regionale de conducere a
unitatilor bisericesti, pot detine si exercitd — la nivelul corespunzator — o
anumita putere legiuitoare, in virtutea careia au dreptul sa Intocmeasca si sa
adopte regulamente, instructiuni si decizii sau hotarari cu putere obligatorie
pentru unitatile in cadrul carora functioneaza, si se intelege numai in acele
chestiuni care intrd in competenta acestor organe. Ele poarta diverse numiri,
cum ar fi: comisii, consilii, adunari, obsti, comitete etc.

24. Gheorghe D. Iscru, op. cit., p. 45
25. Pr. Prof. Dr. lIoan G. Coman ,,Sinoadele ecumenice ca expresie a
universalitdtii Bisericii”, p. 15
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Potrivit legiuirilor acum in vigoare, in Biserica noastra organele de acest
fel sunt: adundrile eparhiale si adundrile parohiale, si apoi Consiliul National
Bisericesc, consiliile eparhiale si consiliile parohiale, iar pentru manastiri
soboarele manastiresti si consiliile sau sfaturile manastiresti. Atributii de
natura legislativa asemanatoare au in cadrul Bisericilor locale si protoierarhii
sau intaistatatorii in cadrul prerogativelor care li se recunosc, apoi episcopii
si mitropolitii, fiecare din acesti conducatori ierarhici putand sa intocmeasca
instructiuni si sd dea decizii cu caracter obligatoriu pentru cei aflati in
subordinea lor.

In cadrul exercitarii privilegiului stavropighial, patriarhul ecumenic ca
si ceilalti patriarhi din cuprinsul Bisericii Ortodoxe au stabilit — adesea —
adevarate regulamente speciale pentru organizarea si conducerea
asezamintelor stavropighiale, fie cd acestea erau manastiri, fie ca erau
biserici de enorie.

In ce priveste competenta organelor care detin si exercitd puterea
legiuitoare in Biserica, este de observat ca aceasta se determina prin canoane
sau prin alte legiuiri bisericesti, dupd nivelul la care se gdsesc organele
respective pe scara ierarhica a autoritatii bisericesti. Si aceasta, atat in ce
priveste competenta teritoriala, cat si in ceea ce priveste competenta de fond.
Asa cum s-a aratat, competentd universald, atat teritoriald cat si de fond, are
numai Sinodul Ecumenic in intreaga Biserica. Celelalte organe legiuitoare
ale Bisericii au competenta limitata atat sub raport teritorial, cat si sub acela
al fondului sau al problematicii in care ar putea sa aducd hotdrari. Este nsa
de observat, ca desi nici una dintre legile bisericesti cu valoare generald in
intreaga Ortodoxie, nu se mai numesc canoane, si desi s-a impus randuiala
ca nici un fel de autoritate legiuitoare a Bisericii sa nu mai aduca hotarari
care sa fie numite canoane, totusi puterea legiuitoare a Bisericii nu s-a
imputinat cu nimic n decursul timpului, ci a rdimas aceeasi pe care Biserica
a avut-o intotdeauna.’® Astfel, nu se poate spune ca hotararile pe care le-ar
lua astazi Biserica prin consensul ei general sau printr-un Sinod Ecumenic,

26. Arhid. Prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 134
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nu ar avea exact aceeasi putere pe care o au canoanele si nici ca a intervenit
vreo schimbare de fond 1n exercitarea puterii legiuitoare a Bisericii, care sa
motiveze practica formala care s-a introdus, de a nu se mai numi canoane
hotararile legale, general valabile in Biserica ortodoxd de la anul 920
inainte.?” Ca urmare, atit puterea legiuitoare a Bisericii, cat si organele care
o detin si o exercitd sau o pot exercitd in chipul cel mai deplin in Biserica,
sunt exact aceleasi pe care Biserica le-a avut intotdeauna®, fiindca Biserica
a ramas aceeasi si si-a pastrat neimputinate toate mijloacele cu care ea a fost
inzestrata de catre Mantuitorul si de catre Sfintii Sai Apostoli, in vederea
lucrarii mantuitoare, pe care este chemata sa o indeplineasca in lume.

O alta latura sau un alt aspect al competentei de fond a organelor
legiuitoare ale Bisericii este acela pe care il releva, atat vechea legislatie
bisericeascd din epoca Sinoadelor Ecumenice, cat si legislatia ulterioara,
inclusiv cea de astdzi, in legdturd cu chestiunile fara caracter juridic sau
canonic propriu-zis.”® In aceasta privinta trebuie si precizam ca, asa precum
odinioara Biserica a folosit legislatia sa canonica pentru a reglementa atat
chestiuni de natura juridica evidenta, cat si chestiuni de naturd religioasa,
morala si cultica, tot astfel si astdzi autoritatea legiuitoare a Bisericii, poate
aduce hotarari cu valabilitate generald sau locald, dupa nivelul la care se
gaseste, in toate chestiunile de orice naturd care privesc viata Bisericii si
lucrarea ei mantuitoare, si mai concret in toate chestiunile legate de
exercitarea intreitei sale puteri invatatoresti, sfintitoare si conducétoare, caci
nici in aceasta privintd puterea bisericeasca nu a suferit vreo amputare sau
imputinare, nici prin trecerea vremii si nici prin folosirea — uneori timp
indelungat — a intregii sale puteri.’* Ca urmare, de competenta autoritatii

27. Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr.
Teodor Bodogae, op. cit., p. 132

28. Prof. Dr. Emilian Popescu, op. cit., p. 123

29. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Sinoadele ecumenice si importanta lor pentru
viata Bisericii, p. 198

30. Arhid. Prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 138
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bisericesti Investitd cu putere legiuitoare tin, fara nici o exceptie, toate
chestiunile interne ale Bisericii, indiferent ca — prin natura lor — au legatura
cu adevarurile de credintd, cu normele cultice, cu cele morale sau cu cele
strict juridice.

1.2. Andrei Saguna si organizarea puterii legislative in Transilvania

Pana la 1761 Ortodoxia transilvaneana n-a avut ierarhie.’' Sub presiune
si mimind anumite masuri mai luminate din partea ,imparatiei” vieneze,
romanilor li se permite dupd 60 de ani sa aiba din nou un episcop ortodox.
Li se da nsa unul sarb, ai cdrui trei urmasi pand la 1810, deci pe o perioada
de ceva mai mult de jumatate de secol (1761-1810), vor fi toti sarbi, pana la
Vasile Moga care va fi aproape 40 de ani (1810-1846) timorat, infricosat,
obligat sa trdiascd sub amenintarea unui ,,decalog” umilitor, care i s-a cerut
in scris, adicd unor conditii drastice de exercitare a misiunii lui pastorale
intre tot felul de ingradiri, dezonorante in primul rand pentru cei care le-au
emis. Sunt asa de multe umilintele la care au fost supusi romanii ortodocsi,
incat catalogul lor devine obositor si incdrcat pana la neverosimilitate.

Momentul Saguna in istoria Bisericii si in destinul Transilvaniei se
inscrie ca un moment de rascruce pe o intindere de mai mult de un sfert de
veac (1846-1873). Un sfert de veac mereu in dilatare pentru cd Saguna a
initiat si a trasat orientari noi pentru Biserica Ortodoxd a vremii lui, dar
beneficiile lor se resimt si azi si se vor resimti peste veacuri. Corifeu si
apostol al neamului sau, Mitropolitul Andrei Saguna (1809-1873), prin tot ce
a cutezat intru propovaduirea romanismului, apararea credintei stramosesti
ortodoxe si ridicarea culturald a romanilor, a fost, in egald masura, expresia
timpului sdu si pentru cd, prin intreaga sa opera religioasd, politicd si
carturdreasca a anticipat unirea si propdsirea prin culturd si credintd a

31. N. lorga, Istoria romdnilor din Ardeal, si Ungaria, Bucuresti, 1915,
republicat in ,,Istoria poporului roménesc”, Bucuresti, 1985, p. 553

32. S. Dragomir, Istoria deosebirii religioase a romdnilor din Ardeal in sec.
XVIII, Sibiu, 1920, p. 301
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poporului roman, a ramas contemporanul nostru.

La 27 iunie 1846, imparatul insusi semna decretul prin care Saguna era
numit vicar la Sibiu. La salutul delegatiei de preoti romani ce-l asteptau sa
vind 1n tard, la granita dintre Banat si Transilvania delegatia condusa de
protopopul Brasovului, loan Popasu, Saguna raspunde ca scopul vietii lui
este sd ridice biserica ortodoxa prigonita din Ardeal, si, cu ajutorul lui
Dumnezeu, sd reinvie Mitropolia Ortodoxd a romanilor de aici. Asa a venit
Saguna pe scaunul episcopal al Transilvaniei, dupa ce doi ani (1846-1848)
pastorise pe scaunul incert de vicar-arhimandrit.** La 18/30 aprilie 1848, este
hirotonit la Carlovit ca episcop al Transilvaniei. Cu prilejul hirotoniei a rostit
cuvintele ramase memorabile: ,,Pe romanii transilvaneni, din adancul lor
somn (vreau) sa-i trezesc si cu voia catre tot ce e adevarat, placut si drept sa-
i indrumez”. E o declaratie-program. Ea dovedeste ca stia unde merge si ce
avea de facut. Nu era un simplu plasament al unui oarecare roman, poate
incomod pentru sarbi si pe care acestia au voit a-l trimite cat mai departe, sau
poate sa fi gandit ca trimit aici un om format si promovat de ei, prin care sa
se revina in Transilvania la situatia de dinainte de Vasile Moga, cu episcopi
sarbi la Sibiu. La 3-15 mai 1848, la numai cateva zile dupa hirotonie si
intoarcerea de la Carlovit, merge la Blaj si prezideaza, Tmpreund cu
episcopul greco-catolic Lemeny, Adunarea de pe Campia Libertatii. I se
incredinteaza Petitiunea nationald ca s-o inmaneze imparatului de la Viena,
Francisc losif. In 16/28 decembrie 1948, organizeazi o noui Adunare la
Sibiu. Se Intocmeste o noud Petitiune si tot el este Insdrcinat s-o duca
imparatului, ceea ce si face. Era o vreme de redesteptare nationala si Saguna
devine dintr-o data conducatorul ei. Peste cateva luni conduce o noud
delegatie la Viena. Prezinta Memoriul natiunii romane din Marele Principat
al Ardealului, din Banat, din partile vecine ale Ungariei si din Bucovina, un
document politic de mare importanta, mai ales pentru ca in el se afirma ideea
unitatii romanilor din Imperiul habsburgic. Saguna se implica tot mai mult
in destinul Transilvaniei si in afirmarea drepturilor romanilor.

33. 1. Lupas, Mitropolitul Andrei Saguna. Monografie istoricd, Sibiu, 1911
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La 12 martie 1850, Saguna organizeaza la Sibiu Congresul bisericesc al
Transilvaniei.’* Din acest Congres a facut parte si Avram Iancu. La 27 august
1850, se deschide la Sibiu ,,Tipografia eparhiald” intemeiatd pe banii lui
Saguna. Aici se tiparesc abecedare, carti de istorioare biblice si manuale de
teologie. In acelasi an, 1850, a primit titlul de baron. La 1 ianuarie 1853 se
intemeiaza ,,Telegraful Roman”, singurul ziar din Roméania cu aparitie
neintrerupta pana astizi. In anul 1853, Saguna reorganizeazi invitimantul
teologic din Sibiu sub forma unui Institut de teologie si pedagogie cu durata
de 3 ani, care se va numi Seminarul Andreian. Tncepémd cu anul 1854,
organizeaza peste 800 de scoli primare confesionale. Din indemnul lui
Saguna se tiparesc 25 de manuale scolare. Sub indrumarea sa, s-au intemeiat
liceele ortodoxe din Brasov si Brad. In anul 1857, incepe stringerea
fondurilor pentru o noua catedrala in Sibiu. Imparatul contribuie cu 1000 de
galbeni, iar Saguna cu 24000 de florini.

In 1858 Saguna publica Biblia, a cincea dupa Biblia de la Bucuresti
(1688), a lui Ioan Bob (1795), a lui Gavriil Banulescu-Bodoni de la
Petersburg (1819) si cea de la Buzau (1854), a lui Filotei. Saguna face
indreptari de limba si 1i scrie prefata. El se declara de acord cu teoria
circulatiei cuvintelor, in sensul ca ,,acea limba este buna, care e inteleasa de
toti romanii de pretutindeni”.

In octombrie 1860, Saguna convoaci din nou Congresul bisericesc care
incepuse si fie un fel de ,Parlament al romanilor”. Suntem in momentul
trecerii de la absolutism la un regim mai liberal. Congresul cere autonomie
pentru romani, drepturi pentru Biserica ortodoxa, egale cu ale celorlalte
culte, mai cere recunoasterea nationalitatii romane ca egald cu celelalte
natiuni din Imperiu si tot asa recunoasterea limbii romane ca limba egala cu
celelalte vorbite in Imperiu. La 4 noiembrie 1861, in urma demersurilor lui
Saguna la Viena, la Curte, se aproba Statutele Asociatiunii transilvane pentru
literatura romana si pentru cultura poporului roman (ASTRA). In iulie 1862,

34. Conf. univ. dr. Dan Drossu Saguna, Strdbunii: Mitropolitul Andrei baron
de Saguna, in rev. ,,Contact international”, vol. 9, 1993, Tasi, p. 8
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s-a organizat la Brasov Adunarea generald a Asociatiunii si o expozitie de
produse industriale transilvanene. Saguna vorbeste despre cultivarea limbii
si a culturii romane. La 24 decembrie 1864, Saguna reuseste sa capete
recunoasterea reinfiintarii Mitropoliei Transilvaniei, cu resedinta la Sibiu,
Mitropolie care fusese desfiintatd in anul 1700, cand s-a impus violent in
viata Transilvaniei Uniatia. El infiinteaza si doud episcopii noi, una la Arad
si alta la Caransebes. In ianuarie 1865, el cere iesirea de sub jurisdictia
Patriarhiei sarbesti de la Carlovit.

In anul 1867, impotriva vointei romanilor de nobis sine nobis (despre
noi, fara noi) se instaleaza dualismul austro-ungar, se anuleaza toate legile
favorabile roméanilor. Romanii se vor framanta mult si se vor Imparti in doua
tabere: activistii, care doreau sd lupte pentru drepturile lor chiar in
Parlamentul de la Budapesta si pasivistii, care recomandau abtinerea de la
orice colaborare politicd In Parlament. Saguna a fost de partea activistilor.
Temperament de luptdtor el n-a crezut in retragerea din luptd, stiind ca o
astfel de ,,greva” n-ar putea obtine nimic de la o stapanire cinica si opresoare.
I se va da dreptate abia la sfarsitul vietii, cand toti se vor uni din nou pe
programul activismului. Neintelegerile acestea dintre romani l-au amarat
grav pe Saguna, pana la imbolndvire.

La 14 septembrie 1868, la propunerea si pe textul lui Saguna, Congresul
National Bisericesc aproba Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe Roméane
din Transilvania, numit «Statutul lui Saguna».” Biserica sa avea un
Parlament — Congresul, acum capata si o Constitutie. Romanii nu le puteau
avea pe cele politice: Saguna suplineste aceasta prin organizarea
bisericeasca. Printre marile si genialele idei si fapte ale lui Saguna, aceasta
nu trebuie uitatd sau omisa. Principiul de baza al Statutului era angajarea in
conducerea treburilor romanesti si a Bisericii ortodoxe a laicilor si a
preotilor, in proportie de doua treimi laici si o treime preoti. Ponderea laicilor
si-a justificat-o Saguna prin aceea ca ceea ce laicii nu puteau face prin

35. Sebastian Stanca, ,,Saguna si Biserica din Transilvania’, in ,Revista
Teologica”, Nr. 9-10, Sibiu, An III, 1909, p. 429
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mijloace politice, sa poatd face prin Biserica. Peste ani, cand se vor intocmi
Statutele Patriarhiei Romane din Roméania Mare, acest principiu sagunian va
fi preluat si pastrat in organizarea bisericeascd pand astazi.

In 1870, Saguna a fost ales membru de onoare al Academiei Roméne, o
recunoastere, a marilor sale merite culturale, bisericesti si nationale
deopotriva. In 1871 intocmeste o colectiec de canoane, numite ,,Carte
manuald de canoane, cu comentarii”’. Aceasta este o prelucrare scurtd a
Pidalionului cu comentarii, unele fiind extrase din Pidalion, iar altele
adaugate de Saguna.’® La 25 iunie 1873, bolnav, a trecut la cele vesnice si a
fost Tnmormantat in cimitirul bisericii din Rasinari. Corifeu si apostol al
neamului sdu, Mitropolitul Andrei Saguna prin tot ce a cutezat intru
propovaduirea romanismului, apararea credintei stramosesti ortodoxe si
ridicarea culturala a romanilor, a fost, in egala masurd, expresia timpului
sdu®’ si pentru cd, prin intreaga sa opera religioasa, politica si carturdreasca
a anticipat unirea si propasirea prin culturd si credinta a poporului roman.

1.3. Organizarea puterii legislative in America si Canada

Crestinismul a adoptat si asimilat chiar unele forme ale religiei pagane,
pentru ca intentia sa era de a completa cu sensuri noi si autentice toate
formele acestei lumi. Biserica nu a negat legétura sa cu religiile naturale, ci
din primele veacuri a conferit acestei relatii semnificatia contrard pe care
istoricii moderni ar fi dorit s-o vada. Ei explica totul prin ,imprumut” sau
,influente”, in timp ce Biserica prin gura lui Tertulian a afirmat intotdeauna
ci ,sufletul uman este natural crestin”.*® In consecinta religiile naturale si
paganismul nu erau decat distorsiuni a ceea ce prin naturd era adevarat si

36. Arhimandrit Zosima Tarala si Icon. Stavr. Haralambie Popescu, Pidalion,
Editura Institutul de arte grafice ,,Speranta”, Bucuresti 1933, p. 19

37. Justin Tambozi, Andrei Saguna, om politic, in rev. ,,Contact international”’,
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38. Tertulian, Despre mdrturia sufletului (De testimonio amimae), 1n
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bun. Prin acceptarea unor forme preexistente Biserica nu facea altceva decat
sa restituie lui Dumnezeu ceea ce-i apartinea, restaurand totodata ,,imaginea
cdzutd™ a umanitatii. De aceea ar trebui sd ne intrebam mai degraba ce sens
a dat Biserica formelor particulare pe care le-a adoptat, iar in cazul de fata,
cum s-a organizat Biserica Ortodoxd Romana pe continentul american.
Biserica Ortodoxd Romana din Statele Unite si Canada, prin
reprezentantii, clerici si mireni, ai parohiilor care o compun, s-a constituit la
Congresul bisericesc, Intrunit in Detroit, Michigan, la 25 Aprilie 1929, in
Episcopie Misionard, supusda canoniceste Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane. In temeiul acestei hotdrari, intaritd cu iscalitura tuturor
reprezentantilor parohiilor si comunicata Sfantului Sinod, Congresul
national bisericesc al Sfintei Patriarhii Ortodoxe Romane a aprobat, in
sedinta sa din Noiembrie 1929, lucrdrile Congresului bisericesc din Detroit;
iar Prea Fericitul Patriarh Miron, ca sef suprem al Bisericii Ortodoxe
Romane de pretutindenea, a decretat Episcopia Misionard Ortodoxd Romana
din Statele Unite ale Americii de Nord si Canada Infiintatd canoniceste, prin
inaltul decret No. 10.219, cu data de 1 Noiembrie 1930, investind cu depline
puteri administrative Comisia interimara pentru a organiza, indruma si
conduce afacerile acestei Episcopii, pana la alegerea si instituirea canonica a
unui Episcop sufragan. In intelesul acestor hotaréri, Episcopia Misionara se
organizeaza, tindnd seamd de necesitdtile izvorate din conditiile sociale,
culturale si economice ale vietii americane, pe baza principiilor de
organizare, cuprinse in Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii
Ortodoxe Roméane: sa formeze organizatie unitard, cu participarea
elementelor constitutive ale Bisericii: clerici si mireni; si sa aiba dreptul de
a-si reglementa, conduce si administra, prin organele proprii, chestiunile sale
religioase, culturale si administrative (fundationale si epitropesti).
Corporatiunea centrald reprezentativa pentru intreaga Biserica a tuturor
Romanilor de religie ortodoxa, in afacerile administrative, culturale,
fundationale si financiare (epitropesti), este Congresul National Bisericesc,

39. Idem, op. cit., p. 119
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compus din cate sase reprezentanti ai fiecarei eparhii (doi clerici si patru
mireni), delegati de adunarile eparhiale pe termen de sase ani, dintre
membrii lor sau dintre alti credinciosi ai eparhiilor respective. Congresul
acesta va avea cadere sa stabileascd, in cadrele legii si ale statutului, pe cale
de regulament, norme obligatorii pentru intreaga Bisericd. Congresul
National Bisericesc alege un Consiliu Central Bisericesc, care este organul
superior administrativ pentru afacerile intregii Biserici si totodata organul
executiv al Sfantului Sinod si al Congresului National Bisericesc.

Dupa dreptul canonic si in conformitate cu Constitutia tarii, in care are
jurisdictiune bisericeasca aceasta Episcopie, ea isi reglementeaza, conduce si
administreaza prin organele sale proprii si sub controlul Mitropoliei Ungro-
Vlahiei afacerile sale religioase, culturale, fundationale si financiare
(epitropesti). Forul legislativ si administrativ central al Arhiepiscopiei este
Congresul Anual Bisericesc, care are autoritatea de a stabili legi si
regulamente de functionare administrativa a Arhiepiscopiei si a institutiilor
afiliate, aplicabile pentru intreaga Eparhie, conform Canoanelor Bisericii
Ortodoxe de Rasarit si prevederilor constitutionale si legilor Statelor si
Provinciilor de pe teritoriul ei jurisdictional.

Congresul Bisericesc al Arhiepiscopiei este compus din Arhiepiscop,
Vicarii Eparhiali si clerul Centrului Eparhial si toti preotii parohiilor,
misiunilor parohiale, institutiilor manastiresti si teologice si din cate doi
delegati mireni ai fiecarei parohii sau misiuni parohiale alesi de adunarile
parohiale dintre credinciosii ortodocsi, membrii ai parohiilor sau institutiilor
religioase pe care le reprezinta, pe un termen de trei ani, si cate doi delegati
oficiali ai organizatiilor auxiliare, aprobati de Congresul Arhiepiscopiei.

La propunerea Comisiei canonica, juridica si pentru disciplind, Sfantul
Sinod a hotarat: Arhiepiscopia Misionard Ortodoxd Romana in America este
si rdmane o eparhie autonoma; Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
in baza hotararii Sinodului Permanent din 12 Tulie 1950 si pe temeiul adresei
No. 163 din 8 Tunie 1973, a 1. P. S. Arhiepiscop Victorin, recunoaste si
reinnoieste acest Status de autonomie, dupa cum urmeaza:

1. Teritoriul jurisdictional al Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe



CUVANTUL CARE ZIDESTE 227

Roméne in America asupra parohiilor ortodoxe cu enoriasi de origine
romand — sau afiliati prin credinta religioasa ori rudenie — cuprinde Statele
Unite ale Americii, Canada, America de Sud si Aria Pacificului.

2. Arhiepiscopia Misionard Ortodoxa Romana in America se conduce
dupa statute si regulamente proprii, fara nici un amestec din afard, avand a
pastra legaturi canonice, dogmatice si spirituale cu Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne — de la care primeste Sfantul si Marele Mir — in
conformitate cu sfintele canoane si cu structura ierarhica a Bisericii
Ortodoxe de Rasarit.

3. Arhiepiscopul este ales de catre Congresul Bisericesc al acelei
eparhii, alcdtuit din delegatii clerici si mireni ai parohiilor, in conformitate
cu prevederile Statutului Arhiepiscopiei, precum si cu legile Statelor Unite
ale Americii, pe teritoriul carora Arhiepiscopia isi are sediul central.

4. Congresul Bisericesc local este autoritatea care propune Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane confirmarea alegerii, precum si
ridicarea noului ales la treapta arhieriei, in cazul ca acesta nu o are.

5. Autoritatea spirituala a Arhiepiscopului deriva din aceea a Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, care i acorda investitura prin Gramata
Patriarhald, in cadru public si solemn.

6. Arhiepiscopul, Tmpreund cu organele legislative, executive si
disciplinare ale Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Romane in America, 1si
conduc eparhia in mod de sine statator, avand dreptul si libertatea de a randui
preoti, protopopi, consilieri si functionari, de a acorda distinctii si ranguri
bisericesti, de a aplica sanctiuni disciplinare, de a avea o administratie
economica si financiara proprie, de a edita pe seama eparhiei reviste, ziare,
buletine, almanahuri, cérti de cult si educatie religioasa, de a supraveghea si
indruma intreaga activitate bisericeasca si culturald a parohiilor.

7. Arhiepiscopul este membru de drept al Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, cu drept de vot asupra problemelor care privesc eparhia
sa. Pozitiile sau deciziile Sfantului Sinod cu privire la relatiile dintre Biserica
Ortodoxa Romana si Statul Romén nu sunt obligatorii pentru Arhiepiscopul
Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Romane in America si nici pentru preotii
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si credinciosii de sub jurisdictia sa, acestia trdind 1n tari cu sisteme politice
si sociale diferite, de acelea ale Romaniei.

8. Parohiile Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Roméane in America
sunt proprietarele de drept si de fapt ale bunurilor mobile si imobile pe care
le detin, avand a le administra in conformitate cu Statutul Arhiepiscopiei si
cu legile statelor respective. Patriarhia Romana nu revendica drepturi
mobiliare sau imobiliare asupra parohiilor de pe teritoriul jurisdictional al
Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Roméane in America.

9. Arhiepiscopia Misionara Ortodoxa Romana in America se bucura de
dreptul de a stabili si intretine relatii interortodoxe, intercrestine si
ecumeniste cu organizatiile religioase de pe teritoriul ei jurisdictional, avand
a respecta invatatura dogmatica si randuielile canonice ale Sfintei Biserici
Ortodoxe de Rasarit. Arhiepiscopul ei este singurul ierarh investit cu
autoritatea de a o reprezenta canonic si legal.

10. in sprijinul activititii sale de conducitor, Arhiepiscopul poate avea
un Episcop-Vicar. Acesta se bucura de dreptul de cinstire potrivit rangului
sdu si este, ca si Arhiepiscopul, membru al Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane. Episcopul Vicar in devenire este recomandat de cétre
Arhiepiscop, in intelegere cu Consiliul eparhial. Procedura confirmarii si
ridicarii lui la treapta de arhiereu este aceeasi ca cea prevazutd pentru
arhiepiscop, cu deosebirea ca instalarea lui se face de cétre Arhiepiscop.

1.4. Puterea legislativa actvald a Bisericii Orfodoxe Romdne

In perioada anilor 1948-1953 a fost finalizat un adevirat Codex
Justinianum eccleziastic, format dintr-un Statut de Organizare si Functionare
a Bisericii Ortodoxe Romane, caruia au fost addugate alte 12 Regulamente
bisericesti:

1. Regulamentele de aplicare ale Legiuirilor Bisericii Ortodoxe
Romane;

2. Regulamentul de Procedura al Instantelor disciplinare si de judecata
ale Bisericii Ortodoxe Romane;

3. Regulamentul de organizare si functionare a institutiilor de
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invatdmant pentru pregatirea personalului bisericesc si recrutarea corpului
didactic din Patriarhia Romana;

4. Regulamentul pentru determinarea atributiilor Patriarhului si pentru
functionarea organelor centrale deliberative, administrative si executive din
Patriarhia Romana;

5. Regulamentul Interior pentru Adunarea Nationalda Bisericeasca a
Bisericii Ortodoxe Romane;

6. Regulamentul pentru alegerea, functionarea si dizolvarea organelor
deliberative si executive In parohiile, protopopiatele si Eparhiile din
Patriarhia Romana;

7. Regulamentul pentru numirea si transferarea clerului din parohii,
examenele de capacitate, definitivare, promovare si selectionare pentru
Capitald ale diaconilor si preotilor din Biserica Ortodoxd Roméana;

8. Regulamentul pentru administrarea averilor bisericesti,

9. Regulamentul pentru organizarea si functionarea Caselor de Ajutor
Reciproc ale Clerului, de pe langa Eparhii;

10. Regulamentul pentru organizarea si functionarea Fondului de
Asigurare a Bunurilor Bisericesti;

11. Regulamentul pentru organizarea vietii monahale si functionarea
administrativa si disciplinara a Manastirilor;

12. Hotarari ale Sfantului Sinod si Deciziuni Patriarhale.

Acest fapt a asigurat Ortodoxiei romanesti nu doar supravietuirea si
continuarea activitdtii sale, ci si viabilitatea intr-o perioada de ateism
atroce.* La baza acestui cod legislativ au stat principiile: autonomiei si
autocefaliei bisericesti, al sinodalitétii (in ceea ce priveste conducerea), al
reprezentdrii (in organele administrative centrale si locale) si al democratiei
(in ceea ce priveste exprimarea vointei clerului si credinciosilor care
formeaza Biserica).

In perioada ce a urmat, dictatura comunista a prejudiciat, in mod abuziv,

40. Pr. Conf. Stefan Alexe, fnsugirile si limitele Bisericii, in rev. ,,Studii
Teologice”, nr. 7-10/1976, pag. 105



230 BISERICA ORTODOXA

prin impunerea anumitor legi si prevederi, manifestarea autonomiei
bisericesti, limitand activitatea de asistenta sociald, invatdmantul religios in
scoald si asistenta religioasd pentru diaspora romaneasci. In acest fel,
Bisericii Ortodoxe Romane i se reducea forta materiala de existentd si
dezvoltare, dar mai ales era considerabil restransa sfera de influenta
spirituald 1n societatea romaneasca. Din acest motiv, in noile conditii sociale,
politice si religioase, ce au urmat evenimentelor din decembrie 1989,
organele centrale bisericesti au avut ca prioritate eliminarea din legile
eccleziastice a tuturor prevederilor care contraveneau principiilor de
libertate, democratie si autonomie bisericeascd. Astfel, prin succesive
hotérari au fost Inldturate, modificate si reformulate peste 100 articole din
Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne,
parte din articolele Regulamentului Organelor Centrale din Patriarhia
Romdnd, ale Regulamentului de procedurd al instantelor disciplinare si de
Jjudecatd bisericeascd si din alte Regulamente bisericesti.

Prin aceste hotarari s-a realizat: afirmarea deplinei libertati si
autonomii a Bisericii Ortodoxe Romane in relatiile ei cu Statul si institutiile
de stat, in societatea actuald, privind desfasurarea activitatii ei; precizarea
raporturilor dintre Biserica si Stat; eliminarea prevederilor statuare si
regulamentare, cu caracter restrictiv, a activitatii Bisericii Ortodoxe Romane,
precum si a acelora care implicau prezenta si controlul unor organe de Stat
asupra vietii si activitatii Bisericii; infiintarea si organizarea de noi eparhii;
prevederi privind asistenta religioasa pentru romanii ortodocsi din afara
granitelor tarii si organizarea de eparhii pentru diaspora romaneascad si
romanii din jurul hotarelor tarii; asigurarea asistentei religioase de catre
Biserica in armata, penitenciare, spitale, orfelinate, azile de batrani, etc.;
introducerea invatdmantului religios in scoala; infiintarea de Asociatii
Ortodoxe 1n sprijinul activitatii pastoral-misionare si sociale.

In noua atmosferi de renastere spirituald si nationald a Romaniei,
dupa evenimentele din decembrie 1989, Biserica si-a restabilit statutul de
institutie fundamentala si prestigiul ei in societatea actuala. Astfel, s-au
realizat proiecte precum rezidirea bisericilor demolate, zidirea de biserici
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noi, respectarea pe plan national a Duminicii si a sarbatorilor religioase,
infiintarea unei Comisii pentru ocrotirea monumentelor istorice,
redobandirea averilor mobile si imobile, reinfiintarea manastirilor, ocuparea
posturilor vacante de preoti si ierarhi, salarizarea personalului bisericesc
clerical si neclerical prin contributii de la bugetul de Stat, dreptul de exclu-
sivitate al Bisericii pentru producerea si valorificarea obiectelor de cult, etc.

1l. CONDUCEREA CENTRALA BISERICEASCA

2.1. Modul de administrare a puterii bisericesti

Activitatea Bisericii In general se concretizeazd intr-un ansamblu de
lucrdri sau actiuni, o manifestare a unei forte, a unei puteri sau o suma de
mijloace, prin care se duce la indeplinire un scop anumit, desdvarsirea
morald a credinciosilor. Prin activitate a organelor de conducere a Bisericii
se inteleg lucrarile sau actiunile cu caracter social pe care le savarsesc aceste
organe, in exercitarea puterii sau folosirea mijloacelor specifice cu care au
fost inzestrate organele respective, in vederea atingerii scopului ei.

Prin administrare (ad = la, — ministro, — are = a servi, a sluji) se Intelege
efectuarea unei slujiri sau a unei lucrdri, prin care un mijloc oarecare se
foloseste la ceva, adicd se foloseste intr-un anumit scop, se intrebuinteaza
sau se aplicd la ceva, Intr-un anumit scop. Asadar termenul indica — in primul
rand — efectuarea oricarei lucrari, prin folosirea unor mijloace ce se aplica la
o anumitd realitate. In intelesul acesta specific, pe care-l are cuvantul
administrare, se include si intelesul lui comun de administrare sau de
administrate economica, adicd de gospodarire sau de chivernisire a unor
bunuri, operatie sau lucrare prin care se aplicd unele mijloace la anumite
realitati, sau se folosesc pentru a se realiza ceva. In acest inteles comun intre
cuvantul administrare si administratie existd o foarte mica deosebire, prin
administrare economica Intelegandu-se insdsi lucrarea de administrare in
sine a bunurilor economice, iar prin administratie economica intelegandu-se
realitatea obiectivd a acestei lucrari, considerate fie ca ansamblu al unor
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realizari, fie ca ansamblul unor actiuni bine inchegate, legate intre ele Intr-un
sistem, adica gospodarirea sau chivernisirea bunurilor materiale sau
economice. Cei ce savarsesc astfel de lucrari se si numesc, in mod obisnuit,
administratori sau economi.

In mod curent, in limbaj bisericesc, in afard de intelesul de administratie
economicd, adica de folosire sau de chivernisire a bunurilor economice,
cuvantul administratie se mai foloseste pentru a exprima ansamblul
activitatii de aplicare a puterii bisericesti, adicd a mijloacelor pe care le
foloseste Biserica, in scopul realizdrii misiunii sale, adica lucrarea ce se
desfasoard pe intreaga scard a vietii bisericesti, prin acte de organizare si de
conducere a acesteia.

Intr-un sens mai restrans, specific, prin cuvantul administrare se
exprimda modul in care se aplicd puterea sfintitoare la realitatile vietii
bisericesti, adica modul in oare se savérsesc lucririle sfinte. In acest sens se
vorbeste de administrarea Sfintelor Taine — n genere — si a fiecarei Taine —
in parte; ca administrarea Sfantului Botez, a Sfintei Impartasanii, de citre
slujitorii bisericesti, care sunt iconomii tainelor lui Dumnezeu, adica
administratori, sau chivernisitorii acestora, ca a unor mijloace ce li s-au
incredintat. Atat administrarea Sfintelor Taine cat si administrarea sau
folosirea intregii puteri bisericesti sunt incredintate unor slujitori considerati
organe, care detin si exercitd intreaga putere bisericeascd, in anumite limite
determinate, in care le revine dreptul, sau au competenta, de a folosi puterea
ce le-a fost Incredintatd. Dar, aldturi de organele individuale, si superioare
lor, exista si organe colegiale sau sinodale, care detin puterea bisericeasca
intr-o forma superioard — si care sunt chemate sa o exercite intr-un cadru mai
larg decat cele individuale —, depdsind limitele in care si-o pot exercitda
acestea, adica lucrand intr-o arie mai larga, pentru ca organelor sinodale le
revine competenta — intr-un cerc mai larg — pentru exercitarea acestei puteri.

Activitatea organelor individuale si a celor sinodale, in ansamblul ei,
este lucrarea de administrare a Bisericii, adicd de asigurarea atingerii
scopului Bisericii, prin folosirea mijloacelor adecvate. Ea este o activitate ce
se desfasoard in cadrul unor competente determinate pentru fiecare organ
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individual si sinodal, si ea nu poate fi sdvarsita decat de organele
competente, adica nu poate fi savarsita de organe care nu au primit sau nu
detin puterea bisericeasca si care ar incerca sd se erijeze in organe de
conducere ale Bisericii.

Deasemenea, cuvantul administrare se mai foloseste si pentru a exprima
niste lucrari care se efectueaza in aplicarea sau folosirea harului sfintitor, pe
care-1 mijloceste starea preoteasca. Astfel, se aude vorbindu-se mereu despre
administrarea unei Sfinte Taine, lucru prin care se intelege de fapt folosirea
harului sfintitor pentru efectuarea Tainei respective, sau aplicarea acestui
mijloc al puterii bisericesti la o anumita realitate a vietii bisericesti. Cu alte
cuvinte, chiar si in lucrarile sfinte obisnuite, pe care le savarsesc slujitorii
Bisericii, termenul administrare are intelesul originar al acestuia, de aplicare
a unui mijloc determinat, in vederea efectudrii unei lucrari.

Asadar, in acelasi inteles, se folosesc cuvantul administrare si cuvantul
administratie, pentru a exprima toate categoriile de lucrari pe care le pot
savarsi slujitorii Bisericii sau organele care detin sau exercitd puterea
bisericeasca, prin actele de folosire a acestei puteri sau de aplicare a
mijloacelor sale specifice, la anumite realitati ale vietii bisericesti.

Cu alte cuvinte, notiunea de administrare sau administratie in viata
bisericeasca se foloseste cu referire la exercitarea puterii bisericesti, la
aplicarea mijloacelor acestei puteri la realitatile vietii bisericesti. De aici
rezulta cd, intelesul cel mai general si cel mai cuprinzdtor, al cuvantului
administrare sau al aceluia de administratie, este de activitate sau de lucrare
prin care se aplicd puterea sau mijloacele puterii la anumite realitati, in
vederea asigurdrii unui scop determinat, in viata bisericeasca. In sensul cel
mai ingust, prin expresia administratie bisericeasca se intelege, in mod
curent, functionarea aparatului bisericesc.

Mai observam apoi ca in intelesul cel mai general si mai autentic al
notiunii de administratie, se include orice lucrare ce se efectueaza prin
aplicarea mijloacelor puterii la anumite realitati, deci in ea se include si
administrare economicd, adicd gospodarirea sau chivernisirea bunurilor
materiale-economice. Privitd din latura aceasta, Intreaga administratie poate
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fi numita lucrarea de gospodarire sau chivernisire a Bisericii, ca de altfel, a
oricdrei societati, asociatii, institutii, fundatii etc.

Actele prin care se asigura indeplinirea activitatii sau lucrarii de
administrare a puterii bisericesti se impart in atitea categorii, in cate este
impartitd si puterea bisericeascd, adicd in acte de administrare a puterii
invatatoresti, in acte de administrare a puterii sfintitoare si in acte de
administrare a puterii conducatoare sau jurisdictionale. Tinand seama de
caracterul deosebit — prin insdsi natura lor — al diverselor acte care se
savarsesc in activitatea de aplicare a puterii bisericesti, acestea se impart in
urmatoarele categorii: acte cu caracter spiritual-religios si cultural, in
categoria carora intra actele de administrare a puterii invatatoresti si a celei
sfintitoare; acte prin care se creeaza, se pune in miscare si se dirijeaza
aparatul bisericesc, numite si acte de administratie curentd; acte de
administrare a justitiei si acte de administratie economica. Fireste ca aceasta
impartire, tinand seama de natura lucrarilor de administratie, din Biserica, nu
se referd decat la cele mai importante si mai caracteristice acte, punandu-le
intr-o ordine ce poate fi desigur Infatisata si altfel.

Spre a se putea aduce la indeplinire actele de aplicare a puterii
bisericesti, organele individuale sau colegiale care le savarsesc, trebuie sa
detind puterea respectiva-bisericeasca, in masura suficientd, pentru a putea
efectua — in mod competent — actele respective de administratie. Acelasi
lucru se poate spune si invers, si anume ca numai organele individuale sau
colegiale, care detin puterea corespunzatoare — in activitatea lor — pot savarsi
acte de administratie, adica acte de aplicare a acelei puteri.

Intrucat intregii vieti si lucrari a Bisericii i s-a creat un vesmant juridic,
Biserica — cu intreaga ei lucrare —, pe langa continutul ei specific, pe langa
caracterul propriu pe care 1l da acest continut, are si o infatisare si un aspect
juridic. Iar daca o privim sub acest aspect, adicad sub acela care i-1 dau
prezenta si rostul dreptului in viata si lucrarea ei, atunci putem aprecia si
califica, intreaga viata, activitate si lucrare a Bisericii ca o lucrare juridica
sau ca o activitate determinatd, sau cel putin reglementatd prin legi de drept.
Si in acest caz ea ne apare ca o viata ce se gaseste sub imperiul dreptului si
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in care totul se lucreaza sau se sdavarseste prin folosirea dreptului. Se poate
spune ca intreaga activitate, lucrare sau administratie a Bisericii este dublata
de o lucrare juridica. Aceasta, la randul ei, consta din toate operatiunile pe
care le reclamd inzestrarea unei organizatii cu legi de drept si aplicarea
acestor legi in cuprinsul respectivei organizatii, la lucrari ce se executa in
cadrul ei. Dublarea aceasta juridica a administratiei bisericesti, care face sd i
se dea sens juridic fiecarui act de administratie bisericeascd, a facut ca
administratiei bisericesti propriu-zise sd i se mai zica si jurisdictie
bisericeasca, adica lucrare prin care se aplica dreptul la viata Bisericii.

In acest fel s-ar prezenta — in genere — raportul dintre administratie si
jurisdictie. Dar spre a-l intelege mai precis, deoarece ambii termeni se
folosesc in mod curent in viata bisericeasca, este necesar sa ne lamurim mai
complet asupra notiunii de jurisdictie.

2.2. Raportul dintre puterea si jurisdictia bisericeascd

Cuvantul jurisdictie (jurisdictio, - nis,* jus = drept si dictio = zicere
sau pronuntare, in sens de stabilire) are intelesul originar — etimologic — de
act prin care se pronuntd dreptul, adica prin care se stabileste sau se creeaza

1.*" Acesta este intelesul cel mai cuprinzitor al notiunii de jurisdictie.

dreptu
Dar el mai are si intelesul curent de aplicare a dreptului, ca mijloc, si anume
de aplicare sau de folosire in conformitate cu legea a tuturor celor trei ramuri
ale puterii bisericesti.

Intr-un alt sens, prin cuvantul jurisdictie, se intelege, in chipul cel mai
restrans sau mai ingust, rostirea sau pronuntarea dreptului in justitie, adica
aplicarea dreptului in cadrul justitiei. In acest sens se vorbeste despre diverse
trepte ale jurisdictiei sau despre diverse categorii de instante, dispuse
ierarhic, carora li se zice apoi ca formeaza sistemul celor doua, trei sau patru
jurisdictii, dupa numarul tipurilor de instante bisericesti, dispuse ierarhic.

Un alt inteles, in care se foloseste cuvantul jurisdictie, este acela care

41. Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Univers enciclopedic,
Bucuresti, 1998, p. 551
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exprimd faptul detinerii unei anumite puteri si dreptul de a o exercitd in
limite determinate. In acest inteles se foloseste cuvantul jurisdictie in
expresia «putere jurisdictionald», prin care in Biserica nu se intelege
detinerea si facultatea de a exercitad intreaga putere bisericeasca, c¢i numai
detinerea si facultatea de a exercita acea parte a puterii bisericesti care se
cheamd conducdtoare sau pastorald si care se refera in primul rand in chip
deosebit la conducerea sociala a Bisericii, prin acte legislative, de judecata
sau de justitie si prin acte de administratie comuna.

Cu aceste Intelesuri, notiunea de jurisdictie se situeaza paralel cu cea de
administratie, in intelesul cel mai general al acesteia. Dar, cateodata notiunea
de administratie i se si suprapune, dobandind — in acest caz — notiunea de
jurisdictie intelesul cel mai cuprinzator, de facultate sau imputernicire de a
detine si de a exercita dreptul de conducere sau aplicare a puterii. in acest din
urma sens este si folositd adeseori notiunea de jurisdictie, atunci cand se
spune despre un organ al puterii bisericesti cd are cutare sau cutare
jurisdictie, cd a savarsit cutare sau cutare acte ale jurisdictiei episcopale, sau
a celei patriarhale, sau ca unul sau altul si-au depasit competenta, sau ca au
intervenit in jurisdictie straina.*

In urma celor limurite pana aici, in privinta notiunii de administratie si
in privinta aceleia de jurisdictie, putem conchide cd — in sensul cel mai
general 1n care se folosesc aceste doud notiuni si acesti doi termeni —, prin
cel dintdi se exprima intreaga activitate sau lucrare ce se savarseste prin
aplicarea mijloacelor puterii la realitatile vietii bisericesti, iar prin cel de al
doilea, se exprima insusirea unui organ de conducere bisericeascd, de a
detine Tn anumite limite puterea bisericeasca, precum si dreptul de a folosi
sau de a aplica puterea bisericeasca. De aici urmeaza ca actele de
administrare sau de folosire a puterii bisericesti prin aplicarea mijloacelor
acestora la realitatile vietii bisericesti, le pot sdvarsi numai organele care au
jurisdictia corespunzatoare, adica acelea care detin puterea bisericeasca Intr-

42. Arh. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe (Can. 56, al
Sinodului al VIII-lea de la Cartagina), Sibiu, 1991, p. 228
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o masurd sau alta. Totodatd, mai rezultd cd expresia jurisdictie bisericeasca
este un alt mod in care se numeste insdsi puterea bisericeascd, pentru ca
jurisdictia este proportionala cu puterea bisericeasca si nu poate exista decat
impreund cu puterea bisericeascd si ca un atribut esential al puterii
bisericesti, iar nu independent de aceastd putere decat doar in chip formal, ca
reglementare juridicd a puterii, Tnsd nu ca un lucru substantial deosebit de
insasi puterea, asa cum este socotitd uneori. Este adevdrat cd exercitarea
puterii poate fi restransid sau poate fi extinsi, In sensul ca limitele si
drepturile prin care se exercita o putere pot sa produca modificari In insasi
exercitarea puterii, dar puterea rdmane aceeasi, ea nu este afectata de
schimbarile formale ale jurisdictiei. Astfel, de exemplu, unui episcop i se
poate lua jurisdictia prin oprirea de a-si exercitd drepturile ce-i revin in
calitatea sa, dar aceasta nu inseamnd ca i s-a luat si puterea care se
intemeiazd pe starea lui harica si izvordste din aceasta stare, caci starea
harica nu i se poate lua, ci poate fi numai opritd folosirea ei prin savarsirea
actelor corespunzatoare. O asemenea persoana isi poate pierde singura starea
haricd si, deci — implicit — intreaga putere bisericeasca si jurisdictia
respectiva, prin caderea in erezie, sau poate renunta la exercitiul ei, prin
demisie sau prin abandonarea slujirii episcopale.

Raportul dintre puterea bisericeasca si jurisdictia bisericeasca este privit
altfel si in mod cu totul gresit, numai de aceia care fac distinctie de fond, iar
nu o simpla distinctie formala intre actele prin care se conferd cuiva puterea
bisericeasci si acelea prin care i se confera jurisdictia bisericeasci. In cazul
preotiei de instituire divind, puterea bisericeascd se confera prin actul
hirotoniei si ea rezida deci si izvoraste din starea harica pe care o dobandeste
vreunul din membrii acestei preotii. In virtutea acestei puteri, cel ce o
primeste, dobandeste in mod automat si dreptul de a o exercita, adica
jurisdictia respectivd. Cu toate acestea, pentru ratiuni practice, de buna
randuiala si de procedare in asa fel incat drepturile si indatoririle diverselor
organe individuale de conducere bisericeasca sa fie ardtate mai lamurit, sa
fie facute cunoscute mai bine tuturor celor interesati si sa-l lege sau sé-1
oblige mai mult pe purtatorul lor, s-a introdus forma practica de conferire a
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jurisdictiei printr-un act care specifica continutul si limita drepturilor si
indatoririlor legate de oficiul la care a fost chemat si in care este cineva
instituit in aparatul de conducere a Bisericii.

Numai pentru aceste ratiuni s-a introdus folosirea unui act deosebit
formal de cel de hirotonie, pentru conferirea jurisdictiei, act care in limbajul
canonic curent se numeste gramata sau scrisoare, in cazul slujitorilor din
treapta episcopala, sau singhelie, ori carte de preotie, in cazul celor din
treapta presbiteratului. Ca lucrurile stau astfel, rezulta si din faptul deplin
graitor ca nici unui sinod sau nici unui organ colectiv de conducere a
Bisericii nu i se conferd jurisdictia prin vreun act formal de tipul gramatei
sau al singheliei, desi jurisdictia organelor sinodale in Biserica este mult
superioara jurisdictiei organelor individuale. Este — de altfel — si contrar
naturii sacre a puterii bisericesti, care se confera prin hirotonie, pretentia, ca
acestei puteri existente printr-un act cu caracter divin, sd i se aducd o
completare printr-un act omenesc, care i-ar conditiona existenta si lucrarea.
Este, de asemenea, chiar o blasfemie sa se pretinda ca prin practica conferirii
formale, printr-un act deosebit, a jurisdictiei, aceasta poate fi constituita sau
determinata in continutul ei in mod independent de starea harica a celui
caruia i se confera, caci niciodatd un presbiter nu poate primi jurisdictie sau
putere episcopald si, de asemenea, niciodatd vreun diacon nu poate primi
jurisdictie sau putere presbiteriald ori episcopald. Prin asemenea acte s-ar
altera si chiar s-ar sterge sau macar s-ar incerca acest lucru in privinta
caracterului divin al starii pe care o creeaza hirotonia si al puterii pe care o
cuprinde aceasta.

Revenind acum la impdrtirea actelor de administratie bisericeasca, dupa
modul de Tmpartire a puterii bisericesti, urmeazd sa vedem potrivit acestei
impartiri care sunt principalele acte de administrare a puterii bisericesti sau
de administratie bisericeasca.

Cu privire la administrarea puterii invatatoresti, putem spune ca actele
cele mai importante ale acesteia au ca obiectiv pastrarea invataturii de
credintd, precizarea ei in raport cu nevoile de insusire si de adancire a ei,
precum si pe acelea de a o deosebi de raticiri, lucrari care se fac prin
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organizarea activitatii didactice, in chip felurit, inclusiv in chip de scoli de
diverse tipuri, apoi raspandirea si apdrarea invataturii crestine, lucrari care s-
au facut si se fac pe cale de propovaduire si de misiune, ale carei forme s-au
schimbat si se schimba mereu, ca si prin scrieri corespunzatoare de afirmare
mai mult pozitiva sau apologetica a invataturii de credinta crestina.

Cu privire la administrarea puterii sfintitoare, putem spune cd, actele
cele mai importante care se folosesc in aceastd lucrare sunt acelea prin care
se savarsesc Sfintele Taine si ierurgiile bisericesti, precum si alte acte legate
de organizarea cultului si de asigurarea bunei lui desfasurari.

Cu privire la administrarea puterii conducatoare sau jurisdictionale in
sens mai restrans, putem spune ca principalele acte de exercitare a acestei
puteri sunt acelea prin care in conducerea Bisericii se indeplinesc trei
functiuni, si anume: acte prin care se indeplineste activitatea sau functiunea
legislativa, acte prin care se indeplineste activitatea judecatoreasca sau
functiunea judecdtoreasca si acte prin care se indeplineste activitatea sau
functiunea executiva, in cadrul cédreia — In Biserica — intra si activitatea de
administrare economica sau de chivernisire a bunurilor materiale.

2.3. Activitatea jurisdictionald a puterii bisericesti

Este un lucru bine cunoscut ca Biserica si-a insusit cele dintdi norme de
drept, din viata de stat, adicd din dreptul roman sau laic, insusindu-si in
acelasi timp, si terminologia juridica corespunzatoare, a dreptului profan.
Ambele aceste procese s-au desfasurat in timp, ca doua procese paralele si
inseparabile. Abia mai tarziu Biserica si-a elaborat normele juridice proprii,
creandu-si si o terminologie specificd.” Din terminologia juridica latina,
Biserica a luat si cuvantul jurisdictie, ca si expresia putere jurisdictionala, si
le-a folosit in sensurile in care le folosea dreptul roman sau dreptul de stat,
ulterior.

Intelesul originar al cuvantului jurisdictie, din care deriva si intelesul

43. Emil Cernea, Emil Molcut, Istoria Statului si dreptului Romdnesc, Casa de
editurd si presa ,,.Sansa” S.R.L., Bucuresti, 1994, p. 15
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expresiei putere jurisdictionald, este acela de a spune ceea ce este drept, de a
stabili dreptul sau de a pronunta dreptul. Ca urmare, prin putere
jurisdictionala trebuie sa se inteleaga puterea de a stabili sau de a pronunta
dreptul. Dar acest lucru, adica stabilirea sau asezarea dreptului, intocmirea
regulilor de drept, nu se face ca scop in sine, ci ca mijloc pentru aplicarea sau
exercitarea puterii, si anume, a puterii prin care se urmareste infaptuirea unui
anumit scop. Scopul acesta este de a crea si de a mentine sau de a asigura
mentinerea unei stari de echilibru in relatiile sociale-juridice, de a se realiza
ordinea juridica.

Cu alte cuvinte, ratiunea puterii jurisdictionale, ar consta in lucrarea
necesard de a stabili si de a pastra ordinea juridica. Dar, la randul ei, nici
aceasta nu apare ca necesara in sine, ci numai spre a putea servi altor teluri
ale vietii omenesti si in speta — telurile fiecarei societati organizate, in care
ea se poate constitui. Pentru infiptuirea acestor teluri, actioneaza in
permanentd atat puterea care creeaza ordinea de drept, cat si ceilalti factori
care intra in actiune aldturi de ea in acest scop. Colaborarea dintre puterea
constituitd si dintre factorii care actioneaza Tmpreund cu ea pentru crearea si
pastrarea sau mentinerea ordinei juridice, reprezinta o activitate complexa
prin care este Indrumata sau condusa intreaga societate. Aceasta activitate
poate fi numita actiune sau lucrare de conducere. Si fiindca ea se savarseste
in mod principal printr-o putere constituitd intr-o societate organizata, iar
puterea aceasta foloseste normele de drept spre a-si sdvarsi lucrarea specifica
de conducere, puterea respectiva se numeste putere jurisdictionala. Asadar,
prin putere jurisdictionald se intelege puterea de conducere sau de carmuire
a unei societati organizate, prin folosirea normelor de drept.

Organele investite cu puterea de conducere se numesc autoritati,
cuvantul autoritate avand intelesul originar pe care-l are si cuvantul autor,
adica pe acela de factor care are nsusirea de a savarsi o lucrare. Lucrarea pe
care o savarseste autoritatea este lucrarea de conducere, spre deosebire de
lucrarile de alta naturd pe care le savarsesc diversele categorii de autori sau
de faptuitori ale altor lucrari. Toate organele care sunt chemate sa
sdvarseasca acte de conducere, se constituie dupa reguli de drept si insasi
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puterea care li se incredinteaza, trebuie sd o foloseasca tot dupa reguli de
drept, ceea ce inseamnd ca intreaga lucrare privitoare la constituirea
autoritatilor si la functionarea lor, adica la conducere, este invesmantata in
reguli juridice. Ca urmare, orice act de exercitare sau de aplicare a puterii
este implicit un act prin care se stabileste, se pronuntd si apoi se aplica
dreptul, deci este un act de jurisdictie. in acest sens, jurisdictia inseamna
pronuntarea sau stabilirea dreptului pe calea actelor de conducere a unei
societati, sau si mai precis, sdvarsirea tuturor actelor de conducere in cadrul
unei societati organizate, prin folosirea dreptului. Dar savarsirea acestui fel
de acte nu se poate face decat in limitele stabilite prin legea de drept, deci
conducerea se efectueaza de catre fiecare autoritate numai in limitele sta-
bilite pentru activitatea ei, prin norme juridice, precise, adica prin legi de
drept.

Jurisdictia mai inseamna insa si dreptul de a conduce si anume, fie un
drept general, nelimitat, fie un drept restrans sau limitat, circumscris sau
precis determinat, de asa fel incat el nu se poate exercitd decat in granite
precise, trasate prin legi de drept.

Jurisdictia nelimitata revine numai puterii suverane sau suveranitatii
propriu-zise, a carei caracteristica principala este de a nu fi limitatd prin
nimic in interiorul societatii in care se constituie, si se aduce la expresie prin
acte corespunzatoare. Fireste insd ca ea este limitatd, in afard societatii
respective, prin alte suveranitati, adicd prin alte puteri de acelasi fel, de
aceeasi natura sau de acelasi grad. In Biserica, jurisdictie nelimitati ii revine
numai Sinodului Ecumenic. Sinoadele Bisericilor locale, indiferent de
alcatuirea lor, nu detin o jurisdictie nelimitatd sau suverand, decat in
chestiunile in care aceasta jurisdictie nu este rezervata autoritatii superioare
a Sinodului Ecumenic, adica cu exceptia acelor chestiuni care prin natura lor
asigurd unitatea dogmatica, cultica si canonica a Intregii Biserici. Pe de alta
parte, jurisdictia organelor sinodale centrale ale Bisericilor locale, este
limitatd si teritorial numai la granitele fiecarei Biserici autocefale sau
autonome.

Dar, in afara de limitele teritoriale ale jurisdictiei mai exista si limite de
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fond in sensul in care se prezinta, de exemplu, aceste limite pentru jurisdictia
autoritatii superioare centrale a oricarei Biserici locale. Astfel de limite de
fond exista si pentru felurite alte organe si ele sunt determinate de anumite
reguli general admise pentru buna organizare si functionare a aparatului de
conducere al oricdrei societti. In acest sens se creeazi sau se constituie
unele organe sau autoritati care detin si exercitd de exemplu numai atata
putere cata i este trebuincioasa spre a intocmi legi, ori spre a aplica anumite
legi intr-un sector sau altul al vietii obstesti si in acest chip jurisdictia
respectivelor autoritati este limitata la lucrdrile sau functiunile specifice
pentru care sunt create si destinate.

Trebuie observat insa ca in Biserica nu exista o delimitare atat de precisa
si la toate nivelurile a diverselor functiuni, pe care sunt chemate sa le
indeplineasca anumite organe de conducere, cum se prezintd aceastd
delimitare in viata de stat. Astfel, de exemplu sinoadele au in genere o
jurisdictie generala, adica ele detin si exercita atat puterea legiuitoare, cat si
pe cea judecatoreascd si executiva, la nivelul cel mai inalt. Dar cu toate
acestea sinoadele insdsi creeaza alte organe sau institutii specializate pentru
indeplinirea unor anumite functiuni, pe care nu le mai pot cuprinde in viata
complexa a Bisericii. Tot la fel si episcopul detine si exercitd o putere
jurisdictionald generald si anume atat una legiuitoare, cat si una
judecatoreasca si executiva, dar nici el nu le poate cuprinde si exercitd pe
toate aceste trei puteri, de aceea este ajutat de organe corespunzatoare, cu
atributii sau cu jurisdictii limitate, potrivit trebuintelor impuse de
specializarea si diviziunea muncii.

Se poate conchide, asadar, ca prin jurisdictie sau prin puterea
jurisdictionala in Bisericd, se intelege dreptul de a detine si de a exercita
puterea bisericeasca in limitele determinate de ordinea juridica a Bisericii,
sau cu alte cuvinte, dreptul de a detine si de a exercita in cadrul legii cele trei
ramuri ale puterii bisericesti, adica a puterii invatatoresti, a celei sfintitoare
si a celei de carmuire in sens propriu.

Dar pe langa acest inteles general, notiunea de jurisdictie ca si aceea de
putere jurisdictionald, mai are in Biserica si intelesul special de drept de a
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detine si de a exercita a treia ramura principala a puterii bisericesti si adica
puterea aparte de conducere si de carmuire, adica de a indeplini functiunea
deosebita de conducere, prin savarsirea a trei categorii de acte distincte si
anume: a actelor de legiferare, a celor judecatoresti si a celor executive.

Desi conducerea Bisericii se infaptuieste prin exercitarea sau aplicarea
intregii puteri bisericesti, adicd a tuturor celor trei ramuri principale ale
acestei puteri, totusi, datorita faptului cd cea de a treia ramurd a puterii
bisericesti se sprijind mai mult decat celelalte doua pe drept si pe folosirea
normelor juridice, i se zice — in mod curent numai acesteia — putere
jurisdictionald, expresie devenit tipicd si de circulatie generala. In mod mai
concret, in contact direct cu realitatile bisericesti, lucrarea de conducere a
Bisericii, se efectueaza in mod prevalent prin stabilirea sau Intocmirea de
legi, adica prin legiferare, apoi prin aplicarea legilor si prin luarea de masuri
pe calea justitiei impotriva celor care le Incalca, asa Incat 1n exercitiul celei
de a treia ramuri a puterii bisericesti, apare in mod mai pregnant si mai
evident la fiecare pas, natura jurisdictionald a lucrarilor sau actelor prin care
se exercitd sau se foloseste aceasta putere, caci fiecare din acestea inseamna
— in sens propriu — acte de pronuntare, de stabilire si de aplicare constanta a
dreptului, adica a normelor juridice. Cum insa actele prin care se traduce in
practica lucrarea de jurisdictie sau de stabilire si de pronuntarea dreptului,
sub forma deosebirii a ceea ce este drept si a ceea ce este nedrept, adica a
ceea ce este in conformitate cu legea si a ceea ce nu este in conformitate cu
legea, ci chiar impotriva legii, sunt actele de judecata sau actele judiciare,
cuvantul jurisdictie ca si expresia de putere jurisdictionala a dobandit un sens
si mai restrans si anume cel mai restrans dintre intelesurile in care se
foloseste, acela de lucrare judecdtoreasca, sau de putere judecdtoreasca, ori
judiciara. Acesta este al treilea sens principal in care se foloseste cuvantul
jurisdictie, ca si expresia putere jurisdictionala.

Cu alte cuvinte, atat termenul specific de jurisdictie, cat si expresia
putere jurisdictionald se folosesc in Bisericd cu trei sensuri distincte si
anume:

- In sensul de drept general de a detine si de a exercita intreaga
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putere bisericeasca, in limitele determinate de ordinea juridica a Bisericii. In
virtutea acestui drept, organele Investite cu jurisdictie sau cu puterea
jurisdictionala, pot exercitd in Biserica, in limitele competentelor fiecareia,
atat puterea invatatoreasca sau de propovaduire, cat si cea sfintitoare si cea
de conducere sau de carmuire;

- In sensul de drept special de a detine si de a exercita in aceleasi limite
determinate de ordinea juridicd a Bisericii, a treia ramurd a puterii
bisericesti, care datorita specificului ei, se si numeste in sens propriu, putere
jurisdictionala;

- In sensul de drept si mai restrans de a detine si de a exercita numai o
parte din cea de a treia ramurd a puterii bisericesti si adica pe aceea in
virtutea cdareia se exercitd asa-zisa putere judecdtoreascd adica se
indeplineste functiunea judecatoreascd in viata Bisericii.

Lamurirea intelesului cuvantului jurisdictie in genere, ca si a expresiei
putere jurisdictionald, precum si a intelesului deosebit pe care il au in viata
Bisericii, atat notiunea de jurisdictie, cat si cea de putere jurisdictionala,
apare ca absolut necesara pentru a se evita confundarea lucrurilor, deoarece
notiunile de care ne-am ocupat sunt folosite fara discerndmantul cuvenit, atat
in stiintele juridice profane, cat si in cele mai multe scrieri de Drept
bisericesc.

In cuprinsul ramurii puterii bisericesti adici a puterii carmuitoare,
conducdtoare sau jurisdictionale propriu-zise, intrd trei categorii de acte prin
care se savarsesc lucrari distincte prin natura lor, dar care reprezinta — fiecare
in felul sdu — un mod de a stabili, de a rosti sau de a pronunta ori de a aplica
dreptul, adicd normele de drept, in scopul credrii si mentinerii celei mai
corespunzatoare stari de echilibru, a celei mai corespunzatoare ordini
juridice. Amintim aici cd elementele care intrd in alcatuirea ordinei juridice
sunt: ideologia sau conceptia despre drept, autoritatea legiferatoare, legile,
supunerea fatd de legi si sanctiunile sau pedepsele prin care se impune
respectul legilor, in caz de Tmpotrivire fatd de ele. Dintre aceste elemente,
acelea care fac obiectul unei cercetdri mai amanuntite in legatura cu puterea
jurisdictionala, ca a treia ramurd principala a puterii bisericesti, sunt:
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autoritatea legiuitoare, legile si sanctiunile. Subdiviziunile puterii
jurisdictionale, sunt: puterea sau functiunea legiuitoare; puterea sau
functiunea judecatoreasca si puterea sau functiunea executiva.

Existenta si lucrarea puterii legiuitoare, adica indeplinirea functiei
legislative in Biserica, presupune existenta unor organe investite cu aceasta
putere, care in totalitatea lor reprezintd autoritatea sau puterea legiuitoare a
Bisericii, precum si a legilor insasi.

Existenta si lucrarea puterii judecatoresti, adicd a indeplinirii functiei
judecatoresti in Bisericd, presupune atat existenta legilor si a supunerii
obisnuite fata de acestea, cat si existenta unor cazuri de nesupunere fatd de
legi sau de incalcare a acestora, cazuri in care devine necesara judecarea
celor nesupusi, si pedepsirea lor, prin aplicarea asa numitelor sanctiuni.
Sanctiunile au menirea sa apere de tulburare echilibrul sau starea de ordine
juridica a societdtii, creata prin legile de drept si prin aplicarea lor la realita-
tile vietii, prin consimtirea sau supunerea fata de ele a membrilor societatii.**

In fine, existenta si lucrarea puterii executive presupune iarisi existenta
unei supuneri constante a membrilor societatii fatd de legile de drept, iar pe
de altd parte presupune deasemenea existenta unor acte de nesupunere fata
de legi, in cazul cérora trebuiesc aplicate sau duse la indeplinire hotararile
puterii judecatoresti sau a organelor care indeplinesc functia judecatoreasca
in Biserica.

Daca este usor de inteles ce reprezinta puterea sau functiunea legislativa
si cea judecatoreasca in Biserica, este mai dificila intelegerea continutului
puterii sau functiunii executive in Biserica. Intr-adevar, in mod curent, prin
putere sau functiune executive, se intelege mai mult aplicarea masurilor de
constrangere exterioara sau fizica, In scopul ducerii la indeplinire a
hotararilor judecatoresti. Deci de notiunea curentd a executivului tine
executarea sau aplicarea prin forta a unor hotarari emise in baza legii de catre

44. Codul general al Romdniei, art. 11, din Legea pentru organizarea
judecatoreascd, din 25 iunie, 1924, in ,,Colectia Hamangiu, 1922-1926”, vol. XI-
XII, Bucuresti, Ed. Libraria Universala, p. 58
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instantele judecatoresti. De fapt insd lucrarea principala si specifica a puterii
executive sau a functiunii executive constd in ducerea la indeplinire a
imperativelor legii, asa cum este aceasta emisd de catre legiuitor, adica de
catre puterea legislativa, ceea ce inseamna aplicarea legilor la realitatile
vietii, adica la toate acelea care pot face obiectul legiferarii. Prin aceasta
lucrare, puterea executive pune in miscare in sensul dorit si stabilit de
legiuitor Intreaga viatd a societdtii, folosind un imens aparat de care se
serveste ca de o parghie cu nenumadrate ramificatii ce strdbat si cuprind
intreaga societate. Lucrarea de acest fel a puterii executive, se numeste in
limbajul juridic al statului, administratie, pentru ca ea constd de fapt in
aplicarea legilor la realitatile vietii sociale, adicd in administrarea acestor
mijloace ale puterii de stat care se numesc legi, la realititile vietii de pe
teritoriul unui stat.

Executivul in viata Bisericii, sau altfel spus continutul puterii ori
functiunii executive In Biserica ar putea consta in doud categorii principale
de lucrari si anume, in acte de aplicare curentd a legilor la realitatile vietii
bisericesti, pe scara intregului aparat de organizare si de conducere a
Bisericii si in acte de ducere la indeplinire a hotararilor instantelor
judecdtoresti ale Bisericii. Din modul in care s-a infétisat schema puterii
jurisdictionale propriu-zise, aratandu-i-se continutul acesteia in Biserica si
din raportarea ei la elementele ordinei juridice, rezultd clar ca puterea
jurisdictionala si exercitarea ei in Biserica, constituie principalul mijloc
concret sau principalul factor cu caracter practic, prin care se asigurad
mentinerea acesteia. Dar prin relevarea importantei puterii jurisdictionale
bisericesti nu vrem sa diminudm importanta puterii bisericesti, in general.
Nici n-ar fi posibil asa ceva, de altfel, caci dupa cum este stiut puterea
jurisdictionald nu reprezinta decat o parte a acesteia. Autoritatea legiuitoare
a Bisericii nu se Intemeiaza numai pe detinerea si exercitarea puterii
jurisdictionale sau conducatoare a Bisericii, ci pe puterea bisericeasca in
deplinatatea ei si astfel legile pe care le emite ea, sunt expresia intregii puteri
bisericesti, nu numai a unei portiuni din aceasta putere.
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11l. ADUNAREA NATIONALA BISERICEASCA

3.1. Adunarea Nationald Bisericeascd si Marea Adunare Nationala

Activitatea jurisdictionald sau conducatoare a Bisericii a fost si ea
impartitd, dupd modelul statului, 1n trei sectiuni: activitate legislativa sau
deliberativa, activitate executiva si activitate judecatoreasca. Prevederile
legale bisericesti privitoare la activitdtile sus mentionate se gasesc in
principal in Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane adoptat in anul 1949, cu modificarile ulterioare, act legislativ
bisericesc ce constituie Constitutia Bisericii Ortodoxe Romane, si care a fost
completat de o serie de regulamente de aplicare, ultima oara rectificat de
textul Comisiei speciale, constituitd cu acordul Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, ce a definitivat completarile la 5 si 26 iunie 2007.

Biserica Ortodoxa Roméana are ca organe centrale deliberative Sfantul
Sinod, Sinodul Permanent; si Adunarea Nationala Bisericeasca; ca organe
centrale executive: Patriarhul; Consiliul National Bisericesc, Permanenta
Consiliului National Bisericesc; iar organe centrale administrative:
Cancelaria Sfantului Sinod si Administratia Patriarhald. Hotérarile organelor
centrale sunt obligatorii pentru intreaga Bisericd Ortodoxd Romana. Sfantul
Sinod este cea mai Tnaltd autoritate a Bisericii Ortodoxe Romane pentru toate
chestiunile spirituale si canonice, precum si pentru cele bisericesti de orice
natura date Tn competenta sa.

Pentru o mai buna intelegere a rolului Adunarii Nationale Bisericesti, ca
organ central deliberativ al Bisericii Ortodoxe Romane, e bine sa cunoastem
modelul dupa care a fost alcatuita, anume Marea Adunare Nationala si rolul
ei in organizarea statala a Republicii, de aceea incercam sa prezentdm cateva
aspecte ce privesc modul de organizare, atributiile si implicarea Marii
Adunari Nationale in bunul mers al treburilor statului.

Marea Adunare Nationala a fost organismul legislativ unicameral al
Republicii Populare Romane si al Republicii Socialiste Romania in perioada
1948-1989. Constitutia Republicii Populare Romane, publicata in Monitorul
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Oficial Nr. 87 bis din 13 aprilie 1948, prevedea® in Capitolul 3: ,,Organul
suprem al puterii de stat a Republicii Populare Roméane este Marea Adunare
Nationald a Republicii Populare Roméne.*® Marea Adunare Nationald este
unicul organ legiuitor al Republicii Populare Roméane”.

Functiunile directe ale Marii Adunari Nationale erau urmatoarele:

a) alegerea Prezidiului Marii Adundri Nationale a Republicii Populare
Romaéne;

b) formarea Guvernului Republicii Populare Romane;

c¢) modificarea Constitutiei;

d) chestiunile razboiului si ale pacii;

e) stabilirea planurilor economiei nationale;

f) aprobarea bugetului de stat, a incheierii exercitiilor bugetare si
stabilirea impozitelor si veniturilor destinate bugetului statului;

g) stabilirea numdrului de ministere, denumirea, contopirea si
desfiintarea de ministere;

h) modificarea impartirii pe regiuni a teritoriului Republicii Populare
Romane;

i) acordarea amnistiei;

j) controlul general asupra aplicarii Constitutiei.

Marea Adunare Nationala era aleasa de catre oamenii muncii, cetiteni ai
Republicii Populare Romane, pe circumscriptii electorale, cate un deputat la
40.000 locuitori, pe timp de 4 ani. O lege se socotea adoptatd daca era votata
de majoritatea simpla a Marii Adundri Nationale.

Constitutia Republicii Socialiste Romania din 1965 prevedea
urmatoarele?’: , Detindtor suveran al puterii, poporul o exercitd prin Marea
Adunare Nationald si prin consiliile populare, organe alese prin vot

45. Constitutia Republicii Populare Romane, publicata in Monitorul Oficial
Nr. 87 bis din 13 aprilie 1948, p. 5

46. 1. Scurtu, Viata politicd din Romdnia intre 1918-1944, Bucuresti, 1982,p.48

47. M. Lepadatescu, Sistemul organelor statului in R.S. Romdnia, Editura
stiintifica, Bucuresti, 1966, p. 369
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universal, egal, direct si secret. Marea Adunare Nationald si consiliile
populare constituie baza intregului sistem de organe ale statului. Marea
Adunare Nationala este organul suprem al puterii de stat, sub conducerea si
controlul caruia isi desfasoara activitatea toate celelalte organe ale statului’.
Cetatenii Republicii Socialiste Romania aveau dreptul de a alege si de a fi
alesi in Marea Adunare Nationald si in consiliile populare. Votul era
universal, egal, direct si secret. Aveau drept de vot toti cetdtenii care au
implinit varsta de 18 ani. Cetatenii cu drept de vot care au implinit varsta de
23 de ani puteau fi alesi deputati In Marea Adunare Nationala si in consiliile
populare. Marea Adunare Nationala, organul suprem al puterii de stat, devine
si unicul organ legiuitor al Republicii Socialiste Roménia.*

Marea Adunare Nationald are, In acea perioada, urmatoarele atributii
principale:

1. Adopta si modifica Constitutia Republicii Socialiste Romania;

2. Reglementeaza sistemul electoral;

3. Hotaraste consultarea poporului, prin referendum, asupra masurilor
de importanta deosebita care privesc interese supreme ale tarii;

4. Adopta planul national unic de dezvoltare economico-sociald, bugetul
de stat si contul general de incheiere a exercitiului bugetar;

5. Organizeaza Consiliul de Ministri; stabileste normele generale de
organizare si functionare a ministerelor si celorlalte organe centrale de stat;

6. Reglementeaza organizarea judecatoreasca si a Procuraturii;

7. Stabileste normele de organizare si functionare a consiliilor populare;

8. Stabileste organizarea administrativa a teritoriului;

9. Acorda amnistia;

10. Ratifica si denunta tratatele internationale care implicd modificarea
legilor;

11. Alege si revoca pe Presedintele Republicii Socialiste Romania;

12. Alege si revoca Consiliul de Stat;

13. Alege si revoca Consiliul de Ministri;

48. 1. Muraru, Constitutiile Romdniei, Bucuresti, 1980, p. 29



250 BISERICA ORTODOXA

14. Alege si revoca Tribunalul Suprem si procurorul general;

15. Exercita controlul general al aplicarii Constitutiei. Numai Marea
Adunare Nationala hotaraste asupra constitutionalitatii legilor;

16. Controleaza activitatea Presedintelui Republicii Socialiste Roméania
si a Consiliului de Stat;

17. Controleaza activitatea Consiliului de Ministri, a ministerelor si a
celorlalte organe centrale ale administratiei de stat;

18. Asculta dari de seama cu privire la activitatea Tribunalului Suprem
si controleazd deciziile sale de indrumare;

19. Controleaza activitatea Procuraturii;

20. Exercita controlul general asupra activitatii consiliilor populare;

21. Stabileste linia generala a politicii externe;

22. Proclama, 1n interesul apardrii tarii, a ordinii publice sau a securitatii
statului, starea de necesitate, in unele localitati sau pe intreg teritoriul tarii,

23. Declara mobilizarea partiala sau generala;

24. Declara starea de razboi. Starea de razboi poate fi declaratda numai
in cazul unei agresiuni armate impotriva Republicii Socialiste Romania sau
impotriva unui alt stat fatd de care Republica Socialista Roméania are
obligatii de apdrare mutuald asumate prin tratate internationale, dacd s-a
produs situatia pentru care obligatia de declarare a starii de razboi este
statornicita.*

Traditia juridica a conservat principiul potrivit caruia, ,,nemo censetur
ignorare legem potest” (nimeni nu poate invoca necunoasterea legii), sau
,,ignoratia juris non executat” (necunoasterea legii nu scuza incalcarea ei),
prezumandu-se cd, dupa publicarea ei in Monitorul Oficial, legea este
cunoscutd de toti. In realitate insd, publicarea oficiald a legii, oferd doar
posibilitatea cunoasterii ei, care adeseori este rodul unui lung si dinamic
proces de interpretare. Scopul redarii rolului jucat de Marea Adunare

49. Constitutia Romdniei — comentatd si adnotatd, de A. lorgovan, M.
Constantinescu, 1. Deleanu, I. Muraru, F. Vasilescu si I Vida, Regia autonoma
,,Monitorul Oficial”, Bucuresti, 1992, p. 289
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Nationald 1n tara noastra, inainte de Revolutia din 1989, este de a facilita o
cunoastere efectiva a aparatului legislativ de atunci si asemanarile de fond cu
rolul actual al Adunarii Nationale Bisericesti a Biserici Ortodoxe Romaéne.
Aceasta constituie un domeniu de interes actual, mai ales 1n acest an in care
s-a mediatizat excesiv In presd si televiziune rolul Adunarii Nationale
Bisericesti in alegerea Patriarhului.

3.2. Atributiile Adundrii Nationale Bisericesti

Biserica Ortodoxa Roméand se administreazd in mod autonom prin
organisme proprii reprezentative, constituite din clerici si mireni, potrivit
dispozitiilor prezentului Statut si a regulamentelor sale. Organismele
centrale bisericesti deliberative si executive sunt valabil constituite cu
prezenta a cel putin 2/3 din numérul membrilor lor si iau hotarari cu votul
majoritdtii membrilor prezenti. Mandatele membrilor clerici si mireni alesi
in organismele centrale bisericesti deliberative si executive sunt revocabile
in cazuri de activitate potrivnica sau daunatoare bunului mers al Bisericii.
Revocarea se face de catre Adunarea Nationald Bisericeascd, la propunerea
Presedintelui. Convocarea organismelor centrale deliberative, cu precizarea
ordinii de zi se va face de catre Presedinte, cu cel putin 14 zile Inainte de ziua
fixatd pentru sedintd, iar in cazuri exceptionale in cel mai scurt timp.
Deschiderea si inchiderea sedintelor lor de lucru se face de catre Presedinte.
Procesul-Verbal al fiecdrei sedinte de lucru a organismelor centrale
deliberative si executive se semneaza de Presedintele si Secretarul desemnat.
Hotararile organismelor centrale bisericesti deliberative si executive sunt
obligatorii pentru intreaga Bisericd Ortodoxa Romana.

Adunarea Nationald Bisericeasca este organismul®® central deliberativ al
Bisericii Ortodoxe Romane, pentru problemele administrative, sociale,
culturale, economice si patrimoniale. Ea este alcatuita din cate doi
reprezentanti ai fiecarei Eparhii, un cleric si un mirean, delegati de Adunarile

50. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura [.B.M. al B.O.R., Bucuresti,
2003, p. 14
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Eparhiale, pe termen de patru ani. Ei pot fi delegati pentru cel mult doua
mandate. Membrii Sfantului Sinod sunt, de drept, membri in Adunarea
Nationala Bisericeasca.

Adunarea Nationala Bisericeasca este legal constituita in prezenta a cel
putin 2/3 dintre membrii Sfantului Sinod. Presedintele Adunarii Nationale
Bisericesti este Patriarhul. In lipsa Patriarhului, presedinte este Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei, iar in lipsa acestuia, Mitropolitul Ardealului, urméand
apoi al Olteniei, al Banatului sau cel mai vechi Arhiepiscop sau Episcop in
hirotonie. Adunarea Nationalad Bisericeasca se intruneste in sedinta de lucru
anuald, iar in sedinte extraordinare, ori de cate ori este nevoie. Adunarea
Nationalad Bisericeasca se intruneste si in sedinte solemne.

Atributiile Adunarii Nationale Bisericesti sunt:

- Sustine drepturile Bisericii Ortodoxe Romane;

- Voteaza Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane si modificarea acestuia, ca urmare a hotararilor Sfantului Sinod;

- Aprobd regulamentele de aplicare a prezentului Statut pentru
domeniile de activitate date in competentd, ca urmare a hotararilor Sfantului
Sinod;

- Alege pe membrii Consiliului National Bisericesc, la propunerea
Patriarhului;

- Adopta masuri generale pentru sprijinirea asezamintele culturale,
social-filantropice, economice si fundationale ale Bisericii;

- Stabileste mijloacele de ajutorare ale organismelor si asezamintelor
centrale bisericesti si de cultura religioasa, precum si pentru Institutul Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane;

- Examineaza si aprobd Raportul general privind activitatea din Biserica
Ortodoxa Romana si hotaraste masurile ce trebuie luate pentru administrarea
treburilor bisericesti;

- Aproba contul de executie bugetard si bilantul financiar-contabil al
Administratiei Patriarhale, al Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane si al fundatiilor centrale bisericesti;

- Aproba bugetul general al Administratiei Patriarhale, al Institutului
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Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane si al fundatiilor centrale
bisericesti;

- Aprobda masuri unitare privind administrarea bunurilor mobile si
imobile, proprietati ale unitatilor de cult din intreaga Biserica, precum si a
celor fundationale;

- Exercita orice alte atributii care 1i sunt date prin Statutul de organizare
al Bisericii Ortodoxe Romane si regulamentele bisericesti.

Pentru studierea problemelor si formularea propunerilor ce urmeaza a fi
supuse deliberarii, Adunarea alege, la inceputul fiecarui mandat de patru ani,
dintre membrii ei, ierarhi, clerici si mireni, sase Comisii de lucru
permanente, care au cate un presedinte, vice-presedinte si raportor desemnati
de plen, la propunerea Presedintelui.

Comisiile Adunarii Nationale Bisericesti sunt:

a. Comisia administrativ-organizatoare;

b. Comisia bisericeasca;

c. Comisia culturala si social;

d. Comisia economico-financiara si de patrimoniu;
e. Comisia de validare si de petitii;

f. Comisia bugetara.

Pentru probleme speciale se pot alege, de la caz la caz, comisii de lucru
nepermanente.

3.3. Rolvl Adundrii Nationale Bisericesti in alegerea Patriarhulvi

Desemnarea candidatilor pentru slujirea, vrednicia si raspunderea de
Patriarh, se face prin vot secret de catre Sfantul Sinod, intrunit in sedinta
extraordinard. Sfantul Sinod este legal constituit cu prezenta a doud treimi
din membrii sdi si hotdraste cu votul a jumatate plus unu din membrii
prezenti.

Patriarhul este ales de catre Colegiul Electoral Bisericesc constituit cu
prezenta a doua treimi din membrii sdi si considerat valabil cu votul a
jumatate plus unu din membrii prezenti. Colegiul Electoral Bisericesc este
constituit din membrii Adunarii Nationale Bisericesti si din cei ai Adunarii
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Mitropolitane. Din Colegiu fac parte, ca membri de drept, cate un decan si
cate un director, clerici, de la institutiile de invatamant teologic din fiecare
Eparhie, desemnati de Mitropolit in consultare cu ierarhii eparhioti, dintre
care sa nu lipseasca decanul si directorul reprezentand Eparhia vacanta.

Pentru slujirea, vrednicia si raspunderea de Patriarh este eligibil oricare
dintre Mitropolitii, Arhiepiscopii si Episcopii eparhioti in functiune, cetateni
romani, care s-au impus in constiinta Bisericii si a societatii prin viata curata,
cultura teologica, demnitate eclesiala, zel misionar si simt gospodaresc. De
indatd ce scaunul de Patriarh devine vacant, locotenenta patriarhala ii revine
de drept Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, in caz de absenta sau refuz,
Mitropolitul Ardealului, Mitropolitul Clujului, Albei, Crisanei si
Maramuresului, Mitropolitul Olteniei, Mitropolitul Banatului, ceilalti
Mitropoliti, Arhiepiscopi sau Episcopi in conformitate cu dipticele
Patriarhiei. Pe durata vacantei, Loctiitorul de Patriarh rezolva doar treburile
curente ale Administratiei Patriarhale si Eparhiei vacante, fara dreptul de a
face modificari in legiuirile si structurile Bisericii sau de a schimba
destinatia bunurilor bisericesti. La 41 de zile de la vacantare are loc sedinta
extraordinara a Sfantului Sinod, convocat statutar de Loctiitorul de Patriarh,
pentru desemnarea a doi sau trei candidati la scaunul patriarhal.

In deschiderea sedintei extraordinare, Loctiitorul de Patriarh il inviti pe
Secretarul Sfantului Sinod sa faca apelul nominal. Secretarul Sfantului Sinod
face cunoscut faptul cad desemnarea candidatilor pentru slujirea, vrednicia si
raspunderea de Patriarh, Mitropolit, Arhiepiscop si Episcop eparhiot se face
prin vot secret de catre Sfantul Sinod, intrunit in sedintd extraordinari. in
aceasta situatie, Sfantul Sinod este legal constituit cu prezenta a doua treimi
din membrii sdi si hotaraste cu votul majoritatii, adica jumatate plus unu din
membrii prezenti.

In continuare, la invitatia Loctiitorului de Patriarh, Secretarul Sfantului
Sinod da citire listei ierarhilor eparhioti alcdtuita din vreme, in ordinea
dipticului, pentru nominalizarea celui mai vechi in hirotonie, cum rezulta din
Condica Sfantd, incepand cu mitropolitii si continuand cu arhiepiscopii si
episcopii, in vederea prezidarii Sedintei Sfantului Sinod. In urma
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constatdrilor, Loctiitorul de Patriarh anuntd numele ierarhului care va prelua
conducerea sedintei, invitandu-l s o prezideze. In caz de impediment sau
refuz, presedintia revine urmatorului cu cea mai mare vechime in hirotonie
in treapta arhiereascd, in ordinea dipticului, daca cel nominalizat nu se
numdrd printre candidati. Prin preluarea presedintiei de catre un ierarh
eparhiot, cu cea mai mare vechime in treapta arhieriei in ordinea dipticului,
lista candidatilor eligibili devine definitiva, putandu-se deschide procedura
desemnarii candidatilor la scaunul patriarhal.

Pe durata sedintei, Presedintele de sedinta este asistat, ca barbati de
incredere, de primii doi Episcopi-vicari sau Arhierei-vicari cu cea mai veche
hirotonie in treapta arhiereasca. Secretar de sedinta este Episcopul-vicar sau
Arhiereul-vicar cu cea mai noud hirotonie. Acestia patru alcatuiesc Biroul.
Cei doi asistenti ai Presedintelui le arata celor prezenti ca cele doua urne sunt
goale. Din timp au fost pregétite buletinele de vot care poartd pe unul din
colturi stampila Sfantului Sinod si pe care sunt inscrisi in ordinea dipticelui
toti ierarhii eparhioti eligibili. La apelul Secretarului de sedintd, fiecare
votant primeste un buletin de vot si, mergand intr-un loc special amenajat,
bifeaza pe buletin, in fricd de Dumnezeu si sub insuflarea Duhului Sfant,
numele celui pe care il crede vrednic si fie ales. inainte de a parasi locul
special amenajat pentru votare, fiecare votant impatureste buletinul de vot in
patru, 1n asa fel incat stampila sa fie afara. Apoi, fiecare votant sarutd Sfanta
Evanghelie si depune buletinul in prima urna.

Votarea este obligatorie, voturile bifate incorect, cu adaugiri sau fara
bifare, se anuleaza. Presedintele face numaratoarea buletinelor, trecandu-le
din prima urna in cea de a doud. Numarul buletinelor trebuie sa fie egal cu
acela al votantilor prezenti. Presedintele desface fiecare buletin din cea de a
doua urna, il arata celor doi asistenti, citeste cu voce tare numele bifat si il
depune in prima urnd. In acest timp, Secretarul inscrie intr-o listd voturile
sub numele respective, rostite de Presedinte. Secretarul, dupa ce a verificat
dacad suma voturilor este egala cu numarul buletinelor, semneaza lista si o
predd Presedintelui. Acesta o citeste cu voce tare, dupa care o semneaza
impreund cu cei doi asistenti.
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Devine primul candidat desemnat pentru alegerea in slujirea de Patriarh
cel care a obtinut majoritatea, adica jumatate plus unu din numarul voturilor
valabil exprimate. Daca nici unul dintre candidati nu intruneste majoritatea,
in aceeasi sedinta se procedeaza la o noud votare. Daca nici de data aceasta
nu s-a obtinut majoritatea, in aceeasi sedinta se repeta scrutinul pana ce unul
din candidati o obtine. In caz de paritate, decid sortii.

Pentru al doilea candidat se organizeaza, in aceeasi sedinta, fara pauza,
un nou scrutin, la care participa primii trei candidati in ordinea numarului de
voturi obtinute la votarea precedentd. Cel care a obtinut majoritatea, adica
jumatate plus unu din numarul voturilor valabil exprimate, devine al doilea
candidat desemnat. Daca nici unul dintre cei trei nu a intrunit majoritatea, se
organizeazd un nou scrutin, la care participd primii doi din scrutinul
precedent. Devine al doilea candidat cel care a obtinut majoritatea. In caz de
paritate, decid sortii.

Pentru al treilea candidat se organizeaza, in aceeasi sedinta, fara pauza,
un nou scrutin, la care participa primii trei candidati in ordinea numarului de
voturi obtinut la votarea precedentd. Cel care a obtinut majoritatea, adica
jumatate plus unu din numarul voturilor valabil exprimate, devine al treilea
candidat desemnat. Daca nici unul dintre cei trei nu a Intrunit majoritatea se
organizeazd un nou scrutin la care participd primii doi din scrutinul
precedent. Devine al treilea candidat cel care a obtinut majoritatea. In caz de
paritate decid sortii.

Presedintele anunta rezultatul votarii, dupa care ii preda presedintia
Loctiitorului de Patriarh.

3.4. Sedinta Colegivlui Electoral Bisericesc pentru alegerea nouvlvi Patriarh

In aceeasi zi in care a avut loc desemnarea candidatilor de citre Sfantul
Sinod, are loc sedinta Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea noului
patriarh.

Colegiul Electoral Bisericesc este constituit din membrii Adunarii
Nationale Bisericesti (organism reprezentativ central al Bisericii Ortodoxe
Romane format din membrii Sfantului Sinod si din cate trei reprezentanti ai
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fiecarei eparhii, 2 laici si 1 cleric), cei ai Adunarii Eparhiale a Eparhiei
vacante (Patriarhul este si Arhiepiscopul Bucurestilor, Adunarea eparhiala
fiind formata 30 de membri, din care 20 mireni si 10 clerici). Din Colegiu
fac parte, ca membri de drept, cate un decan si cate un director, clerici, de la
institutiile de invatdmant teologic din fiecare Mitropolie (in tard fiind 6
Mitropolii), desemnati de Mitropolit in consultare cu ierarhii sufragani,
dintre care sd nu lipseasca decanul si directorul reprezentand eparhia
vacantd. Colegiul Electoral Bisericesc este legal constituit cu prezenta a
doua treimi din membrii sai si alege valabil cu majoritate, adica jumatate
plus unu din membrii prezenti. Convocarea sedintei Colegiului Electoral
Bisericesc se face o data cu convocarea sedintei extraordinare a Sfantului
Sinod pentru desemnarea candidatilor. lerarhii eparhioti se aleg prin vot
secret de cdtre Colegiul Electoral Bisericesc dintre doi sau trei candidati
desemnati de Sfantul Sinod. In cazuri exceptionale si motivat se admite si un
singur candidat. Membrii Colegiului Electoral Bisericesc vor primi la
inceputul sedintei cate un curriculum vitae al celor doi sau trei candidati
desemnati.

Sedinta Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de Patriarh este
deschisa de Loctiitorul de Patriarh. Secretarul Sfantului Sinod face apelul
nominal. Sedinta Colegiul Electoral Bisericesc pentru alegerea de Patriarh
este prezidatd, in ordinea dipticelui, de Mitropolitul, Arhiepiscopul sau
Episcopul eparhiot cu cea mai veche hirotonie in treapta arhiereasca, daca nu
se numara printre candidati. In acest scop, Loctiitorul de Patriarh inviti pe
Secretarul Sfantului Sinod sd citeasca lista ierarhilor eparhioti, membri ai
Stantului Sinod, in ordinea vechimii hirotoniei in treapta arhiereascd, asa
cum reiese din Condica Sfantd. Loctiitorul de Patriarh anuntda numele celui
de-semnat si il invitd pe acesta si preia conducerea sedintei. In caz de
impediment sau refuz, presedintia 1i revine urmatorului, dupa aceleasi
criterii. Pe durata sedintei electorale, nici un membru al Colegiului nu poate
parasi sala decat motivat, cu incuviintarea Presedintelui.

Presedintele este asistat, ca barbati de incredere, de doi sau trei membri
mireni ai Colegiului, propusi cate unul de cétre fiecare din cei doi sau trei
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candidati la scaunul patriarhal si aprobati de Colegiu. Secretar de sedinta este
un membru cleric al Colegiului, desemnat de Presedinte prin consultarea
plenului. Acestia patru sau cinci alcatuiesc Biroul. Pe fiecare buletin de vot
sunt tiparite numele celor doi sau trei candidati, in ordinea desemnarii de
catre Sfantul Sinod. Cei doi asistenti ai Presedintelui le arata celor prezenti
ca cele doud urne sunt goale. Din timp au fost pregatite buletinele de vot care
poartd pe unul din colturi stampila Sfantului Sinod si pe care sunt Inscrise
numele celor trei candidati. La apelul Secretarului de sedinta, fiecare votant
primeste un buletin de vot si, mergand intr-un loc special amenajat, bifeaza
pe buletin, in frica de Dumnezeu si sub insuflarea Duhului Sfant, numele
celui pe care il crede vrednic sa fie ales. Inainte de a parasi locul special
amenajat pentru votare, fiecare votant impatureste buletinul de vot 1n patru,
in asa fel incat stampila sa fie afard. Apoi, fiecare votant sdrutd Sfanta
Evanghelie si depune buletinul in prima urnd. Votarea este obligatorie,
voturile bifate incorect, cu addugiri sau fara bifare, se anuleaza. Presedintele
face numaratoarea buletinelor, trecandu-le din prima urna in cea de a doua.
Numadrul buletinelor trebuie sd fie egal cu acela al votantilor prezenti.
Presedintele desface fiecare buletin din cea de a doua urna, il arata celor doi
asistenti, citeste cu voce tare numele bifat si il depune in prima urni. In acest
timp, Secretarul inscrie intr-o listd voturile sub numele respective, rostite de
Presedinte. Secretarul, dupa ce a verificat dacd suma voturilor este egala cu
numadrul buletinelor, semneaza lista si o preda Presedintelui. Acesta o citeste
cu voce tare, dupa care o semneaza impreuna cu cei doi asistenti.

Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane devine candidatul care a obtinut
majoritatea, adica jumatate plus unu din numarul voturilor valabil exprimate.
Daca nici unul dintre cei doi sau trei candidati nu a intrunit majoritatea, se
organizeaza o noud votare, la care participd primii doi candidati care au
intrunit cel mai mare numar de voturi. Devine ales cel care a intrunit
majoritatea, adica jumatate plus unu din numarul voturilor valabil exprimate.
In caz de paritate decid sortii.

Rezultatul alegerii este consemnat Intr-un proces-verbal la care se
anexeaza buletinele voturilor exprimate. Presedintele anunta solemn numele
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celui ales, dupa care conducerea sedintei ii este predata celui ce a deschis-o,
care o si inchide. Actele alegerii se inainteaza Sfantului Sinod in vederea
examinarii canonice si a validarii alegerii.

3.5. Membrii Adundrii Nationale Bisericesti

Ca organ reprezentativ central al Bisericii Ortodoxe Romane, pentru
toate problemele administrative si economice si pentru cele care nu sunt de
competenta Sfantului Sinod, functioneaza Adunarea Nationala Bisericeasca.
Forul este compus din cate trei reprezentanti ai fiecarei eparhii (un cleric si
doi mireni), desemnati de adundrile eparhiale, pe termen de patru ani.

In urma trecerii la cele vesnice a regretatului si vesnicului de pomenire
Prea Fericitului Patriarh Teoctist, Colegiul Electoral Bisericesc a hotarat, ca
pe 12 septembrie 2007, Inaistatitor Bisericii Ortodoxe Romane si fie ales
Inalt Prea Sfintia Sa Dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei si
Bucovinei. Din Colegiul Electoral Bisericesc fac parte membrii Adunarii
Nationale Bisericesti si cei din Adunarea Eparhiala, dar si membri de drept,
cate un decan si cate un director de la institutiile de invatdmant teologic din
fiecare Mitropoliei, desemnati de mitropoliti.

3.5.a. Sfantului Sinod al Patriarhiei Romane are in componenta sa
urmatorii membrii:

1. Prea Fericitul Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Mitropolitul Munteniei si Dobrogei, Arhiepiscop al Bucurestilor, Loctiitor al
scaunului de Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, Loctiitor al Cezareei
Capadociei.

Prea Fericirea Sa Dr. Daniel Ciobotea, s-a nascut la data de 22 iulie
1951, in satul Dobresti, comuna Bara, judetul Timis, ca al treilea copil in
familia Tnvatatorului Alexie si Stela Ciobotea.

A urmat o scoala primara in satul natal (1958-1962), Dobresti, iar
gimnaziul in localitatea Lapusnic (1962-1966), judetul Timis. In perioada
1966 incepe cursurile liceale in orasul Buzias, pe care le continua in
municipiul Lugoj, la Liceul ,,Coriolan Brediceanu” (1967-1970).
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Dupa absolvirea examenului de bacalaureat se inscrie ca student la
Institutul Teologic Universitar Ortodox din Sibiu (1970-1974), unde sustine
si Teza de licenta in teologie (Noul Testament).

In perioada 1974-1976 frecventeazi cursurile de doctorat la Institutul
Teologic Universitar Ortodox din Bucuresti, Sectia Sistematica, sub
indrumarea Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae. Isi continui studiile in
strainatate: doi ani la Facultatea de Teologie Protestantd a Universitatii de
Stiinte Umane din Strasbourg (Franta) si doi ani la Universitatea ,,Albert
Ludwig” din Freiburg im Breisgau, Facultatea de Teologie Catolica
(Germania).

In 15 iunie 1979 isi sustine teza de doctorat la Universitatea din
Strasbourg, intitulatd: «Réflexion et vie chrétiennes aujourd’hui. Essai sur le
rapport entre la théologie et la spiritualité». Teza a fost pregititd sub
indrumarea a doi reputati profesori francezi: Gerard Ziegwald si André
Benoit si a primit calificativul maxim. Devine astfel doctor al Universitatii
din Strasbourg.

O versiune extinsd a acestei teze a fost pregatita sub indrumarea
mentorului sdu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae si a fost sustinuta la 31
octombrie 1980 la Institutul Teologic Universitar Ortodox din Bucuresti sub
titlul: «Teologie si spiritualitate crestind. Raportul dintre ele si situatia
actualay.

In urma examenului oral si a sustinerii tezei, doctorandul Dan-Ilie
Ciobotea a fost declarat Doctor in teologie ortodoxd, de asemenea, cu
calificativul maxim. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae a spus cu acest prile;j:
,Examenul tezei a dovedit Comisiei de examinare cd are in fata sa un
candidat bine pregatit, bine informat si mai ales patruns de dorinta si rdvna
de a trdi o viata teologica de adancime duhovniceasca. Noud asemenea
oameni ne trebuie, oameni care sa trdiasca in invatatura Bisericii noastre.
Spiritualitatea adevaratd a preotului aceasta este: sa trdiasca in asa fel incat
sd poatd raspunde si intrebdrilor omului de azi, dar sd rdmana si preot
adevdrat. Cu o preotime fard cultura teologica si fard trdirea demnitatii si
misiunii sublime a preotiei se va ajunge la indepartarea poporului credincios



CUVANTUL CARE ZIDESTE 261

de Biserica.”

In 1987 intra in viata monahala la Manastirea Sihistria, Jud. Neamt, cu
numele Daniel, avandu-l1 ca nas de cdlugarie pe Prea Cuviosul Parinte
Arhimandrit Cleopa Ilie.

Intre anii 1988-1990 are functia de consilier patriarhal pentru
ecumenism, iar din 1992 profesor la Facultatea de Teologie din lasi. Este
hirotonit Arhiereu la 04.03.1990 ca Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei, iar in acelasi an Arhiepiscop al lasilor si Mitropolit al Moldovei
si Bucovinei. La data de 12 septembrie 2007, este ales ca Patriarh Bisericii
Ortodoxe Romane, fiind intronizat duminicd 30 septembrie 2007, in
catedrala patriarhald din Bucuresti.

2. Prea Sfintitul Episcop-Vicar Patriarhal Vincentiu Ploiesteanu -
Secretarul Sfantului Sinod

3. Prea Sfintitul Episcop-Vicar Patriarhal Ciprian Caimpineanul

4. Prea Sfintitul Sebastian Ilfoveanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Bucurestilor

5. Prea Sfintitul Varsanufie Prahoveanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei Bucurestilor

6. Inalt Prea Sfintitul Dr. Teodosie, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei
Tomisului

7. inalt Prea Sfintitul Dr. Nifon, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei
Targovistei

8. Prea Sfintitul Epifanie, Episcop al Episcopiei Buzaului si Vrancei,

9. Prea Sfintitul Calinic, Episcop al Episcopiei Argesului si Muscelului

10. Prea Sfintitul Dr. Casian, Episcop al Episcopiei Dunarii de Jos

11. Prea Sfintitul Dr. Damaschin, Episcop al Episcopiei Sloboziei si
Calarasilor

12. Prea Sfintitul Galaction, Episcop al Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului

13. Prea Sfintitul Ambrozie Sinaitul, Episcop al Episcopiei Giurgiului

14. Prea Sfintitul Calinic Botosaneanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei lasilor
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15. inalt Prea Sfintitul Pimen, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei Sucevei
si Radautilor

16. Prea Sfintitul Eftimie, Episcop al Episcopiei Romanului

17. Prea Sfintitul Dr. Ioachim Bacdoanul, Arhiereu-Vicar al
Episcopiei Romanului

18. Prea Sfintitul Ioachim, Episcop al Episcopiei Husilor

19. Prea Sfintitul Corneliu Barladeanul, Arhiereu-Vicar al Episcopiei
Husilor

20. Prea Sfintitul Dr. Laurentiu Streza, Arhiepiscop al Sibiului si
Mitropolit al Ardealului

21. Prea Sfintitul Visarion Rasinareanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei Sibiului

22. Prea Sfintitul Ioan, Episcop al Covasnei si Harghitei

23. inalt Prea Sfintitul Bartolomeu, Arhiepiscop al Vadului,
Feleacului si Clujului si Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si
Maramuresului

24. Prea Sfintitul Dr. Irineu Bistriteanul, Episcop-Vicar al
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului

25. Prea Sfintitul Vasile Somesanul, Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Clujului

26. inalt Prea Sfintitul Dr. Andrei, Arhiepiscop de Alba Iulia

27. Prea Sfintitul Sofronie, Episcop al Episcopiei Oradiei, Bihorului si
Salajului

28. Prea Sfintitul Petroniu Saldjanul, Arhiereu-Vicar la Episcopia
Oradiei

29. Prea Sfintitul Justinian, Episcop al Maramuresului si Satmarului

30. Prea Sfintitul Iustin Sigheteanul, Arhiereu-Vicar al Episcopiei
Maramuresului si Satmarului

31. inalt Prea Sfintitul Dr. Teofan, Arhiepiscop al Craiovei si
Mitropolit al Olteniei

32. Prea Sfintitul Gurie Gorjeanul, Episcop-Vicar al Mitropoliei
Olteniei
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33. Prea Sfintitul Gherasim, Episcop al Ramnicului

34. Prea Sfintitul Dr. Irineu Slatineanul Arhiereu-Vicar al Episcopiei
Réamnicului

35. Prea Sfintitul Nicodim, Episcop al Episcopiei Severinului si
Strehaiei

36. Inalt Prea Sfintitul Dr. Nicolae, Arhiepiscop al Timisoarei si
Mitropolit al Banatului

37. Prea Sfintitul Paisie Lugojanul. Episcop-Vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei

38. Prea Sfintitul Dr. Timotei, Episcop al Aradului, Ienopolei si
Halmagiului

39. Prea Sfintitul Lucian Mic, Episcop de Caransebes

40. Inalt Prea Sfintitul Petru, Arhiepiscop si Mitropolit al Basarabiei

41. inalt Prea Sfintitul Dr. Serafim, Mitropolit al Mitropoliei
Ortodoxe Romane pentru Germania si Europa Centrald

42. Prea Sfintitul Sofian Brasoveanul, Episcop Vicar al Mitropoliei
Ortodoxe Romane pentru Germania si Europa Centrala

43. inalt Prea Sfintitul Dr. losif, Arhiepiscop si Mitropolit al
Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane pentru Europa Occidentald si Meridionala

44. Prea Sfintitul Siluan Episcop-vicar pentru Italia, al Mitropoliei
Ortodoxe Romane pentru Europa Occidentala si Meridionala

45. Prea Sfintitul Marc, Episcop-vicar al Mitropoliei Ortodoxe
Romane pentru Europa Occidentala si Meridionala

46. inalt Prea Sfintitul Dr. Nicolae Condrea, Arhiepiscop al
Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane in America si Canada

47. Prea Sfintitul Ioan Casian de Vicina, Episcop vicar al
Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane in America si Canada

48. Prea Sfintitul Daniil, Episcop al Episcopiei Ortodoxe Romane
Dacia Felix

3.5.b. Membrii Adunarii Nationale Bisericesti — clerici si laici
Adunarea Nationala Bisericeasca are 160 de membri, fiind compusa din
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cei 48 de ierarhi ai Sfantului Sinod si din cei 12 decani si directori ai
institutiilor de Invatamant teologic. Restul de 100 membri ai Adunarii
Nationale Bisericesti sunt clerici din toatd tara si laici, reprezentanti ai
episcopiilor. Raportul dintre reprezentatii episcopiilor este de un cleric la doi
laici. Astfel, episcopiile din Romania sunt reprezentate de 68 de laici si 34 de
clerici.

Mirenii care sunt membrii in Adunarea Nationala Bisericeascd provin
din mediul academic, din cel politic si de afaceri, functionari ai statului:
inspectori, secretari de prefecturd, directori de muzee, cadre didactice ale
unor universitati de stat si particulare, etc. Dintre mireni doar 28% sunt
oameni de afaceri sau de cultura care, doar aparent, nu au nici o legatura cu
mediul politic. Dar cum om politic inseamnd un om care se ocupd cu
problema polis-ului, deci ale cetatii, cred ca e indicat s urmam «principiul
Saguniany, si sa avem implicati in alegeri oameni din toate sferele sociale.

Singura conditie pentru a fi propus si mai apoi ales in Adunarea
Nationald Bisericeasca este sa fie niste «crestini buni», adica sa fie cel putin
legal, membrii in Consiliul parohial al unei parohii. Deci automat sunt
implicati In problemele Bisericii, de la cea mai mic organism de conducere
al Bisericii Ortodoxe Romane.

IV. ORGANIZAREA EXECUTIVA A ADUNARII NATIONALE BISERICESTI

4.1. Consilivl National Bisericesc

Consiliul National Bisericesc este organism central executiv al Sfantului
Sinod si al Adunarii Nationale Bisericesti. El se intruneste la convocarea
Presedintelui, cel putin de doud ori pe an sau ori de cate ori este nevoie. Se
compune din 12 membri, cate un cleric si cate un mirean reprezentand
fiecare Mitropolie din interiorul granitelor Romaniei, desemnati din
Adunarea Nationald Bisericeasca pe un termen de 4 ani si pentru cel mult
doud mandate. Presedintele Consiliului National Bisericesc este Patriarhul,
iar 1n lipsa loctiitorul sau, iar in lipsa acestuia, Mitropolitul Moldovei si
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Bucovinei, urmand apoi Mitropolitul Ardealului, al Olteniei, al Banatului
sau cel mai vechi Arhiepiscop sau Episcop in hirotonie.

Membrii Sfantului Sinod pot participa cu vot deliberativ la sedintele
Consiliului. Episcopii-Vicari Patriarhali sunt membrii permanenti ai
Consiliului National Bisericesc, cu vot deliberativ. Vicarul administrativ
patriarhal, consilierii patriarhali si inspectorul general bisericesc sunt
membrii permanenti ai Consiliului National Bisericesc, cu vot deliberativ.

Consiliul National Bisericesc ia hotarari valabile prin consens sau cu
votul majoritatii membrilor prezenti. Secretar al sedintelor este unul din
consilierii patriarhali, desemnat de Patriarh. El exercitd in timpul dintre
sedintele Adunarii Nationale Bisericesti urmatoarele atributii ale acesteia:

- Sustine drepturile Bisericii Ortodoxe Romane;

- Adoptd masuri generale pentru sprijinirea asezamintelor culturale,
social-filantropice, economice si fundationale ale Bisericii;

- Stabileste mijloacele de ajutorare ale organismelor si asezamintelor
centrale bisericesti si de cultura religioasa, precum si pentru Institutul Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane;

- Intocmeste raportul general privind activitatea generald a Bisericii
Ortodoxe Romane;

- Intocmeste contul de executie bugetari si bilantul financiar-contabil al
Administratiei Patriarhale si Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane;

- Intocmeste bugetul general al Administratiei Patriarhale si al
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane;

- Aprobd planul de activitate al Editurii, Tipografiei si Atelierelor
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane;

- Hotaraste asupra modului de administrare a bunurilor mobile si
imobile ale Administratiei Patriarhale, Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane si al fundatiilor bisericesti centrale;

- Hotaraste asupra acceptarii donatiilor si legatelor ce se fac in folosul
Cancelariei Sfantului Sinod, Administratiei Patriarhale si Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, precum si a schimbarii
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destinatiei sau a instrdinarii proprietatilor acestora de orice naturd, cu
respectarea prevederilor statutare, regulamentare bisericesti si legale;

- Exercitad orice atributii care 1i sunt date prin Statut, regulamente sau
prin hotarari ale Sfantului Sinod, Sinodului Permanent si Adunarii Nationale
Bisericesti.

4.2. Cancelaria Sfantulvi Sinod

In exercitarea atributiilor sale executive de Presedinte al organismelor
centrale bisericesti si Intaistatitor al Bisericii Ortodoxe Romane, Patriarhul
este ajutat de: Cancelaria Sfantului Sinod si de Administratia Patriarhala.
Din incredintarea Patriarhului, Cancelaria Sfantului Sinod si Administratia
Patriarhala sunt conduse de Episcopii-Vicari Patriarhali.

Episcopii-Vicari Patriarhali se aleg, prin vot secret, de catre Sfantul
Sinod la propunerea Patriarhului facutd in consultare cu Sinodul Permanent
si sunt asimilati in drepturile de pomenire si cinstire cu episcopii eparhioti.
Ei indeplinesc atributiunile delegate lor, prin Decizie, de catre Patriarh.

Cancelaria Sfantului Sinod este organism central administrativ al
Sfantului Sinod, al Sinodului Permanent, al Adunarii Nationale Bisericesti,
al Patriarhului, al Consiliului National Bisericesc si al Permanentei acestuia,
precum si al Colegiului Electoral Bisericesc. Secretarul Sfantului Sinod, prin
Decizie Patriarhala, conduce Cancelaria Sfantului Sinod avand colaboratori
pe Vicarul administrativ patriarhal si consilierul patriarhal de resort. Vicarul
administrativ patriarhal impreund cu consilierul patriarhal din Cancelaria
Sfantului Sinod, sub conducerea Episcopului-Vicar Patriarhal, pregatesc
lucrarile pentru convocarea organismelor centrale si cele care se supun
examinarii acestora.

Atributiile Cancelariei Sfantului Sinod:

- Elaboreaza, pastreaza si pregiteste, pentru publicarea in Revista
,.Biserica Ortodoxd Roména”, procesele-verbale ale sedintelor de lucru ale
organismelor centrale bisericesti, comunicd centrelor eparhiale hotérarile
acestora si tine evidenta modului de aducere a lor la indeplinire, cu exceptia
celor care sunt date In competenta Sectoarelor Administratiei Patriarhale.
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- Elaboreaza corespondenta organismelor centrale bisericesti si a
Presedintelui acestora cu autoritdtile publice centrale in problemele care
privesc viata religioasd din Biserica Ortodoxd Romana.

- Intocmeste si supune aprobirii Deciziile Patriarhale de atributii ale
personalului de conducere din cadrul Cancelariei Sfantului Sinod, de la
sectoarele Administratiei Patriarhale si ale Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane.

- Centralizeazd datele referitoare la domeniile vietii religioase din
Patriarhia Roméana pentru evidenta si publicare in presa bisericeasca.

Cancelaria Sfantului Sinod este pastratoarea sigiliului Sfantului Sinod.
Pentru indeplinirea atributiilor sale, ca organism central administrativ
Cancelaria Sfantului Sinod are urmatoarele servicii: Oficiul canonic-juridic;
Secretariat, registraturd si arhiva; Personal-resurse umane; Biblioteca
Stantului Sinod si altele, a céaror activitate este coordonatd de Vicarul
administrativ patriarhal.

4.3. Administratia Patriarhald

Administratia Patriarhala, ca organism central administrativ, are in
atributiile sale studierea si intocmirea referatelor asupra problemelor
bisericesti de competenta organelor centrale deliberative si executive, prin
urmatoarele sectoare administrative de specialitate:

- Sectorul invatamant teologic, confesional, educatie religioasd si
schimbul de burse;

- Sectorul Biserica si Societatea;

- Sectorul Economic-Financiar, cu urmatoarele servicii: Contabilitate,
Tehnic, Comisia de Pictura Bisericeasca;

- Sectorul relatii inter-ortodoxe si ecumenice, cu serviciul de protocol;

- Sectorul comunitati ortodoxe romane din afarad granitelor tarii;

- Sectorul patrimoniu bisericesc cultural-national;

- Sectorul patrimoniu imobiliar, constructii si administrarea bunurilor
bisericesti ale institutiilor centrale bisericesti;

- Sectorul media, comunicatii si relatii publice;
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- Corpul de inspectie si control

Prin hotarari ale Permanentei Consiliului National Bisericesc pot lua
fiinta si alte sectoare si servicii in cadrul Administratiei Patriarhale. Prin
Decizie Patriarhald, Episcopii-Vicari Patriarhali conduc sectoarele
Administratiei Patriarhale avand colaboratori pe consilierii patriarhali de
resort.

Prin sectoarele administrative de specialitate si prin serviciile aferente,
Administratia Patriarhald studiaza problemele bisericesti specifice acestora
care intrd in competenta organismelor centrale deliberative si executive,
comunica centrelor eparhiale hotararile acestora si tine evidenta modului de
aducere a lor la indeplinire.

Corpul de inspectie si control este incadrat cu:

- Un inspector general bisericesc, cu atributii generale de control si
referent la Sfantul Sinod pentru cazurile de caterisire si iertare de pedepsele
definitive aplicate clerului;

- Un inspector pentru institutiile de invatdmant preuniversitar teologic
(Seminarii teologice liceale si Scoli de cantareti bisericesti);

- Unul sau mai multi inspectori pentru controlul financiar si gestionar,
dintre care unul cu pregatire juridica.

Membrii Corpului de inspectie si control 1si desfasoara activitatea din
dispozitia Patriarhului, potrivit atributiilor stabilite in Statut, in
regulamentele bisericesti si in conformitate cu prevederile legale 1n vigoare.

Vicarul administrativ patriarhal, consilierii patriarhali si inspectorul
general bisericesc se numesc, se mentin si se revocd, de catre Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romaéane 1intr-o sedintd a Permanentei Consiliului
National Bisericesc dintre preotii doctori, absolventi de masterat sau
licentiati in teologie, cu cel putin gradul II. Ei pot functiona si la parohie, cu
aprobarea Patriarhului. Lor li se vor fixa, prin Decizie a Patriarhului, sfera
de activitate si atributiile in cadrul Sectoarelor pe care le conduc, ca membri
ai Permanentei Consiliului National Bisericesc.

Vicarul administrativ patriarhal si consilierii patriarhali participd la
sedintele organismelor centrale deliberative si executive, cu vot consultativ,
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iar la sedintele Permanentei Consiliului National Bisericesc, cu vot
deliberativ.

Consilierii administrativi, membrii corpului de inspectie si control si
personalul Cancelariei Patriarhale, se bucura de dispozitiile generale
privitoare la functionari, in ceea ce priveste salarizarea.

Consiliul National Bisericesc, Administratia si Cancelaria Patriarhala
vor functiona conform unui regulament intocmit de Consiliul National
Bisericesc si votat de Adunarea Nationala Bisericeasca.

V. ADUNARILE NATIONALE BISERICESTI DIN ALTE TARI ORTODOXE

5.1. Congresul Bisericesc in Biserica Ortodoxd Rusd

Biserica Ortodoxd Rusa este corpul crestinilor aflati sub autoritatea
Patriarhiei Moscovei, care este in comuniune cu ceilalti patriarhi ai
bisericilor ortodoxe. Datoritd acestui fapt, credinciosii ortodocsi rusi sunt in
comuniune cu toti ceilalti crestini ortodocsi. O parte a Bisericii Ortodoxe
Ruse (Biserica Ortodoxa Rusa din exil) se afld sub ascultarea canonica a
Patriarhiei de Constantinopol, acuzand Patriarhia Moscovei de
compromisuri cu puterea comunistd si cu succesorii acesteia.

Biserica ortodoxa rusd 1si regaseste originile in Botezul din Kiev din
988, cand Printul Vladimir I a adoptat in mod oficial religia Imperiului
Bizantin ca religie de stat a Rusiei Kievene. Datorita acestui fapt, Biserica
Ortodoxa Rusa si-a sarbatorit in 1988 aniversarea a o mie de ani de existenta.
Biserica Ortodoxa Rusa 1si revendica succesiunea apostolica prin patriarhul
de Constantinopol.

Intreaga Biserici Ortodoxd Rusi a fost la inceput sub ascultarea
canonica a Patriarhiei de Constantinopol, patriarhul constantinopolitan
numind mitropolitul din fruntea Bisericii Rusiei Kievene. Mitropolia s-a
mutat din Kiev la Suzdal si mai apoi la Vladimir, apoi, in 1326, la Moscova,
dupa devastarea Kievului in timpul navalirilor tatare.

In 1439, la Consiliul de la Florenta, la o intdlnire a conducitorilor
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bisericilor ortodoxe si catolice, s-a cdzut de acord asupra conditiilor
reunificarii celor doud ramuri ale crestinismului. Ortodocsii rusi, insd, nu au
fost de acord cu concesiile facute catolicilor si Mitropolitul Isidor a fost
destituit din pozitia sa. Biserica Ortodoxa Rusa a ramas independenta fata de
Scaunul Romei.

In 1448 Biserica Ortodoxa Rusd a devenit independentd si fatd de
Patriarhia de Constantinopol. Mitropolitul Iona, instalat in functie de
Consiliul Episcopilor Rusi in 1448, a fost investit cu titlul de Mitropolit al
Moscovei si al tuturor rusilor. Acest lucru s-a intdmplat cu numai cinci ani
mai inainte de Caderea Constantinopolului din 1453.

In 1589 mitropolitul Moscovei a devenit primul patriarh al Moscovei si
al tuturor rusilor, facand astfel Biserica Ortodoxa Rusa autocefala. Celelalte
patriarhii ortodoxe (Antiohia, Alexandria, Ierusalim si Constantinopol) i-au
recunoscut Moscovei dreptul de a exista de sine-statator ca a cincea biserica-
sora.

In 1652 Patriarhul Nikon a incercat si centralizeze puterea care era
distribuita local si In acelasi timp sa armonizeze riturile ortodoxe ruse cu
cele ale bisericii grecesti. De exemplu, el a insistat ca rusii sa-si faca semnul
crucii cu trei degete iar nu cu doud, asa cum era traditional. Aceasta reforma
a adus mari nemultumiri in paturile largi ale populatiei, care au vazut
schimbdrile ca pe niste erezii, dar si ca pe un pretext al lui Nikon de a uzurpa
puterea. Acest grup contestatar a devenit cunoscut sub numele de credinciosi
de rit vechi, ei respingand invataturile noului patriarh. Tarul Alexei I, (care,
de asemenea, incerca sa centralizeze puterea), a sprijinit schimbarile lui
Nikon, iar credinciosii de rit vechi au fost persecutati pand cand pe tron s-a
urcat Petru cel Mare, care a fost de acord sa-i lase sd-si practice religia
ortodoxd conform vechilor canoane.

La sfarsitul secolului al XVII-lea si la inceputul secolului al XVIII-lea,
Biserica Ortodoxd Rusi s-a bucurat de o mare expansiune. In 1688
Mitropolia Kievului a fost transferata de sub jurisdictia Constantinopolului
sub aceea a Moscovei, aducand milioane de noi credinciosi si sase dioceze
sub controlul general al Patriarhiei Ruse. In urmitoarele douad secole,
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eforturile misionarilor rusi s-au intins de-a lungul Siberiei pana in Alaska si
mai apoi in Statele Unite.

Astazi Biserica Ortodoxa Rusa este o Biserici Locald autocefala,
multinationald, aflandu-se in unitate dogmatica, cultica si canonica cu alte
Biserici Ortodoxe Locale. Cel dintai Statut (Ustav) — rus este considerat a fi
fost Ustavul Sf. Vladimir, datdnd, de fapt, de pe la inceputul secolului al XI-
lea, anterior anului 1011, dupa care a urmat Ustavului Iaroslav cel Intelept
(sec. XIV-XV). In aceste documente se atingeau si chestiuni bisericesti.’'
Bisericile Autonome, Exarhatele, eparhiile, Institutiile sinodale,
protopopiatele, parohiile, manastirile, fratiile, suroratele, institutiile de
invatamant bisericesc, misiunile, reprezentantele si filialele, alcatuiesc din
punct de vedere canonic patriarhia Moscovei.

,Patriarhatul de Moscova ™2, este o altd denumire oficiald a Bisericii
Ortodoxe Ruse. Titulatura s-a introdus prima oara in Statutul din 1988. S-a
addugat la titulatura mai veche: Biserica Ortodoxd Rusa, precedata si ea de
titulatura si mai veche, Biserica Ortodoxd Rossieneasca.

Jurisdictia Bisericii Ortodoxe Ruse se extinde asupra persoanelor de
confesiune ortodoxa care locuiesc pe teritoriul canonic al Bisericii Ortodoxe
Ruse: In Rusia, Ucraina, Bielorusia, Moldova, Azerbaidjan, Kazahstan,
Kirghizia, Lituania, Letonia, Tadjikistan, Turkmenia, Uzbekistan, Estonia;
de asemenea, asupra altor ortodocsi care intrd de buna voie in ea, 1nsa
locuiesc in alte tari. Biserica Ortodoxa Rusa, pretuind si respectand legile din
fiecare stat, isi exercitd activitatea pe temeiul: Sfintei Scripturi si a Sfintei
Traditii; canoanelor si randuielilor Sfintilor Apostoli, ale Sfintelor Sinoade
Ecumenice si Locale si ale Sfintilor Parinti; hotararilor propriilor Sinoade
Locale si Soboare arhieresti, a Sfantului Sinod si Ordinelor Patriarhului
Moscovei si al intregii Rusii si Statutului actual de organizare. Biserica
Ortodoxa Rusa este inregistrata in calitate de persoana juridica in Federatia

51. Protoiereul V.A. Tapin, Dreptul Bisericesc, cap. I, pp. 128-187,
Moscova,1994
52. V.A. Tapin, op. cit., p. 255
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Rusd, ca organizatie religioasa centralizata. Subdiviziunile canonice ale
Bisericii Ortodoxe Ruse aflate pe teritoriul altor tari pot fi inregistrate ca
persoane juridice in concordantd cu legile existente din fiecare stat.

Biserica Ortodoxa Rusa are structurd de conducere ierarhica. Organele
supreme ale puterii si conducerii bisericesti sunt: Soborul Local, Soborul
Arhieresc™, Sfantul Sinod in frunte cu patriarhul Moscovei si al intregii
Rusii. In Biserica Ortodoxa Rusa functioneazi Consistoriul bisericesc in trei
instante: Consistoriul eparhial, Consistoriul general bisericesc si
Consistoriul Soborului Arhieresc.

Soborul local sau Congresul Bisericesc avea ca paralel civil Zemskii
Sobor, adicd Obstea Tarii. La noi, echivalentul ar fi Adunarea Nationald
Bisericeascd, in care intrd, in intregime, si Sfantul Sinod. In Biserica
Ortodoxa Rusd, puterea supremd in sfera invataturii de credintd si a
organizdrii canonice apartine Soborului Local. Datele convocarii Soborului
Local se stabilesc de Soborul Arhieresc. In cazuri exceptionale, Soborul
Local poate fi convocat de Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii (de
Loctiitor) si de Sfantul Sinod. Soborul Local se compune din: arhierei,
reprezentanti ai clerului, ai cadlugdrilor si ai mirenilor, in cuantumul si in
ordinea stabilita de Soborul Arhieresc care poarta responsabilitatea pentru
organizarea Soborului Local si care dezbate, imbunatateste in prealabil si
prezinta spre aprobare Soborului Local propunerea agendei, a ordinei zilei,
regulamentul sedintelor si structura Soborului Local; de asemenea adopta
alte decizii, in ceea ce priveste desfasurarea Soborului Local.

In cazul in care Soborul Local este convocat de Patriarhul Moscovei si
al intregii Rusii si de Sfantul Sinod, propunerile in ceea ce priveste
programa, ordinea zilei, regulamentul sedintelor si structura Soborului Local
se confirma de Soborul Arhieresc, sedinta caruia precede in mod obligatoriu
sedinta Soborului Local.

53. Soborul Arhieresc este un organ mai larg, in care intra arhiereii eparhioti si
neeparhioti ai Bisericii Ortodoxe Ruse, in timp ce Sfantul Sinod este foarte redus
ca numar.
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Membrii Soborului sunt: arhiereii eparhioti si arhiereii vicari ai Bisericii
Ortodoxe Ruse, potrivit starii lor. Procedura de alegere in Sobor a delegatilor
din cler, a calugdrilor si a mirenilor si numarul lor se stabilesc de Soborul
Arhieresc. In cazuri exceptionale, procedura alegerii in Sobor a delegatilor
clerului, ai monahilor si ai mirenilor, si numarul lor, se stabilesc de Sfantul
Sinod cu confirmarea ulterioard de catre Soborului Arhieresc.

Atributiile Soborului Local (Congresul Bisericesc) sunt:

a. interpreteaza invatatura Bisericii Ortodoxe pe temeiul Sfintei
Scripturi si a Sfintei Traditii, pastrand unitatea invataturii de credinta
(dogmatica) si canonica cu Bisericile Ortodoxe Locale.

b. rezolva problemele de ordin canonic, de cult si pastorale, asigurand
unitatea Bisericii Ortodoxe Ruse, pastrarea puritatii credintei ortodoxe, a
moralitatii crestine si a evlaviei.

c. aproba, schimba, anuleaza si expliciteaza Hotararile sale in ceea ce
priveste viata religioasd in conformitate cu p. 5, par. ,,a~, ,b” ale sectiunii
curente.

d. aproba Hotararile Soborului Arhieresc referitoare la invatatura de
credinta si organizarea canonica .

e. canonizeaza Sfintii.

f. alege Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii si stabileste procedura
acestei alegeri.

g. determina si corecteaza principiile relatiilor dintre Biserica si Stat.

h. isi exprimd, in cazuri necesare, ingrijorarea in ceea ce priveste
problemele contemporaneitatii.

Presedintele Soborului este Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii; In
lipsa Patriarhului — Loctiitorul Scaunului (Prestolului) patriarhal. Cvorumul
Soborului se compune din 2/3 delegati alesi, legal inclusiv 2/3 arhierei din
numadrul general al ierarhilor — membri ai Soborului. Soborul confirma
ordinea zilei, programa, regulamentul desfasurarii sedintelor si structura lor
si de asemenea, cu majoritatea simpla a membrilor de fata, alege Prezidiul,
Secretariatul Soborului, si formeaza organele de lucru necesare. Prezidiul
este format din un presedinte (Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii sau
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Loctiitorul) si din 12 membri in rang de arhierei. Presedintele conduce
sedintele Soborului. Secretariatul Soborului este format din: Secretar in rang
de arhiereu si 2 adjuncti — un cleric si un mirean. Secretariatul poarta
raspunderea pentru asigurarea membrilor Soborului cu materialele de lucru
necesare si pentru intocmirea proceselor-verbale ale sedintelor. Procesele-
Verbale se semneaza de catre Presedinte, de catre membrii Prezidiului si de
catre Secretar. Soborul alege presedintele (in rang de arhiereu), membrii si
secretarii organelor de lucru instituite de catre ei, cu majoritate simpla de
voturi. Prezidiul, Secretarul si presedintele organelor de lucru alcatuiesc
Consiliul Soborului. Consiliul Soborului este organul conducator al
Soborului. in competenta lui intra:

a. examinarea problemelor, chestiunilor care apar in agenda zilei si
introducerea propunerilor privind ordinea studierii lor de catre Sobor

b. coordonarea activitatii Soborului

c. examinarea chestiunilor de procedura si de protocol

d. asigurarea tehnico-administrativa a activitatii normale a Soborului.

Toti arhiereii — membri ai Soborului — formeaza Conferinta Arhiereasca.
Conferinta se convoacd de Presedintele Soborului, la initiativa lui, conform
hotararii Consiliului Soborului sau la propunerea a nu mai putin de 1/3 din
arhierei. In sarcina Conferintei intrd dezbaterea acelor propuneri ale
Soborului, care au o importantd deosebita si care isca indoieli din punctul de
vedere al corespondentei cu Sfanta Scriptura, cu Sfanta Traditie, cu dogmele
si canoanele, dar si cu sustinerea pacii si a unitatii bisericesti.

Daca vreo hotarare a Soborului sau vreo parte a ei se respinge de
majoritatea arhiereilor de fatd, atunci se introduce la o a doud examinare
sinodald. Daca si dupa aceasta, majoritatea ierarhilor prezenti la Soborul
ierarhilor o resping, atunci ea isi pierde forta de hotarare sinodala.
Deschiderea Soborului si a sedintelor zilnice este precedata de serviciul
Sfintei Liturghii sau a altei slujbe divine corespunzatoare statutare. Sedinta
Soborului este prezidata de Presedinte sau, la propunerea lui, de cétre unul
dintre membrii prezidiului Soborului. La sedintele cu usile deschise, pe
langd membrii Soborului pot participa invitati teologi, specialisti,
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observatori si oaspeti. Masura impusa aici este canonica, dupa modelul
Sinoadelor Ecumenice si locale, unde participau nu numai episcopii ci, de
asemenea, demnitari de stat bizantini si romani, uneori acestia din urma
purtand mesaje de la imparati pentru a se solutiona mai usor anumite situatii
tensionate. Gradul participarii lor se stabileste de regulament, dar in orice
caz ei nu au dreptul sa participe la vot. Propunerea privind desfasurarea
sedintei inchise au dreptul sd o introducd membrii Soborului. Alegerea
Patriarhului Moscovei si al intregii Rusii se desfasoara in sedinta inchisa.
Hotararile din Sobor se adoptd cu majoritate de voturi, cu exceptia
cazurilor speciale, prevazute de regulamentul adoptat de Sobor. Cand are loc
paritate de voturi la deschiderea scrutinului, are greutate (prevaleaza) votul
Presedintelui. La paritate de voturi In caz de vot secret, se trece la al doilea
scrutin.®* Toate actele oficiale ale Soborului se semneazi de Patriarhul
Moscovei si al intregii Rusii (sau de Loctiitor), de membrii Prezidiului si de
Secretar iar hotdrarile Soborului intra in vigoare indata dupa aprobarea lor.

5.2. Soborul Local al Bisericii Ortodoxe Ucrainene

Istoria Bisericii Ortodoxe Ucrainene se pierde in adancul veacurilor.
Atunci cand apostolul Andrei cel Intaiul chemat, pentru Indeplinirea
scopului sdu dat de sus, plutind in susul Niprului, a inaltat Crucea pe
dealurile Kievului, el a sortit acestui loc un mare viitor crestin. In cel de-al
zecelea secol, in maica oraselor rusesti — Kievul, s-a sdvarsit increstinarea
Rusiei, a stralucit Ortodoxia, visul Sfintilor eroi ai Rusiei Kieviene, cu victo-
riile si cu stradaniile sale a luminat intregul pamant Rus si intr-insul s-a
incununat de glorie. Fiinta ei canonicd am primit-o de la sfantul si intocmai
cu Apostolii cneazul Vladimir, in anul 988.

In anul 1990, Soborul Arhieresc al Bisericii Ortodoxe Ruse a conferit
Bisericii Ortodoxe Ucrainene statutul de independenta (autonoma) si de sine
statdtoare, 1n privinta conducerii, iar la cel dintai Sinod al Bisericii Ortodoxe

54. 1. S. Berdnikov, Curs de Drept Bisericesc, tradus de Silvestru Balaneseu,
Episcopul Husilor, Bucuresti, 1892, p. 432
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Ucrainene s-a adoptat Statutul Bisericii Ortodoxe Ucrainene, inregistrarea
caruia i-a asigurat ei statutul de persoana juridica, pastrand pentru sine
deplina prevalenta a canoanelor credintei Rusiei Kieviene. De notat este ca
Statutul Bisericii Ortodoxe Ucrainene are dese si dense referiri la sf.
Canoane, fapt care il face foarte util pentru cercetarea canonico-juridica
ortodoxa. Viata bisericeascad se intemeiaza pe Sfanta Scriptura si pe Sfanta
Traditie. Cel de-al Saptelea Sinod Ecumenic, in primul sau Canon, a intdrit
obligatia pentru Biserica Ecumenicd de a se conduce in activitatea ei de
canoanele adunate in ,,Ciga Pravil”, sau Cartea de canoane, care constituie
parte din Sfanta Traditie scrisd si se socoteste tot asa de sfanta si de
Dumnezeu insuflatd ca si Sfanta Scriptura.

Normele canonice ale Bisericii Ecumenice nu ingdduie schimbarea
arbitrard, iar infailibilitatea lor, prin conlucrarea harului lui Dumnezeu,
constituie existenta fundamentala a Bisericii celei una, sfanta soborniceasca
si apostoleasca. Statutul vietii canonice a Bisericii Ortodoxe Ucrainene a fost
elaborat pe temei randuit de sus, iar scopul sdu este pastrarea in curdtie
neclintitd a Ortodoxiei si a invataturii lui Hristos. Purtatorul opiniei Bisericii
intr-o chestiune canonica sau alta este Sinodul Ecumenic (2 I Ec.). Definitiile
contrare Hotararilor Sinoadelor Ecumenice sunt nevalide si nimeni nu are
dreptul sd schimbe Hotararile Sinodale. Pentru a preveni impotrivirea
involuntara fatd de Canoanele Sinodale, din nestiinta, cei hirotoniti in
treptele preotesti sunt obligati sa cunoasca normele si randuielile canonice.

Cauzele disciplinare care nu privesc totalitatea Bisericii, ci numai un
tinut separat, se solutioneazd la Sinoadele Locale, iar in acest caz se
socoteste desavarsit acel Sinod la care este prezent cu sufraganii sdi si
Mitropolitul (Intaistatitorul Bisericii locale). Nimeni nu poate convoca din
proprie initiativa un Sinod. Sinoadele se convoaca de catre Mitropolitul sau
Episcopul tinutului aceluia unde se convoaca Sinodul, care trebuie sa se
adreseze cu scrisoare privind convocarea Sinodului. La Sinoade trebuie sa se
intruneasca toti Episcopii acelui tinut unde se convoacd Sinodul. Cei ce nu
se prezintd la Sinod, fara pricind binecuvantatd, sunt vinovati si se supun
epitimiei.
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Sinodul local randuieste numai treburile Bisericii proprii si are dreptul
doar sa dezbata dogmele credintei si ale evlaviei si sa rezolve neintelegerile
bisericesti. Episcopul care conduce Biserica se numeste Mitropolit sau
Exarh. Episcopii fiecarui tinut trebuie sa-1 socoteasca pe el drept cap si sa nu
intreprindad nimic din cele ce depasesc puterea lor, fara aprobarea lui, si de
asemenea sa pomeneasca numele lui la Slujbele dumnezeiesti. Mitropolitului
ii revine grija pentru Biserica sa, convoaca Sinodul local, intareste alegerea
de Episcop si impreuna cu Episcopii Bisericii Sale il aseaza pe noul Episcop.
Mitropolitul are dreptul sa ia cleric de la Episcopul sau sufragan si sa-1
sfinteasca diacon, preot sau episcop pentru Biserica aflata in nevoie. Numai
cu binecuvantarea Mitropolitului pot Episcopii sufragani lui sa aiba legaturi
cu Episcopii altor Biserici Locale. Mitropolitul este obligat sa rosteasca la
Slujbele dumnezeiesti numele Patriarhului sau.

Mitropolitul nu are dreptul sa-si extinda puterea sa dincolo de hotarele
propriei Biserici, iar pe Mitropolit il aseazd Episcopii Bisericii locale.
Mitropolitul se supune judecdtii sinodului episcopilor. Nu trebuie sa existe
doi Mitropoliti intr-o Bisericd Locald. Episcopii marilor scaune pot avea
rangul de mitropolit, dar rangul nu le confera drepturi speciale de conducere,
ci numai cinstea.

5.3. Soborul Bisericesc al Bisericii Ortodoxe din Moldova

Biserica Ortodoxa din Moldova (Mitropolia Moldovei), respectand
canoanele si legile Sf. Apostoli, Sf. Parinti ai Sinoadelor ecumenice, precum
si alte hotdrari ale Bisericii Ortodoxe Apostolice Unice Mondiale, 1isi
desfasoara activitatea pe teritoriul statului independent Republica Moldova,
respectand legile acestui stat. Fiind subordonatd canonic Patriarhiei
Moscovei, este independentd in problemele bisericesti-administrative,
economice, educative, civile. In activitatea sa ea se calauzeste de normele si
traditiile bisericesti locale, de prezentul Statut, precum si de Invataturile si
canoanele Bisericii Ortodoxe Mondiale. Biserica ortodoxa din Moldova
formeaza o unitate bisericeasca — Mitropolie, care, in caz de necesitate, poate
fi Tmpartitd in doud sau mai multe eparhii. Dreptul de a pune problema
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credrii eparhiilor, vicariatelor, precum si de a propune candidati pentru
suplinirea vacantelor de arhierei revine Intaistitatorului Bisericii Ortodoxe
din Moldova. Intaistatitorul Bisericii Ortodoxe din Moldova este mitropo-
litul ce poarta titlul «de Chisinau si Moldova», cu resedinta la Chisinau.

Biserica Ortodoxd din Moldova reuneste credinciosi ortodocsi, care
locuiesc pe teritoriul administrativ al Republicii Moldova pentru exercitarea
in comun a dreptului la libertatea marturisirii si rdspandirii credintei
ortodoxe. Biserica Ortodoxa din Moldova este o comunitate religioasa
republicand unitard, ce include concomitent subdiviziunile ierarhic
subordonate, inclusiv eparhiile, vicariatele, parohiile Intrunite in protopopii,
manastirile, misiunile, comunitatile religioase, reprezentantele, organele
economico-administrative, subdiviziunile instructiv-educative si alte
institutii eparhiale necesare pentru realizarea scopurilor si sarcinilor Bisericii
Ortodoxe din Moldova.

Organele de conducere ierarhic superioare ale Bisericii Ortodoxe din
Moldova sunt: Soborul Bisericesc si Sinodul condus de Chiriarhul Bisericii.
Sub raportul oranduirii canonice si administrative, subdiviziunile Bisericii
Ortodoxe din Moldova sunt reunite in Mitropolie, care este condusa de un
Mitropolit — Intaistititor al Bisericii Ortodoxe din Moldova. Sinodul
mitropolitan este organul permanent de administrare al Bisericii Ortodoxe
din Moldova.

Soborul Bisericesc este format din mitropolit, episcopi, episcopi-vicari,
cler, cdlugari si mireni, care locuiesc permanent pe teritoriul Republicii
Moldova, sunt cetdteni ai Republicii Moldova si membri ai subdiviziunilor
interioare ale Bisericii Ortodoxe din Moldova. Soborul Bisericesc este
convocat de catre Chiriarhul Bisericii la latitudinea sa, in temeiul hotararii
Sinodului sau la cererea cel putin a unei treimi din membrii Soborului
Bisericesc.

Atributiile Soborului Bisericesc sunt: alege delegatii Soborului Local al
Patriarhiei; alege membrii Sinodului; creeaza institutii eparhiale;
examineazd darile de seamad cu privire la activitatea eparhiilor, vicariatelor,
protopopiilor, manastirilor, institutiilor, parohiilor, adopta decizii asupra lor.
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Hotararile Soborului Bisericesc sunt semnate de catre Mitropolit.
Componenta, modul de constituire a Soborului Bisericesc si regulamentul lui
de lucru sunt stabilite de normele corespunzatoare ale Legilor Canonice.

Concluzii

In viata Bisericii ca si in viata oricdrei societiti, asa precum existi
norme de conduitd obligatorii pentru toti membrii ei, existd si organe
speciale carora le este Incredintatd judecarea celor ce le incalcd, lucrand fie
impotriva lor, fie urmarind sa duca la indeplinire indatoririle care deriva din
ele. Desigur ca in fiecare societate, aceia care asigurd in primul rand
observarea normelor de conduita, sunt membrii societatii insasi prin formatia
si comportarea lor, prin educatia care li se face si prin interesul pe care
trebuie sa-1 aiba, pentru a se pastra buna randuiald sau echilibrul necesar
vietuirii lor normale, precum si dezvoltdrii societdtii din care fac parte.

Adunarea Nationald Bisericeasca este organul deliberativ central al
Bisericii Ortodoxe Romane pentru problemele economice si administrative,
precum si pentru cele care nu intrd in competenta Sfantului Sinod. Aceasta
Adunare este alcatuita din cate trei reprezentanti (un cleric si doi mireni) ai
fiecarei eparhii din tard, delegati de Adunirile eparhiale respective, pe
termen de patru ani. Presedintele Adunarii Nationale Bisericesti este
Patriarhul, avand drept eventual loctiitor pe membrii mentionati si in cazul
Sfantului Sinod. Printre atributiile Adunarii Nationale Bisericesti se numara
sustinerea intereselor drepturilor Bisericii Ortodoxe Romaéne, reglementarea
problemelor de patrimoniu si de asezamintele bisericesti-culturale si
economice ale Bisericii, hotarari cu privire la intinderea teritoriala a
eparhiilor, infiintarea unor noi eparhii, alegerea membrilor Consiliului
National Bisericesc; verificarea si aprobarea bugetului si controlului de
gestiune al institutiilor centrale bisericesti, etc. Adunarea Nationala
Bisericeasca se intruneste in sesiune ordinara o datd pe an, iar in sesiuni
extraordinare ori de cate ori este nevoie.
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Biserica, dupa natura ei, este supusa unor randuieli care tin inevitabil de
aspectul sau material si care in totalitatea lor ,,formeaza un ghid practic, un
indrumitor cu putere de lege voit de Intemeietorul ei, cu putere de lege
divind, care se rasfrange in mii de reguli asupra intregii manifestari si trairi
externe, materiale, a credintei si a lucrarii harului”.®> Ca urmare, ordinea, si
mai ales smerenia si ascultarea din Biserici, se Intemeiazd pe o disciplina
liber asumati®®, harica, vizand urcusul duhovnicesc spre desivarsire. In
conditiile vietii noastre de dupa caderea in pacat, cand binele se impune sa
fie ajutat iar raul sa fie combatut, pentru ca libertatea organizatd sa-si
dobandeasca o valoare si un rol pozitiv pentru viata noastra, Biserica nu se
poate rezema numai pe mijloace sacramentale si ierurgice, ci 1i sunt absolut
necesare normele de drept canonic care sunt conforme cu natura si
misiunea ei.

Normele juridice sau legile de drept actionau in trecut si actioneaza si
acum 1in societate, dupd formularea si adoptarea lor de catre corpul sau
adunarea deliberativa ori prin impunerea lor publica de catre autoritatea
constituitd, reglementand relatiile interumane in toatd complexitatea lor.
Astfel, normele juridice sau legile de drept, dacd sunt cunoscute si
respectate, pot sa conduca la evitarea confruntarilor sau a conflictelor dintre
insi sau indivizi, precum si sd previna lezarea drepturilor indivizilor, ale
unora de catre altii, precum si de catre obste sau societate. Potrivit Dreptului,
in acest sens, nu numai insul este raspunzator fatd de societate, ci si
societatea fata de ins, bineinteles, in conditiile stabilite de lege si acceptate

55. Arhidiacon Prof. Dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox, Legislatie si
Administratie bisericeascd, vol. |, tiparit cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte
Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Institutul Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 60

56. Pr. Prof. dr. Alexandru I. Stan, Actualitatea Sfintelor canoane pentru cler,
in vol. ,Pastoratie si Misiune in Biserica Ortodoxa. Tematici pentru cursurile
pastorale si de indrumare misionara a clerului, conform hotararii Sfantului Sinod nr.
572/1998”, Editura Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 2001, p. 149
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sau receptate de catre popor.”’

Incilcarea normelor religioase, morale si canonice ale Bisericii,
pagubeste atat lucrarea de Mantuire a celor ce se fac vinovati de asemenea
abateri, cat si Mantuirea celorlalti membrii ai Bisericii, asupra céarora se
rasfrang ele In mod negativ. Dar acestea mai prejudiciaza, deopotriva si
starea de ordine canonica sau de echilibru necesar mentinerii vietii
bisericesti, iIn formele pe care ea le-a imbracat, ca si continuarea intregii
lucrdri a Bisericii. Disciplina clerului este o disciplind consimtitd, liber
asumata, pe temeiul juramantului depus inainte de hirotonie sau pe temeiul
depunerii voturilor monahale. Evident, pentru mireni, disciplina consimtita
si liber asumatd a Bisericii are ca temei alungarea satanei la exorcizarea
dinainte de Botez, unirea cu Hristos, rostirea Crezului si inchinarea adusa
Sfintei Treimi: Tatalui si Fiului si Sfantului Duh — Dumnezeul unic si
Imparat. Prin asumarea disciplinei bisericesti nu se aduce atingere
drepturilor, obligatiilor si privilegiilor persoanelor, a indivizilor, ce decurg
din Dreptul laic, statal. De fapt, se largeste sfera acestui Drept, prin aceea ca
se adaugd drepturile, obligatiile si privilegiile spirituale si materiale ce
decurg din Dreptul bisericesc — Dreptul din Bisericd, Dreptul din Imparatia
lui Dumnezeu. Dar in relatiile lor cu Statele, cu societatea in mijlocul careia
isi desfdsoard misiunea lor dumnezeiascd, Bisericile Ortodoxe se
organizeaza si functioneaza potrivit unor Statute speciale. Unele Statute sunt
mai vechi®®, altele sunt de datd foarte recentd. Cele vechi — dintre care intai
si in special al Mitropolitului Andrei Saguna —nu sunt insd@ mai vechi cu mult
de peste un secol si jumatate. Reinnoirea Statutelor la inceputul mileniului al
IlI-lea constituie insd o necesitate tot atat de imperioasa, la fel ca si
schimbarile din mijlocul popoarelor ortodoxe in care fiinteazd Bisericile

57. Pr. Prof. univ. Dr. Alexandru 1. Stan, Drept bisericesc — suport de curs —
tiparit cu binecuvantarea Inalt Prea Sfintiei Sale I.P.S. Arhiepiscop Prof. univ. Dr.
Nifon, Targoviste, 2004, p. 15

58. Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, Relatiile dintre Biserica si Stat., in rev.
,,Ortodoxia”, an IV, 1952, nr. 3-4, p. 17
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Ortodoxe surori.

Biserica Ortodoxa Romana, de exemplu, si-a publicat primul Statut
dupa formarea Statului unitar roméan din Romania reintregita in anul 1925 si
pe cel din (1948) 1949%. Pe acesta din urma l-a republicat in forma noud, cu
amendamente, in anul 2003, in Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane, alaturi
de trei Regulamente, ameliorate si ele: Regulamentul de procedurad al
instantelor disciplinare si de judecata ale Bisericii Ortodoxe Romane, apoi
Regulamentul pentru organizarea vietii monahale si functionarea
administrativa si disciplinard a manastirilor si, in fine, Regulamentul pentru
organizarea si functionarea cimitirelor parohiale si manastiresti din cuprinsul
eparhiilor Bisericii Ortodoxe Romane. Biserica Ortodoxd Rusa si-a reinnoit
Statutul de organizare si functionare si l-a publicat in luna mai a anului 2000.
Biserica Ortodoxa a Greciei dispune de un Statut vechi de peste 25 de ani,
Cel dintai Statut al Bisericii Ortodoxe a Greciei s-a adoptat la 23 iulie 1833.
Statutul proclamad Biserica Greciei drept Bisericd autocefald. Biserica
Ortodoxa Sarba se conduce dupa propriile Legiuiri promulgate mai demult
de Alexandru I, regele Iugoslaviei, in 1929. Biserica Ortodoxa Bulgara
beneficiaza de prevederile unei noi Legi a Cultelor, din 29 decembrie, 2002,
dar Statutul propriu-zis al Bisericii Ortodoxe Bulgare dateaza din anul 1982.
Este posibil sa se elaboreze un nou Statut, care sa reflecte profundele
transformari din mentalitatea societdtii bulgare si din orientarea actuald a
Bisericii Ortodoxe din Bulgaria.

Biserica Ortodoxa din Ucraina si-a alcatuit si si-a publicat, si ea, un
Statut aparut la Poltava, Tn 1994 si la Kiev, in 1995. Ea se afla sub jurisdictia
generald a Bisericii Ortodoxe Ruse, cu titlul de Mitropolie, deci ca o mare
provincie, dupa felul cum socotesc mitropoliile rusii, ucrainienii, moldovenii
de dincolo de Prut si noi romanii, ca unitdti teritorial-administrative
bisericesti co-extensive ,.tarilor” sau ,,provinciilor” istorice. Desigur, pentru
vechimea ei, Biserica Ortodoxa din Ucraina ar putea fi promovata la rangul

59. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Bucuresti,
1980, p. 145
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de patriarhie, dar numai prin consensul tuturor ucrainienilor ortodocsi, nu
doar prin vointa unei singure parti socotite sau calificate drept schismatice,
cum se si Intampla. Exista si un Statut al Bisericii Ortodoxe din Moldova (al
,Mitropoliei Moldovei”), aprobat prin Hotdrarea Guvernului Republicii
Moldova din 17 noiembrie 1993, nr. 719, in conformitate cu Legea
Republicii Moldova despre Culte, din 24 martie 1992, nr. 979-XII. Este
vorba de ,Eparhia de Chisindu si Moldova a Patriarhiei Moscovei’ .
Deasemenea in aceastd tara, iIn Republica Moldova, existd si un Statut al
Mitropoliei Basarabiei, aproape identic in forma cu Statutul Bisericii
Ortodoxe Romdne, Biserica din care face din nou parte Mitropolia
Basarabiei. De retinut este insd ca aceasta Mitropolie tine calendarul
neindreptat.

Innoirile din legislatia bisericeascd sunt determinate si de marile
schimbari de regimuri, de ideologii si politici statale, precum si de
transformarile profunde petrecute in mentalitatea morald si spirituala a
popoarelor altddatd total crestin ortodoxe. O ideologie vrdjmasa
crestinismului, si in special crestinismului ortodox, a facut victime intr-un
numar considerabil, printre clerici, printre monahi si printre credinciosi.
Ajungand la putere, a impus ateismul oficial si fortat tuturor formelor de
educatie din scoald, din armata si din institutiile de tot felul, practic, peste tot
in societate. Cu toate acestea, prin pronia dumnezeiasca, Bisericile Ortodoxe
din Romania, din Serbia, din Bulgaria, din Ucraina si Rusia au beneficiat de
existenta unor Statute aprobate de autoritatile supreme de Stat ideologic
ateiste, pe temeiul unor articole de Constitutie ce au permis Cultelor in
general, nu numai Bisericilor ortodoxe, organizarea si functionarea intr-un
cadru legal minim, desi foarte dur.

Un caz cu totul aparte 11 constituie insd Arhiepiscopia Atenei,
Arhiepiscopia Ciprului si, in conditii istorico-politice cu totul speciale,
Biserica de Constantinopol — Patriarhia ecumenica —, Patriarhia Alexandriei,
Patriarhia de Antiohia si cea de lerusalim. Ultimele avand un numar foarte
redus de credinciosi, beneficiaza inca — oarecum — de statutul de Millet,
existent candva in Imperiul Otoman, sau cel din cadrul protectoratelor
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straine, engleze sau franceze.

Bisericile Ortodoxe constituie expresia veritabild a crestinismului in
forma sa doctrinard, dar si obsteascd sau comunitara, intemeiata pe
invatatura de credintd a Bisericii celei una, sfantd, soborniceasca,
(universald) si apostolica.®® Ele sunt, deopotriva, rezultatul misiunii hristice,
soteriologice dar si al lucrarii pnevmatologice adicd a Duhului Sfant in
lume.®" Aceste Biserici se organizeaza in interior potrivit modelului apostolic
si functioneazad potrivit comandamentelor misionare ale Mantuitorului
Hristos: ,,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am
poruncit voud” (Matei 28, 19). Viata Bisericilor Ortodoxe este sustinutd din
interior de comuniunea sau impartasirea cu Hristos Euharistic, mereu viu pe
Sfintele Altare, si prin Duhul Sfant, Cel ce preface darul de paine si de vin
oferit de credinciosi — rodul campiei si al dealurilor — in Trupul si Sangele
Mantuitorului Hristos. ,,Biserica indeplinindu-si misiunea ei in timp, nu
poate face abstractie de vremea in care trdieste, si care cuprinde nu numai
zile si ani, etc., ci mai ales acele conditii in care se desfdsoara viata
omeneascd, conditii supuse mereu transformarilor, pe masura progresului pe
care il inscrie dezvoltarea ei istoricd”.®? Ordinea si disciplina vietii din
interior a Bisericii se inoculeaza clerului si credinciosilor prin normele de
drept bisericesc sau canonice, dar totodata si prin frumusetea si profunzimea
actelor liturgice, la care acte credinciosii participd nesiliti de vreo fortd
coercitiva din exterior, ci numai in virtutea dragostei de Casa lui Dumnezeu,
pentru Jertfa Euharistica si pentru iertarea pacatelor.

60. Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru I. Stan, Drd. Michael-Williams Stan,
Statutele Bisericilor Ortodoxe Nord-Dundrene si Nord-Pontice, Ed. Bildner,
Bucuresti si Targoviste, 2005, p. 3

61. Vasile Tatakis, La philosophie byzantine, Paris, 1949; trad. Paul
Evdokinov, Ortodoxia, Bucuresti, 1996, p. 40

62. Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, Relatiile dintre Biserica si Stat — Studiu istorico-
Jjuridic, in rev. ,,Ortodoxia”, anul IV, nr. 3-4, iulie-decembrie 1952, p. 353
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CUNOASTERE SI RECUNOSTINTA

Preot Adrian Drdghici

Recunostinta, arta cuvintelor nerostite! ... ne poate descoperi importanta
capacitatii de a urca, oricata zabava ne-ar solicita una din treptele virtutilor
scarii lui lacob. Chiar daca oboseala perseverarii elegante se va dovedi
consecinta a mandriei din izvorul céreia coborarea sub standardul calitatii
native ne face anacronici, recunostinta ramane adevarul hotarator al
neinstraindrii de noi. Este singurul rationament ce oferd bucuria constiintei
ca putem sui, sau a capacitdtii de a percepe lumina si suisurile creatoare ale
cuvintelor si ale cuvintelor Implinite indeosebi. Ar fi ingrijorator pentru noi
ca ele sa se poata razbuna, complementare judecdtii Lui. Totusi, pentru
inceputul Cuvantului, silabele Dragostei lui Dumnezeu nu au ascutit
intotdeauna sensurile taisului adancit de ele, sau cand s-a Intamplat,
cuvintele au avut taria sa vindece, sa trezeasca dragostea, sa ne bucure, sa
adauge dar si cu siguranta, sd nu mai putem fim muti intamplarii. Putem
rdmane amutiti totusi generozitatii, recunostintei dragostei si invierii
acestora nu numai cand ne dorim, ci aievea. Este important sa stim sd urcam
intelegerea, intr-un limbaj al dragostei Intelegerii anilor celor mai frumosi ai
fiecdruia dintre noi, ca pe o sarbdtoare a comunicdrii comuniunii. Ar fi
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salutul dragostei si pacii permanente, respirate din rasputeri n rasariturile
sclipirilor existentei inteleptite, cat nu va fi Inca tarziu. Din aceasta realitate
atitudinea omului rdmas om, nu are cum sa nu fie o constantd interumana
perceptibila progresului perfectibil.

Riamas om!... Insa, este foarte important s urcim, s stim sa urcam spre
noi si dinspre noi, spre oricine personalizat biblic ca persoand a
preocupdrilor lui Dumnezeu. Cunoasterea de sine ar fi pacatul minim al
intoarcerii catre noi din dorinta de a oferi.

Dumnezeu face minune unde ldsam loc asternand si dragostea
intelegerii. Ce simplu este sd intelegem. Nu ar mai exista rataciri ale urii sau
ele s-ar numi alt fel. Dar nu ar mai fi atata risipire.

Incercarea necesara de a ne ridica deasupra pamantului, rimanand pe el
pentru pana in sfarsit, descopera rostul participarii personale. Nici o aplecare
catre noi nu ne va osteni sufletul ci doar va intregi darul calitatii de om si fiu
al lui Dumnezeu; si cat de necesar este sa urcam Intelegand!

De cele mai multe ori, marginile intelegerii umane, nu reprezinta
finalitatea rationamentelor in care nu incape dragostea; mai departe de ele,
dar cu mult mai aproape de noi, sunt poate intelesurile frante din cele ,,ne
bagate in seama ale lumii acesteia” din care am fost alesi sa fim. Ce dar!?...

Cu mult mai important este sa rdimanem asa, dar urcand. Numai cand
vom intelege ca este nevoie, vom putea sd primim bucuria plindtatilor Intr-
un cotidian zbuciumat de marketingul risipirii de-a fi.

De aceea era imperativ sa se aminteasca omului ca are ,,urechi de auzit”...
ce le poate pune in slujba auzului constructiv, inteleptit intelegerii urcarii cu
sufletul de pe pamant innoit si ne rusinii de a privi, de a putea privi in ochi pe
celalalt ca sa ucidem ura. Cunoasterea, aduce cel mult o risipire constructiv
eficientd care Intregeste nddejdea urcusului. Din ea infloreste sarbatoarea.

Recunostinta ramane dovada iubirii, cand perseveram sa rimanem oameni
mangaiati de virtuti necesar existentiale, ce inlesnesc urcusul cand inca ar fi
fericit pe pamant sa pasim urcand, din toate invierile aducerilor aminte ndscute
sau Incd nu. Timpul, ...ne oferd si acest privilegiu. Putem fi sarbatoare.
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ELOCVENTA ORATORICA
IN PREDICA DE PE MUNTE

Preot Pop Silviu
Caseiu — jud.Clyj

Motto:
., Multimile stdteau uimite de invdtdtura Lui, cdci ii invatd pe ei
ca Unul ce are putere, iar nu cum ii invdtau cdrturarii lor (Mt.7,29)

Continutul Predicii Mantuitorului Hristos este astazi si model de predica
in Biserica, privitd nu doar intr-un sens general ca predica a indemnului
., Mergand invdtati toate neamurile...”, fiind deci implinirea unei porunci, ci
si Intr-un sens particular, fiecare asumandu-si continutul Sfintei Scripturi
dupa responsabilitatea care trateazd problema mantuirii personale. Din
acelasi motiv, poate, ori de cate ori am citit Sfanta Scripturd ne dim seama
ca fiecare paragraf are nenumarate alte sensuri neasteptate.

In ce priveste continutul Sfintei Scripturi este usor de observat ci
Mantuitorul a folosit in dialogul cu ucenicii un limbaj explicit, pe intelesul
tuturor cat si unul ca sa indemne la reflectie pentru identificarea mesajului,
cum sunt pildele sau parabolele. Fara a rosti prea multe cuvinte, Hristos a
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sintetizat in cateva cuvinte mesajul adresat ascultatorilor. De aici rezulta si
varietatea, complexitatea si multitudinea ideilor ce se pot desprinde din
anumite secvente biblice. Altfel spus Predica de pe Munte este un foarte bun
exemplu in acest sens.

Nu ne propunem o exegeza biblicd a continutului predicii cat
identificarea mijloacelor folosite de Hristos, parcurgand fragmentul pe etape
si identificand calitatile de orator desdvarsit.

Desi in antichitate oratoria era o meserie care aducea multa satisfactie
celui care depunea eforturi in insusirea acestei arte a comunicarii, In
crestinism a fost si este arta modelarii sufletului uman care tinde si cauta pe
Dumnezeu pe tot parcursul vietii. Altfel spus, un orator instruit va castiga
multe suflete daca va sti sa foloseasca cuvantul in sensul lui ziditor, atitudine
ce presupune si disponibilitatea ascultitorului de a primi mesajul. Acelasi
este si sensul si scopul Evangheliei, receptarea mesajului si aplicarea lui
dand roade daca este inteles si aplicat corect.

In ce priveste continutul Predicii de pe Munte, mesajul este multiplu si
insumand secventele, putem considera ca cele trei capitole care redau aceasta
predica, rezuma de fapt esenta crestinismului, prin conturarea trasaturilor
moralei crestine.

Oricine citeste cu atentie aceastd predicd, va observa caracterul
sistematic si Insusirea logicd a problemelor abordate. Tema centrald a
Predicii de pe munte este dreptatea cea noua adusa de Hristos 1n antiteza cu
spiritul Legii vechi.

Prima parte a Predicii de pe munte are in vedere cele 9 Fericiri. Fiecare
dintre ele are 2 parti: atitudinea credinciosului fata de lume si rasplata ce
survine acestei atitudini.

Prima dintre fericiri, (Fericiti cei sdraci cu duhul cd a lor este Impdrdtia
cerurilor) este si prima lovitura datd legii vechi. Ea propune atitudinea
smeritd a vamesului in contrast cu cea a fariseului, atitudine ce are
consecinte si in plan personal si in relatiile cu ceilalti. Aceasta atitudine
propusi de Mantuitorul este de fapt si prima treapta spre Imparatia cerurilor.

O a doua treapta este pocdinta (Fericiti cei ce pldng, cd aceia se vor
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mdngdia), n acest sens Sf. loan Gura de Aur atrdgand atentia asupra usurarii
pe care o aduc lacrimile in urma savarsirii pacatului. (Cei care pldng, pling
de fapt pentru pdcatele lor iar rdsplata pentru aceasta este iertarea
pdcatelor si deci mdngdierea).

Cei blanzi, din Fericirea a treia, nu sunt cei care nu se supara, ci cei care,
desi se supdrd, reusesc sa nu loveasca in aproapele lor cu méania lor, rasplata
acestei atitudini fiind mostenirea pamantului.

Cei ce infometeazd si inseteazd de dreptate sunt cei care condamnad
lacomia si ravnirea celor ce nu le apartin.

In Fericirea a cincea, milostenia nu se refera doar la a ajuta material pe
cel care ne iese in cale ci propune interiorizarea si asumarea suferintei celui
de langa noi, chiar si atunci cand ea este de natura spirituala.

Cei curati cu inima sunt, dupa cum spune Sf. loan Gura de Aur ,, cei care
practica toate virtutile si care trdiesc in curdtie, cdci nici o altd virtute nu
conduce la contemplarea Dumnezeirii ca aceasta”.

Pacea, virtutea a saptea din acest lant, trebuie insusitd Th mod personal
si apoi aplicata in exterior. Nu poate fi facator de pace cel care nu a dobandit-
0 mai Intai pentru sine insusi.

Fericirea a opta este de fapt un avertisment adresat Apostolilor. Cu alte
cuvinte, predica lor le va aduce prigoana, aceasta dand in final un element
indispensabil in dobandirea Imparitiei.

Prezentand pe scurt continutul celor 8 fericiri, se impun cateva precizari.
Se observd prin comparatie cd, pana aici, Mantuitorul se adreseaza
crestinilor de pretutindeni folosind persoana a treia in timp ce in fericirea a
noua se adreseaza in mod direct Apostolilor, la persoana a doua, intrucat 1i
priveste in mod direct: ,, Fericiti veti fi cand vd vor ocdri si vd vor prigoni si
vor zice tot cuvantul rdu impotriva voastrd mintind pentru Mine. Bucurati-
vd si vd veseliti cd plata voastrd multd este in ceruri” (Mt. V,11/12). Deci
misiunea Incredintatd lor va fi insotitd de multd suferintd si prigoana dar
incununarea acestora va fi bucuria. Conditia este ca ei, Apostolii, sa
lumineze prin cuvant si fapta gandurile oamenilor asa incat acestia sa
slaveasca pe Tatal cel din ceruri.
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O alta observatie ce se impune este legata de inldntuirea ideilor. Cu alte
cuvinte, rostirea Fericirilor nu este una aleatorie ci contureazd calea care
duce spre cer. Omul smerit nu ezita sa isi planga pacatele, nu se manie pe
fratele si nu judeca atunci cand el cade, ci dimpotriva el il ajutd. El nu va
rdzbuna nedreptatea facutd asupra lui ci dimpotrivd va Intoarce obrazul.
Pentru ca el propovaduieste dreptatea va fi prigonit dar el va primi aceasta
cu multd bucurie pentru ca are nddejde in rasplata promisa cu fiecare pas
facut spre cer.

Observam, printre altele, ca timpul folosit in discurs este prezentul si
aceasta pentru cd vesnicia va fi un prezent continuu ca timp al permanentei:
,, Fericiti sunteti acum, aici pe pdmdnt dacd vd smeriti inima, dacd plangeti
si faceti milostenie”. Fericirea nu este un postulat al viitorului, ci presupune
si o rasplata imediata. Straduinta omului de a urca pe aceastd scard a
virtutilor, va fi marcata la final de veselie si bucurie vesnica.

In ansamblu, fericirile descriu daca putem spune asta, Impiratia lui
Dumnezeu, garantia vietii vesnice.

Un alt procedeu folosit de Mantuitorul este cel al antitezei. Daca
Decalogul aratd ce nu trebuie facutd, sub forma poruncilor, Fericirile sunt
mai degraba indemnuri si arata ce anume trebuie facut pentru a deveni fii ai
lui Dumnezeu. in sens mai larg, folosirea antitezei in situatii concrete. Cu
intentia justificarii afirmatiei: Nu am venit sd stric Legea ci sd o implinesc,
Mantuitorul se foloseste de o serie de situatii reale, sub semnul confruntarii
directe, pentru a arata cum predica Sa se vrea Implinire a Legii.

Intrucat dreptatea carturarilor si a fariseilor devenise una formal,
exterioara perceptelor si urmarea doar merite in fata oamenilor, Mantuitorul
considera necesar sa arate prin diferentiere, in ce consta dreptatea adusa de El.

Este usor de observat cum abordeaza diferite porunci ale Decalogului,
de exemplu, facand referire la porunca a sasea, Sd nu ucizi, Mantuitorul
merge mai departe si pune accent si pe starea interioara a omului, extinzand
cu multa finete care sunt de fapt limitele acestei porunci: ,, A#i auzit cd s-a zis
celor de demult: sd nu ucizi, iar cine va ucide vrednic va fi de osandd. Eu

insd vd spun voud, cd oricine se mdnie pe fratele sdu, vrednic va fi de
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osdndd.  (Mt.V, 21/22). A ucide nu se referea doar la actul de a lua viata
cuiva, ci presupune a evita chiar si rostirea unui cuvant nepotrivit catre
fratele sau lezarea demnitatii lui prin jigniri sau vorbiri de rau. Aceasta
extensie a poruncii propune revizuirea unui comportament si restabilirea
unui echilibru dintre gand si fapta. Astfel gandurile ratacind pot provoca si
ele insele ucideri. Si daca se Intampla totusi sa gresim, ni se ofera si solutii:
impacarea cu persoana in cauza Inainte de a duce darul la altar, eventual fara
interventia unei alte persoane.

Observam chiar si din acest simplu exemplu cd arta oratorica trece prin
toate etapele: identificarea problemei, argumentarea, solutionarea toate
acestea avand un scop bine definit: formarea sau dezvoltarea unei atitudini.

O alta antiteza pune fata in fata interdictia de a nu fi desfranat, cu Legea
noud, ce extinde mai mult riscurile de a cadea in acest pacat: ,,ati auzit cd
s-a zis celor de demult: sd nu preacurvesti. Eu insd vd spun voud cd oricine
se uitd la femeie poftind-o a preacurvit cu ea in inima lui. lar dacd ochiul
tdu cel drept te sminteste pe tine, scoate-l si aruncd-I de la tine cdci de mai
folos este sd piard unul din mddularele tale decat tot trupul tdu sd fie
aruncat in Ghend. Si dacd mdna ta cea dreaptd te sminteste pe tine, tai-o §i
arunc-o de la tine cdci mai de folos este sd piard unul din mddularele tale
decat tot trupul tdu sd fie aruncat in Ghend.” Astfel, chiar si cu gandul de
va gresi omul, se considera pacat, la fel ca fapta.

Interesant este si cum Mantuitorul face apel la sensul figurat al cuvin-
telor, folosind uneori si comparatia. Vrand sa sublinieze riscul de-a cddea in
pacatul desfranarii, Invatitorul incearca sa previni atrigand atentia printr-o
fraza extrem de semnificativa: dacd ochiul tdu va fi curat, tot trupul tdau va
fi luminat, iar dacd ochiul tdu te sminteste scoate-I si-l aruncd de la tine.

Cu alte cuvinte, daca raul vine din afard, depinde de noi daca il primim
inlduntrul nostru iar raul ramane rau si daduneaza dacad noi prin simturi, 1l
ludm ca atare, sau mai explicit, cum spune Sf. loan Gura de Aur: ,, Pentru ce
ochiul drept sau mana dreaptd? Pentru ca sd se arate cd el vorbeste nu de
aceste membre ci despre persoanele care sunt strans unite. Dacd voi iubiti o

persoand ne spune El, Mdntuitorul, in asa fel incdt tineti la ea ca la ochiul
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cel drept, si vd sminteste totusi depdrtati-o de la voi.”

Printr-o alta antiteza, Mantuitorul desfiinteaza legea talionului — ochi
pentru ochi si dinte pentru dinte: sd nu stati impotriva celui rdu, iar cui te
loveste peste obrazul drept intoarce-l si pe celdlalt. Celui ce voieste sd se
Jjudece cu tine, dd-i, si la cel ce se imprumutd de la tine, nu intoarce fata ta.
Prin replicd la acest principiu al Vechiului Testament, Mantuitorul nu
foloseste doar o formulare teoretica ci da si exemple aratand cum pot fi
implinite aceste indemnuri. Ideea centrala este ca nu raspunde la rau cu rau,
atrage dupa sine schimbarea interioara a celui care este predispus la astfel de
atitudini. In acelasi fragment, identificim si principiul dragostei crestine,
care trebuie sa devind nemarginitd, asa cum iubirea lui Dumnezeu fata de
oameni nu are limite.

Formularea ,,daca ... atunci ...” implica raportul dintre cauza si efectul
benefic asupra celui care intelege sensul unei solicitari din partea celuilalt.

Ultima dintre antiteze este si poate cea mai semnificativa: ,,afi auzit cd
s-a zis: sd iubesti pe aproapele tdu si sd urdsti pe vrasmasul tau. lar Eu zic
voud: iubiti pe vrdsmasii vostri, binecuvdntati pe cei ce vd blestemd, faceti
bine celor ce vd urdsc si rugati-vd pentru cei ce vd vatamd i vd prigonesc,
ca sd fiti fiii Tatdlui vostru celui din ceruri, cd El face sd rdsard soarele si
peste cei drepti si peste cei nedrepti ... fiti dar desdavadrsiti precum Tatdl
vostru cel ceresc desdvarsit” (Mt.V, 38/43). Ca o aplicatie a legii talionului,
Mantuitorul arata cd o conditie a desavarsirii si ultima treaptd a urcusului
duhovnicesc este puterea de a iubi pe cei ce ne urdsc si de a binecuvanta pe
cei ce ne blestemd. Adica, desavarsirea noastra trece prin iubirea fatd de
aproapele, oricare ar fi el si orice conditii.

Dupad cum am spus ceva mai devreme, tema centrala a predicii de pe
munte este dreptatea, care in sensul Noului Testament insumeaza faptele
morale si religioase pe care trebuie sa le savarseasca omul, dintre care
mentiondm milostenia, rugdciunea si postul. Mantuitorul se opreste si insista
asupra acestora pentru ca ele isi pierduserad adevaratul sens, fiind orientate si
savarsite doar de ochii celorlalti si nu pentru o schimbare interioara.

Cu privire la milostenie, este celebra expresia ,,sa nu stie stinga ce face
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dreapta” adica savarsirea ei in ascuns este mai primita in fata lui Dumnezeu
decat daca trambitam fapta noastra.

Un alt aspect pe care Mantuitorul il are in vedere este cel al rugaciunii.
Se observa ca indemnurile adresate auditoriului sunt rostite sub forma unor
imperative ce conditioneaza efectul acesteia: ,,iar cdnd vd rugati, nu fiti ca
fatarnicii cdrora le place sd se roage in sinagogi ... stand in picioare ca sd
se arate oamenilor ... cand te rogi intrd in camera ta si roagd-te Tatdlui tdu
celui intr-ascuns” (Mt. VI, 5/6). Urmeazd apoi o serie de indemnuri
referitoare la modul in care un crestin trebuie sa se roage, indemnuri ce se
concretizeaza prin modelul de rugaciune Tatal nostru, care constituie un fel
de rezumat al cerintelor trupesti si spirituale ale crestinului. Desi scurta,
rugdciunea are 1n vedere si raportul dintre crestini, ce implicd iertarea,
intrajutorarea.

Nu in ultimul rand, Mantuitorul face cateva recomandari cu privire la
post. Diferenta de nuanta este destul de mare, desi ne-am fi asteptat ca postul
sd presupund o oarecare sobrietate si care se manifesta evident in exterior,
Mantuitorul socheaza din nou prin recomandari precum: ,,cdnd postiti, nu
fiti posomordti ca fdtarnicii; cdci ei isi intunecd fetele sd se arate oamenilor
cd postesc... cand postesti, unge capul tdu si fata ta o spald, ca sd nu ardti
oamenilor cd postesti ci Tatdlui tdu care este intr-ascuns” (Mt. VI, 16/18).

O alta serie de indemnuri care impresioneazad prin frumusete si pot fi
luate drept maxime valabile in orice zi din viata unui crestin, se referd la
modul in care ne insusim si pretuim bunurile acestei lumi. Fraze precum ,, nu
vd adunati comori pe pdmant unde molia si rugina le stricd si unde furii la
sapd si le furd” sau ,,unde este comoara ta acolo este si inima ta’ sunt la fel
de sugestive ca textele mentionate mai sus.

Capitolul 7 dupa Ev. Matei, poate fi considerat o concluzie a Predicii de
pe munte, Mantuitorul mai face cateva recomandari ce au in vedere relatiile
dintre oameni, indicandu-le acestora sa nu judece pe semenul lor si sd scoata
barna din ochiul sufletului inainte de a scoate paiul din ochiul semenului. in
acelasi capitol ni se ofera certitudinea ca tot ce cerem cu credinta cad vom
primii, ni se va implini.
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In ce priveste mantuirea, poarta este una — cea stramtd care presupune
nevointa si uneori suferinta dar si aplicarea Regulii de aur, cum o numeste
Sabin Verzan: ,, Toate cdte voiti sd vd facd voud oamenii, asemenea sd le
faceti si voi lor.” (Mt. 17,12)

Sintetizand continutul Predicii, observam ca acesta este foarte bogat in
semnificatii atat prin forma cat si prin ordonarea logicd a ideilor. Se constata
faptul ca Mantuitorul in calitate de orator 1si cunoaste foarte bine auditoriul,
asa incat sistematizarea afirmatiilor contureaza de fapt drumul crestinului
spre desavarsire si implicit spre mantuire.

Constatam, de asemenea, ca predica are un scop bine definit fiind
rezultatul interferentei dintre cele doua planuri, cel terestru si cel al
Imparatiei. Astfel se explicd si alternanta folosirii celor doud timpuri,
prezentul unei vieti trecatoare dar care responsabil folosit devine in vesnicie
prezentul fericirii, redat temporar prin folosirea viitorului.

Mantuitorul abordeaza raportul dintre cele doua Legi in mod direct si
extinde viziunea auditorului dincolo de limita impusa in timp de legea veche.
Astfel pentru a dezvolta caracterul implicit al legii vechi si pentru a preciza
complexitatea sensului unei porunci sau a unui indemn, face apel la diverse
strategii de comunicare alternand, dupa cum am observat interdictia cu
recomandarea, in fraze uneori afirmative alteori imperative.

Un alt argument pentru a sustine elocventa oratorica este si modul in
care este construita fraza. De exemplu, observam ca in frazele care constituie
textul Fericirilor, inceputul este marcat de finalitatea enuntului, fiecare
debutand prin afirmarea consecintei: fericiti (sunt sau vor fi) cei care...

Dintre calitatile stilului, generale si particulare, cele mai strans legate de
actul omiletic al Mantuitorului sunt: puritatea, claritatea, precizia, concizia,
naturaletea, armonia, finetea.

Toate aceste trasdturi confirma calitatile de orator desavarsit ale
Mantuitorului. Nu este nici de neglijat actualitatea mesajului transmis,
putandu-se inca observa ca multe din indemnurile adresate sunt si acum la
fel de valabile ca atunci cand au fost rostite.

In incheiere am selectat un citat din Quintilian, admirator si discipol al
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lui Cicero, care, daca mai era nevoie, subliniaza si el importanta nu a rostirii
cuvantului ci a stralucirii cuvantului: ,, Un discurs, spune el, nu alungd oare
de multe ori teama din sufletele inspdimdntate ale ostasilor? Si nu invatd pe
cei ce au de infruntat atdtea primejdii in luptd cd gloria este preferabild
vietii acesteia? ... De altfel nu cred cd intemeietorii de orase ar fi putut reusi
in alt chip sd inchege in popoare acea multime rdtdcitoare, dacd nu ar fi
convins-o vreun glas priceput;, nici legiuitorii n-ar fi obtinut - fard
neintrecuta putere a elocintei — ca oamenii sd se supund de bundvoie robiei
legilor. Ba mai mult: insesi perceptele morale, oricit sunt de nobile prin
natura lor, totusi au mai mare putere in formarea caracterelor cind
stralucirea cuvantului pune in lumind frumusetea fondului...”
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NOTE DESPRE UN VECHI LACAS
DIN ROSIORII DE VEDE —
BISERICA SF. SPIRIDON (FOSTA SF. APOSTOLI)

Ecaterina Tantdreanu

Biserica Sf. Apostoli, mai tarziu devenitd Sf. Spiridon dupa transforma-
rea ei in metoh al manastirii Sf. Spiridon Nou din Bucuresti', este cel mai
vechi lacas bisericesc atestat documentar din orasul Rosiorii de Vede, locali-
tate mentionata pentru prima data la sfarsitul sec. al XIV-lea, cand in anul
1385 pelerinii germani Peter Sparnau si Ulrich von Ténstedt, traversand Tara
Romaneascd in drumul de intoarcere de la lerusalim, trec si prin Russenart,
identificat cu actualul Rosiorii de Vede.? Pina la jumatatea sec. al XVIII-lea,
mosia si asezarea de la Rusii de Vede au facut parte din domeniul domnesc?,

1. Paul Cernovodeanu, Bisericile din orasul Rosiorii de Vede, in Glasul
Bisericii, 1961, nr. 3-4, p. 287

2. Cdlatori strdini despre tarile romdne, vol. 1, Buc., 1968, p. 17

3. DRH, B, T. Rom., XXIV, doc. 120 vezi si Maria Georgescu, Gh. Popa,
Documente referitoare la Istoria Jud. Teleorman, 1440-1700, Catalog, I, Buc.,
1989, p. 112; Eugen Vlad, Rosiorii de Vede, Pagini Monografice, Alex. 1994, p. 25
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din care au primit danie si calarasii capitdniei de margine care a fost
infiintata aici la sfarsitul sec. al XVI-lea.* Din anul 1768, iulie 2, cand
domnitorul Alexandru Scarlat Ghica emite hrisovul prin care inzestreaza
manastirea Sf. Spiridon, recent Infiintatd, cu toatd mosia domneasca si 1i
inchind si biserica, ctitorie cantacuzina’, se va declansa o lunga luptd de
rezistentd a targovetilor, deveniti clacasi, impotriva actului de danie si
pretentiilor noului proprietar.

Biserica Sf. Apostoli a fost ziditd de Serban Cantacuzino® in anul 1708,
dupa cum grdieste textul pisaniei originare din piatrd (fig.1), ornatd de stema
cantacuzina cu vulturul bicefal timbrat cu o coroana si de ancadramentul
sculptat cu ghirlande de flori si frunze: ,,Cu vrerea Tatalui se cu ajutorul Fiiului

4. N. Stoicescu, Curteni si slujitori, Buc., 1968, pp. 80-81. Intrucat la inceputul
sec. al XVlIl-lea, in timpul domniei lui Alexandru Coconul, capitinia de calarasi
functiona, este probabil cd aceasta a fost infiintatd de Mihai Viteazul, la sfarsitul
domniei sale (cf. D. Butculescu, Marin Butculescu, in Figuri contimporane, Buc.,
f.a. pp. 529 si 121)

5. Petre Garboviceanu, Sapte biserici cu averea lor proprie, 1, Buc., 1904, pp.
22-24. Este transcris integral hrisovul domnesc de danie citre manastirea ridicata
de Scarlat Ghica, tatdl voievodului Alexandru Scarlat Ghica, ,, ... ca sa aiba intru
stdpanire toatd Mosia Domneascd de la Rusii de Vede. Care mosie, fiind din
vechime domneasca, dupa vremi s-au fost facut oranduiald de catre obladuitorii
domniei, care din venitul ce s-ar aduna sa fie pentru purtarea de grija la o biserica
de piatra ce este acolo in Rusi, ziditd de neamul dumnealor boerilor cantacuzinesti”.
In acelasi volum se afla si copia dupa hrisovul de intariri al daniilor citre manastirea
Sf. Spiridon, emis de domnul Grigore Alexandru Ghica, la 15 ian. 1769, adica ,,...
sd stapaneasca Sf. Manastire toatd mosia domneasca de la Rusii de Vede”... (Ibidem,
pp. 35-37)

6. Cine era Serban Cantacuzino ? Era fiul lui Draghici mare Spatar, deci
nepotul de fiu al marelui postelnic Constantin si al Elenei Basarab, fiica
domnitorului Radu Serban. Pduna, mama sa, era fiica lui Dinicu Buicescu, mare
Spatar, ruda domnului Matei Basarab, impreuna cu care zidise, in 1747, manastirea
Dragénesti de la Rusii de Vede (G.D. Florescu, O cftitorie necunoscutd a
cantacuzinilor din veacul al XVII-lea, in Convorbiri Literare, an 64, ian. 1931,
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Fig. 1 - Pisania Bisericii Sf. Apostoli din anul 1708

se cu savarsirea Duhului Sfint, amin. Inceputu-s-au aceasta sfintd beseareca din
temelia ei in censtea se in slava sfintelor Apostole Petre i Pavel de Serban
Cantacuzino vel vornic, fiul lui Draghici Cantacuzino bev vel Spatar i al
Paunei, nepot de fecior Doamnei Ilencai, strdnepot de fatd prebunului crestinul
batrinului lo Serban Basdrabu voievod, intru veacineca pomenire lui, parintilor,
mosilor, strdmosilor si sotiilor lui, Mariei si Andreianei si s-au savirsit la leat
7216 ot Adam i ot Hristos 1708 in luna iulie 57"

p.51). Serban Cantacuzino a urcat treptele dregatoriilor de la cea de capitan, in care
apare de la 11 octombrie 1686, ca marturisitor intr-un zapis pentru mosia satului
Cilinesti de pe apa Mostistei (1.C. Filitti, Arhiva Gh. Gr. Cantacuzino, Buc., p. 571),
pana la 25 octombrie 1688, cand este consemnat in calitate de biv vel capitan in
hrisovul de intarire a mosiilor cantacuzinesti (Ibidem, p. 60). A fost casatorit intai
cu Maria, moarta in 1696, cu care a avut o fiica ce a murit copila, apoi cu Andreiana,
fiica vornicului Gheorghe si a Caplei Falcoianu. A murit in anul 1709 si a fost
ingropat la manastirea Comana, pe care o reparase $i inzestrase cu danii bogate.

7. G.D. Florescu, op.cit., pp.50-52. Autorul atribuie iTn mod eronat pisania, care
nu se stie pe ce cale ajunsese in curtea bisericii din Mihaesti, unei ctitorii cantacuzi-
ne care nu a existat in acest loc. Astazi pisania este expusa in lapidariumul Muzeului
de Istorie si Arheologie din Ploiesti. (P. Cernovodeanu, op.cit., p.289, nota 5).
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Greu de spus ce a ramas pana astazi din ctitoria cantacuzina, edificiul
actual fiind rezultatul refacerii ei din temelie, pe cheltuiala manastirii Sf.
Spiridon, in anul 1841, pentru repararea pagubelor majore produse de
cutremurul din 1838, fapt consemnat in pisania pusa cu aceasta ocazie, care
preia textul vechii pisanii si detaliazd conjunctura reconstruirii sale: ,,Cu
vrerea tatdlui si cu ajutorul fiului si cu Savarsirea Sfantului Duh, amin.
Inceputu-s-au aceasta Sfanta biserici din temelie in cinstea si slava Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel de Serban Cantacuzino vel vornic, sin Dréaghici
Cantacuzino vel Spatar, al Paunii nepot, fecior doamnei Elenchii, stranepot
de fatd preabunului, credinciosului crestin batranului lo Serban Basarab
voievod, intru vecinica pomenirea lui, parintilor, mosilor, stramosilor si
sotiilor Maria i Andreiana, si s-au savarsit la leat 7216 si de la Hristos 1708
luna lui iulie 5 iar la 1838, ghenarie 11, stricindu-se din cutremur, s-au
preanoit de isnoava din temelie precum se vede cu cheltuiala sfintei
manastiri a Sfintului Spiridon Nou din Bucuresti, in zilele Mariei Sale prea-
luminatul Domn Alexandru Dimitrie Ghica voievod si supt eforia
Preasfintiei Sale parintelui Mitropolit Neofit i a dumnealui Marelui Vistier
Alexandru Ghica, epitrop fiind dumnealui Clucer Stanciu, la anul dela
Hristos 1841, iulie 78.”

Astazi prea putin din constructia de la 1841 mai dainuie in imaginea
bisericii Sf. Spiridon, care a trecut si prin alte transformari, in urma
reparatiilor si renovarilor din anii 1876°, 1941, cand sunt inldturate
consecintele cutremurului din anul 1940', si a interventiei din anii 1990

8. V. Britulescu, Comunicdri, Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, an
XIX, 1926, p. 124; Paul Cernovodeanu, op.cit., p. 288

9. Administratiunea Cassei Bisericii, Anuar 1909, Buc., 1909, p. 39.

10. 1. Spiru, Orasul Rosiorii de Vede si bisericile sale, in File de Istorie
teleormdneand, Alex., 1996, p. 160. Dupa 1880, cand starea bisericii devine tot mai
precard, ea ajunge filiald a bisericii Adormirea Maicii Domnului, iar dupa
cutremurul din 1977 este dezafectatd cultului pana dupa 1990 cand se reface
parohia. Vezi si P. Cernovodeanu, op.cit., p. 290
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cand s-au introdus modificari ale
componentelor spatiale interioare.

La intrebarea daca la jumatatea sec.
al XIX-lea preinnoirea din temelie a
insemnat refolosirea fundatiilor vechi, se
poate raspunde numai In urma unor
sondaje arheologice si acestea nesigure in
conditiile in care subzidirea a distrus
gropile de fundare de la origini.

La jumatatea sec. al XX-lea (fig.2) j =
biserica Sf. Spiridon prezenta un plan juis
dreptunghiular cu dimensiunile de 23 x 9
m, cu o turld clopotnitd pe pronaosul
constituit dintr-un exonartex ingust, de
formd patrata, luminat de un rand de

ferestre inalte si care era despartit, printr-

Fig. 2 - Biserica Sf. Spiridon asa

o arcadd semicirculard sustinutd de doi e A
’ cum arata in anul 1960

stalpi din zid, de naosul flancat de doua (Arh. INML, Fond DMI Dos. 7863)
ferestre, de asemenea patrat si egal ca

dimensiuni cu primul compartiment, si apoi absida altarului, tdiata de o
fereastra pe axul longitudinal. Tampla de lemn este datata prin inscriptiile de
pe usile diaconesti, consemnate de protopopul Constandin la 25 marf[tie]
1825 si 15 sept[embrie] 1825 prin care il desemneazd pe donator ca fiind
slugerul Sandu (Alexandru) Deparateanu, care a adus piesa de la Bucuresti."
Biserica era pardosita cu lespezi de piatra.

In exterior, peretii erau tencuiti si marcati in plan orizontal de un soclu
inalt, puternic profilat cu un tor semicircular, si de o cornisd lata, conturata
de asemenea de un tor identic cu cel al soclului. Sub tencuiala degradata si
cazutd pe o portiune din zidul de nord s-a identificat si existenta unui brau
din caramida, distrus intre timp. In plan vertical, spatiul era inrimat de

11. P. Cernovodeanu, op.cit., p. 290; 1. Spiru, op.cit., p. 60
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panouri dreptunghiulare usor retrase. Fatada de vest era decoratd de un
fronton triunghiular cu o firidd in centru, unde ar fi trebuit sa se afle icoana
de hram si de doua firide de mari dimensiuni, terminate in partea superioara
cu un arc in maner de cos, ce ocupa o buna parte din spatiile laterale ale usii
principale, incadrate de un chenar cu linii orizontale adancite in tencuiala.
Pridvorul mic, deschis si adosat era construit din cate o arcada semicirculara
pe fiecare laturd si este Tn mod vizibil un adaos tarziu. Turla clopotnita
improvizata, de forma patrata, lipsita de o baza din zidarie, era construita din
paiantd, invelita in tabl3, ca intreaga cladire."

Este astfel de observat ca descrierea de mai sus corespunde unui stil cu
elemente neoclasice, des intalnit la bisericile nou construite si la cele vechi
dar restaurate sau reficute, la jumatatea sec. XIX-lea, peste care s-au

succedat si alte interventii, in
- urma cdrora Biserica Sf. Apostoli,
~ apoi Sf. Spiridon prezinta astizi o
- imagine diferitd fata de cele doua
faze mai importante din existenta
' ei: de ridicare la 1708 si de
refacere comandatd de manastirea
Sf. Spiridon la 1841.
Din inventarul de bunuri al

acestei biserici, indelung incercat
de tribulatiile sortii monumen-
tului, s-au pastrat trei icoane
remarcabile, atat prin vechime, ele
datand din anul zidirii, cat si prin
valoarea lor artistica.

Create de Aldea Iconarul in

anul 1708, in plind epoca

Fig.3 - Biserica Sf. Spiridon - Icoana de
hram, Soborul Apostolilor

brancoveneasca, cele trei icoane

12. Ibidem
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impdaratesti pastrate ilustreaza remarcabil stilul vremii in care inraurirea
bizantind 1ncd isi pune amprenta asupra modalitdtilor de expresie proprii
artei traditionale si in care respird si elemente ale influentei baroce'® prin
fondul de aur patinat, care imprima o mare strilucire culorilor, prin
monumentalitatea personajelor si echilibrul proportiilor sau prin accentuarea
unor detalii ale vesmintelor si elementelor de arhitectura.

Icoana de hram (fig.3) Soborul Sfintilor Apostoli ii prezinta pe acestia
intr-o compozitie ampla, in care primii doi apostoli hotarati de canonul
liturghiei, Petru si Pavel, tin cu 0 mana miniatura unui edificiu reprezentand
Biserica lui Cristos, si cu cealaltd g
atributele cu care i-a inzestrat
Erminia: Petru un rotulus si Pavel
Sfanta Evanghelie.'" Ei sunt
urmati de restul apostolilor figu-
rati doar de crestetele capetelor si
de nimburi ce imprima o nota de
schematism si de conventionalism
motivului tematic.

In scena ,Deisis” (fig.4),
Iisus Cristos Pantocrator,
maiestos, in proportii statuare,
reflecta pe chip frumusetea trairii
si intelepciunii divine. Imbricat in
tunica rosie tivitdi cu aur si cu |
nimbul crucifer deasupra capului,

binecuvanteaza cu mana dreapta, :
iar cu Stﬁnga Elne Evanghella Fig- 4 - Biserica Sf Spiridon - Icoana

deschisa. In dreapta si stinga este imparateasca - lisus Hristos - Pantocrator

13. Corina Nicolescu, Icoane Vechi Romdnesti, Buc., 1971, p.21
14. 1.D. Stefanescu, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romdnesti,
Buc., 1973, p. 196
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Fig. 5 - Biseria Sf. Spiridon — Icoana

imparateasca - Maica Domnului cu Pruncul

| Incadrat de Sfintii intercesori,
| Maria si loan Botezatorul.

Maica Domnului cu pruncul

| (fig.5), In care pictorul combina
' cele doua tipuri Eleusa si
| Glicofilusa, luandu-si o oarecare
| libertate in tratarea atitudinii

Mariei, pastreaza pe chip
dramatismul expresiei indurerate
ce anticipeaza tulburatorul destin
al fiului sdu lisus. Drapata in
maforionul traditional rosu aprins,
cu galon auriu, isi pleacd capul
spre capul pruncului care o
priveste si binecuvanteaza lumea.
Arhanghelii Mihail si Gavril,
miniaturali, incadreaza in partea
superioara compozitia.

Anatomia figurilor din aceste icoane este redata in mod traditional prin

folosirea tonurilor de culoare si modelarea umbrelor si luminilor. Astfel

artistul a reusit sd incorporeze icoanelor sale maretia proportiilor,

profunzimea si intensitatea culorilor, somptuozitatea aurului si expresivitatea

vietii interioare a personajelor cu extraordinarul simt estetic, stilistic si

iconografic al scolii romanesti de la inceputul veacului al XVIII-lea.
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VIATA BISERICEASCA

AGENDA DE LUCRU
A PREA SFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 iulie - 31 decembrie 2007

Duminicd, 01 iulie 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Nicolae si Andrei din parohia Stejaru — Videle si Sfanta Liturghie n aceasta
biserica. Hirotoneste diacon pe tandrul Vlada Catalin-lulian si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 03 iulie 2007 — face o vizita la parohia Crangu unde se executa
lucrari de reparatie la Sfantul locas. Are intrevederi cu D-na Tantareanu
Ecaterina, Directoarea Muzeului Judetean Teleorman, cu D-1 Viceprimar al
Municipiului Alexandria, Victor Drdgusin si cu D-1 Inginer Nitu Ionel,
coordonatorul lucrdrilor de constructie de la noul Sediu Administrativ al
Sfintei Episcopii.

Miercuri, 04 iulie 2007 — participa la ceremoniile organizate la
Episcopia Buzdului si Vrancei cu prilejul implinirii a 25 de ani de la
inscdunarea Prea Sfintitului Epifanie ca Episcop al acestei Eparhii si
inaugurarii noului Muzeu Eparhial.

Joi, 05 iulie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul Tudorache
Mircea-Margdrit si hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Mihai Teodoru
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Virgiliu de la parohia Margareta.

Sdambdtd, 07 iulie 2007 — oficiaza cununia tinerilor Theodor Radu
Efrem si Ane Marie Gabriela Irimia in biserica Sfintilor imparati Constantin
si Elena - Vergu din Bucuresti.

Duminicd, 08 iulie 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din parohia Blejesti si Sfanta Liturghie in
aceastd bisericd. Hirotoneste diacon pe tanarul Patachia Marius-Madalin,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul Vlada Iulian-Catalin si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 11 iulie 2007 — oficiaza Taina Sfantului Maslu in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sdambdtd, 14 iulie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Mucenic Ioan Rusul din Manastirea Nasterea Maicii Domnului —
Adéamesti.

Duminicd, 15 iulie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din parohia Purani — Videle, hirotoneste preot
si hiroteseste duhovnic pe tanarul Patachia Marius-Madalin si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 18 iulie 2007 — la Seminarul Teologic Sfantul Calinic
Cernicanul — Turnu Magurele, supravegheaza desfasurarea celei de a doua
sesiuni a examenului de admitere.

Joi, 19 iulie 2007 — savarseste tunderea in monahism a fratelui Marin
Adrian Dumitrescu din obstea Manastirii Nasterea Maicii Domnului —
Adamesti — Martinian monahul, si Sfanta Liturghie in biserica Sfantului loan
Rusul din aceasta manastire. Prezideaza examenul de capacitate preoteasca
desfasurat la Seminarul Teologic - Turnu Magurele. Slujeste Vecernia si Litia
in biserica Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria, adresand credinciosilor
un cuvant de Invatatura.

Vineri, 20 iulie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Babadita, hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul
Iscru Madalin si rosteste un cuvant de invatatura. Slujeste Vecernia in
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Manastirea Crasna — Prahova.

Sdambadtd, 21 iulie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova. Savarseste privegherea in
acelasi Sfant locas.

Duminicd, 22 iulie 2007 — slujeste, in sobor, alituri de Inalt Prea
Sfintitul Parinte Teofan, Mitropolitul Olteniei, in Manastirea Crasna —
Prahova la tarnosirea bisericii Tuturor Sfintilor Roméni si la Sfanta
Liturghie.

Marti, 24 iulie 2007 — prezideazd lucrarile Permanentei Consiliului
Eparhial cu participarea parintilor protoierei si a parintilor profesori de la
Seminarul Teologic — Turnu Magurele, pentru analizarea anteproiectului
Statutului pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane si
Proiectului Regulamentului pentru organizarea si functionarea Comisiei de
pictura bisericeasca.

Miercuri, 25 iulie 2007 — savarseste Sfantul Maslu 1n biserica parohiei
Fotachesti — Videle.

Vineri, 27 iulie 2007 — oficiaza tunderea in monahism a fratelui Marian
Simeon din obstea Manastirii Sfantului Pantelimon — Silistea Gumesti, Isaia
monahul si Sfanta Liturghie in biserica Sfantului loan Gura de Aur din
aceastd manastire. Hirotoneste diacon pe tandrul Bucur Adrian George si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invataturd. Savarseste Sfantul Maslu
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si
rosteste un cuvant de Invatatura.

Duminicd, 29 iulie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din parohia Constantin Brancoveanu, judetul
Calarasi, satul natal al Prea Sfintiei Sale, cu prilejul instalarii noului preot al
acestei parohii, Alexandru Oancea, fiu al satului si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 31 iulie 2007 — prezideaza lucrarile Permanentei Consiliului
Eparhial al Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului pentru stabilirea
masurilor ce urmeaza a fi luate, la nivelul Eparhiei, ca urmare a incetarii din
viata a Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist in ziua de 30 iulie 2007.
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Miercuri, 01 august 2007 — savarseste Sfantul Maslu 1n biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Joi, 02 august — vineri, 03 august 2007 — la Bucuresti, la Sfanta
Patriarhie, participd la ceremoniile legate de funeraliile Prea Fericitului
Parinte Patriarh Teoctist, trecut la cele vesnice in ziua de 30 iulie 2007.

Duminicd, 05 august 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tanarul Adrian George Bucur si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 06 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie n paraclisul Manastirii
Sfintei Treimi — Dragdnesti Vlasca si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura. Savarseste Vecernia si tunderea in monahism a surorilor Elena
Gavrilutiu — Arsenia monahia, Gina Patrasescu — Iustina monahia, Alina-
Mihaela Horvath — Taisia monahia si Elena-Daniela Caraman — Magdalena
monahia din obstea acestei manastiri si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 10 august 2007 — face o vizita la protoieria Turnu Mégurele.

Sambata, 11 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica Sfantului
Ioan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Addmesti.

Duminicd, 12 august 2007 — savarseste tunderea in monahism a fratelui
Bogdan Ionut Boatcd — Ioachim monahul si Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu si rosteste un
cuvant de invatatura.

Luni, 13 august 2007 — are o scurtd intrevedere cu noul prefect al
judetului Teleorman, Zorinel Niculcea.

Marti, 14 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna Prahova.

In dupi-amiaza aceleiasi zile savarseste Sfantul Maslu si privegherea cu
Prohodul Maicii Domnului.

Miercuri, 15 august 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova,
hirotoneste diacon pe monahul Porfirie lonascu si adreseaza multimilor de
credinciosi un cuvant de invatatura.
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Duminicd, 19 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Invierii Domnului — Bereasca din Ploiesti — Prahova si rosteste un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 22 august 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Joi, 23 august 2007 — la Palatul Patriarhal din Bucuresti, participd la
sedinta Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei.

Sdambdtd, 25 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului loan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si
hirotoneste diacon pe tanarul Oprica Dorinel-Gabriel. Savarseste Vecernia si
Litia iTn Manastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 26 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe lerodiaconul Porfirie lonascu si
rosteste un cuvanta de invatatura.

Luni, 27 august 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in schitul Sfantului
Fanurie — Silistea Gumesti si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 29 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului loan Botezatorul din Manastirea Sfantului, de la Branceni si
rosteste un cuvant de Invatatura.

Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Sfantului lerarh Alexandru din
Alexandria si rosteste un cuvant de invataturd. Participd la procesiunea cu
icoana Sfantului Alexandru pe strazile centrale ale orasului Alexandria.

Joi, 30 august 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Episcopala
Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Sdambdtd, 01 septembrie 2007 — la implinirea a 11 ani de la hirotonia
intru arhiereu si instalarea ca Episcop al Sfintei Episcopii a Alexandriei si
Teleormanului savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii Maicii
Domnului din Alexandria si hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Ilie
Mirel.
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La Muzeul Judetean Teleorman participa la deschiderea si lucrarile celei
de-a XXXIII-a Reuniuni si Expozitii Nationale a colectionarilor de insigne
din Romania, manifestare ce se desfasoara in organizarea Prea Sfintiei Sale,
rostind un cuvant ocazional.

Duminicd, 02 septembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria. Participa la continuarea Reuniunii
colectionarilor de insigne din Romania si la festivitatea de premiere a
participantilor.

In biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria savarseste
cununia credinciosilor Kelemen Tiberiu-Stefan si Eugenia.

Miercuri, 05 septembrie 2007 — savarseste Sfantul Maslu 1n biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Vineri, 07 septembrie 2007 — slujeste Stantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si privegherea in biserica
Sfantului Ioan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti,
rostind un cuvant de invatatura.

Sdmbadtd, 08 septembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in
Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 09 septembrie 2007 — savarseste resfintirea bisericii
Adormirii Maicii Domnului din parohia Merisani — Rosiorii de Vede si
Stanta Liturghie in aceasta biserica. Hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul
paroh Grama Daniel si rosteste un cuvant de nvatatura.

Oficiaza cununia tinerilor Matache Florentin Daniel si Cenusa Elena in
Catedrala Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 11 septembrie 2007 — asistd la Sfanta Liturghie in Catedrala
Patriarhala din Bucuresti si slujeste la Parastasul de 40 de zile pentru Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist.

Miercuri, 12 septembrie 2007 — participa la sedinta Sfantului Sinod
pentru desemnarea candidatilor in vederea alegerii de patriarh, la Palatul
Patriarhal din Bucuresti, la sedinta Colegiului Electoral Bisericesc pentru
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alegerea de patriarh, desfasuratd in palatul Sfintei Patriarhii si la sedinta
Sfantului Sinod de validare a alegerii de patriarh si de stabilire a calendarului
manifestdrilor legate de Intronizare.

Vineri, 14 septembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Inaltarii Sfintei Cruci din parohia Poroschia si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sdambdtd, 15 septembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova
precum si Vecernia si Litia, in seara aceleiasi zile.

Duminicd, 16 septembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Proroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 17 septembrie 2007 — participa la ceremonia deschiderii noului an
scolar, sdvarsind slujba de Te-Deum la Colegiul National Unirea si
Seminarul Teologic din Turnu Magurele. Rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 19 septembrie 2007 — slujeste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Sdambadtd, 22 septembrie 2007 — savarseste cununia tinerilor Candidatu
Liviu-Florin si Popa Lavinia-Veronica in Catedrala Sfantul Alexandru din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 23 septembrie 2007 — savarseste tarnosirea noii biserici de
lemn din Schitul Sfantului Fanurie de la Manastirea Sfantului Pantelimon —
Silistea Gumesti si Sfanta Liturghie, adresand credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Luni, 24 septembrie 2007 — primeste pe Domnul Tantariu Constantin,
Directorul Directiei Judetene pentru Culturd, Culte si Patrimoniu Cultural
National.

Miercuri, 26 septembrie 2007 — participa la ceremoniile prilejuite de
praznuirea Sfantului lerarh Antim Ivireanul la Ramnicu Valcea si la
procesiunea cu icoana Sfantului, rostind un cuvant de invatatura.

Joi, 27 septembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie Tmpreuna cu
ceilalti ierarhi participanti la aceste manifestari, la Episcopia Rdmnicului din
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Réamnicu Valcea.

Vineri, 28 septembrie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sdmbdtd, 29 septembrie 2007 - participa la sedinta Societatii
Numismatice Romane, la sediul acestei Societdti din Bucuresti.

Duminicd, 30 septembrie 2007 — asista la Sfanta Liturghie in Catedrala
Patriarhala din Bucuresti si participd la manifestarile prilejuite de
inscaunarea Inalt Prea Sfintitului Daniel ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane, la Palatul Sfintei Patriarhii din Bucuresti.

Savarseste Privegherea in biserica Sfantului Acoperamant al Maicii
Domnului din Manastirea Crasna — Prahova.

Luni, 01 octombrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova si adreseaza un
cuvant de invatatura multimilor de credinciosi.

Miercuri, 03 octombrie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.

Joi, 04 octombrie —vineri, 05 octombrie 2007 — participa la cea de-a
XXII-a Sesiune de comunicari stiintifice ,Istoria si cultura orasului
Campulung Muscel si a zonei inconjurdtoare” organizatdi de Muzeul
Municipal Campulung Muscel si sustine comunicarea ,,Doud constructii
surori: Colegiul National Pedagogic ,,Carol I” — Campulung Muscel si
Catedrala Episcopald din Alexandria”.

Sdambdtd, 06 octombrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie 1n biserica
Stantului loan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti si
hirotoneste diacon pe tanarul Catana Marius.

Duminicd, 07 octombrie 2007 — sdavarseste tarnosirea bisericii Nasterii
Maicii Domnului, Sfantului Ierarh Nicolae si Sfantului Ioan Botezatorul din
parohia Crangu si Sfanta Liturghie 1n aceasta biserica. Hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tanarul Catand Marius si hiroteseste iconom-
stavrofor pe Preotul paroh Ciocoiu Constantin-George. Adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Sdambdtd, 13 octombrie 2007 — savarseste Privegherea in paraclisul
Sfintei Parascheva din Manastirea Sfantului Nicolae — Nasturelu si rosteste
un cuvant de Tnvatatura.

Duminicd, 14 octombrie 2007 — savarseste tarnosirea bisericii de lemn
— monument istoric, cu hramul Sfintei Parascheva, din parohia Bujoreni, a
carei restaurare a fost recent finalizata. Slujeste Sfanta Liturghie in biserica
(de zid) Sfintei Parascheva din aceastd parohie, hiroteseste iconom-stavrofor
pe Preotul paroh Popescu Adrian si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Marti, 16 octombrie 2007 — savarseste slujba Inmormantarii
credincioasei Maria Untea 1n biserica Manastirii Crasna-Prahova si rosteste
un cuvant de Tnvatatura.

Miercuri, 17 octombrie 2007 — slujeste Vecernia si Litia in biserica
Stantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 18 octombrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Vineri, 19 octombrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Plopi cu prilejul implinirii a
zece ani de la tarnosirea acestui sfant locas si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 20 octombrie 2007 — oficiaza cununia tinerilor Cirjan Costel-
Cristian si Ciulei Anca-Gabriela in Catedrala Sfantului Haralambie din
Turnu Magurele, rostind un cuvant de invatatura si cununia tinerilor Molnar
Valentin-Attila si Dinu Ramona-Lavinia in biserica Sfantului Nicolae din
parohia Talpa Ograzile si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 21 octombrie 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfintei
Parascheva din Alexandria si Sfanta Liturghie 1n aceastd biserica.
Hiroteseste sachelar pe Preotii Geantd Costel si Voicu Sorin-Costin si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 22 octombrie, marti, 23 octombrie si miercuri 24 octombrie 2007
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— participa la lucrarile Sfantului Sinod desfasurate la Palatul Patriarhal din
Bucuresti.

Joi, 25 octombrie 2007 — slujeste Vecernia si Litia in Catedrala
Mitropolitana din Craiova si participd la procesiunea savarsita cu prilejul
hramului catedralei.

Vineri, 26 octombrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, in
catedrala Sfantului Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din Craiova
si adreseazd multimilor de credinciosi un cuvant de invatatura.

Sdambdtd, 27 octombrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, 1n
Catedrala Patriarhala din Bucuresti si participa la ceremonia de inaugurare a
Centrului de Presa Basilica al Sfintei Patriarhii.

Duminicd, 28 octombrie 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si Sfanta Liturghie in
aceastd biserica. Hiroteseste iconom-stavrofor pe preotii Enache Déanut si
Roatd Ionel-Adrian si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 29 octombrie 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema ,,Chipul preotului dupa invatatura Sfantului Ioan Gurd de Aur” la
protoieria Alexandria.

Marti, 30 octombrie 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema ,,Chipul preotului dupd invatitura Sfantului Ioan Gurd de Aur” la
protoieria Rosiorii de Vede.

Miercuri, 31 octombrie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
parohiei Fotachesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 01 noiembrie 2007 — slujeste, in sobor, la slujba de inmormantare a
Parintelui Arhimandrit Teofil Belea, staretul Manastirii Balaciu — lalomita si
rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 04 noiembrie 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Ulmeni si Sfanta
Liturghie in aceasta biserica. Hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Toader
Ionel si rosteste un cuvant de invatatura.

Slujeste Vecernia si Litia n biserica Sfintilor Ilie si Galaction din
Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Luni, 05 noiembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu si rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 06 noiembrie 2007 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu
tema ,,Chipul preotului dupa invatitura Sfantului Ioan Gurd de Aur” la
protoieria Videle. Face o vizitd la Manastirea Sfantului loan Botezatorul —
Branceni.

Miercuri, 07 noiembrie 2007 — savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Buzescu si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 08 noiembrie 2007 — savarseste sfintirea noii clopotnite si
resfintirea bisericii Adormirii Maicii Domnului din parohia Botoroaga si
Sfanta Liturghie in aceastd biserica, adresand credinciosilor un cuvant de
invatatura. Sfinteste si o noua troita ridicata in aceasta parohie.

Vineri, 09 noiembrie — miercuri, 14 noiembrie 2007 — la invitatia Inalt
Prea Sfintitului Parinte Athanasios, Mitropolitul Limassolului (Cipru) face o
vizita in aceasta Mitropolie. Savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ioan cel Milostiv din Limassol, duminicd, 11 noiembrie 2007. Slujeste, in
sobor, la Vecernia, Litia si procesiunea in cinstea Sfantului loan cel Milostiv,
duminicad seara si la Sfanta Liturghie din ziua sa de praznuire, luni, 12
noiembrie 2007.

Duminicd, 18 noiembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Scaunasu Sorin Daniel si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 19 noiembrie 2007 — este primit de catre Prea Fericitul Parinte
Patriarh Daniel la Resedinta Patriarhald din Bucuresti.

Marti, 20 noiembrie 2007 — savarseste Vecernia si Litia In biserica
Stantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova.

Miercuri, 21 noiembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 25 noiembrie 2007 — savarseste resfintirea bisericii
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Adormirii Maicii Domnului si Sfantului Nectarie din parohia Beiu si Sfanta
Liturghie 1n aceastd biserica. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tandrul Scdunasu Sorin Daniel, hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul
Traistaru Dumitru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 26 noiembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Emilian si Stelian din parohia Ciurari II, hiroteseste iconom pe Preotul
Popescu Emilian si rosteste un cuvant de nvatatura.

Marti, 27 noiembrie — miercuri, 28 noiembrie 2007 — participa la
lucrarile Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 30 noiembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotdchesti — Videle si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura. Savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena — Rosiorii de Vede si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 02 decembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Gheorghe — Tiganesti si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Marti, 04 decembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Manastirea Balaciu — [alomita si parastasul
de 40 de zile pentru Arhim. Teofil, staretul acelei manastiri.

Miercuri, 05 decembrie 2007 — slujeste Vecernia si Litia in biserica
Stantului Ierarh Nicolae din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 06 decembrie 2007 — savarseste resfintirea bisericii Sfantului Ierarh
Nicolae din parohia Cilinesti si Sfanta Liturghie 1n aceastd biserica.
Hirotoneste diacon pe tanarul Carnaru Mihai, hiroteseste iconom-stavrofor
pe Preotul paroh Diaconitd Lucian si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 09 decembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Ierarh Nicolae din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tandarul Carnaru Mihai si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 12 decembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului lIerarh Spiridon si a Sfintilor Apostoli din Rosiorii de Vede
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adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sdambadtd, 15 decembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova si hirotoneste diacon pe tanarul Nasui Marinel Stefan. Savarseste
Vecernia si Litia in Manastirea Crasna.

Duminicd, 16 decembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Mandstirea Crasna —
Prahova, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Nasui Marinel-
Stefan si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 18 decembrie 2007 — participa la Concertul de colinde sustinut
de elevii Seminarului Teologic Turnu Magurele, in sala de sedinte a
Primariei Municipiului Turnu Magurele, rosteste un cuvant de invatatura si
imparte daruri colindatorilor.

Miercuri, 19 decembrie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
parohiei Fotachesti — Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 21 decembrie 2007 — la Inspectoratul Judetean de Politie
Teleorman, participd la intalnirea cu personalul acestei institutii si rosteste un
cuvant de invatatura.

Sdambadtd, 22 decembrie 2007 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Trei Ierarhi — Videle si participa la Concertul de colinde sustinut in
aceasta biserica, rostind un cuvant de Invatatura.

Duminicd, 23 decembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe teologul
Nedelea Ion si rosteste un cuvant de invatatura. Asistd la Concertul de
colinde sustinut 1n acest sfant locas de corul Catedralei Sfantului Alexandru.

Participa, la Catedrala Episcopala Sfantul Alexandru, la Concertul de
colinde sustinut de corul Catedralei si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 25 decembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Stantului Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Miercuri, 26 decembrie 2007 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Rosiorii de Vede, hirotoneste preot si hiroteseste
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duhovnic pe diaconul Nedelea Ion si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invatatura.

Joi, 27 decembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Stefan din parohia Vaceni si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 28 decembrie 2007 — slujeste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseazi credinciosilor
un cuvant de invatatura.

Duminicd, 30 decembrie 2007 — savarseste Sfanta Liturghie 1n biserica
Stantului Nicolae din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tanarul Damian Petru si rosteste un cuvant de invatatura. Oficiaza slujba
inmormantirii credinciosului Marcel Scarlat, in biserica Sfintii Imparati
Constantin si Elena din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.
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BISERICA SI SOCIETATEA

ELEMENTE RELIGIOASE IN
»CRUCIADA COPIILOR” DE LUCIAN BLAGA

Drd. M-hia Gina-Doina Justina Spdtaru

Introducere

D. Micu ni-1 prezinta pe Lucian Blaga, ca pe cel mai de seama scriitor
de teatru dintre «gandiristi». Este unul dintre cei doi mari dramaturgi romani
din perioada interbelica, celalalt fiind Camil Petrescu.' Si, pe aceeasi linie pe
care il analizeazd pe Blaga, criticul este de acord cd toate piesele se
desfasoard pe un fundal mitic. Aproape toate sunt mituri nationale sau
autohtonizate si care ,,contin o masiva Incarcaturd religioasd de expresie
folclorica” (cu exceptia a doua drame: Daria si Invierea).? Prin problematica
pe care o pune, cea religioasa, dramaturgul Blaga este aproape de Gdandirea,
dar modul abordatrii si al realizdrii pieselor este, la fel cum este si filosofia si
poezia sa, la polul opus atat gandirismului cat si doctrinei oficiale a Bisericii.

Lucian Blaga valorifica nu atat spiritualitatea crestina cat duhul eresului,

1. Dumitru Micu, Gdndirea si gdndirismul, Editura Minerva, Bucuresti, 1975,
p- 839
2. Ibidem, p. 840
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dupd Nichifor Crainic.’ Desi la inceput Gdndirea are cuvinte de lauda la
aparitia primului volum din opera dramaturgicd a lui Blaga — chiar prin
Nichifor Crainic — mai tarziu gandiristii s-au opus ideilor din teatru blagian,
deoarece Blaga ,a evoluat catre un punct de vedere nefavorabil
supranaturalitatii credintei si reediteazd in formad personald atitudinea
arhicunoscuta din campul unei filosofii ostile religiei”.*

Blaga se dovedeste un dramaturg de exceptie si putem afirma si noi, cu
respect, impreund cu Nichifor Crainic: ,,ceea ce te minuneaza si mai mult e
calitatea scrisului sdu care da cantitatii un pret neobisnuit. Sa scrii atat cat a
scris Lucian Blaga si sd nu izbutesti niciodata sa fii banal, ori sa te repeti, iata
un secret pe care-1 detine mai presus de oricine”.

Teatrul lui Lucian Blaga a fost interpretat de G. Calinescu ca unul in care
poeticul ramane la nivelul basmului si mitului, fiind un teatru
nereprezentativ scenic. Al. Paleologul observa teatralitatea dramaturgiei
blagiene.® Oricum s-ar pune problema, Blaga este un mare dramaturg
modern, apropiat nu de teatru antic, ci de cel expresionist: Werfel, Claudel,
W. B. Yeats, Garcia Lorca.

Ov. S. Crohmalniceanu ii gaseste si el nenumarate afinitati cu
modernitatea: ,,Expresionist in esenta e si teatrul lui Blaga. Piesele sale fug
de denumirile obisnuite ale genului, vor sa fie «mistere», «jocuri dramatice»,
«pantomime» asa cum operele unor Georg Kaiser, Werfel, Barbach, Paul
Kerinfeld, Heyniche si Brounem aveau multd ambitie sd continue nu
«comedii» sau «tragedii», ci «utopii», «scenarii extatice», «strigaten,

«dansuri ale mortii»”.’

3. Nichifor Crainic, Lucian Blaga dramaturg, nr.6/1942, Gdndirea, p. 598;
Alexandru Tanase, Lucian Blaga, filosoful-poet, poetul filosof, p. 403

4. Alexandru Tanase, op. cit., pp. 402-403

5. Nichifor Crainic, op. cit., loc cit.

6. Alex. Tanase, op. cit, p. 404

7. Ov. S. Crohmalniceanu, Literatura romdnd si expresionismul, Editura
Minerva, Bucuresti, 1978, p. 86
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Tudor Vianu vede in Lucian Blaga un dramaturg ce visa o cultura
romaneasca alimentatd din izvoarele locale, din dionysianismul tracilor,
vechi locuitori ai tarilor noastre. Teatrul lui Blaga este o suma de simple
constructii intelectuale. ,,Conceptia este mai degraba sustinutd de o energie
de viata, de calitativa si treptatd transformare”.®

Cel ce ni se pare ca dd cea mai buna interpretare teatrului lui Blaga este
Eugen Todoran. Dupa ce, in deschiderea cartii sale, Lucian Blaga, mitul
dramatic, face o minutioasd analizd a tuturor parerilor de pana la el,
conchide: ,,Drama existentei este una singura: coincidenta transcendentei cu
limita care da teatrului lui Blaga sensul fundamental al tragicului, viziune
centralda a operei scriitorului, in poezie, teatru, filosofie. Prin situarea
teatrului intre poezie si filosofie, poezia si filosofia se Intalnesc in actiunile
dramatice care raspund inclinatiei scriitorului de a inchipui pentru fiecare
idee o situatie, in spiritul mitului modern, ca mit dramatic cu functie poetica
intr-o viziune filosofica asupra lumii™. Apoi il considerd pe Blaga drept

10

,mesterul cel mare” al zidirii teatrului tragic romanesc apropiindu-1 de

personajul sau reprezentativ: Mesterul Manole.

Cruciada copiilor (mit eshatologic)

Prezentand timpul in care se desfasoard aceastd piesa de teatru, Blaga
este sincron cu istoria: 1212 este anul in care se desfdsoara douad cruciade ale
copiilor, una in Franta de Nord si alta in Germania. Pornind de la aceste date
istorice, Blaga invaluie totul in mit si mister pentru ca, de aici, nimic nu mai
concorda cu adevarul istoric. Cele doud cruciade (franceza si germand) s-au
incheiat tragic, deoarece, 1n spatele actiunii de eliberare a lerusalimului, nu

8. Tudor Vianu, Teatrul lui Lucian Blaga, in Scriitori romdni din sec. XX, p.230

9. Eugen Todoran, Lucian Blaga, mitul dramatic, Editura Facla, Timisoara,
1985, p. 25

10. Ibidem, p. 32
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s-au aflat decat forte straine de duhul crestin ce doreau alte avantaje decat
cele religioase.

Blaga schimba locul desfasurarii intamplarilor — la Dunarea de jos —
astfel ca acest conflict poate fi prezentat ca unul intre ortodoxie si catolicism.
Este deosebirea intre conceptia catolica si cea ortodoxa cu privire la mantuire.

Lucian Blaga nota in Spatiu mioritic: ,,Ca orice crestin, catolicul e
preocupat de problema salvarii sufletesti. Aceasta salvare este insa pentru
mentalitatea catolicd, un dar, de care individul beneficiaza ca de un reflex al
triumfului Bisericii. Pentru catolic, triumful Bisericii, ca stat al lui Dumnezeu,
are o intaietate fata de oricare problema, o prioritate nediscutata asupra orica-
rui alt interes. Catolicul a crezut nu o data ca triumful bisericii trebuie obtinut
in orice chip, fortat chiar, mai mult, fortat cu orice mijloace, care niciodata nu
pot sa fie atit de rele, ca sd nu poata fi riscumpdrate prin maretia scopului”."

Yves Congar remarca de asemenea diferentele semnificative dintre cele
doua spiritualitati (Biserica Rasariteand — spiritualitate ortodoxa si Biserica
de Apus — teologie romano-catolicd): ,,Acolo unde Apusul pe temeiul
totodata largit si restrans al ideologiei augustiniene, va revendica pentru
Biserica autonomia unei vieti si a unei organizatiuni proprii si va fixa in
acest sens trasdturile dominante ale unei eclesiologii foarte pozitive,
Résaritul va admite in chip practic si uneori chiar theoretic, pentru realitatea
sociala si omeneasca a Bisericii un principiu de unitate politicd, nereligios,
partial, iar nu cu adevarat universal”.'? Parerea dupa care cineva ar vrea sa
intemeieze unitatea unei Biserici locale pe un principiu politic, etnic or
cultural, este socotitd de catre Biserica Ortodoxa ca o erezie cunoscutd sub
numele de filetism."

11. Lucian Blaga, Trilogia culturii, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p. 274

12. M. J. Congar, O.P. Chrétiens désunis, Principes d'un oecuménisme
catholique, Ed. du Cerf, 1937, p. 15

13. Actele sinodului din Constantinopol din august-septembrie 1872, in
,Mansi”, Coll. Concil., t. 45, coll. 417-546, cf. si M. Zyzykine, L’Eglise orthodoxe
et la nation, ,Jrenikon”, 1936, pp. 265-277
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Pentru teologii ortodocsi, distinctia strictd intre credinta si fapte si
refuzul faptelor ca mijloace de indreptare (principiul reformat ,,sola fide” in
opozitie cu mentalitatea catolici a meritelor) acceptat de catre teologia
reformata nu este plauzibil. Teologia ortodoxa vede in aceasta, o separatie
intre mantuire si sfintire, pe care o resping intrucat in teologia ortodoxa
faptelor nu le revine un caracter meritoriu. De altfel Ortodoxia nu a cunoscut
procesul unei ,,reforme” in care problema intelegerii corecte a indreptarii, a
mantuirii de fapt, a devenit punctul disputat central care a declansat si
intemeiat rupturile Bisericii din sec. XVI. Intelegerea ortodoxi a relatiei
reciproce intre mantuire, sfintire si indumnezeire este mai stransd si mai
dinamica decat in reprezentdrile cu amprentd mai de grabd juridica ale
Occidentului. Credinta, sfintire si fapte ca roade ale credintei intrd intr-o
simbioza." Ortodoxia se orienteaza aici si dupd Epistola lui Iacob si are in
aparentd o antropologie mai optimistd decét teologia protestanta.'s

Calugarul Teodul este un personaj fantastic ce propovaduieste cruciada
copiilor. El promoveaza, mascat, sacrificiul copiilor, deoarece ei sunt fiinte
curate. Acest sacrificiu este in contrast cu idea crestind de martiriu; in piesa,
argumentele sunt de altd naturd. Calugarul propovaduieste o doctrina ce nu
este in acord cu cea a Bisericii: ,,Un calugar n-are suflet. Eu nu sunt decat
unealta unui gand, asprd si crudd unealta, altceva nimic.... Nu sunt om,
maria ta. Calugarii nu trebuie sa fie oameni... Draci trebuie sa fie calugarii,
draci care cred in Hristos.” Ideile sunt o ocard adusa lui Hristos:

,Copiii se leapdda de mame, dar nu de sminteala Bisericii. Astfel,
sufletul mamei se face singur de ocard. Mamelor, parintilor, invatati credinta
de la cei mici! Cetele lor au si inceput sa treaca. I-ati auzit si i-ati vazut si
saptamani multe 1i veti mai vedea. Nici o0 mama n-a voit sa se lepede de

14. Manual pentru seminariile teologice, Teologia Dogmaticd, al lui 1. Todoran
si I. Zagrean, Bucuresti, 1991, ed. 2: Cluj, 1997, pp. 252-260

15. Cf. Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. de Irineu loan Popa, Bucuresti, 1996,
p. 110: ,,Acest optimism se opune fatalismului Gnostic, reprezentérii crude a unei
predestinatii si viziuni intunecate a unei «massa damnata»”
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copil, dar copiii s-au lepadat de mame pentru Hristos. Intimplarea o si
ramana de pomina, in toate izvoadele, si va rusina sufletul parintilor din veac
in veac”.

Argumentele cadlugarului sunt mai mult pagane decat crestine. El ia
drept sprijin citate biblice pe care le rastalmaceste. ,,Minunat si de-a pururea
pomenit va ramane acest leat in care copiii schimba in fapte deznadejdea
parintilor”. Parintii vor trebui sa se impace cu gandul ca ,,tot ce e pierdut aici,
e castigat in cer”, iar ,,intre cer si pdmant numai nebunul alege pe cel din
urma’’.

Aratam pe scurt cateva elemente din viata unui calugar crestin care arata
diferenta dintre calugarul blagian si cel dintai: calugarul sau monahul (gr.
monahos, monastikos=solitar, cel care traieste singur), denumit in literatura

16 este cel ce duce

patristica ,,ostas al lui Hristos”, sau ,,atlet al lui Hristos”
un mod de viatd evanghelica, consacratd rugaciunii si ascezei, in totala
retragere din lume si in deplind ascultare fatd de un parinte duhovnicesc.'”
Monahul este cel ce cautd cunoasterea, adorarea si slujirea lui Dumnezeu,
aspirand si strdduindu-se sa atinga perfectiunea crestina.

Viata monastica este consacratd unei experiente personale a cunoasterii
Duhului Sfant, prin saracie, feciorie si ascultare liber consimtite.'®

,Cele trei voturi monahale se inscriu in marea cartd a libertatii umane.
Saracia de buna voie elibereaza de stapanirea materiei si aceasta inseamna o
transmutatie baptismald n noua faptura; castitatea elibereaza de stapanirea

carnii si aceasta inseamna misterul nuptial al iubirii crestine (agape);

16. Sfantul loan Casian, Scrieri alese, in col. ,,Parinti si scriitori bisericesti”,
Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1990, p. 113 si 246; Nichifor Crainic, Sfintenia-implinirea umanului(Curs de
Teologie Misticd) 1935-1936, lasi, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei,
1993, p. 91

17. lon Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1994, p. 226

18. Ibidem
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ascultarea elibereazd de stdpanirea idolatra a eului si aceasta inseamna
infierea divina de catre Tatal”."

loan Casian (sec. IV-V) invatd cd viata monahalad este crucificare si
martiriu: ,,Rabdarea si fidelitatea riguroasa cu care calugarii persevereaza in
marturisirea pe care au imbratisat-o o datd pentru totdeauna, neimplinind
niciodaté voia lor, fac din ei in toate zilele niste martiri vii”.°

Idealul vietii monahale este ,,viata ingereasca”, triirea pnevmatoforica?',
ce culmineaza in ,,unirea cu Dumnezeu” care se dobandeste ca dar divin,
printr-un efort sustinut de pregatire si apoi de desavarsire a vietii spirituale®.
Ascetul duce o lupta harica (in duh) impotriva raului, intruchipat de diavol.
Trairea monahald este socotitd Tn manastire ca o viatd de desavarsire
duhovniceasca crestind, pe care nu o poate duce cel stapanit de atractiile
lumii in care triieste si pe care le impune in primul rand familia. Iniltarea
spirituald se realizeaza deci, deodatd, pe doud planuri distincte, dar unite intr-
un tot unitar: cel al actiunii si cel al contemplatiei®. Améandoud sunt de
nedespartit In cunoasterea crestind, care este experienta personald si
constienta a realitatilor duhovnicesti — gnoza. Treapta cea mai de jos a vietii
contemplative este «gnoza naturald» (¢voukn). Dupa ea urmeaza «teologiay,
gnoza mai Inaltd, contemplarea Sf. Treimi, care e si treapta «rugaciunii
curate»®*. Prin fapta omul trebuie sd ajunga, in cele din urma, la o stare de

19. Paul Evdokimov, Virstele vietii spirituale, Bucuresti, Cristiana, 1993, p.118

20. Sfantul Ioan Casian, op. cit., p. 16

21. Trairea pnevmatoforica este viata pe culmile supreme ale spiritului crestin
(v. N. Crainic, op. cit., p. 23)

22. Viata spirituala vazuta doar in limitele terestre aratd ca o lupta necontenita,
fiind numita in literatura patristica ,,razboiul nevazut”, privitd sub aspectul relatiei
de comunicare cu Treimea Persoanelor divine inseamnda dobandirea darurilor
Sfantului Duh; vezi Paul Evdokimov, op. cit., p. 142

23. Pr. Stelianos Papadopoulos, Monahismul — munte greu de urcat, introd. si
trad. Pr. Cornel Toma, Editura Xogia, Bucuresti, 2004, pp. 115-118

24. Filocalia vol. 1, traducere, introducere ti note de Pr. Dumitru Staniloae, ed.
a II-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1992, p. 50
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nepdtimire, la independenta fiintei sale, care nu mai este supusa patimilor, nu
mai este afectata de nimic, fiind o stare favorabila contemplatiei.

Calugarul Ghenadie este in opozitie cu Teodul. Pentru el, cetatea lui
Dumnezeu pe pamant este un lucru neinteles. Ortodoxia lui este opusa
credintei lui Teodul:

,De cand ne stim, am trdit tot in credinta rasdriteand. Roma sparge
tiparele vechi si aduce oranduieli noua intre oameni, oranduieli strambe si
piezise din care vor creste incd multe rele. Noi cunoastem un singur
lerusalim, cel de dincolo de viata, cetatea luminei, care a fost, este si va fi in
toti vecii... Catolicii au uitat Ierusalimul de sus pentru lerusalimul de jos. Au
uitat pe Domnul pentru mormantul Domnului. Si pe urma au uitat
mormantul pentru faptele lumii si pentru ispitele din toate furturile si de la
toate rascrucile. Si pacatul acesta nu se iartd”. >

Mai mult decat despre ,,iertarea pécatelor’, desi cunoaste expresia
traditionala (In. 20,23; I In. 2,12), Sfantul loan vorbeste despre Hristos care
vine ,,sa ridice pacatul lumii” (I In. 1,29). Dincolo de actele izolate, el
percepe realitatea misterioasa care le produce: o putere ostila lui Dumnezeu
si impardtiei sale, pe care lisus Hristos o Infruntd. Aceasta ostilitate se
manifestd mai intai, Tn mod concret, prin respingerea de bunavoie a luminii.
Pacatul are opacitatea intunericului: ,,Lumina a venit in lume si oamenii au
iubit intunericul mai mult decit Lumina. Cici faptele lor erau rele” (In.
3,19).

Un vocabular mai bogat 1i permite lui Pavel sd faca distinctie si mai
clara intre «pacat» (gr. hamartia, la singular) si «fapte pacatoase» numite de
obicei, in afara formulelor traditionale, «greseli» (lit. «cdderi», gr.
paraptoma) sau «incalcari» (gr. parabasis), fara a voi catusi de putin sa
micsoreze gravitatea acestora din urma?®. Apostolul Pavel afirma gravitatea

25. Lucian Blaga, Opere 5, Editura Minerva, Bucuresti, 1977, p. 36

26. Vocabular de Teologie Biblicd, publicat sub conducerea lui Xavier Léon-
Dufour si Jean Duplacy, Augustin George, Pierre Grelot, Jacques Guillet, Marc-
Francois Lacan, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2001, p.518
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pacatului «lacomiei» (gr. pleonexia), pacatul care constd in a voi «sa posezi
tot mai mult», viciu pe care vechii latini il numeau avaritia si care seamana
foarte mult cu ceea ce interzicea Decalogul (Ex. 20,17) sub numele de
«poftd» (Romani 7,7): Pavel nu se multumeste sa puna acest pacat alaturi de
idolatrie; el identifica lacomia ca o inchinare la idoli (Coloseni 3,5; Efeseni
5,5). Dincolo de faptele pacatoase, Pavel le cerceteaza originea: ele sunt, la
omul pacatos, expresia si exteriorizarea acelei puteri ostile lui Dumnezeu si
Imparatiei lui despre care vorbea Sfantul Ioan.

Ideii lui Teodul despre ,,Ierusalimul ceresc”, teologia ortodoxa ii opune
o idee mult mai ,,omeneasca’’, mai ,,pimanteasca’, legata de unitatea fireasca
a omului, constituit din trup si suflet, credintda ce exprima tot dramatismul
uman in cautarea adevarului divin:

,,Bietii copii — de-ar ajunge cu bine, ca sa vada lumea iar o faptd cum de
mult n-a mai vazut! — Oh, dar cum vor indura toate nevoile si greutatile
drumului, asa mici si nevarstnici!? Ce chipuri de basm! Te uiti la ei sa le vezi
cercurile de sfinti deasupra capetelor, si te-ntrebi unde si le-au lasat. Ati
vazut strdina ce ochi facea! Pana unde se va mai duce? E Dumnezeu cu miile
de copii? Sau cu miile de mame? Si cu copiii si cu mamele nu poate sa
fie!”.

In aceste afirmatii se face evident sensul eshatologic al piesei blagiene.
Este un conflict intre doua spiritualitati ce vad diferit atat viata de aici cat si
viata de dincolo.

In viziunea lui Blaga ,,sufletul prea mare al copilului impovirat de
jurdmantul neimplinit, va distruge cu incetul trupul, ce impiedica actul de
credinta sa fie infaptuit, iar cand mama lui 1i permite sa plece la lerusalim,
minunea se implineste, 1nsd, ,,cum minunea nu e decat insemnarea
pamanteasca a unui dar ceresc, copilul cade mort, pentru ca eliberat de trup,
sufletul sa i se inalte sus, spre adevaratul lerusalim, Ierusalimul cel de
dincolo de lume, telul din urma al credintei lui adevarate, hipostaza
definitiva a sufletului lui mare, stanjenit de innoirea lui pamanteasca de

27. Lucian Blaga, op. cit., p. 35
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idolatria pamantului si de desertaciunea slavei’.?®

Eshatologia trebuie inteleasa intr-un mod activ si creator. Nicolai
Berdiaev afirma ca de fapt pentru el, existd o singurd morald: cea
eshatologica. Prin orice act moral, ,,act de iubire, de caritate, de sacrificiu
vine sfarsitul acestei lumi, in care domnesc ura, cruzimea cupiditatea. Prin
orice act de creatie vine sfarsitul acestei lumi, in care domnesc necesitatea,
inertia, Incatusarea, si apare o lume noud, o «altd» lume. Omul infaptuieste
in permanenta acte de natura eshatologica, incheie aceastd lume, iese din ea,
intrd intr-o altd lume. El incheie aceasta lume si clipele de contemplare, si in
procesul de cunoastere creatoare. Acest sfarsit creator Inseamna Intotdeauna
biruinta asupra exteriorizarii, expunerii in afard, obiectivarii. Dumnezeu este
forta care elibereaza, ilumineaza si transfigureaza, nu forta coercitiva care
imparte pedepse si constrange. Dar osanda, pedeapsa si inrobirea, sunt un

1”?° Sfarsitul, ca urmare are

produs imanent al intunericului uman si universa
un caracter dual. Drumul intunericului care duce la robie este acela care s-a
desprins de Dumnezeu, iar sfarsitul de la Dumnezeu, tine de lucrarea
libertatii. Sfarsitul istoriei, este o lucrarea a lui Dumnezeu si a omului si care
nu se poate infaptui fard libertatea omului, este ,,lucrarea comuna” la care
este chemat omul.*

Influentat de filosofia existentialistd, Berdiaev afirma in Essai d une
métaphysique escatologique ca sfarsitul istoriei inseamna ,,0 trecere prin

3! si face o prea mare despartire intre ordinea

moarte, dar in vederea invierii”
relatiei subiectelor umane si ordinea obiectelor. Filosoful crede ca subiectele

umane, se realizeaza mai ales 1n actele de creatie artistica, literara, filosofica

28. Eugen Todoran, Lucian Blaga. Mitul dramatic, Editura Facla, Timisoara,
1985, p. 133

29. Nicolai Bediaev, Cunoasterea de sine, traducere de Inna Cristea, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1998, pp. 348-349

30. Ibidem

31. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 242
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etc. Dar trebuie sa recunoastem ca fiecare credincios poate transfigura
ordinea obiectiva prin toate faptele sale izvorate din credintd si iubire; prin
toate, el poate muri unei vieti supuse obiectelor. Este ceea ce spune Sf.
Apostol Pavel: ,,cu Hristos impreund m-am rastignit, si viez de acum nu eu,
ci viaza intru mine Hristos” (Gal. 2,20 si II Cor. 4,2).

Cand trupurile oamenilor se vor preface, eliberandu-se de
coruptibilitate, se va preface, in solidaritate cu ele, si chipul lumii. Fara sa
dispara materialul, lumea va fi atat de scaldata in spiritualitate, Tncat nu
spiritul va fi vazut prin materie, ci materia prin spirit. Sfantul Simeon Noul
Teolog zice: ,,Toata zidirea impreuna cu paradisul, dupd ce se va innoi si va
deveni intreaga duhovniceasca, va deveni o locuintd nemateriala,
nestricacioasda, neschimbabild, vesnica si intelegitoare... Dar fiindcd e
duhovniceasca si dumnezeiasca, se uneste cu lumea inteligibila si devine un
alt paradis inteligibil si un Ierusalim ceresc, fiindcd a devenit asemenea cu
cele ceresti si s-a unit cu ele”.*

Notiunea de mistici vine din limba greaca.. In Grecia antica existau la
Eleusis misterele mari (ceremonii religioase) in cinstea Demetrei, zeita
fertilitatii, si misterele mici, In cinstea fiicei Demetrei, zeita Persefona, sotia
lui Pluton, zeul infernului. Dacd ,,mistic” inseamnd ceva ascuns, care se
gaseste in afara experientei obisnuite, fenomenul ca atare se refera atat la
miscarea de autodepasire a starii obisnuite a omului spre a se orienta din
punct de vedere interior spre un obiect sau fiinta situatd dincolo de limitele
experientei obisnuite, cat si la perceperea efectiva a obiectului sau a fiintei
spre care se tinde. Notiunea de ,,mister” a fost utilizatd la inceput doar in sens
religios, ulterior se va vorbi de atatea mistici cate mistere si trdiri ale lor se
afirma.®

Se vorbeste de mistici profane (cum ar fi in muzica, in poezie etc.) si
chiar de o mistica atee. S-a vorbit de existenta unei mistici naturale (in

32. Idem, op. cit., p. 261
33. Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rdsdrit, Editura
Anastasia, Bucuresti, p. 13
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cultele naturiste si Tn budismul tantric). Aici misticul tinde sa iasa din sine,
depasind conditia sa spatio-temporald ca sa simtad in sine elementele lumii,
sd se piarda in indefinitul lor material si impersonal. Existda o mistica
samanista, specifica culturilor in care se crede ca lumea este plina de spirite
si forte tainice. Samanul, printr-o anumitd asceza si o serie de initieri
succesive cade 1n transa. Se afirma cd atunci el intrd in legaturd cu spiritele
de la care primeste puteri supranaturale si mesaje pentru comunitate.*

Un alt gen de experientd misticd se gaseste in religiile moniste (in
curentele generate de Mandukya Upanisad, Samkya Upanisad si
Zenbudism). Aici eul este absolutizat, iar lumea fenomenala este considerata
iluzie (maya). Trdirea misticd constd intr-o concentrare extrema si intr-o
interiorizare a eului. In fiinta misticului se creeazi un gol in care eul se simte
eliberat de orice constrangere si limitare si integrat intr-o trdire reald a
unitatii primordiale. Sufletul uman considera ca a devenit una cu Spiritul
universal (Brahman), singura realitate®. ,,Scopul acestei vieti mistice nu este
unirea cu celdlalt, ci dezintegrarea in Unul, prin pierderea oricarei identitati
individuale”.*

Se incadreaza aici si mistica neoplatonica a lui Plotin (sec. III), care
plaseaza in centrul sistemului sdu Triada ierarhizata si impersonald formata
din: Unul (Binele suprem), care emand Nousul (gandirea intuitivd unita
totdeauna cu obiectul sau), care, la randul lui emana Sufletul lumii (acesta se
gaseste Inldntuit Tn materie, domeniul raului). Misticul urmareste unirea cu
Binele suprem, cu Unul (monada).

In mistica teista*’ (intalnita in hinduismul varianta Gita, la sofistii
islamici si in crestinism), partenerul misticului este Absolutul ca persoana,

34. Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 1, ed. a Il-a,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 305

35. Idem, Ibidem, vol. 11, p. 78

36. Hilda Graef, Histoire de la mystique, Ed. Du Seuil 1972, p. 14

37. Jesus Lopez-Gay, Mystique, in ,,Mystére et mystique”, Beauchesne, Paris,
1983, pp. 70-71
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cu care tinde sd se uneasca prin iubire. Aici misticul are constiinta alteritatii
active a Celuilalt, a diferentei ontologice intre el si termenul sdu de relatie.
In piesa lui Blaga este greu de presupus ci starea mistica a copilului ar
fi mai mult decat o obsesie. Mistica teista este deodata ekstatica si instatica:
misticul se daruieste in iubire, dar se si interiorizeaza, se concentreaza, se
adund in sine din diversele risipiri, se curdteste continuu, se elibereaza
continuu, nu de realitdtile materiale, ci de patimi, constient ca orice patima
se consuma mai intai in spirit, materializandu-se ulterior. In sistemele teiste,
unirea mistica nu duce la ataraxie, ci la o suprema luciditate®®. Mistica nu
este irationald, ci o cunoastere precedata sau in care e implicata trairea a ceea

ce este sau ,,experienta prezentei realitatii ultime”.*

Copilul blagian vs. copilul biblic

Jurati pentru cucerirea lerusalimului pamantesc, copii sunt numai
victimele unei psihoze mistice, asa cum miturile eshatologice o exprimau in
vremea cruciatilor. Puteri ascunse, misterioase anunta primejdia molimei ce
supune sufletele:

,Parinte ce am pacatuit? Vine un sfarsit. Pasarea neagra iar a vorbit:
Doamna, de lasi copilul sa plece, se prapadeste pe drum; de-1 opresti-se
prapadeste aici”.

Aceasta intamplare atestatd si de documentele epocii cruciatilor, pune in
fata Doamnei o tragica alternativa, asa cum dascalul o infatiseaza:

,»Nu tdgaduiesc Tnsd ca am vazut si eu copii atingi de boala de care
vorbeste Cuviosia sa. Ii cunosti dupa multe semne si mai vartos dupa
uitaturd, caci toti cei atinsi se schimba intr-un fel. Privirea lor incepe sa
alunece pe langa fapturi, si ochii lor se pierd si alearga totdeauna mai departe

38. Vladimir Lossky, Teolog. Mist..., op. cit., p. 16
39. Douglas V. Steere, Mysticism in ,,Handbook of Christian Theology”, The
World Publishing Company, Cleveland and New York, 1969, p. 236
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decit le este tinta. Cei ce erau guresi, Incep sa taca, si cei ce erau tacuti prind
sd vorbeasca in limbi. Mersul lor e ca o alunecare si ca o plutire. Parca si-ar
cauta drum pe-o apa si nu pe pamant. Sunt unii care uitd care au parinti, si
pusi in fata lor nu-si mai aduc aminte de ei. Siliti sa si-i aminteasca, ei zic:
Mama eu nu am mama, tatd eu nu am tata. Ca te prinde jalea, si de ei si de
parinti”.*

Ipostaza copilului ca ales descrie interdependenta fundamentala dintre
privire si limbaj, nuantdnd o data in plus in textul blagian semantismul
ambivalent al lui a se uita, renuntare voluntara, aprioricd — dupa Daiana
Cuibus*' — la formele dramatice ale metalimbajului, ale discursului si
eschivare de la consecintele oricdror forme lingvistice exterioare care l-ar
putea implica: ,,...Isi uitd unii si numele...”, pitrunzandu-se de aceeasi
,pierdere de sine”.*

Copilul nu este o prezenta intamplatoare in textul dramatic blagian.
Relevanta este si replica lui Pann care dobandeste semnificatii mult mai
complexe dincolo de contextul piesei in care este pronuntata: ,,Eu mi-am pus
copiii la dispozitie, pentru un anotimp sau doud, sa se joace o piesa de teatru
cuei’®

Ca personaj, copilul sintetizeaza paradoxul aparent al exprimadrii in
absenta cuvantului, poate améana constiinta individualitatii sau a celorlalti, ca
subiectivitati particulare si, in mod fericit, nu intuieste ,,ca toti, inclusiv el
insusi, suntem limitati la un anumit punct de vedere”.** O atare «ignoranta»
il transfera in zona ritualica a ,,sensibilitdtii metafizice prin excelenta”, dupa

Blaga: copilul nu e o simpla «stare provizorie», ci ,,durata autarhica cu cen-

40. Lucian Blaga, Opere, op. cit., p. 22

41. Daiana Cuibus, Lucian Blaga. O metafizicd a logosului, Editura Echinox,
Cluj-Napoca, 2005, p. 201

42. Lucian Blaga, op. cit., p. 23

43. Idem, Ibidem, p. 134

44. Merleau-Ponty, Maurice, Fenomenologia perceptiei, Editura Aion, Oradea,
1999, p. 418
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trul in sine insasi, bucurdndu-se de o deplind suveranitate in hotarele ei”.*

Dacul si copilul sunt ipostaze complementare ale alesului blagian (dacii
au ,,suflet/inchipuire de copii”), iar in masura in care nu sunt asimilati in
totalitate umanului ei se pot manifesta ca functii autentice ale logosului: ,,Lor

li se da prin har ce noud nu ni se da prin nici o vrednicie™

, lar creatia
acestora este gest demiurgic originar, fatd de care umanul este ,,numai o
netrebnica unealta... Asa suntem noi toti...; unii-si dau seama mai curand,
altii mai tarziu”.*’

Poporul iudeu vede in rodnicie un semn al binecuvantarii divine: copiii
sunt ,,cununa bdtranilor” (Pildele lui Solomon 17,6), fiii sunt ,,ca mladitele
de maslin imprejurul mesei” (Ps. 128,3). Autorii biblici nu uitd ca un copil
este o fiintd neimplinitd si subliniazd importanta unei educatii ferme:
nebunia se pripaseste in inima lui (Pildele lui Solomon 22,15), capriciul este
legea lui (Matei 11,16-19) si ca sa nu fie purtat Incoace si incolo de orice
vant (Efeseni 4,14) trebuie tinut sub supraveghere (Galateni 4,1ss).*

Tocmai datorita slabiciunii si imperfectiunii sale native, inca din Vechiul
Testament, copilul apare ca un privilegiat al lui Dumnezeu. Dumnezeu insusi
este ocrotitorul orfanilor si razbundtorul drepturilor lui(Ex. 22,21ss;
Ps.68,6); El si-a aratat duiosia parinteasca si grija de educator fata de Israel,
,,pe cand Israel era copil”, in vremea iesirii din Egipt si a sederii in pustiu
(Osea 11,1-4).

Copiii nu sunt exclusi de la cultul lui Yahweh, ei participand chiar si la
rugdciunile penitentiale (Ioil 2,16; Cartea Iuditei 4,10s), iar Dumnezeu isi
pregateste lauda din gura copiilor si a celor ce sug (Ps. 8,2s; Matei 21,16).
La fel va fi in lerusalimul ceresc, unde cei alesi vor trai experienta iubirii
,materne” a lui Dumnezeu (Isaia 66,10-13).

45. Daiana Cuibus, op. cit., p. 202

46. Lucian Blaga, Opere, Teatru, Vol. 4, Editura Minerva, Bucuresti, p. 52

47. Idem, Ibidem, p. 491

48. Biblia sau Sfdanta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995
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Mai mult, Dumnezeu nu ezitd sa-i aleagd pe unii copii ca primi
beneficiari si mesageri ai revelatiei si mantuirii sale. Micul Samuel primeste
cuvantul lui Yahweh si il transmite cu fidelitate (I Regi 1-3); David este
preferat fratilor sai mai mari (I Regi 16,1-13); tandrul Daniel se arata mai
intelept decat batranii lui Israel, salvand-o pe Suzana (Daniel 13,44-50).

In sfarsit, o incununare a profetiei mesianice o constituie nasterea lui
Emanuel, semn al eliberarii (Isaia 7,14ss); iar Isaia il salutd pe pruncul
regesc care va stabili, o datd cu Domnia lui David, judecata si dreptatea
(Isaia 9, 1-6).%

Devenit adult, lisus adopta fata de copii aceeasi purtare ca si Dumnezeu.
Dupa cum i-a fericit pe sdraci, i binecuvanteaza pe copii (Marcu 10,16),
aratand astfel ca si unii si ceilalti sunt pregititi sa intre in Imparatie; copiii 1i
simbolizeaza pe adevdratii ucenici, ,,a unora ca ei este Imparatia cerurilor”
(Matei 19,14). Intr-adevir, trebuie sa primim ,,impérégia lui Dumnezeu ca un
copil” (Marcu 10,15), sd o primim cu toatd simplitatea, ca pe un dar al
Tatalui ceresc, si nu sa o pretindem ca pe un drept; trebuie ,,sa devenim ca
pruncii” (Matei 18,3) si sd acceptdm sa ne ,,nastem din nou” (Ioan 3,5) ca sa
ajungem la aceasta Impdritie. Secretul adeviratei maretii este de ,,a se face
mic” ca un copil (Matei 18,4): aceasta este adevarata umilinta, fard de care
nu putem deveni fii ai Tatdlui ceresc.

Adeviratii ucenici sunt tocmai ,,cei mici” carora Tatél a binevoit sa le
dezviluie, ca odinioara lui Daniel, tainele sale ascunse celor intelepti (Matei
11,25ss). In limbajul Evangheliei, ,,mic” si ,,ucenic” par uneori termini
echivalenti(Matei 10,42 si Marcu 9,41).

Apostolul Pavel este sensibil mai ales la starea de imperfectiune pe care
o reprezinta copilaria (I Cor. 13,11; Gal. 4,1; Ef. 4,14). El ii indeamna pe
crestini sa-si urmeze cresterea ca sa ajungd impreuna la ,,mdsura varstei
plinatatii lui Hristos” (Ef. 4,12-16). Le reproseaza corintenilor atitudinea lor
infantila (I Cor. 3,1ss) si le atrage atentia Impotriva unei false notiuni despre
copildria spirituald, reactiondnd impotriva unei interpretdri abuzive a

49. Vocab. de Teol. Bibl., op. cit., p. 123
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cuvintelor lui Iisus Hristos (I Cor. 14,20; cf. Matei 18,3s). Cu toate acestea
Apostolul Pavel nu ignora privilegiul celor mici: ,,Dumnezeu a ales pe cele
slabe ale lumii” (I Cor. 1,27s). In dragostea sa apostolicd, el insusi se
comportad spontan fatd de neofitii sai, ,,copilasii sdi”, cu blandete de mama (I
Tes. 2,7s; Gal. 4,19s; cf. I Cor. 4,15).

In Epistola citre Evrei capitolul 5, 11-14, Apostolul Pavel prezinti o
invatatura analoaga In privinta legii cresterii, inerente vietii crestine: nu
trebuie sa raimanem la stadiul de prunc care nu se hraneste decat cu lapte; iar
Apostolul Petru in prima sa epistola I Pt. 2,2 1i indeamna pe cei nou botezati
sd doreascd, asemenea unor nou-ndscuti, laptele Cuvantului lui Dumnezeu,
ca sa creasca spre mantuire. Cat despre evanghelistul loan, el vorbeste nu
atat despre copildria spirituald, cat despre nasterea din nou a fiilor adoptivi
ai lui Dumnezeu (I In. 3,1); insa are, ca si Pavel, accente parintesti cand se
adreseaza ,,copilasilor sai” (I In. 2,1.18 cf. In. 13,33).%

In aceasti piesa trebuie sa se surprinda tragicul, in conflictul dramatic al
piesei, acolo unde este de fapt, in sufletul mamei copilului. El este un
conflict tragic, pentru ca se dezvolta, ca in tragedia clasica, din incercarea
personajului de a evita catastrofa. Acest nod tragic trebuie cautat, in piesa, in
sufletul mamei, care este o credincioasa adevarata, in spiritul ortodoxiei,
incercata de pericolul pierderii copilului ei.

Doamna cetdtii isi dd seama ca, cruciada copiilor nu este decat o
,.scranteald a Bisericii” si cd toti copiii au cazut prada unei ,,psihoze mistice”.
Ea este vinovata in fata mamelor ca nu a luat atitudinea de ,,stipana” a cetatii
pentru a-i salva pe copii, de aceea si mamele indurate ii reproseaza Doamnei:

,, Te-ai luptat cu vedenii dupa vorba aceea — mantuiasca-se cine-o putea!
Al fi putut sa-i opresti! Toti copiii au plecat, numai al tau n-a plecat!”.

Rugéciunea Doamnei catre Maica Precista nu este decat o cerere, prin
care, din dragoste de mama, si nu din credinta propovaduita de Ghenadie, ea
doreste scaparea propriului copil:

»Maica Precista, tu ma sti, tu intelegi ascultand cu indelungata rabdare,

50. Ibidem, p. 124
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tu ma ierti. Pacatoasda ce sunt, vin sd ma-nchin, vin s ma rog. Tu te-ai
bucurat de copilul tau cand a fost mic si l-ai gasit Intre carturari si ti s-a
luminat inima cand a ridicat apa la gura spunandu-i sa se schimbe in vin, si-
ai lacrimat de bucurie cand si-a ardtat puterea vindecand vii si vindecand
mortii. Maica Precista vreau sd ma bucur si eu de al meu! Vreau sa ma bucur
de el asa cum e si nu doresc sd faca minuni! Rastigneasca-mi-1 cand o fi si
al meu mare cum a fost al tau!”.”!

Sunt amintite in aceastd rugdciune cateva din faptele minunate si
minunile facute de lisus Hristos inainte de rastignirea sa: una dintre ele
aminteste de transformarea apei in vin de catre lisus la nunta din Cana
Galileii: ,,Si a treia zi s-a facut nunta in Cana Galileii si era si mama lui lisus
acolo. Si a fost chemat si lisus si ucenicii Sai la nunta. Si sfarsindu-se vinul,
a zis mama lui Iisus catre El: Nu mai au vin. A zis ei lisus: ce ne priveste pe
mine si pe tine, femeie? Inca n-a venit ceasul Meu. Mama Lui a zis celor ce
slujeau: Faceti orice vd va spune. Si erau acolo sase vase de piatrd, puse
pentru curatirea iudeilor, care luau cate doud sau trei vedre. Zis-a lor lisus:
Umpleti vasele cu apa. Si le-au umplut pana sus. Si le-a zis: Scoateti acum
si aduceti nunului. Iar ei i-au adus. Si cand nunul a gustat apa care se facuse
vin si nu stia de unde este, ci numai slujitorii care scosesera apa stiau, a
chemat nunul pe mire si i-a zis: Orice om pune intai vinul cel bun si, cand se
ametesc, pune pe cel slab. Dar tu ai tinut vinul cel bun pana acum. Acest
inceput al minunilor l-a facut lisus in Cana Galileii si si-a aratat slava Sa; si
ucenicii Sai au crezut in EI” (Ioan 2,1-12). Prima minune a lui Iisus, cum tine
sd precizeze, in mod solemn, evanghelistul (1, 11), are o semnificatie care
depaseste faptul miraculos in sine. Apa pusd pentru curatirea iudeilor este
prefacutd in vin. Iconomia veche face, deci loc unei noi iconomii, pe care,

iatd, o inaugureaza Cuvantul intrupat.®

51. Lucian Blaga, Opere..., op. cit., p. 62

52. Curs, Sfinta Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu vol. I,
Bucuresti, 2005, p. 23, text reprodus dupd Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Sfinta
Evanghelie de la loan. Introducere si comentariu vol. 1, Editura Teofania, Sibiu, 2003
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,,Si mama lui lisus era acolo” — mentionatdi de mai multe ori in
Evanghelie (2,1.3.5 si 12; 6,42; 19,25-27), maicii Domnului nu i se da
niciodatd numele. Ea este, pur si simplu, ,,mama lui lisus” sau ,,mama Sa”.
Este titlul cel mai 1nalt al Sf. Fecioare Maria (cf. Luca 1,32: ,,Maica
Domnului meu”). Preluand acest titlu, care defineste rolul ei unic prin
raportare la Fiul lui Dumnezeu pe care 1-a nascut si I-a crescut spre mantuirea
lumii, Biserica o va denumi in mod predilect ,,Nascatoare de Dumnezeu” (in
limba greaca ®gotdKx0C).

Nunta la iudeii din vremea lui lisus se savarsea toamna si dura sapte zile,

uneori chiar de doua ori pe-atat.>

Dar nu cu aceeasi meseni. Nuntasii veneau
si plecau. Asa se face ca familia unde venise la nunta lisus cu ucenicii sdi se
afla Intr-o situatie dificila: nu mai aveau ce pune Inaintea oaspetilor. Situatie
la care nu putea si nu fie sensibili Maica Domnului. In acest punct al
relatdrii evanghelice ni se dezvaluie Inca o data — dar pentru intdia oard in
Evanghelia a patra — ceva din taina Maicii Domnului. Care este, de fapt,
taina credintei ei desdvarsite, o credintd cum n-a mai fost si cum nu va mai
fi alta intre toti fiii lui Adam. La Buna Vestire, impotriva oricarui precedent
— poate chiar dincolo de tot ceea ce profetiile biblice vesteau despre Mesia —
Fecioara din Nazaret a crezut ca va naste fiu prin umbrirea Duhului Sfant, a
crezut ca va fi Nascatoare de Dumnezeu. Sa ne gandim numai c3, la vestirea
unei nasteri mult mai putin miraculoase, Sara a ras (Facere 18,12). La
vestirea arhanghelului Gavriil insd, Fecioara n-a avut alt cuvant decat
acceptarea plind de credintd a voii lui Dumnezeu: ,,Iata roaba Domnului. Fie
mie dupa cuvantul tdu!” (Luca 1,38).

La nunta din Cana Galileii descoperim, desigur, in primul rand, cat de
simtitoare era Maica Domnului fata de suferinta omeneasca de orice fel.
Relatarea ioaneicad ne dezvaluie si cu ce ochi il privea Maica Sfanta pe Fiul
si Dumnezeul ei. lisus nu savarsise incd nicio minune; mama sa insa, in
desdvarsita ei credinta, stia ca lui lisus toate 1i sunt cu putinta. Si ca nici nu

53. Cf. Daniel-Rops, La vie quotidienne en Palestine au temps de Jésus, Paris,
Hachette, 1961, p. 153
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trebuie rugat sa faca binele care se cuvenea facut si pe care numai Hristos 1l
putea face.

In apelativul ,,femeie” pentru maica sa nu trebuie sd vedem nicidecum
vreo urma de lipsd de respect din partea Mantuitorului. Fecioara Maria,
Niscatoarea Mantuitorului lumii, este ,,femeia” prin excelentd. Daca Adam
a numit-o ,,femeie” pe Eva (Facere 2,23), care avea sa fie ,,mama tuturor
celor vii” (Facere 3,20), cu atdt mai mult se cuvine acest titlu — si aici este
vorba intr-adevar de un titlu — Maicii Vietii insdsi. Si dacd Eva a fost numita
,femeie” (in ebraica: isah, de la is, barbat) ca una a carei demnitate deriva
din aceea a lui Adam, cu atat mai mult se potriveste acest titlu Sf. Fecioarei
Maria, a carei demnitate 1si are izvorul in Hristos, Adam cel de pe urma (cf.
I Cor. 15,45). Cu acelasi apelativ se va adresa lisus Maicii sale si in
momentul culminant pe care-l reda episodul ioaneic de la Cruce, cand maica
lui Hristos devine Maica ucenicului iubit (In. 19,25-27) si, implicit, a tuturor
ucenicilor iubiti ai lui lisus Hristos.>*

Rugaciunea Doamnei, nu doar ca este nodul dramatic al intregii actiuni,
dar oferd si cheia pentru intelegerea adevaratului gand al scriitorului in
construirea conflictului intre dorinta copilului de a merge la lerusalim si
dragostea mamei care vrea si-1 opreasca. Intr-o cugetarea din Pietre pentru
templul meu, poetul spunea exact ceea ce se regaseste in drama din Cruciada
copiilor: ,,Cand vezi durerea unei mame pentru pierderea unui copil
nevinovat, intelegi de ce iubirea de mama e un sentiment divin si orice mama
e 0 «ndscatoare de Dumnezeu»”.>

Vina Doamnei este una etica, iertarea ei din partea lui Dumnezeu,
inseamna iertarea de pacate.

Deznodamantul tragic porneste de la faptul ca nu altii, ci chiar copilul
Doamnei doreste sa plece in cruciadd, in fata mortii iminente a acestuia,
Doamna intrd in conflict cu cetatea. Cu consimtamantul ei pentru alungarea
calugarului din cetate, acesta este omorat de celelalte mame, 1dsand-o astfel

54. Curs, Sfdnta Evanghelie de la loan..., op. cit., p. 24
55. Eugen Todoran, Lucian Blag. Mit...., op. cit., p. 137
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pe Doamna singurd in fata propriului destin. In deznodimant se arati
zadarnicia rugaciunii ei catre Maica Domnului:

Ingiduie-i Maicd Preacurati si creasci! Cand va fi inalt de va ajunge
cu capul la candela ta, atunci sa porneasca. Atunci ti-1 dau. Ca va fi om, si va
sti ce trebuie sa indrazneasca! Pe mine ma va uita de dragul Mormantului,
si-si va uita iubita de dragul tdu. Vreau sa ti-l dau cum se cuvine: cu umeri
de arhanghel. Lasa-mi-1, nu mi-1 lua! Sa ti-1 aducd pe scut si suliti cand o fi
mare, daca vrei, darn nu acum. Acum sangele lui e inca sangele meu, caldura
lui-caldura mea! Nascatoare de Dumnezeu, apara-mi-l de lerusalim, inca
vreo cativa ani si-atunci ti-1 dau pentru totdeauna, pentru viata si moarte —
amin!”.%

Pentru a-si scdpa copilul, Doamna este gata sd se vanda si satanei,
transformand iubirea de mama 1n pacat fata de divinitate, cum 1i raspunde ea
calugérului:

,De unde sti ca asa e cu dreptate? Nu-mi spune ca vrerile Domnului sunt
ascunse! Sa se dea pe fata! Daca nu ni se spune ce e alb si ce e negru, ce e
stramb si ce e drept, suntem noi de vina ca judecitile noastre ies baltate?”.”’

Caderea Doamnei 1n pacatul deznadejdii, este o negare a puterii divine,
in care ea crezuse, inchinandu-se Maicii Domnului, sfanta pentru viata ei
curatd si pentru suferinta ei. Tragedia ei ramane de o semnificatie profund
umand, de vreme ce iubirea ei a fost asa de mare ca s-a schimbat in pacatul
blestemarii lui Dumnezeu:

,»INu mai vreau sa stiu de nici un har. Ajutat-au evangheliile citite pentru
scaparea copilului? Ajutat-a pomenirea lui intre morti si vii? El tot nemiscat
si tot incercat. — Ma vand duhului din padmant, ma botez a doua oard intru
numele cel mai spurcat: te lepezi de Hristos? Ma lapad! Da-mi lutul si fierul,
sa-mi plamadesc iardsi copilul! Ma lapad de cerul cu stele si ma inchin tie
duh din adanc, da-mi numai rugina pietrelelor s-o pun in sangele lui, varul
alb al stancii sd-1 asez in oasele lui. Da-mi plumbul greu si moale, sd-1

56. Lucian Blaga, Opere,op. cit., p. 62
57. Eugen Todoran, op. cit., p. 139
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cladesc cum se cuvine, sa nu-1 mai soarba nici plantele, nici Hristos!”.*

Doamna va fi obligata sa permita copilului ei sa plece la Ierusalim, dupa
ceilalti copii, pentru a-1 salva. Aceasta permisiune vine prea tarziu insa,
pentru ca prin masurile ei anterioare, de evitare a tragediei, Radu nu mai are
putere sa umble, la gandul ca numai el n-a putut pleca, ascultand de vointa
mamei lui. El va parcurge drumul doar in imaginatia sa, murind in clipa, de
suprema iluminare, a intrarii in lerusalim.

Teatrul lui Lucian Blaga este plin de personaje feminine. Ele au un rol
hotarator in deznodamant, incat n-am putea concepe o piesda a acestui
dramaturg 1n care femeia sa fie absenta. Aceste personaje alcatuiesc o paleta
completa: ,fete foarte tinere, infocate, in slujba unei credinte salbatice, o
femeie-model, mistuitd de dorinta carnal, pe care pictorul o sublimeaza pe
panza, o nevasta neglijata si chinuita... Ilustrarea trasaturilor lor de caracter
este la fel de bogata ca paleta unui pictor expresionist: culori vii, intensitate
a expresiei, izbucnirea unei pasiuni, care este intotdeauna in relatie cu o
dramd omeneasca, destinatd si arate barbatului o cale de mantuire, chiar
daca ea ar fi jertfitd in aceasta trecere”.”’

Nona (din Tulburarea apelor), Mira (din Mesterul Manole), Ivanca,
loana Zanatica (din Cruciada copiilor) actioneaza cu pretul vietii lor pentru
binele celorlalti. Fapta lor trebuie sa lumineze constiinta intunecatd a
barbatului, trebuie si o aducd la punctual de rupturd eliberatoare sau
mantuitoare. Rolul femeii are coordonatele ritualului si a jertfei: Nona este
arsa de vie, Mira, ziditd de vie, Ivanca supusa poftelor acelui destrabalat.

Ana, sotia lui Noe (din Arca lui Noe), Vochita, sotia lui Fat-Frumos (din
pantomime /nviere), Doamna (din Cruciada copiilor), actioneazi pentru
binele familiei care rdmane si care are incd nevoie de protectia lor.

Vochita s-a maritat, la sfatul fratelui mai mare, cu un Fat-Frumos, un
print de departe, strdin de tard. Vochita a trebuit deci, sa-i paraseasca pe ai

58. Lucian Blaga, op. cit., p. 80
59. Titus Barbulescu, Lucian Blaga. Teme si tipare fundamentale, traducere din
limba franceza de Mihai Popescu, Editura Saeculum 1.0., Bucuresti, 1997, p. 92
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sdi si tara pentru a merge alaturi de sotul ei. Ea nu are copii dar este legata
de familia ei, care are nevoie de ea. La chemarea mamei sale, ea se va
intoarce in tara. Toata lumea e moarta, Insa ea se intoarce acolo pentru a
dansa. ,,Dansul este un motiv al eliberarii, dansul si formele sale rituale au
inviat, eliberandu-le, lucrurile si legaturile cu lucrurile din care se nutresc
viata noastra, dorul nostru”.®

Doamna (din Cruciada copiilor) si-a pierdut sotul intr-unul din acele
razboaie-cruciada. Baiatul ei, Radu, s-a legat prin juramant fata de Teodul sa
mearga in cruciada copiilor. Doamna nu poate accepta ca fiul ei sa plece in
acest razboi ,,sfant”. Ea infrunta toate fortele unei sorti nemiloase, stiind ca
puterea ei de femeie este de a pastra, in timp ce cealalta a barbatilor, poarta
cu ea nebunia mortii. Ea nu va reusi sa salveze viata fiului sau, dar se opune
cu indarjire destinului orb.*!

Jertfa Mirei (din Mesterul Manole) este cu atat mai sfasietoare, cu cat nu
fusese vreodata de acord cu ea. Femeile casatorite din teatru blagian sunt
toate intelepte si lucide. Ele sunt fericite, se opun nebuniei barbatilor si ar
vrea sa le gaseascd leacul datorita intelepciunii practice a lucrurilor pe care
au deprins-o odata cu nasterea lor, dar si datorita credintei lor intr-un Dumne-
zeu bun si drept. Daca ele sunt incercate de viatd, devenind obiect de jertfa,
acest lucru se datoreaza barbatilor, care le impulsioneaza in caderea lor.

Dar exista si o alta categorie de fete: fetele curate, fecioarele precum si
fecioarele nebune cum ar fi Nona si Ivanca. Ele sunt foarte receptive.
Barbatii au nevoie de ele ca de propriul lor suflet. Ele participa la nebunia
barbatilor, gata sd se Impleteascad in destinul lor, pentru ca opera, fapta sau
aventura sa se implineasca: Nona va fi arsa de vie pe altarul unei noi biserici
si al unei noi credinte-cea a popii-pentru care apele tulburate se limpezesc.
Ivanca are grija de Luca, un baiat ranit sufleteste incd de la nastere.

Fecioarele intelepte : Zemora, Erji, Nusca.

Zemora este o vestald care iubeste iarba si florile, trezind in cantecul ei,

60. Idem, Ibidem, p. 93
61. Idem, Ibidem, p. 94
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de la ciobani invatat, chemarea firii, intr-un stravechi inteles al apropierii
omului de natura. Cantecul Zemorei este prea bine inteles de Zamolxe, caci
glasul pamantului vorbeste in constiinta lui tragicd de profet al unei
dumnezeiri contopitd cu firea. Revolta profetului impotriva idolatriei si a
conformismului celor din cetate este exprimata in cetate tocmai de vestala,
care este ecoul doctrinei profetului.

Erji, carciumadrita care il primeste pe Avram lancu, este pentru acesta o
ispitéd si o bucurie. Eroul ,,motilor” stipaneste cu greu ispita-el nu are decat
25 de ani, este ispitit de ,,haiducie” care este pusa in slujba unei cauze nobile.
Erji 1i ofera bucuria unei tinereti pe care el nu mai are timp sd o traiasca. Ea
si-ar trdi viata alaturi de el, daca el ar avea timp.*

Pentru calugarul ortodox, deznodamantul cruciadei a indreptatit credinta
sa in mantuirea cereascd, pentru ca el afirma in convorbirea cu femeile: ,,A
intrat in Ierusalim! In Singurul, adevaratul Ierusalim!”.

Ideea forta a Cruciadei copiilor ,este puterea fanatismului religios,
reprezentat de calugarul Teodul, ca fortda a bisericii catolice pentru o
mantuire ce desfiinteaza omul si idea de om desavarsit, mantuit in cer pe
drumul cuceririi Ierusalimului pamantesc”.®

Si in aceasta piesa, ca si in celelalte, Blaga nu ne prezinta simple
personaje ce se ,lovesc” unele de altele: ,,Ne-am insela dacd am crede ca
personajele care sunt chemate pe scend sunt: Teodul, cdlugarul catolic,
Doamna Tarii Romanesti, Ghenadie, staretul, Rada, copiii. Personajele sunt
de alt ordin: «Lemnul», «Minuneay, «Juramantul», «Cantecul», «Luminay,
«lerusalimuly, «Fugay si «Starea». Nu oamenii se bat intre ei, duelul e incins
intre Simboluri si Notiuni”.** Cruciada copiilor este o piesa ce gresit a fost
interpretata fie ca ortodoxa, fie ca mistica.

De ce un duel intre Simboluri si Notiuni? Pentru ca simbolul (de la

62. Idem, Ibidem, p. 95

63. Eugen Todoran, op. cit., p. 142

64. Paul Sterian, Cronica literard, in ,,Gandirea”, X, nr.1-2, 1930; Ov. S.
Crohmalniceanu, op. cit., p. 87
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grecescul cupuPariv = a pune la un loc, a uni) este in sens teologic, o realitate
vazuta care nu numai reprezinta, ci si dezvaluie prin ea o realitate nevazuta;
el este ,,puntea intre doud lumi”®. Functia propriu-zisd a simbolului nu este
a preinchipui, ci a descoperi si a se face pdrtas cu cel descoperit. Simbolul
nu ,,seamdnd”’ cu realitatea pe care o simbolizeaza, ci este partas acestei
realitati’. In acest sens, este o deosebire reald intre intelegerea actuali a
simbolului si Intelegerea lui initiala.

In conceptia etnologica, simbolul este preinchipuire — un semn ce
apartine altuia, care nu exista in mod real in acest semn. In notiunea initiala
de simbol, asa cum este definit de teologia ortodoxa si pastrat in practica
liturgica, acesta este descoperirea si prezenta altuia, tocmai a unui altuia real,
care, In conditiile date, nu poate fi descoperit decat in simbol. Simbolul, spre
deosebire de simpla preinchipuire, de simplu semn, cuprinde doua realitati:
empirica (cea vazutd) si cea spirituald (cea nevazutd), care sunt unite nu in
chip logic si nu prin cauzé-efect, ci epifanic. O realitate descopera pe alta,
dar, descopera numai in masura in care insusi simbolul este partas realitatii
spirituale si este capabil sd o intrupeze.

Simbolul nu descopera, insa, intreaga realitate spirituald, ci reprezinta
totdeauna o parte, cici ,,noi in parte cunoastem si in parte proorocim” (I Cor.
13,10)%. Prin esenta sa, simbolul uneste realitati incomensurabile, din care
una ramane raportatd la alta — absolut alta®®. Esenta simbolului este ca in el
se depdseste dihotomia realitatii si a simbolismului ca nerealitate; realitatea
se cunoaste, inainte de toate, ca implinirea simbolului, iar simbolul, ca
implinire a realitatii.

65. Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica ortodoxd, Il(Mistica), Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1992, p.17

66. Alexandre Schmemann, Fuharistia, Editura Anastasia, Bucuresti, 1991,
p.45

67. Biblia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1991, p. 45

68. Alexandre Schmemann, op. cit., pp. 45-46
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Simbolul ,,dezvaluie viata divind, da semnul pentru trecerea energiei

divine in viata acestei lumi naturale, dar in acelasi timp acoperd infinitul

tainic al vietii divine, afirma incomparabilitatea lumii cu viata spirituala”.®

69. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 80
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A FI ORTODOX
IN CONTEXTUL UNIUNII EUROPENE

Preot Emil M. Lazdr

,,Nimic nu poate inlocui crestinismul (...) apogeul Europei nu este la
Atena (...), strdlucirea epocilor istorice o definesc in functie de genul religios
al epocii, nu in functie de ispravi politice”

Petre Tutea

Ce reprezinta oare ,,simpla” notiune de a fi crestin ortodox in contextul
Uniunii Europene? Sau, reformuland, existd loc pentru apararea valorilor
crestin-ortodoxe in interiorul acestui spatiu crestin european?

Din punct de vedere administrativ, Uniunea Europeana reprezintd o
vastd organizatie, o reala putere,o uniune de valori si de principii comune ce
militeaza pentru respectarea drepturilor omului, bazandu-se pe asigurarea
unui sistem de ajutor politic si social si de respect religios. Rezulta firesc
modul in care drepturile si obligatiile sunt atent monitorizate dupa ce in
prealabil au fost legiferate in ceea ce e denumita Constitutia europeana. Fara
a insista pe originea istorica a organizatiei si fard a denatura sau a mistifica
si exagera realitatea, incercam sa limpezim, intr-o mica proportie unele
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aspecte. De exemplu, conceptul pe care se bazeaza toleranta din viziunea
europeand a mileniului III este garantat de dreptul la demnitate, egalitate
intre toti oamenii, indiferent de rasd, sex, cultura sau conditie socio-
economicd. Avem indrazneala de a formula o intrebare: se regaseste vreo
perspectiva crestina? Totusi, mai mult ca sigur, notiunea e practic eludata.
Raspunsul vine oarecum firesc, aproape logic. Notiunea de credinta, religie
este (sau nu) lasata uitarii. Dar daca, ar exista? Aceasta noua revalorizare ar
aduce claritate deoarece in mod indiscutabil, din dorinta de a parea fair,
echitabil — Uniunea Europeana nu discrimineazd deoarece nu exclude si alte
confesiuni. In actualitate se impune si o altd precizare. Nu suntem de acord,
ca si majoritatea, cu formularea de ,,club crestin”, idee a belgianului Martens
ce provine din partea unor structuri mai putin cooperante. in aceasti logica
in desfasurarea evenimentelor, se are in vedere ca si anumite grupuri,
minoritati ca aceea a liber-cugetatorilor sa fie acceptati. Dintr-un punct de
vedere, totul pare in reguld. In momentul cand fiecare fiinta rationald ajunge
la 0 anumita maturitate in a intelege principiile si drepturile umane, europene
ca dreptul la libertate incluzand aspectul politic, religios si personal; dreptul
fiecaruia la un venit care sa-i asigure un trai decent si In mod special dreptul
la egalitate, demnitate (mai sus-mentionat), europenii, incluzand si romanii,
se pot declara multumiti. Dar, dacid se studiazd cu mai multd atentie
Constitutia europeana se poate descoperi ca existd o inadvertentd. Oare in ce
ar consta? Problema pare oarecum ,,minord”, dar consecintele si mai ales
prezentul infirma categoric. Neincluderea originilor crestine a reprezentat
si reprezintd ,marul” discordiei cit si un conflict tacit intre lumea
Occidentului super-tehnologizata si materialistd si societatea Orientalad
mostenitoarea a vechiului Imperiu Bizantin. Acest lucru nu il scriu in
premiera. De-a lungul timpului, o pleiada de savanti, critici, eruditi, oameni
politici au incercat fara succes definirea si gasirea unor puncte comune pe
baza unui dialog. Daca se apeleaza la istorie, veti observa ca absolut tot ceea
ce este mentionat referitor la cele doud ,,lumi”, Occidentul si Orientul au
realizat in momentul in care aceastd religie — crestinismul a cunoscut
stabilitatea si inflorirea. Cu un mic remember, in a fi mai expliciti, exact pana
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in anul 1054 — momentul Marii Schisme — Europa avea o singurd credinta
oficiala. Urmand aceasta traiectorie exista doud viziuni diferite generate de
cele doud lumi, culturi: cea occidentala si cea rasariteand. In mod sigur si
totodatd demonstrat si atestat istoric au existat convergente si divergente
permanente. Viziunea occidentala are fundamentul pe o abordare ideald si in
care notiunea de Divinitate e interpretata Intr-un mod adeseori fatalist sau
pesimist. Gandirea rasariteand se bazeaza atdt pe mostenirea civilizatiei
bizantine, cat si a invataturilor patristice, a Sfintilor Parinti ai Ortodoxiei.
Aceasta marturiseste cd omul este parte a dumnezeirii, deoarece omul are
liberul-arbitru si implicit calitatea de a alege. Totodata nu trebuie trecut cu
vederea faptul ca Dumnezeu trebuie situat dincolo de noi, dar Care lucreaza
intr-un mod cu totul si cu totul special. Pentru noi exista impresia ca notiunea
de ,,a fi european” deriva din realitatile invechite ale unui sistem ce nu are
mai mult de aproximativ patru decenii. Toata dezbaterea mediatica pro-
europeana este rezultatul unei dorinte departe de a fi in consonanta cu ideea
crestind. Multitudinea de reforme, legi, proiecte este o copie fidela, daca nu
partial asemadndtoare, cu doctrina Iluminismului — ,Liberté, egalité,
fraternité” ce insumeaza un capitol agresiv formulat in special tarilor din
Estul Europei.

Ortodoxia si valorile sale ocupd azi un loc de frunte in lume si astfel
contribuie din toate punctele de vedere la reintregirea Europei. Biserica
Ortodoxa prin clerici si mireni are o importanta deosebitd in reprezentarea
Romaniei peste hotare. Rezulta evident faptul ca Ortodoxia are relatii foarte
bune cu toate Bisericile din lume. Regretatul Papa loan Paul al II-lea este
doar unul dintre cei mai importanti ierarhi ai Apusului care au recunoscut
crestinarea apostolica a neamului romanesc si rolul Romaniei in lumea
crestind, de ,,Griddina a Maicii Domnului”. Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, Prea Fericitul Parinte Daniel, nu a uitat sa admita ca prezenta lui
Dumnezeu, nu poate lipsi din radacinile Europei, in ciuda nementionarii
crestinismului in preambulul actualei Constitutii europene. Prea Fericirea Sa
a reafirmat ca Europa unitd are doi mari plamani: Biserica Ortodoxa si
Biserica Catolica. Solutia Europei Crestine si Unite trebuie sa fie
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(re)descoperitd in Biserica Ortodoxa, mai exact in credinta cea adevarata si
nu 1n teorii, concepte sau mode ale lumii contemporane. Desigur, atitudinea
generald ar necesita marturisirea si cunoasterea adevarului. Ortodoxia nu
trebuie sd ramana la nivel mental, de concept ci ar merita efortul
experimentdrii din partea majoritatii. Conceptia despre lume a crestinilor
contemporani a avut de infruntat o pleiada de reprezentari «traduse» din
unghiuri mai mult sau mai putin ,,stiintifice”. Totodatd au existat si continua
sd existe cateva formatiuni socio-economice cu puternic substrat al
manipuldrii constiintei, mult departate, deviate de la izvorul si esenta religiei
crestin-ortodoxe. Etimologic, notiunea de ortodox inseamna a fi
dreptcredincios sau dreptmaritor. Ortodox este acela care are in sufletul sau
dreapta credintd in Dumnezeu inchinandu-se dupa cuviintd lui Dumnezeu si
care respecta poruncile Sale.

Ortodoxia este dreapta invatiturd de credinta, de inchinare si de traire,
pe care Dumnezeu a descoperit-o lumii, la inceput, intr-un mod general prin
alesii Sadi poporului evreu ca apoi «la plinirea vremii» la venirea
Mantuitorului, in chip lamurit, prin Domnul nostru lisus Hristos. Invatatura
aceasta este un tezaur al Bisericii Ortodoxe fara eludadri sau adausuri
omenesti, adica asa cum a descoperit-o Mantuitorul, cum au vestit-o Sfintii
Apostoli, cum au talmacit-o Sfintii Parinti si cum a fost propovaduita de
slujitorii bisericesti, tuturor generatiilor pana in prezent. Si pot admite ca
scopul insusirii si pastrarii Tnvataturii ortodoxe este o vietuire dupa voia lui
Dumnezeu in lume avand o finalitate — dobandirea mantuirii.

Cu totul si cu totul aparte, avem certitudinea ca in cele mai multe
situatii, clasa politica mondiald, cat si oamenii de stiintd exercita o presiune
constanta pentru a stdpani si a pune sub ascultare omul, in acest debut al
mileniului I1I. Totodata credem in cunoasterea Lui Dumnezeu marturisita de
invatatura de credintd-ortodoxa si care nu poate fi substituitd de vreo alta
forma. Ca posibil argument, aducem marturia lasata posteritatii de savantul
Albert Einstein, amintind despre cunoasterea cartilor Naturii. ,,Cu cat o citim
mai mult, cu atat mai mult apreciem structura desavarsita a acestei carti, cu
toate cd dezlegarea misterului ei se indeparteaza, pe masurd ce noi ne
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adancim tot mai mult in ea”.!

Mai mult, Petre Tutea scria: ,,Religia este principiul uniformizator al
speciei umane si este singura salvare in care se poate vorbi despre egalitate”.?
,Principiul egalitatii pe care il vehiculeazd democratii din lume,
functioneaza in mod real numai in religie, fiindcd numai religia crestina

considerd oamenii egali in fata lui Dumnezeu”.?
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VERSURI

DOINA DE JALE CATRE INGERUL PAZITOR

— Ingere, ingere,
Frate de plangere,
Cum, oare, va fi
Cand ne-om intalni
Si ne vom privi

Fata in fata

In cealalta viata ?17...

Tu, care-ai plans,

Si tristeti ai tot strans,
Vazand ca-ntinez
Vesmant de botez...
Cum ore-mi vei da
Aripa ta

Ocrotitoare

Radoi Paraschiva
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Rusine... rusine

Imi este de tine

Si ma tot gandesc
Cu ce-am sa platesc:
Veghere sfintita,
Privire ranita,
Instrdinare de mine,
Departare de bine,

Voi veni ...

Voi veni la-ntalnire
Cu noua mea fire —
Dar n-am nici un bine
S-aduc pentru tine !

De-aceea-s durere

Si gandul imi cere

La ceas de plecare

Un semn de-mpacare...
(Dar... merit eu, oare ?!?)

Un fulg ti-as cersi,

O pana din cer,

Un semn pentru-a sti
Ca pot sa mai sper ...

Da-mi voie sa cred:
Cand fulgi voi vedea
Ca-s semne de sus
Din aripa ta !
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...Ma ninge, ma ninge,
In alb ma imbraca,

Nu plange, nu plange,
Cu cerul ma-mpaca !

Ajuta-ma, Ingere,

In trista mea frangere:
Acopera-mi ranile

La ceas de-ntrebare
Si trece-ma vamile
Spre cereasca lertare !

... lar daca cei rai

Pe rand, sau deodata,
Naltarea mi-or fringe —

E vina mea toata !...

Nu plange ! Nu plange !...

Dar... iata ca ninge !
Siincd e zi !
Lumina se-ncheaga
In verbul A FI !

Ingere, ingere,

Frate de plangere,
Asteapta, nu plange,
Ca... poate-oi invinge !
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0 INIMA DE TARANA

Se scurge timpul ... si vremea vine

cand voi pleca

din mine

facand ascultare macar o data

cum se cuvine

si voi porni, doamne, spre TINE !...

Ma voi insingura eteric, dincolo de-ntuneric,
intr-o altd dimensiune, careia tot TU,

numai TU, {i esti Nume !

...Dupa ce voi jeli, fara glas,

cu lacrimi inspaimantate de o strdina

si rece singuratate,

voi iesi din Egiptul trupului meu

si voi porni urcusul spre TINE, Stdpanul meu !
Sa-mi stati alaturi, s ma conduceti bine,
precum Moise, candva,

voi, ingerilor !

Sa nu ma scapati

din caldura aripilor

cand ma vor apuca

de zdrentele patimilor !...

Sa ma rascumpadrati in toata clipa cea rea

cu ceva

din traista mea de pelerin pedepsit pe pamant,
mistuit de dorul de cer

si Cuvant !...

Veti gasi pe numele meu

fapte albe pentru negre vami

pe care, tarziu... (prea tarziu ?!?)
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le-am adunat si dosit:

moneda alba, de schimb,

pentru tot ce amar... si trist ... si continuu
am gresit !

Negutatoriti cat mai bine pentru mine !
Cautati, scotociti, trebuie sa gasiti

de fiecare datd ceva frumos

de pus pe cantar

sa-mi fie de folos cand, iar si iar,

ma vor trage in jos...

Pana-n ultima clipa, pana Sus,
tineti-ma bine si rascumparati-ma
cum se cuvine !

Nu ma dati cu nici un pret

celor ce-mi fac sila —

Fie-va mila !

...Iar daca toate...toate se vor termina
si nu veti mai avea

cu ce sa opriti

alungarea in jos

rascumparati-ma cu inima mea

de tarana

in care sta

rastignit

Domnul Hristos !
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APROAPELUI ... de departe...

De ce uiti si nu ma vezi cum sunt

Si ochiul tau e de-ntuneric plin ?!?
Atata neiubire cum sa-nfrunt

Cand eu spre tine, frate, vreau sa vin ?!?

Asculta-mi sufletul atent si ma citeste:
Pe litere, silabisit, in taina,

Sunt un... nimic, tarana ce vorbeste...
Dar ca si tine-ascund ceva sub haina !

Sub haina cea de carpe, rusinoasa,
Stigmat din zdrentele neascultarii,
Ascundem amandoi dorul de-Acasa,
Acasa cel de Sus, din largul zarii !

Aceeasi mana ne-a zidit odata
Si-acelasi Duh mereu la El ne cheama !
Avem un singur Dumnezeu drept Tata
Si infiati am fost ce-aceeasi Mama !

Ne inrudim de la pamant la stele,
Si lut si cer avem 1n noi la fel,
Spaimele tale sunt si ale mele,
Nadejdea noastra-i una: doar in El !

Iar daca viata ta si-a mea sunt Dar

Si plamaditi am fost de-aceeasi mana
Drept multumita cerului — macar
Drumu-napoi sad-1 facem impreuna !
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Fratia cea de sus, Dumnezeiasca,
Dezlege vrajba dintre muritori !
Lasati iubirea numai sa vorbeasca —
Si nu uita ca suntem trecdtori !

DARUL DE CRACIUN...

Se naste azi HRISTOS si pentru mine

In ieslea albi-a sufletului meu,

De-o viata-n ceas de iarna PRUNCUL vine,
CUVANTUL-PRUNC trimis de DUMNEZEU !

E DARU-acesta RASCUMPARATOR
Din moartea care le sfarsea pe toate:
Ci-n mila LUI de TATA iubitor

Pe FIUL SAU ni-l face astizi frate !

IL da mereu in dar, indurerat,

Stiind apoi cum 11 vom rasplati:
Robiti de rau, bolnavi dinspre pacat,
Pe Cruce DARUL SAU vom ristigni !

Si totusi an de an IL daruieste

Si iubitor si trist ne tot asteapta —

Sa inviem cu EL, Dumnezeieste,

Sa mai urcam spre cer, macar o treapta !

Prin Maica LUI ne-a inrudit cu cerul !
Ne-a-ntins, in mila ei, si ea 0 mana,
In care tine ca pe-o jertfi Mielul —
lertare pentru — Adamul de tarana !
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PRIETENE si FRATE si PARINTE,

la masa mea rdmai si-n casa mea !

TU iarta-ne, salveaza-ne, CUVINTE,
NE MANTUIE, IN DAR, DE ZIUA TA !



DIN VIATA EPARHIEI

HRAMUL CATEDRALEI SF. ALEXANDRU

Pr. Popa Gheorghe

Pentru alexandreni data de 30 august inseamnd o zi cu multe valente
deoarece aceasta este o zi de sarbatoare. Este ziua si sdrbatoarea orasului.
Este ziua in care alexandrenii vad ca in preajma lor se intampla ceva. Rutina
zilelor obisnuite este inlocuitd de o atmosferd de sarbatoare, orasul devine
mai animat iar oamenii chiar gasesc ragazul sa se bucure.

Sarbatoarea orasului Alexandria cunoaste in sine doua dimensiuni: una
administrativa, in sensul ca primdria doreste sd ofere orasenilor cat mai
multe momente placute (spectacole, expozitii, concursuri, etc.) si alta
spiritual-duhovniceascad deoarece Catedrala Episcopala Sf. Alexandru prin
programul liturgic special dedicat Sf. lerarh Alexandru, patronul spiritual al
urbei noastre, reuseste sa atraga multi crestini la rugaciune.

In ajun de sarbatoare, pe 29 august, la orele 17, la Catedrala incepe
slujba Vecerniei Mari la care participd Prea Sfintitul Parinte Episcop
Galaction Tmpreuna cu P.C. Consilieri ai Centrului Eparhial si cu alte zeci de
preoti de la catedrala si din Eparhie. Dupa Vecernia Mare, la ora 1830 are loc
procesiunea cu icoana Sfantului Ierarh Alexandru, procesiune care a devenit
deja o traditie si care cuprinde un traseu prin oras de aproximativ o ora. La
acest moment, in acompaniamentul fanfarei participa toti slujitorii impreuna
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cu credinciosii si cu autoritdtile de stat locale si judetene.

A doua zi, pe 30 august, Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction
oficiaza la Catedrala Episcopala Sfanta Liturghie Arhiereasca ce este urmata
de un cuvant de invatatura atat de mult dorit si asteptat de credinciosi si de
agapa frateasca ce continud atmosfera de dragoste si bundvoire a acestei
frumoase sarbatori — hramul Catedralei Sf. Alexandru si Zilele orasului
Alexandria.

TARNOSIREA BISERICII DE LA SCHITUL
SFANTUL FANURIE

Preot Ionescu Mircea

Momentul tarnosirii unei biserici se constituie pentru noi romanii,
intotdeauna, intr-o manifestare de marturisire a dreptei credinte stramosesti
si in acelasi timp, intr-un moment sdrbatoresc de unitate si simtire
romaneasca autentica.

Si pentru credinciosii si monahii Schitului Sfantul Fanurie, din
Protoieria Rosiorii de Vede, momentul binecuvantarii stradaniilor, de catre
Prea Sfintitul Parinte Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului s-a
constituit, de asemenea, intr-un moment 1ndltator de aleasa traire si bucurie
duhovniceasca, ziua de 23 septembrie 2007, inscriindu-se la loc de cinste in
viata schitului, usor de constatat incd de sambdtd seara, cand, glasul
clopotelor asternea parca pe chipurile credinciosilor si monahilor acea raza
de mangaiere sufleteascd, caracteristica celui ce-si simte sufletul curat,
impacat, cu datoria implinita.

Dupa cuviintd se implinea, in haine noi, asteptarea fireasca a
binecuvantarii arhiereului spre rostul Implinirii misiunii sale sfinte !

Duminicd dimineata, soborul de preoti si monahi apropiati ai parintelui
egumen Benedict Mihalcea, in frunte cu P.C. Preot Visan llie, protoiereul
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locului, inconjurati de credinciosi l-au intampinat pe Prea Sfintitul Parinte
Episcop Galaction.

A urmat apoi randuiala tarnosirii bisericutei de lemn, dupa tipicul
bisericesc, iar apoi slujba Sfintei Liturghii.

Predica zilei a fost rostitd de catre Prea Sfintia Sa Galaction, care in
cuvinte pline de semnificatie a vorbit credinciosilor prezenti despre datoria
sfanta de a ne pastra dragostea fata de Biserica la sanul careia am crescut.

A urmat cuvantul Parintelui egumen Benedict care a ardtat greutatile
prin care a trecut pana la ridicarea acestui sfant asezamant si proiectele pe
care cu ajutorul Bunului Dumnezeu spera sa le finalizeze.

Astfel, ziua de 23 septembrie 2007, s-a constituit Intr-o binecuvantata
ofrandad inchinata lui Dumnezeu, iar prezenta in mijlocul credinciosilor si
monahilor a Prea Sfintitului Episcop Galaction, a insemnat inca o temelie
pusd la edificiul unei comunitati monahale in care munca, rugaciunea si
trairea crestind se Impleteste In mod armonios cu dragostea fata de cei care
cautd desavarsirea si curdtenia duhovniceasca.

BUJORENI — SARBATOARE SI BUCURIE

Preot Dina Constantin

Duminica, 14 octombrie, la Bujoreni a avut loc Hramul Parohiei
Cuvioasa Paraschiva.

Slujba a fost oficiatd de un sobor de preoti, avand in fruntea lui pe Prea
Sfintia Sa, Prea Sfintitul Galaction, intdiul Episcop al Alexandriei si
Teleormanului. In sobor s-a aflat si Prea Cucernicul Parinte Protoiereu, Petre
Dobrescu, de la Protoieria Videle.

In aceasta zi de sarbatoare pentru preotii si locuitorii comunei Bujoreni
a fost un moment deosebit deoarece odatd cu hramul bisericii a avut loc si
slujba de tarnosire a biserici din lemn, monument istoric.
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Istoria acestei bisericute din lemn meritd mentionata. Anuarul de la
1809, pagina 157, vorbeste despre biserica urmatoarele: ,,A fost adusa la
Asan-Aga (fost Costieni, actual Bujoreni) «de la munte», in anul 1862, data
insemnata deasupra intrarii in pronaos, precum si pe masa altarului; «aceasta
piatra s-au daruit Sf. Biserici de Nicolae Penovici, sotieea Petra si fii lor,
Giurgiu 1862».

Ceea ce da monumentului un interes deosebit este pisania ramasa de la
1711, constructia fiind, prin urmare, cu mult anterioara celorlalte biserici din
regiune, datate documentar.

Pisania este sdpata pe arhivolta arcadei dintre pronaos si naos:
«ridi/cat/u/s-au aceastda sfantd si d/u/mnezaiasca bis/e/reaca in zilele
preal/u/minat/u/l/u/i d/o/mn Ioan Constantin ip/itrop/ dsi/dumnealui /Oprea
Parcalabu, Dich/envrie/4/leat 7220 (1771)».

Cu exceptia pridvorului, acoperisului cu streasina infundata si a
clopotnitei octogonale de pe pronaos, addugate odata cu mutarea cladirii pe
noul loc, in 1862, constructia veche pare sa nu fi suferit nicio modificare
importantd, astfel explicandu-se starea de uzura avansata a peretilor realizati
din barne de stejar de 8§ cm grosime, incheiate in «coadd de randunicay.

Rezulta din insemndrile preotului Stan Oncescu (catagrafia bisericilor
din fostul judet Vlasca de la 1865) ca acesta a adus la Asan-Aga in 1862
biserica construitd undeva in regiunea deluroasd a tarii sub Constantin
Brancoveanu, de unde calitatea de ctitor pe care si-o insuseste”.

Biserica de lemn, din parohia Bujoreni, figura, inca din 1971, pe lista
noud a monumentelor istorice si urma sa fie aprobatd de Consiliul de
Ministri de la acea vreme.

[ata, ca dupa 36 de ani, biserica monument istoric a putut fi sfintita chiar
de sfanta zi a Cuvioasei Parascheva.

Din 1971 si pana in octombrie 2007, au existat zeci de adrese catre
Directia Monumente Istorice, semnate de catre parohul Popescu Slavuta din
acea vreme, pentru ca bisericuta sd fie inscrisd ca monument istoric si sa
poata fi renovata.

In anul 2006, prin stridania Preotului Paroh Adrian Popescu, Ministerul
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Culturii si Cultelor a aprobat restaurarea acestui monument istoric.

Cu ajutorul Ministerului Culturii si Cultelor, proiectul a fost realizat, cu
toate ca 1n anii 1960-1962 au mai avut loc lucrari de restaurare, cu diferite
reparatii, iar Intre anii 1976-1978 a fost renovat acoperisul.

Datorita faptului cd nivelul de clasare a acestei biserici este A, iar
criteriile de evaluare generala specifica faptul ca are o vechime foarte mare,
valoarea arhitecturald, artisticd si urbanistica fiind la aceeasi inaltime, putem
spune ca enoriasii din Bujoreni sunt mai bogati spiritual fata de alte parohii,
datorita valorii inestimabile a istoriei credintei.

Biserica monument istoric, aflata in curtea cimitirului din Bujoreni, are
usa deschisa oricand pentru oricine doreste sd se roage, pentru a-si gasi
linistea, sa-I aduca slava Domnului.

SFINTII GALACTION SI EPISTIMI

Pr. Adrian Drdghici

Ne-am obisnuit ca la 5 noiembrie sa infloreasca din darul lui Dumnezeu
culorile virtutilor in cununi de sarbatoare ale Sfintilor Galaction si Epistimi,
ca podoabe necesare in gradina Insoritd de suflet a Sfintei Episcopii a
Alexandriei si Teleormanului odatd cu ziua Prea Sfintitului Episcop
Galaction, ca zi a tuturor slujitorilor si credinciosilor intregii Eparhii stransi
in jurul sarbatorii Episcopului Parinte.

Ceasurile de sarbatoare, deschise de slujba Vecerniei din Biserica
Sfantului Galaction au deschis inimile spre rugaciune si lauda adusa Lui.

Aceastd stare de suflet a facut nu numai sarbdtoare si obisnuinta ci
indeosebi temelie duhovniceascad pentru ridicarea cu sufletul atins de
intelegerea cuvantului si invatatura de mantuire din cuvantul Prea Sfintiei
Sale pentru toti credinciosii. In acest sens, Prea Sfintia Sa, amintea ca ...
,omul sd poarte podoaba implinirii cuvantului lui Dumnezeu mai inainte de
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toate”. ..

La aceasta realitate plind de dragoste si Intelepciune, am ridicat cu totii
ochii spre cer rechemati de indemnul Prea Sfintiei Sale, pentru a fi vrednici
de sarbatoare care sd rodeasca ajutorul de la EL

In aceasta stare de sarbatoare grija Prea Sfintiei Sale pentru cArmuirea
Sfintei Episcopii nu are ragazul odihnei din dorinta de a crea timp cu rodnic
folos sufletesc credinciosilor ca atitudine ce poartd dimensiunea realitatii
lucrului bine facut, ale implinirilor naddjduite pentru aceleasi trebuinte.

Pastrand ... ,pasii catre Domnul”... nu avem cum sa nu ramanem
pasind catre indreptarea noastra.

Slujba Sfintei Liturghii a cuprins sobor si credinciosi in cantari
innoitoare pastrand frica si credinta dar indeosebi dragostea, am rememorat
duhovniceste bucuria sufletului plin de sarbatoare , la Manastirea Sfantului
Galaction din Crangu, bucurandu-ne de darurile sfintei Liturghii Arhieresti.

Cuvantul Prea Sfintitului Parinte Episcop Galaction a sunat clopotel
desteptdrii din amortirea obisnuintei zilnice, multumind lui Dumnezeu
pentru tot si pentru toate ca pildd a izvorului tuturor bunelor doriri.

Aceasta atitudine, a amintit Prea Sfintia Sa ,,...este la Indeméana
tuturor”... slava, multumirea si inchiniciunea au numai pretul dragostei si
consistenta grijii pentru noi, ca masura a atitudinii pentru cei din preajma
noastra si forma superioara a laudei lui Dumnezeu.

Mantuirea fiecaruia dintre noi, nu este functie de dorinta noastra, ea sta
in voia lui Dumnezeu, iar fiecare atitudine constructivd personald adauga
consistentd nadejdii si personalitatii smereniei.

In acest fel Sfanta Manastire Galaction poartad dorinta inmultirii in
Stanta Episcopie a locasurilor truditoare ziua si noaptea cuvantului inaltat lui
Dumnezeu pentru ajutorul nostru. Numele acestui sfant locas, poate singurul
din tard cu hramul Sfintilor Galaction si Epistimi, este voia lui Dumnezeu...
amintea Prea Sfintia Sa, ca o bucurie deasupra bucuriei ca Prea Sfintia Sa
poartd numele Sfantului Galaction.

Cu sigurantda ,,...aceastd prezentd a noastrd aici este lucrarea lui
Dumnezeu...” iar lucrarea lui Dumnezeu o putem vedea, intelege si folosi cu
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smerenie. Dorind.

Aceastd smerenie naste sfintenie si sfinti, iar cinstirea lor ne aduce ca
roadd nu numai Tmbarbdtarea spre mantuire ci si putinta de a urca
duhovniceste, neincetand sd aibd menirea de mijlocitori ai nostri catre
Dumnezeu.

Cinstirea sfintilor este partea constientizarii folosului primit in toata
existenta noastrda si posibilitatea Imbunatatirii duhovnicesti de care avem
trebuinta.

Aceastd bucurie a impartasit-o tuturor, Prea Sfintia Sa, binecuvantand si
rugand pe Dumnezeu sa fie ajutor intru toate. Cu totii am cantat Prea Sfintiei
Sale: ,,La multi ani cu sanatate”. ..

Daca linistea este parte a sfinteniei, bucuria sarbatorii a fost parte din
primul pas pentru intelegere la praznuirea Sfintilor Galaction si Epistimi.

_+.»nBISERICA ESTE FRUMOASA CAND ESTE
IMPODOBITA CU INIMI ALE CREDINCIOSILOR”

Pr. Lupescu Aurel
08 noiembrie 2007

La praznuirea Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din stiuta dragoste
pentru om, Dumnezeu, a randuit bucurie si pace ingereasca, ce a ridicat spre
slava, ca pe usoara aripd de inger, obstea parohiei Adormirea Maicii
Domnului din comuna Botoroaga, care dupa un numar tot ingeresc, de noud
ani, a purtat cu har luminat pasii Prea Sfintitului Parinte Galaction — pentru
a doua oara — spre binecuvantare si dar peste dar, pentru parohia noastra.

In acest fel povituind Dumnezeu ,,pe cei ce iubesc podoaba Casei Sale”
am primit si noi putere sa restauram pictura bisericii spre a stralucii vederii
noastre chipurile dragi ale Sfintilor.

Ca o 1ndltare intru jertfelnicie, am ridicat cu inca o treaptd podoaba
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parohiei intr-un necesar firesc, din bundvointa familiei Dumitru, Angela si
Elena-Maria Floarea care a ctitorit pe locul vechiului sfant locas din lemn un
ansamblu bisericesc alcatuit din clopotnita, aghiazmatar, capela si cancelarie
parohiala.

La vremea ceasului de multumire, intr-o Biserica primitoare, cand toti
credinciosii ne-am reintors fata catre Dumnezeu si am pus ca plinatate peste
frumoase realizari slujba arhiereasca a Sfintei Liturghii, in care Prea Sfintitul
Parinte Episcop Galaction ne-a luminat si ne-a deschis inima sd putem
deslusi cu mult mai mult folos felul darurilor ce au fost asupra noastra.

Impreuna rugitori si pirtasi bucurie noastre au fost P.C. preotii
consilieri Lazar Dumitru, Adrian Draghici si Liviu Zamfir, P.C. Protoiereu
Petre Dobrescu, P.C. Preot Ion Terpezan, arhid. Vasile Neacsu. Raspunsurile
la strand au fost date de tineri teologi si maicile Veronica, nascutd in satul
nostru, Justiniana si Eulalia-Platonida, de la manastirea Pasarea.

Dupa sfintirea clopotnitei s-a resfintit si biserica, construita langa primul
locas de lemn unde au slujit Kiril, egumen de la Ierusalim, ce a ridicat in
1857 biserica din zid unde au slujit Preotii Ivan, Costea, Radu, Gheorghe,
Ion, Bucur, Petre, Gheorghe.

Cuvantul de invatitura rostit de Prea Sfintitul Parinte Galaction a
cuprins aspecte necesare vietii noastre in conlucrarea omului cu ingerii, care
ne sunt si pavaza si ajutor, ficand ... ,frumoasd biserica cand este
impodobitd cu inimi ale credinciosilor...”. Parintele Protoiereu a punctat
insemnatatea zilei pentru crestinatate si folosul duhovnicesc al prezentei
noastre. In cuvantul rostit ca multumire si recunostinta pentru prezenta Prea
Sfintiei Sale am amintit donatorii, multumindu-le ca isi indreaptd gandul
catre biserica satului lor ca masura a dragostei pentru om si Dumnezeu.

In acest fel, fira nici o solicitare din partea noastra, Domnul Paul Tucan
a instalat o centrald termica, Domnul Valericd Toma a daruit o instalatie de
sonorizare, fratele sdu Domnul Paul Toma a ajutat cu o importanta suma de
bani lucrarile de imprejmuire a bisericii. Domnul Doctor Gheorghe Furtuna,
cu domiciliul In Germania, ne-a oferit posibilitatea s cumparam un loc
pentru extinderea cimitirului si sa-1 imprejmuim, iar in localitate a ridicat un
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frumos edificiu destinat a fi gradinitd. Ne-a incurajat cu ofrande importante
si Domnul Molea Ion, din parohia Valea Ciresului, Domnul Becheru Lucian
si numerosi alti credinciosi.

Dupa Sfanta Liturghie arhiereasca, a urmat sfintirea unei troite de
curand ridicatd in centrul satului cu sprijinul Domnului primar Cojocaru
Mihai impreund cu consilierii locali.

Cu totii ne-am Intors indreptatiti acasa purtand sufleteste convingerea ca
prezenta noastrd s-a dovedit a fi partea ce bund daruita noua de Dumnezeu
nadajduind ca aceasta bucurie consemnata in cuvintele smereniei noastre va
fi un pas modest spre mantuire asternut folosului nostru duhovnicesc din
dragostea ierarhului si la vremea praznuirii Sfintilor Arhangheli Mihail si
Gavriil.

CONCERT DE COLINDE
LA TURNU MAGURELE

Alin Stangd

Nasterea Domnului este sarbatoare a bucuriei daruitda de Dumnezeu
Tatal in Fiul Sau, Hristos — Mantuitorul, prin lucrarea Sfantului Duh; iar o
bucurie este cu atdt mai mare si mai implinita cu cat este pusa in lucrare si
impartasita. Dumnezeu o impartaseste oamenilor, prin ingeri, iar oamenii se
fac partasi unii pe altii acestei bucurii.

De aceastd impreuna impartasire, prin cuvant si cant, cu Hristos-
Dumnezeu intrupat, s-au bucurat si cei care au participat in ziua de 18
decembrie a anului 2007 la Concertul de Colinde organizat si sustinut de
Seminarul Teologic din Turnu Magurele.

Concertul s-a desfasurat cu binecuvantarea si participarea Prea Sfintiei
Sale, Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul Alexandriei si
Teleormanului si a reunit o numeroasa asistentd formata din preoti, cadre



DINVIATA EPARHIEI 371

didactice si credinciosi.

Intrat de acum 1n traditia locala, desfasurandu-se in fiecare an de la
infiintarea Seminarului Teologic, concertul a fost organizat sub indrumarea
P.C. Pr. Prof. Dr. Ciulei Marian, directorul acestui asezdmant de invatatura.

Cuvantul colind (colindd) isi are radacina in verbul a colinda, care are
sensul de a merge, a umbla din loc in loc. Insd acest mers nu este unul fara
sens, ci are un tel precis, acela de a duce din loc in loc, din casd in casa
Vestea ce buna (Evanghelia) a nasterii Pruncului dumnezeiesc.

Pornind de la acest sens al colindatului ne putem duce cu gandul la
episodul evanghelic in care ingerii vestesc pastorilor Nasterea lui Hristos:

,Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pdmadnt pace, intre oameni
bundvoire.” (Luca 2, 14)

Deci putem spune ca primii colindatori sunt ingerii, iar aceasta misiune
(lat. mitto, mittere = a trimite) a fost dusa mai departe cu multa indeméanare
si maiestrie artisticd, sub bagheta Domnului Prof. Patachia Aurel, de corul
tinerilor teologi de la Seminarul Teologic, care au batut la usa sufletului
fiecaruia din cei prezenti in sala de sedinte a Primariei Municipiului Turnu
Magurele.

Acum raméane ca fiecare din cei care s-au impartasit din aceasta
., bucurie mare” (cici este bucuria eliberarii si mantuirii din robia pacatului)
sd 0 ducd mai departe si sa devina la randul lor ingeri — colindatori intr-o
lume in care bucuria incape ca sens si definire.



