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PASTORALA

NASTEREA DOMNULUI - INOMENIREA IUBIRII D UMNEZEIESTI

TGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII
A ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREACUCERNICILOR
ST PREACUVIOSILOR PARINTI
DIN ACEASTA SEANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR, PACE, SANATATE SI ALESE BUCURII DUHOVNICESTI
DE LA DUMNEZEU, IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
ST ARHIEREASCA BINECUVANTARE.

LAcesta este Dumnezeul nostru. ..

Care a aflat toati calea stiintei. ..

pe pamint S-a ardtat si cu

oamenii impreund a locuit” (Barub, 111, 36-38)

Iubitii Nostri fii duhovnicesti

Prin post si rugiciune, in mireasma slujbelor noastre de veacuri si a
minunatelor noastre colinde, iatd ci am ajuns din nou si praznuim Nasterea
dupi trup a Domnului nostru lisus Hristos. Implinirea ,singurului lucru nou
sub soare” face ca umanitatea noastri sa devina umanitatea Fiului lui Dumnezeu.
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De aceea, Sfantul loan Gurd de Aur (t407) considera Nagterea lui Hristos ca
»,Maici a tuturor sarbatorilor” (Omilii la Matei IV, III, PG. 57,43).

Aceasta pentru ci, prin ,venirea intru ale Sale” (Ioan I, 12), Hristos a luat
asuprd-Si slibiciunea trupului omenesc si a rusinat semetia potrivnicului prin
nevointa smeririi celei cu dumnezeiasci cuviinga. Prin negraita ,desertare” de
Sine, Hristos il indreptiteste pe Dumnezeu in fata omului, iar prin desivarsita
smerenie il indreptiteste pe om inaintea lui Dumnezeu dezviluindu-i, astfel,
nobletea primita prin creatie (Facerea, I, 26-27).

Indreptitirea lui Dumnezeu in fata omului se descoperd din aceea ci, in
Persoana lui Hristos ii este diruitd omului iubirea lui Dumnezeu ,cea pani la
sfarsit” (loan — XIIL,1), adicd vesnica. Teologhisind despre iubirea prin care
Dumnezeu a iubit lumea (Ioan I11,16), SfAntul Maxim Mirturisitorul vorbeste de
o Intrupare progresiva, in trei trepte, a acestei iubiri. Dupi o formi de Intrupare
a Cuvantului in ,ratiunile” lucrurilor create — Intrupare inceputi la crearea lumii
(Ioan 1, 3), urmeazi Intruparea Lui in ,ratiunile” Vechiului Testament, inainte
de a-Si asuma trupul nostru in Noul Testament, dupd care noi triim astazi.
Astfel, istoria umanititii se descoperi ca o revelatie progresivd a lui Dumnezeu
citre oameni, ce are loc printr-o patrundere graduald a Luminii Divine (,lumina
cunostintei”) in lume. Lumina ,,care lumineazi in intuneric si pe care intunericul
nu a cuprins-o” (loan I, 5) striluceste vesnic, mantuitor si frumos, ,in praznic
luminos” — la Betleem, casd a pAinii care s-a pogorat din cer, Hristos fiind ,,pAinea
vietii celei vesnice” (Ioan VI-58).

Fiecare Criciun se doreste a fi, asadar, ecoul chemirii iubitoare a lui
Dumnezeu citre fiecare generatie de oameni, in fiecare an, la comuniunea cu
El (Apocalipsa III, 20). Chemarea lui Dumnezeu din zorii umanititii: ,Adame
unde esti” (Facere III, 8) rasund de-a lungul timpului pana in zilele noastre si in
vesnicie. Fiecare praznic al Nagterii Domnului este evenimentul providential in
care, si prin care, putem trdi ,ziurelul de ziud” al nasterii noastre duhovnicesti,
daci deschidem portile inimii spre a primi ,Soarele dreptitii” si cele ale mintii
spre a ,ne rasari lumina cunostintei” de Dumnezeu, de sine si a lumii in care
traim.

Sfantul Ioan Damaschin binevesteste si el bucuria minunata a Sirbatorii
astfel: ,niscAindu-Se Domnul Dumnezeul nostru, ne-a izbavit din iarna
ingeliciunii si din frigul ratacirii §i ne-a intors catre primavara bucuriei; dupa
ce a luat asupra-I chipul nostru si I-a innoit pe dansul prin luarea trupului Siu.
Cici imbricAndu-Se intru toatd firea noastrd — afara de picat — ne-a ficur fii ai
Tatilui Siu, prin infiere si dupi har, si mostenitori ai Impiritiei Sale” (,Nasterea
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si Intruparea Cuvéntului”, Ed. Sofia, Buc., f.a., p. 108).

Bucuria sirbétorii, pentru omul credincios, constd in aceea ci — aga cum
spune Sfantul Ambrozie al Mediolanului: ,,Hristos e totul pentru noi. De vrei si
scapi de vreo neputintd trupeascd — El e doctorul. Esti apésat de povara pacatului?
— El este iertarea. De vrei ajutor in vreun necaz, Hristos e puterea. Te temi de
moarte? — El este viata. Vrei sd ajungi in cer? — El este calea. De aceea gustati si
vedeti cat de milostiv este Domnul”. Prin urmare, iubirea lui Dumnezeu care a
coborit la Betleem este daruita fiecirui om ,si ieri i azi si in veci” (Evrei XIII,8).
Acest dumnezeiesc adevir il exprima, inspirat, si poetul crestin, spunind ci:

,El std in ieslea Lui si azi

lertare dand si viata

Incearcd in genunchi si-I cazi

Cu inima-ti de gheata

Cici lacrima din ochi nu poate

S4 micsoreze bucuria

Acelei nopti, cum nu sunt toate

Acelei nopti inmiresmate

In care s-a niscut Mesia”

(Sergiu Grossu — ,,Pietre de aducere aminte”)

Lubiti credinciosi

Intelegind universalitatea mesajului Criciunului, in acest an ne vom indulci
din invétiturile mintuitoare a doi mari dascili ai Bisericii: unul din Apus si
celdlale din Résarit, cu referire la taina coborarii lui Dumnezeu la noi si a indltrii
noastre sufletesti la El.

Mai intai vom pleca urechea inimii la cuvintul Sfantului Petru Hrisologul
(t450), Mitropolitul Ravennei, supranumit ,Hrisostomul Bisericii Apusene”
care ne invitd sa observam ci: ,inainte de aceste zile (ale Nasterii Domnului n.n),
adicd inainte de ziua a opta a Calendrelor acestei luni, ziua incepe sa creasca,
fiindci a stralucit Ziua cea adevirati — Domnul nostru lisus Hristos, niscut in
trup, despre care std scris in Evanghelie (Luca II, 6) si pe care usor si-o amintesc
cei ce au citit sau cei ce si-au indreptat urechea la cei ce citesc. Astizi L-au
cunoscut Ingerii, vestindu-le pastorilor israeliti care vegheau asupra turmelor
lor si in acelasi timp ardtat L-au aflat. Astazi piginii magi, care doreau si-L
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cunoascd, L-au descoperit dupd aratarea semnelor ceresti. Acelora (pastorilor)
le-a vorbit glasul slujitorilor ceresti anuntdndu-le originea Nasterii Domnului,
iar acestora (magilor) le-a vorbit steaua, ca si cum ar fi fost o limba graitoare
a cerurilor. Cei la care adesea fusesera trimisi proorocii zic: ,,s3 mergem pana
la Betleem si sd vedem acest cuvint care s-a ficut noud’, iar cei cirora nu le
vorbise nici un prooroc vreodatd, cercetdnd cu de-amanuntul, intrebau: ,unde
este Regele Iudeilor Cel ce S-a nascut. Cici am vazut la Rasirit steaua Lui si
am venit sd ne inchinam Lui” (Matei II, 2). Asadar se apropiari aceia (pastorii)
dintr-un loc neindepirtat, pe cAnd acestia (magii) vin de foarte departe; totusi,
si unii si altii se intAlnesc in acelasi loc, intr-o pioasi adorare. Acolo ei privesc
in fatd, admird si cunosc pe Regele Hristos asezat inaintea celor doua vite
simbolice, infatisind felul si chipul celor doud popoare. ,,Caci a cunoscut boul
pe stipanul sdu si asinul locuinta domnului sdu” (Isaia I,3). L-a cunoscut ,,boul
iudeu” dupa ce a scuturat jugul Legii si ,asinul pigin” dupd ce a aruncat la
pamant cruzimea nebuniei, acela dezlegindu-se de zadarnica osteneald a pizirii
Legii, iar acesta parasind desarta raticire a superstitiei (inchinarea la idoli n.n.).
L-au cunoscut si unul si altul, fiindca si unul si altul s-au apropiat spre a se
ospita la unica masa a Domnului si spre a minca nu ,finul mortii”, ci hrana
mantuirii ... cci ,Cuvantul trup S-a ficut si S-a saldsluit intre noi” (Ioan I,
14). Magii I-au oferit aur, smirna si tamaie, cum este scris. Si noi trebuie si-I
oferim timaia credintei noastre intr-o patrie cereasca, smirna cu plicut miros
a marturisirii (prin spovedanie n.n.), darurile bine mirositoare ale dragostei
crestine; pe acestea trei le oferim de fapt cAnd mairturisim pe Hristos si ca
Rege, si ca Dumnezeu, si ca Om. Se cuvine dar si-L adorim pe Hristos in
Dubh si in adevir, daci I-am oferit Lui darurile credintei si ale marturisirii. Ca
si acei magi care sunt calduzitorii si principii credintei noastre, tot asa si noi,
instiintati ,fiind in somn” — adicd in aceastd viata care este asemenea somnului,
sa ne intoarcem, pacalind pe regele Irod, adici pe diavol — printul acestei lumi
— pe altd cale, adicd printr-o viata noud, la patria noastrd dintéi, de unde, din
nenorocire, am fost izgoniti prin Adam, dar acum, din milostivire, am fost
adusi inapoi prin Hristos” (Omilia 159 — ,Despre aritarea Domnului si despre
magi” Ed. Anastasia, 1999, pp.105-107).

Intr-una din predicile sale la Nasterea Domnului, Sfintul Nicolae
Velimirovici, stralucit reprezentant al Bisericii Rasiritului, tilcuia lucrarea
magilor astfel: ,plini de bucurie laudand pe Dumnezeu si slivindu-L pe Nou-
Niscutul Mantuitor al lumii, magii au pornit spre casa, ducind cu ei mai mare
dar decit luaserd atunci cAnd au venit si se inchine Regelui Hristos; pentru ci
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acum 1l purtau pe Hristos in inimile lor. In loc de aur, timaie si mir, duceau cu
ei adevar, rugiciune §i mireasma lui Hristos cea fard de moarte.

Si astfel, in scurta vreme au venit sub bolta pesterii din Betleem si se
inchine lui Hristos si péstorii si cititorii in stele, si cei mai simpli si cei mai
invidtati dintre oameni. De aici vedem ¢4, ori invitati, ori neinvatati, cu totii
avem nevoie de Hristos Domnul nostru si toti trebuie, cu aceeasi smerenie si
ascultare sa ne inchinim Lui ca unui dédtator de viatd... Mai mult, S-a niscut
intr-o pesterd dand pilda de nesfarsita smerenie i invitdindu-ne ci omul nu se
pretuieste dupa locul nasterii, ci dupa duhul dintr-insul. La nagterea Sa a deschis
cerurile si a ficut pe ingeri sa cAnte asupra pacatosului pamant si sa vorbeascd
pastorilor. I-a adus pe pastori cei dintai la inchinarea Sa, aritdnd astfel ci in
Tmpirigia Sa oamenii nu se aleg dupa nastere, avere, stiinta sau onoruri, ci
dupi curatia sufletului, neprihanirea inimii si pietatea mintii. I-a atras la Sine
pe cei mai invitati barbati ai Risdritului, pe astrologi, si acestia s-au abitut de
la inchinarea stelelor catre inchinarea Dumnezeului Celui viu si Atotputernic
in Sfinta Treime. A descoperit, prin Irod si prin inteleptii Ierusalimului,
intreaga prabusire a firii omenesti ritacitd de picat si inrobita de patimi. Prin
martiriul pruncilor din Betleem a aritat limpede cirarea durerii pe care aveau
sa paseascd multi dintre urmdtorii lui Hristos. A ardtat ca nevinovitia este mai
tare decit silnicia si ca Irod nu pe copii i-a nimicit, ci pe sine insusi. lerusalimul
L-a prigonit pentru ca in lerusalim avea si pitimeasci si si Se proslaveasci. A
scidpat de Prigoana Poporului Ales, fugind in Egipt, dind cu aceasta, incd o
datd, o mare invataturd lui Israel. A locuit printre hamiti (fiii lui Ham n.n.)
aducAndu-le prezenta Lui timaduitoare, asternindu-le calea méntuirii la fel
cum a ficut si cu celelalte doud semintii mari ale pimantului, semitii si iefetitii,
ardtaindu-$i atotcuprinzitoarea iubire pentru tot neamul omenesc. lar toata
aceastd uriasd lucrare a implinit-o in ticere inca din poalele Maicii Sale. L-a
implinirea lucrdrii s-a intors in Nazaret sd Se pregiteasci pentru o lucrare noua.
Plugul Sdu odati urnit pe cAmpia lumii nu s-a mai oprit nici o clipa si brazda
Sa a fost dreaptd. Si totul pentru ca sa se mintuiasca omul” (,Predici”, Ed.

Ileana, Buc. pp. 54, 66-67).

Drept maritori crestini,

Vedem asadar ci langd pestera si leaginul Betleemului au fost de fatd
ingerii — solii lui Dumnezeu, pastorii — solii poporului si magii — solii stiintei,
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reprezentantii cei mai de frunte ai batrinei intelepciuni omenesti, pentru a se
smeri si inchina Fiului lui Dumnezeu inomenit. Astfel, in fata ieslei Betleemului
se inchina: ratiunea — Revelatiei, bogitia — siriciei, slava — nevinovitiei, stiinta —
iubirii, spunea Giovanni Papini.

Lectiile istoriei ne cheama, prin urmare, la pociintd si ne indeamnd si ne
intoarcem la stiinta magilor, la stiinta care se roaga, se inchina, si slujeste lui
Dumnezeu si oamenilor, la altarele uitate si la adevirata intelepciune, la credintd,
nadejde si dragoste. Credinta ortodoxd e puterea care st la temelia stiintei
adevirate, a moralei, a culturii, a virtutilor si a darurilor mintuitoare.

Bucuria deplind a Sirbatorii Nagterii Domnului nu o poate trii cu adevarat
decit cel care se trezeste din noapte pacatului neiubirii de oameni si a indiferentei
fata de riul din jurul sau. Astfel ne invata si Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel
cand spune ci: ,Nasterea Domnului este mai intdi de toate aritarea iubirii
nesfarsite a lui Dumnezeu pentru lume. Intruparea sau inomenirea Fiului Vesnic
a lui Dumnezeu da sens istoriei si creatiei. Hristos Domnul ne descopera ci
lumea este chemata, nu la moarte si stricaciune, ci la viatd vesnica, la sfintire si
transfigurare” (,Déruire si Ddinuire” Ed. Trinitas, lasi, 2005, p.257).

Se cuvine, de aceea, ca prin Sfintele Taine ale Bisericii sa ne facem sufletul
Liesle curatd” si bineprimitoare, in care Hristos ,,s3 Se nasca si sd creascd, si ne
mantuiascd” rugAndu-ne citre Niscitoarea de Dumnezeu si Pururea Fecioara
Maria:

Din slava Ta cereasca Te coboari

Spre Betleemul sufletului meu

Si-n staulul smereniei Fecioara
Intrand, si nagti pe Unul Dumnezeu”.

Sévarsind acest Praznic si noi, ca intelepti ai lui Dumnezeu, trebuie sa Ti
aducem Pruncului Mantuitor, in dar, viata noastrd, impodobita cu virtuti morale
si inima noastrd, curatd ca albul zapezii.

Mai mult ca oricand, se cuvine acum, de sarbatori, si rispundem iubirii
nemirginite a lui Dumnezeu cu fapte ale iubirii noastre fritesti fatd de orice om
aflat in suferintd. S3 nu uitam in rugiciunile noastre si in faptele iubirii noastre,
de nici unul dintre fratii nostri care se afla in lipsuri, greutdti si incercari.

Numai asa vom intelege taina minunati a Tntrupérii lui Hristos, convinsi
fiind ci ,Dumnezeu S-a pogort pe pamint ca sa ne ridice pe noi la ceruri’.
Astfel vom intelege ci, in noaptea de Criciun, s-a niscut iubirea pe pimant.
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Peste toate acestea, cu parinteascd dragoste, va dorim ca Dumnezeiescul Prunc

sa va ddruiasca bucuria prezentei Sale in inimi, darurile binecuvantarilor Sale si

un An Nou cu pace, sindtate si frumoase impliniri in viata si in familia fieciruia.
Al vostru citre Domnul rugitor si de tot binele voitor,

tTGALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului

W
?@A,

X
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ARTICOLE $I STUDII

PREOTIA IN ORTODOXIE*

Drd. Stoian Mihai Sebastian

Introducere

Indumnezeirea omului inseamni sacralizarea sau sfintirea lui in gradul cel
mai inalt cu putinta ingaduit naturii sale, aceastd indumnezeire fiind posibila
prin organul sacrului, care este preotia, intre preotie si indumnezeire existind o
functie indestructibila.

Sfinti Parinti in special Sfantul Ioan Gura de Aur si Grigorie de Nazianz,
insistd asupra rolului important pe care il are Preotia in propaisirea noastra spre
culmea indumnezeirii prin har. In realitate acesta indumnezeire nu se poate
realiza fird impartasirea cu Trupul si Singele Lui Hristos prin Sfinta Taina a
Euharistiei la Sfantul Altar.

Credinciosii pot avea siguranta continuitatii in har, in comuniune cu
Mantuitorul Hristos, primind Sfanta Euharistie prin Preotie.

Preotia este scara pe care bratul Duhului Sfint ne poarta treaptd cu treapta
la cer. Duhul lui Dumnezeu in actul indumnezeirii noastre largeste inima noastra
prin Sfinta Taina si prin ierurgiile savarsite de preot, astfel incat cel primit de
Duhul la Cina Sfintei Treimi sd primeasci si el pe aproapele siu la cina finite sale.

Preotia ortodoxd este ea insdsi o expresie vie a comuniunii Capului Hristos

* Lucrare de seminar sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia Sistematic,
specialitate Teologie Dogmaticd, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu,
care a dat si avizul spre a fi publicata.
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cu trupul lui Biserica (Efes.V, 23,29).

1. Preotia in Biserica

Preotia Bisericii este reprezentarea identic a preotiei lui Hristos. Preotia
este o structurd fundamentald si o institutie indispensabild Bisericii, deoarece
prin ea se reprezintd, aici si acum, insisi preotia lui Hristos. Ca arhiereu lisus
Hristos a oferit pe cruce Tatdlui umanitatea Sa in stare de jertfa, iar Biserica
continua si existe din actul unic si obiectiv de diruire a lui lisus Hristos, pe care
il face prezent, in Duhul Sfant prin preotia Sa (Evrei VII, 22). Hristos insusi a
poruncit ca jertfa Sa obiectiva, adusi odatd pentru totdeauna, sa fie actualizatd
pand la sfarsitul veacului (I Cor.11, 26). De aceea, preotia Bisericii izvoriste din
preotia lui Hristos, in care se concentreaza intreaga sa operd riscumpdratoare’
(Evrei 9, 11-14). Nu putem vorbi de preotie in ortodoxie fird sa aducem in
discutie legdtura indisolubila dintre preotie si Bisericd. Preotia nu este doar un
act comemorativ sau de imitare a preotiei lui Hristos.

Ortodoxia este cunoscutd in lumea crestina indeosebi datorita preotiei in cele
trei trepte: arhiereu, preot si diacon. Vesmintele liturgice ale celor trei trepte, dar
si vestimentatia obisnuita preoteasci a slujitorilor Ortodoxiei constituie o notd
specificd, inseparabild de mesajul doctrinar al cirui purtatori sunt arhiereii, preotii
si diaconii ortodocsi.? Aceastd tinuta vestimentari liturgica si tinuta vestimentard
de azi, au evidentiat reprezentantii ierarhiei Ortodoxe, devenind un simbol anume
si care a creat atAt reactii pozitive cat si reactii negative. Ortodoxia, reprezentatd
prin clerici destoinici, prin insasi prezenta ei, suscitd un complex de atitudini din
partea celorlalte Biserici si confesiuni crestine si care poate influenta cursul unor
initiative si luarea unor hotdrari de mare importantd pentru crestinismul actual.

2. Preotie si desdvdrsire

Telul vietii crestine este indumnezeirea, prin har, filiatia deplini prin har fata

1. Pr. Prof. lon Bria, Preotie si Bisericd, in ,,Ortodoxia”, an XXIV, nr.4, oct.-dec.
1972, p.531

2. Pr. Conf. Dr. Alexandru . Stan, Preotia in Ortodoxie, in ,Ortodoxia”, an XL,
nr.1, ian.-mar., 1988, p.64
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de Dumnezeu, asa cum este filiatia prin natura dumnezeiasca a Fiului fata de Tacal.
Fiul intrupat, ,Marele Preot peste casa lui Dumnezeu” ne-a deschis calea spre
indumnezeire, ,,caci printr-o singurd jertfi adusd, a adus la vesnica desivirsire pe
cei ce se sfintesc” (Evr, 10, 14), a aratat ci este posibild indumnezeirea noastra prin
jertfa Lui, prin jertfa arhieriei celei mari. Aceasta s-a ficut o singurd data pentru
toti, dar se insuseste de fiecare data de fiecare om, pentru a se indumnezei prin
Hristos, asa cum ne invatd si Sfantul Grigore de Nazianz : ,Ne facem ca Hristos
deoarece si Hristos este ca noi. Am devenit dumnezei (ne-am indumnezeit)
prin El fiindci si El s-a f acut om pentru noi”.> Indumnezeirea comporti mai
intai actul chenotic, smerirea impreund cu Hristos, pentru ca sd ne impartasim
din omenitatea slivita in El. Dar nu in afara preotiei si nu fira preotie, pentru
cd nimeni nu poate ajunge la Hristos, daca nu va stribate catapeteasma firii
pamantesti prin deschizitura ficutd de El intre Sfanta si Sfanta Sfintelor prin
moarte si inviere.* Insd moartea si invierea cu Hristos este o sfAnti taini si nu si-o
poate nimeni singur, ea fiind o lucrare sfAnta a preotiei. Preotul discerne mai intai
cele cate sunt in sufletele oamenilor, el constituind insisi piatra de incercare a
acestor suflete dupa cum arata tot Sfantul Grigore de Nazianz, cerind ca preotia
sd se exercite ca arta de a conduce pe om, si zicAnd : ,,Caci, desigur, mie mi se
pare ca ea (preotia) este arta artelor si stiinta stiintelor, de a conduce omul - fiinta
cea mai complexa i cea mai felurita”.’ Iar Sfantul loan Hrisostom o spune §i mai
direct, ca ,,dupd cum focul lamureste substantele metalice, tot asa si cercetarea
clerului, strivede sufletele oamenilor”.°

Ca reprezentant si propoviduitor al unei doctrine religioase care afirma

3. Sf. Grigore de Nazianz, Logos A'(Oratio I-a), in Migne, P.G., t.35, col.397 C.

4. Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan, arz.cit., p.73.

5. Sf. Grigore de Nazianz, Logos B (Apologia pentru fuga in Pont sau ,, Tratatul despre
preotie”), in Migne, P.G., t.35, col.425 A-B.

6. Sf. Ioan Gura de Aur, Despre preotie, Migne, P.G., t. 48, col. 684. Casi in cazul
Sf. Grigore de Nazianz si al Sf. Grigore Dialogul, vom face referirile noastre direct la
textile din Migne. Existd insa si traduceri ale principalelor Tratate despre preotie intre
care amintim urmdtoarele: Sf. Ioan Gura de Aur, Despre preotie, trad. de Pr. Dumitru
Fecioru, in rev. ,Biserica Ortodoxd Romana”, LXXV (1957), nr.10, pp.935-949; Sf.
Grigorie de Nazianz, Cuvdnt de apdirare pentru fuga in Pont sau mai scurt: Despre preotie,
trad. de Pr. D. Fecioru, in rev. ,Biserica Ortodoxi Romani”, LXXXVI (1968), nr.1-2; Pr.
asist. Alexandru 1. Stan, fnsemnitatea actuali pastorali si misionari a ,, Tratatului despre
Preotie” al Arbiepiscopului Simeon al Tesalonicului, in rev. ,Studii Teologice”, XXXVI
(1984), nr. 5-6, pp. 313-328 (traducerea ,, Tratatului” se afld cuprinsa in pp. 315-327)
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valoarea spiritului in fiinta omeneasca si in cultura universald, preotul trebuie
sa se distingd fata de restul credinciosilor lui nu numai printr-o viatd morald
ireprosabila, ci §i printr-o intensd trdire launtricd, spirituald. Este vorba de
cultivarea spiritului, a acelei parti superioare din fiinta noastra, care constituie
chipul lui Dumnezeu” in om si prin care suntem orientati spre El si spre cer. Prin
insasi menirea si instituirea ei, preotimea alcatuieste ,,0 aristocratie a duhului”.”

Dupa invititura marilor teologii ai Bisericii crestine, spiritul (duhul), adici
esenta cea mai liuntrica, mai intimd si mai nobild a fiintei noastre, este sediul sau
altarul harului divin, general sau elementar, care se di oricirui crestin prin botez
siin virtutea ciruia toti crestinii alcatuiesc dupa cuvantul Sfantului Apostol Petru,
,semintia aleasa, preotie impariteasca, neam sfant...” (I Petru 2, 9), precum si al
harului special, care se da clericilor prin hirotonie.

Sfantul Apostol Pavel vorbeste des despre omul cel dinliuntru, spre care
trebuie si ne indreptim atentia, rugAindu-ne lui Dumnezeu ,sd vd dea ca prin
Duhul Siu sa fiti puternic intariti in omul cel launtric: ca Hristos sa Se sdlasluiasca
prin credintd in inimile voastre; inridicinati si intemeiati in iubire...” (Ef. 3,
16-18). ,,Omul cel dinlauntru” este, dupa Sfantul Pavel, temeiul si reazemul de
totdeauna al fiintei noastre: ,,De aceea nu pierdem din curaj; dimpotrivd, chiar
dacd omul nostru cel din afari se trece, cel dinlduntru se innoieste din zi in zi”
(I Cor 4, 16).5

Calitatea manifestirilor exterioare ale preotului se va resimti de aceea
a fondului liuntric din care ele rasar, caci ,orice actiune poarta fidel pecetea
puritdtii si a intensitatii factorului lduntric care a produs-0™; sau, cum spune
Marcu Ascetul, faptele vazute sunt puii celor nevazute. O viata interioara intensa,
bogata si profunda, se revarsd in chip firesc §i necesar in afard, aga cum seva
pamantului izbucneste in muguri i in flori; cici dupa cuvintul Mantuitorului,
,din prisosul inimii graieste gura” (Mt. 12, 34 si Lc 6, 45).

Echilibrul si armonia dintre fondul liuntric §i manifestarile exterioare
fac pe omul de fond si asigurd succesul preotiei. De altfel, pentru orice om,
viata sa interioara, viata spiritualé, constituie cutia de rezonanta in care se
aduna, se cern ca printr-o sita si se selectioneazd toate impresiile, cunostintele
si simtamintele venite din afard, preficindu-se apoi in reactiuni, in atitudini si

7. Prof. T. M. Popescu, Colaboratorii preotului, in ,B.O.R.”, 73, 1955, nr.7, p.627.

8. Pr. prof. Ene Braniste, Viata liuntrici a preotului. Importanta ei in pastoratie si
mijloace pentru cultivarea ei, in B.O.R., 74, 1956, nr. 1-2, p. 123 si urmitoarele.

9. Pr. M. Braniste, Viata liuntrica a preotului, cheia succesului in pastoratie, in
,Buletinul Eparhiei Argesului”, martie 1947, p. 20.
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actiuni a ciror calitate depinde de forta vibratoare a inimii fieciruia, asa cum
dulceata sunetului unei viori atdrni de calitatea materialului si de sensibilitatea
cutiei sale de rezonanta. In laboratorul sufletesc al preotului se plimidesc, rodesc
si se prelungesc apoi in viata exterioara, ca niste lastari incircati de rod, toate
manifestarile sale particulare si publice; de aici izvoraste conduita sa in familie,
intre prieteni si cunoscuti, in societate si asa mai departe.lo Cu adevarat se poate
spune despre inima unui preot cu intensa trdire interioara ci riuri de apa vie curg
dintr-insa, precum zice Mantuitorul (In 7, 38). Am putea spune ci misiunea
duhovniceascd a preotului nu incepe in sfantul altar si pe amvonul bisericii, ci
chiar de la altarul interiorului sau sufletesc. ,,Pe scena vietii liuntrice se dau cele
mai grele lupte morale intre eforturile spre bine si ispitele spre pacat; aci se cAstigd
cele mai stralucite biruinte morale asupra gindurilor si a inclinarilor rele, asupra
ispitelor la pacat, asupra piacatului insusi. Pe altarul vietii liuntrice se aduc cele mai
grele, dar si cele meu bine placute jertfe smulse mandriei, egoismului, licomiei,
pornirilor instinctive minore, smulse omului natural...”".

Preotia nu lucreazd prin silnicie, ci este cu atit mai apropiata de om, de
sufletul lui, cu cit ea se adreseaza celui primit in Biserica prin Botez. Astfel ea
inaltd mai departe pe cel adus de Hristos la suprafata vietii, la improspatarea
cu respiratia Duhului Sfint i la impartasirea dragostei pdrintesti a Tatalui.
Deschiderea largd citre om se face in Preotie prin constiinta preoteasca a slujirii
de aproapele, dar a unei slujiri care intrece orice altd slujire omeneasci si chiar
ingereascd, pe temeiul apropierii mai insistente de Dumnezeu a clericilor insisi.
In primul rind, indumnezeirea omului nu se poate infiptui decit daci insusi
credinciosul doritor de indumnezeire este liber si capabil si hotirasca pentru
sine. Daci el s-a legat pe sine sau a fost legat in constiinta sa de catre altii, poate
fi dezlegat prin puterea datd de Mantuitorul Hristos, in chip special, Apostolilor
si urmagilor acestora in Taina Preotiei.

Pe masurd ce stribate impreund cu pastoritii sdi drumul catre desavarsire
si indumnezeire, cel hirotonit se striduieste si nu piarda el insusi pasul cu
credinciosii pe care-i cilauzeste.

Slujitorul lui Dumnezeu, al Mantuitorului Hristos, se apropie de locul Jertfei
euharistice ca unul care doreste cu toati fiinta sa impirtisirea cu Dumnezeu, cu
Trupul i Singele Domnului, aritind ca indumnezeirea este posibild si pentru

10. Ibidem
11. Diacon Prof. O. Bucevschi, Viata liuntrici a preotului si lucrarea lui pastorald,
in ,Mitropolia Olteniei”, 7, 1955, nr. 10-12, p. 548
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sine si pentru pastoriti. El se roaga la Dumnezeu, ca sa trimitd Duhul Siu cel
Sfant peste el si peste Cinstitele Daruri puse inainte, pentru ca acestea si fie
ficute cu adevarat Trupul si Sangele lui Hristos Cel rastignit, mort si inviat,
aflat acum in slava de-a dreapta Tatalui. De aceea, acest moment de invocare s-a
considerat de catre Sfintii Parinti drept crucial in viata liturgicd a preotului, ba
chiar un moment infricositor pentru credinciosii aflati de fatd si pentru cetele
ingeresti care inconjurd Sfantul Altar. Primirea jertfei si prefacerea Cinstitelor
Daruri depinde, din acest moment, numai de iubirea netirmurita a lui Dumnezeu
Tatdl, iubire aritatd fatd de neamul omenesc prin trimiterea Fiului in lume, ca sd
mantuiascd lumea (loan 3, 16). Sfintirea painii si a vinului euharistie actualizeazi
prezenta Mantuitorului Hristos, in chip tainic, pe SfAnta Mas3, in Jertfa adusd
si peste care S-a pogordt Duhul Sfint. lar apropierea fizici a slujitorilor si a
credinciosilor de Sfanta Euharistie este un prim act pe calea indumnezeirii.'* Dar
momentul urmitor, acela al impartasirii din Trupul si Singele Mantuitorului
Hristos, este cu adevirat indumnezeirea dupd har, intrucit in Ortodoxie Hristos
este acum real in fata noastrd, iar noi marturisim aceasta realitate cu toatd fiinta
noastra; si numai dupa aceastd mirturisire primim Trupul si Singele Domnului,
ne impartasim din Hristos si suntem una cu El, dupi cum insusi a zis : ,Cei ce
mdndanca Trupul Meu si bea Singele Meu ramdne intru Mine si Eu intru El” (loan
6, 56). De aceea impartasirea ortodoxd nu este un ,extaz’, o iesire din noi insine
citre Dumnezeu, ca si cum ar exista posibilitatea unei iesiri spirituale limitate
in spatiu si timp, ci este o primire a lui Dumnezeu in noi insine, prin Trupul si
Sangele euharistie. Ea nu este nici o limitare a Mantuitorului Hristos la persoana
noastra, pentru ca El se imparte tuturor in mod egal, fira si se diminueze, si
ajunge tuturor fard a se sfirsi. Cum se face aceasta, rimane o taind de nepdtruns
a lui Dumnezeu, independenta de intelegerea omeneasca. Incontestabil insi ci
primirea cu vrednicie a Sfintei Euharistii este o indumnezeire a noastrd dupa har,
indumnezeire accesibila noua, credinciosilor.

3. Preotie si eubaristie
Este binecunoscut faptul ci Hristos se déruieste in fiecare Sfantd Taina

printr-o lucrare a Sa celor ce se impartisesc de el prin credingd, curatire de pacate
si crestere in El, iar in Taina Sfintei Euharistii Hristos se ddruieste pe sine cu

12. Pr. Conf. Dr. Alexandru 1. Stan, art. cit, p.77
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Trupul si singele siu pline de Duhul Sfant. Cu toate ca este nevazut, El voieste
sd ne daruiascd harul Sau i, mai ales in numele iubirii pe care ne-o poartd, ne
daruieste Trupul si Sangele Siu in chip vidzut spre o unire mai deplind cu El
si crestere in El. Tocmai de aceea, Hristos ,trebuie si se daruiascd Bisericii si
madularelor ei prin persoane vizute. Pe aceste persoane le alege si le sfinteste
El insusi prin Taina Hirotoniei. Astfel, dacd in celelalte Taine Hristos e primit
ca cel ce se diruieste prin preot, in Taina Hirotoniei se leagd ca subiect ce ni se
daruieste in chip nevizut de o persoana umani, pe care, consacrand-o ca preot sau
episcop, face vazutd diruirea Sa citre noi, prin celelalte Taine. Daci celelalte Taine
reprezintd mijloacele vizute prin care preotul ne mijloceste o putere din cele date
noud de Hristos sau insusi Trupul si Singele Lui, Preotia calificd insasi persoana
vazuta care implineste aceste mijloace prin care Hristos daruieste puterile Sale sau
Trupul si Sdngele Siu prin acele Taine.”*?

Hirotonia este Taina prin care se evidentiazd in mod pregnant determinarea
eclesiologica a tuturor celorlalte Taine precum si conditionarea propovaduirii
mantuitoare a cuvAntului lui Dumnezeu si a conducerii credinciosilor pe calea
mantuirii in Hristos ca midulare ale Bisericii Lui. Prin Botez, Mirungere si
Euharistie, Biserica este nu numai conditie, ci si rezultat al Tainelor.'*

Inci din perioada apostolicd a Bisericii, episcopii si preotii reprezintd organe
de instituire divind de la Hristos insusi, ale Bisericii ca si comunitate: ,,prin ei sunt
primite celelalte Taine de catre credinciosi sau acestea din urma se alipesc simplu
la Biserica prin Tainele savérsite de preoti.”" Cu alte cuvinte, prin Tainele care se
savarsesc de citre ierarhia sacramentald, credinciosii sunt incorporati in Hristos
ca midulare ale Bisericii Sale (Botez, Mirungere, Euharistie), purificati continuu
si crescuti intru El (Spovedanie si Euharistie), sunt déruiti unor misiuni pentru
zidirea comunititii (Nunta si Hirotonie) sau se timidduiesc de boli (Maslul).
Desavarsirea incorpordrii omului in Hristos ca maidular al Bisericii, Trupul
Sdu, ca si extinderea comunitar-soborniceascd a lui Hristos in cei incorporati
in El prin Botez si pecetluiti de Duhul Siu in Taina Mirungerii are loc in Taina
Euharistiei.’® Taina Euharistiei realizeaza Biserica ca plenitudine de viata cu

13. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, 7eologia Dogmatica Ortodoxd,vol. 111, Ed. IBM
BOR, 1978, pp.143-144

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, 7aina Preotiei, in Ortodoxia, an XXXI, nr.3-4,
1979, p.533.

15. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, op.cit., p.144

16. Pr. Lector Dumitru Radu, Caracterul ecleiziologic al Sfintelor Taine si problema
intercomuniunii, in Ortodoxia, an XXX, nr. 1-2, 1978, p. 295
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Hristos si in Hristos, constituind elementul prin care se mentine si creste Biserica
drept comuniune a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfant si a
oamenilor intre ei.

Asadar, Sfanta Euharistie, ca Taina a unirii, depinde de unirea permanentd
si mereu noud a credinciosului cu Hristos plin de tot Duhul Sfant si a unitatii
plenare a Bisericii. Ea este numai a Bisericii care are succesiunea apostolici adica,
episcopul urmas al apostolilor si preotul, investiti de Hristos insusi cu puterea
Duhului Sfint in Taina Hirotoniei pentru celebrarea Euharistiei si, odatd cu
aceasta, a tuturor Tainelor (Luca 22, 19 ; I Corinteni 11, 25). Euharistia este
aceea care constituie Biserica ca o comuniune reala a oamenilor cu Dumnezeu
prin Hristos in Duhul Sfant, insd numai Biserica este aceea care aduce si sivarseste
Euharistia si aceasta datorita lui Hristos, Capul Bisericii si sivarsitorul Euharistiei
si a tuturor Tainelor in Duhul Sfant, déruit Bisericii la Cincizecime prin Apostoli
si urmasii lor, episcopii, si astfel prin episcopii si preotii Bisericii in Biserica si
totodata in comuniune cu Biserica."”

Hirotonia poate fi consideratd prin excelenta Taina Bisericii in aspectul ei
de comunitate care il face pe Hristos triit de credinciosi prin preoti ca subiect
deosebit. ,,Hirotonia este conditia celorlalte Taine, desi ea nu-si poate indeplini
menirea fard acelea. La inceput a fost Hristos trimis ca Arhiereu, care, devenind
nevizut, a lasat Apostolii si pe urmasii lor, ca arhierei vdzuti, organe ale Lui.'®
Datoritd faptului ¢ Hristos este si rimane Arhiereu in veac', Euharistia si
Hirotonia merg impreund, se implici si se explica reciproc. Euharistia ca Jertfa,
mai exact ca jertfa si Taina in acelasi timp, tine in mod indestructibil de Hristos,
Arhiereul in veac care, fiind chiar si pe scaunul slavei Sale de-a dreapta Tatalui,
lucreaza in continuare pentru mantuirea si indumnezeirea noastra.*® Prin Taina
Dumnezeu ne impirtiseste lucrarea Sa ca har si dar si prin Jertfa noi oferim lui
Dumnezeu cele ale noastre si insisi fiinta noastrd.”! Aceste doua misciri de la noi
la Dumnezeu si de la Dumnezeu la noi sunt mijlocite si infiptuite in Euharistie
de Hristos insusi, vesnicul Arhiereu in Duhul Sfant, in Biserici, prin gura si
mana episcopului sau preotului imputernicit de Hristos cu duhul Sdu sa-1 invoce
pe Duhul Sfant (prin epicleza) care este in Biserica sd se pogoare si de sus asupra

17. Pr. Dr. lon Stoica, Preotia, hirotonia si succesiunea apostolici in lumina teologiei
ortodoxe, p.151.

18. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op.ciz., p.145

19. Idem, Zisus Hristos Arbiereu in veac..., p.217.

20. Pr. Dr. Ion Stoica, op.cit., p.151.

21. lbidem
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Bisericii, asupra sa si asupra cinstitelor daruri de paine si vin, preficindu-le in
Trupul si Sangele lui Hristos ca si fie celor ce se vor impartasi din acestea ,spre
trezirea sufletului, spre iertarea picatelor, spre impartisirea cu Duhul cel Sfant,
spre plinirea Imparitiei Cerurilor si spre indriznirea cea citre Hristos Insusi”.?>
In Euharistie aspectele de Jertfi si de Taina sunt nedespirtite. Ca Jertfa insisi,
Euharistia este o Taina deoarece daruindu-ne lui Dumnezeu, ne iniltdm si ne
impirtasim de sfintirea si de binecuvantarea lui care vine prin Jertfd,” ,cici de
cele sfinte ne apropiem nu pentru altceva, ci pentru a ne impartdsi de Hristos,
prin jertfa negriitd, duhovniceasci.” Ca taina Euharistia este de asemenea, Jertfa,
deoarece ,, Trupul Domnului care ni se d este in stare de Trup Jertfit si Inviar si ne
imprima starea de jertfa, prin care ne inilgim si inaintim spre Inviere. Cici in toate
Tainele, Hristos se da pentru noi si se diruieste impreuna cu Sine Tatdlui, dar ni se
daruieste si noud. In Botez, El ne sadeste o viatd noud, care ne face capabili sa ne
jertfim lui Dumnezeu; in Mirungere, ne da puterea inaintarii in virtuti, care sunt
forme de autojertfire. Pocainta este harul iertarii care se intilneste cu renuntarea
noastrd la plicerile egoiste. Preotia este consacrarea celui ce se hirotoneste lui
Dumnezeu si puterea pentru o viatd inchinatd lui si Bisericii. Césatoria este un
dar al iubirii si diruirii adevirate, imbinatd cu o frinare a egoismului”.”
Existenta Euharistiei ca Jertfd reald si Taind in Bisericd implica existenta
preotiei sacramentale. Acest lucru este confirmat de faptul ci orice Hirotonie
trebuie sd aiba loc in timpul Sfintei Liturghii®®, cAnd comunitatea ecleziala este
strAns unita in jurul Jertfei lui Hristos. Comunitatea ecleziali dd marturie prin
acel ,vrednic este” cd episcopii si preotii ii sunt consacrati de citre Hristos insusi
pentru slujirea preoteasca ca invitatori ai cuvantului lui Dumnezeu, aducatori
ai Euharistiei si sfintitori si conducitori pe calea méntuirii. Aceasta deoarece
episcopul si preotii sunt ridicati la aceastd calitate prin actul vizibil sivarsit de

22. In rugiciunea de dupi prefacerea darurilor in ,Liturghia® Sfantului Ioan Guri
de Aur si cea a Sfantului Vasile cel Mare

23. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op.ciz., p.104.

24. Sfantul Chiril al Alexandriei, [nchinare in Dub si Adevir, X11, PG.68, col.829 A

25. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op.ciz., pp.104-105.

26. loannis Zizioulas, Fiinta Eclesiala..., p. 184; ,Faptul ci toate actele de Hirotonie
au fost incd din primele timpuri, incorporate in Liturghia euharistici este, credem, de
mare importanta din acest punct de vedere. Prima implicatie insemnata a acestui fapt
este aceea cd nici o slujire nu poate exista ca fiind paralela celei a lui Hristos ci numai
identici ei. Fiind Trupul lui Hristos, Biserica existd ca manifestare a Tainei Preotiei lui
Hristos si ca reflex al ei in lume.”
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Hristos in Duhul Sfant prin episcopii existenti in cadrul comunitatii eclesiale.”

Instituirea Preotiei este in strinsd legiturd cu instituirea Euharistiei ca Jertfa
si Taind la Cina cea de Taini (Luca 22, 19; I Corinteni 11, 25), atunci cAnd a fost
anticipata si instituirea Preotiei sacramentale.?® Apostolii au fost imbracati cu toatd
puterea Duhului Sfant figiduitd anterior spre slujba Preotiei, la Cincizecime.
Acest lucru a fost confirmat de Sfantul Chirii al Alexandriei prin cuvintele ,,deci
ucenicii au primit impartasirea Sfintului Duh atunci cAnd Hristos le-a suflat si
le-azis: ,,Luati Duh Sfant”, caci Hristos nici nu poate minti si nici nu ar fizis ,,luati”
daci nu le-ar fi dat acest har al Duhului. Iar in ziua Cincizecimii, Dumnezeu a
voit s arate o manifestare mai vidita a harului Duhului Sfant, locuind in ei. Dar
aceasta nu inseamna inceputul harului.”

Prin Hirotonia lor, episcopii si preotii devin centre si mijloace intermediare
vizibile ale harurilor, care sustin comunitatea ecleziald intrucit acestia sunt
organele lui Hristos, centrul si izvorul invizibil al Bisericii. Prin mijlocirea
episcopilor urmasi ai Apostolilor, prin rugiciunea lor insotita de rugiciunea
Bisericii in timpul Sfintei Liturghii, Duhul lui Hristos ii face episcopi, preoti
si diaconi pe unii din membrii Bisericii. Desfasurarea hirotoniilor in cadrul
Sfintei Liturghii exprima faptul ci slujirea celor trei trepte ierarhice este strans
legata de Liturghie, potrivit unei misuri bine stabilite, indatorirea principald a
ierarhiei sacramentale este sdvarsirea Tainelor, invitarea cuvintului Evangheliei
spre implinirea si cresterea in Hiristos, iar Taina culminanti este Euharistia
care se savarseste in cadrul Sfintei Liturghii, cAnd are loc deopotriva invatitura
mantuitoare, sfintirea si conducerea spre mintuirea credinciosilor.’

Datoritd relatiei Euharistiei §i a celorlalte Taine cu starea de jertfa a lui
Hristos, acestea implicd preotia sacramentald drept conditie a lor. De altfel
instituirea preotiei sacramentale pentru Bisericd, de citre Hristos (Ioan 20, 21-23
Matei 28, 18-20; Marcu 16, 15-16), si necesitatea acestei preotii se gisesc intr-o
strinsd si deosebita relatie cu aducerea jertfei euharistice prin porunca data de
Hristos insusi la instituirea Euharistiei in cadrul Cinei celei de Taina: , Aceasta si
o faceti intru pomenirea Mea” (Luca 22, 19,1 Cor 11, 25).

27. Pr. Dr. Ion Stoica, op.cit., p.153

28. Ibidem, p.154

29. Sfantul Chirii al Alexandriei, Comentariu la Ioan, PG, LXXIV, col 712-
714. despre instituirea Preotiei si Hirotonia Apostolilor indati dupa inviere si nu
la Cincizecime vezi pe larg la Pr. loan Mircea, Preotia harici si Preotia obsteascd, in
Ortodoxia, an. XXXI, nr. 2, 1979, pp. 232-255

30. Pr. Dr. Ion Stoica, op.cit., p.154
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Ca termen tehnic, Euharistia este mentionatd prima datd in scrierile
Sfantului Ignatie ai Antiohiei: ,,Purtati de grija si vd adunati cAt mai des pentru
a aduce lui Dumnezeu multumire (Euharistia) si marire.”! Tot acesta numeste
Euharistia ,,pAinea care este leacul nemuririi”, antidotul mortii, pentru a trai in
Hristos pentru totdeauna.® In scrierile post-apostolice este mentionat in mod
deosebit efectul eclezial al Euharistiei. Altarul pe care se oficiaza Sfanta Euharistie
este insusi izvorul unitatii Bisericii: ,Nimeni sa nu se risipeascd; daca cineva nu
se afld inauntrul altarului el se va lipsi de ,,painea lui Dumnezeu” Euharistia are
o dinamica care pune in miscare adunarea i convergenta tuturor in imparatia lui
Dumnezeu: ,,Dupid cum aceasta paine frintd, odinioara raspAnditd pe cAmpuri, a
fost strAnsd impreuna si asa a devenit o paine, tot asa Biserica ta sa fie adunata la
un loc de la marginile pimantului in imparitia Ta.”**

Adunarea euharistica aduce jertfa de lauda si fira de singe pentru Biserica
nevizutd, ca act de multumire, si pentru Biserica vizutd ca act de cerere. Hristos
insusi celebreaza Euharistia ca ,,Acela ce aduce si Cel ce Se aduce, Cel ce primeste
si Cel Ce Se impirtaseste.” Legdtura indisolubild dintre Preotia lui Hristos si
Jertfa euharistica se observa in organizarea Sfintei Liturghii. Episcopul sau preotul
rosteste cuvintele de instituire a Cinei celei de Taind ,,in persona Christi” ca acela
care este gura prin care insusi Hristos binecuvinteaza; de asemenea El rosteste
epicleza in numele Bisericii, ,in persona ecclesiae”, epicleza fiind rugiciune de
consacrare pentru intreaga comunitate®®: Coboard Dubul Tiu cel Sfant peste noi si
peste aceste daruri ce sunt puse inainte. Cuvintele rostite de Hristos la ultima cina
isi pastreaza puterea creatoare si mantuitoare doar in legitura cu rugiciunea de
invocare a Duhului Sfant, fapt rezultat din deplina conlucrare a lui Hristos si a
Duhului Sfant in iconomia mAntuirii. Caracterul sobornicesc al Euharistiei este
evidentiat de vechea traditie potrivit cireia trebuie si se savarseasca o singurd
Liturghie sub un singur episcop in fiecare loc.””

31. Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistola citre Efeseni XIII, 1

32. Ibidem, XX, 2

33. lbidem, V1, 2

34. Didabia celor 12 Apostoli, 9; Vezi si Pr. Prof. Dr. loan Bria, Dictionar de Teologie
Ortodoxd, p.157

35. Pr. Prof Dr. Ion Bria, 0p. ciz., p. 158. Vezi si Liturghia Sfantului Ioan Gura de
Aur — Rugiciunea Epiclezei

36. Pr. Dr. Ion Stoica, op.cit., p.156

37. Petru Movild, Mirturisirea de credintd, 1642, Partea I, intrebarea CVII, tradusa
de Alexandru Elian, Ed. Inst. Biblic, Bucuresti, 1981, p. 96: ,Mai intAi aceastd Taind
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Potrivit Sfantului Ioan Damaschin, Euharistia este arvuna vietii celei care va
sa vina deoarece Trupul lui Hristos este plin de Duhul détitor de viatd. Duminica
este icoana veacului ce va sa fie iar Biserica, prin Preotia ei slujitoare, in strinsd
legaturd cu Preotia universald, traieste anticiparea imparitiei cerurilor tocmai
prin Trupul Euharistic indumnezeit si indumnezeitor, simbolul materiei si al
umanititii transfigurate.’®

Intreaga ierarhie sacramentali tine de Sfanta Biserici, prin urmare si de
episcopul dintr-un anumit loc. Aceasta nu inseamna ci el se substituie lui Hristos
in Bisericd sau ci se suprapune Bisericii, rupAnd-o de Hristos. Episcopul lucreazi
in Biserica si impreuna cu Biserica, care il cuprinde si pe acesta. In acest sens este
indreptatitd formularea Sfintului Ciprian potrivit cireia se poate vorbi despre

~episcopus in ecclesia et ecclesia in episcopo”.*

nimeni altul nu poate si o sivarseascd, in orice nevoie s-ar afla, fard numai daca este preot
legiuit. Apoi el trebuie sd se ingrijeasci sa fie un altar acolo unde va sluji, sau un Antimis fara
de care in nici un chip nu poate fi adusi jertfa cea fird de singe. In al treilea rind, trebuie
sd poarte de grija sd se giseascd materia care se cuvine, adici paine de grau dospita, cit se va
putea de curat, si vin fird amestec cu vreo alta bauturd si curat in sine. Iar la proscomidie
se varsd si apd, ca sa se implineascd Scriptura care spune ci: Unul dintre ostasi cu sulita a
impuns coasta Lui si indati a iesit singe si apa (Ioan 19, 34). In al patrulea rand, in timpul
cind sfinteste darul, preotul sd aiba aceasta incredintare ca insasi fiinta vinului se preface in
fiinta adevaratului Trup si Singe ale lui Hristos, prin lucrarea Sfantului Duh, a carui chemare
o savArseste in acea vreme ca sd desdvrseascd aceastd taina rugandu-se si grdind: «Coboara
Duhul Tiu cel Sfant asupra noastri si asupra acestor Daruri care sunt puse inainte si fi pdinea
Aceasta trup al Hristosului Tiu, iar ceea ce este in acest potir cinstitul sange al Hristosului Tiu,
prefacindu-le prin Dubul Tiu cel Sfant. Amin. Amin. Amin.» Cici, dupa cuvintele acestea
prefacerea se petrece indatd si schimba painea in adevaratul Trup al lui Hristos si vinul in
adevaratul singe lasAndu-si doar chipul care se infatiseazd i aceasta potrivit cu iconomia
dumnezeiasci. Mai intii ca si nu vedem Trupul lui Hristos ci si credem ci este pentru
cuvintele pe care le-a rostit: Acesta este Trupul meu si acesta este singele meu, crezind
mai degraba in cuvintele si puterea Lui decit in insesi simgurile noastre, fapt care ne aduce
fericirea credintei: fericiti cei ce nu au vazut si au crezut.” (Ioan 20, 29)

38. Sfantul Chiril al lerusalimului, Catebeze mistagogice, cap. IV-V in PSB, trad.
D. Fecioru, EIB, Bucuresti, 1979, pp. 67-80; Nicolae Cabasila, Viata in Hristos, cap.
IV, 1-17 in PSB, trad. cit., pp. 113-142.; Valer Bel, Bisericd si Eubaristie in ST, nr. 3-4,
1982, pp. 203-242

39. Stantul Ciprian, Epistola 66, 8, PL, 111 vezi si Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae,
op.cit., p.150: ,Intrucit Biserica este in chip nevizut in Hristos, ea este in chip vizut in
episcop, organul lui plenar.”
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Preotia slujitoare a Bisericii intruchipatd de preot si episcop este adanc legata
de comunitatea Bisericii, prin aceasta rezultind caracterul ei profund ecleziologic
si relational. Preotul implineste in parohia sa activitatea sfintitoare, invititoreascd
si pastorala pentru credinciosii care, la rindul lor se raporteazi la el ca la unicul
slujitor intru méntuirea si sfintirea lor. Aceasta slujire si raportare a credinciosilor
la el este reald intrucit preotul insusi se afld in comuniune, deci in perfectd relatie
cu ceilalti preoti ai eparhiei, impartasindu-se de aceeasi Preotie a lui Hristos prin
mainile episcopului.®’ Episcopul indeplineste actiunea de consacrare a preotilor
si reprezintd centrul unic al acestora intrucit si ei e in comuniune cu ceilalti
episcopi care sunt partasi ai aceleiasi arhierii vesnice a lui lisus Hristos. Slujirea
sfintitoare a episcopului si a preotului se infiptuieste in deplind solidaritate cu
slujirea sfintitoare a tuturor preotilor si a tuturor episcopilor deoarece in toate
este activd aceeasi putere sfintitoare a Arhiereului Hristos. Nici un preot si nici
un episcop, in actele sale sfintitoare, nu este in afara acestei comuniuni. In spatele
lor sta comuniunea tuturor preotilor, comuniunea tuturor episcopilor, ca si
catolicitatea Bisericii.*' Insusi Hristos, capul Bisericii, gisindu-se in comuniune cu
Tatal si cu Duhul Sfant, conduce Biserica in comuniune cu ierarhia sacramentald,
fiind prezent si lucritor in ea prin Duhul Sfant si oferind-o Tatdlui in Jertfa Sa
euharistica.*

4, Preotie si comuniune

Preotia crestind ortodoxa aduni laolaltd pe credinciosi nu numai din
punct de vedere duhovnicesc ci si din punct de vedere practic, comunitar. Ea
dinamizeazd sufletele astfel incit acestea, cu ajutorul harului primit, si nu se
individualizeze spre izolare, ci si se desdvArseascd prin partasie si impartasire, in
comuniune. Dar pregitirea duhovniceasci este aceea care formeaza trasaturile de
caracter ale crestinilor, 1i face s se asemene intre ei, si devind un popor fericit al
lui Dumnezeu, dupd cum spune Psalmistul : ,, Fericit este neamul ciruia Domnul
este Dumnezeul Lui, poporul pe care l-a ales de mogstenire Lui” (Ps. 32, 12). Prin
insasi structura ei, Preotia ortodoxd este comunitara. Arhiereii impartisesc harul

40. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Temeiurile teologice ale ierarbiei si ale sinodalititii,
in §.T., an XXII, nr.3-4, 1970, p.170

41. Ibidem, p. 170

42. Pr. Prof. Dumitru Radu, Zaina Preotiei, op. cit., p. 547
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Sfantului Duh preotilor pe care-i hirotonesc pe seama parohiilor. Asemenea si
diaconilor, iar preotii si diaconii se raporteaza la episcopii lor nu ca niste striini ci
ca nigte apropiati si impreuna liturghisitori. Caci si Sfinta Liturghie se savarseste
pentru intreaga obste, de citre arhierei si preoti, nu numai pentru ei. Ea nu este
o slujire a unor interese individuale, separate de comunitate, ci o rugiciune a
obstii ce se mintuieste si se indumnezeieste prin Hristos Euharistie. Dar chiar
intreaga imagine a Preotiei ortodoxe ar putea fi descrisd ca o masa de familie la
care participa toate varstele, fira exceptie, cu intentia partasii, a comuniunii de
hrana duhovniceasca. Aici, parintele duhovnicesc priveste pe toti si pe fiecare in
parte, dar si el este vazut de toti si serveste pe toti in asa fel incAt toti sd cunoascd
grija lui pentru ei si el si se bucure de dragostea celorlalti pentru el. Arhiereii,
preotii si diaconii, ca partasi la masa Evangheliei si la masa de nuntd a Mirelui
dumnezeiesc, se incadreazid perfect in multimea credinciosilor din mijlocul cireia
au fost chemati la slujire. Si ei sunt, ca si ceilalti, parte din trupul Bisericii locale.
Nu pot si nu trebuie sd se rupa de acest trup comunitar in al cirui destin sunt
cuprinsi de drept si de fapt.®

Preotia ortodoxd este dependenti de comuniunea bisericeasca si de
cuminecare. Ea are sens tocmai pentru ca se impartaseste cu Hristos si impartaseste
pe ceilalti cu Hristos din Jertfa adusi la Sfanta Liturghie. Altarul si naosul, naosul
si altarul nu mai sunt separate de catapeteasma de odinioard ; cici Arhiereul
Hristos S-a adus ca Jertfd vesnica si netrecitoare pe noul Altar pe care l-a zidit
din trupul luat pe pimant pentru méntuirea noastrad. Cuvantul lui Dumnezeu
cel vesnic S-a inconjurat cu lutul nostru si l-a facut jertfelnic, dar i jertfa. in El
suntem si noi, iar El este in noi, pentru ci si noi suntem din lut si in lut, dar un
lut atins de mana lui Dumnezeu si intelegitor.* Ne-am ridicat prin Hristos pe
altar, ca si noi s ne jertfim impreuna cu El pentru ceilalti, dar intr-un chip nou,
nesingeros si desavarsit.’

Insi nu ne aducem singuri jertfi, ci Hristos ne primeste pe noi impreuni
cu numele si cu prinoasele pe care le oferim preotului la Sfintul Jertfelnic la
fiecare Sfanti Liturghie si impirtisire din Trupul si Singele Domnului. Inainte
de aceasta aducere a jertfei credinciosilor la altar, arhiereul i preotul se roaga
lui Dumnezeu pentru a fi ocrotit el insusi ca persoand, cunoscindu-si limitele
sale, zicAnd astfel : ,Doamne, trimite mina Ta dintru inéltimea locasului Tau si

43. Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan, art.cit., in rev. cit., nr. cit., p.82
44. Ibidem
45. Ibidem
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md intdreste spre slujba Ta ce-mi este pusa inainte, ca neosindit stind inaintea
infricosatorului Tau altar, si sivarsesc Jertfa cea fard de singe”.“¢

Preotia ortodoxd urmeaza linia patristici, duhul de slujire al Parintilor
Bisericii. Chiar daca preotul si arhiereul sunt persoane umane asemenea celorlalte
persoane, jertfelnicia lor in misiunea bisericeasca ii ridici deasupra celorlalti, dar
nu pentru a face din ei ,domni si stipani”, ci frati mai mari i parinti, in una si
aceeasi dragoste in care Mantuitorul Hristos ne-a spus ca ne poate recunoaste
lumea drept ucenici ai Sii : ,,intru aceasta vor cunoaste toti ci sunteti ucenicii Mei,
dacd veti avea dragoste unii fati de altii” (Ioan 13, 35). Faptul ci arhiereului i se
da o episcopie iar preotului o parohie anume ca si pastoreasca, nu arata ci aici ei
lucreaza arbitrar, ci ca unii care au fost alesi de Mantuitorul Hristos, prin Duhul
Sfant, pentru aceastd misiune insemnata : ,,/Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu V-am
ales pe voi si v-am randuit sd mergeti si roadd si aduceti, si roadd voastri si ramand,
ca Tatdl si v dea orice-i veti cere in numele Meu” (loan 15, 16). Datd fiind aceasta
alegere de sus, episcopii care hirotonesc au indatorirea de a cerceta bine persoana
venitd la hirotonie si de a nu face hirotonia sub vreun fel de presiune din afara.
Pitruns de acest adevar, Sfantul Grigorie cel Mare, incercAnd sa si stavileasca
unele abuzuri locale, recomanda stiruitor sa inceteze orice obicei nepotrivit cu
sublimitatea hirotoniei si sd se ia in seamd calitatile personale ale candidatului.
Cercetarea candidatului la hirotonie este de un dublu folos. Mai inti el trebuie
sa fie apt pentru slujirea comunitara, si fie competent pentru misiunea ce i se
incredinteaza. Apoi este necesar ca insdsi comunitatea si recunoascd in el pe cel
ce urmeaza si fie parinte duhovnicesc in numele Mantuitorului. El trebuie si
insumeze totodata calitatile intrinseci ale comunititii euharistice, ale synaxei
liturgice, asa cum le-au insumat siruri de ierarhi si preoti pAna la el. Asa, hirotonia
se incadreaza i ea in momentele liturgice cunoscute, fiind de fata cei carora le
este destinatd slujirea noului arhiereu sau preot. Dar, din momentul hirotoniei,
arhiereul, sau preotul, sau diaconul, nu-si mai apartin dupd cum isi apartineau
inainte de hirotonie; dimpotrivd, viata lor a fost diruitd comunitatii crestine
respective si ea trebuie sd se consume ca un act de comuniune sacramentala in
orice moment de slujire. Este impresionant, de aceea, felul in care credinciosii
insisi se daruiesc, la rAndul lor, sufleteste, arhiereului si preotului, fard rezerva,
ca unor oameni sfintiti de Dumnezeu pentru sfintirea vietii lor. Este insa firesc,
din punct de vedere ortodox, ca lucrurile sa se petreaca astfel intr-o Biserica in

46. Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 1974,
p. 75



ARTICOLE SI STUDIT 27

care clerul nu domind pe credinciosi si unde nici laicii nu-i socotesc pe clerici
drept niste ,functionari” angajati pentru efectuarea unui lucru exterior, formal.
Dimpotriva, credinciosii ortodocsi se ataseaza de episcopul si de preotul lor, se
identifica cu acestia tocmai pentru ca si ei se identificd cu poporul credincios.
De aceea §i comuniunea euharistici ortodoxd nu este un act de risplatire a
unei vrednicii recunoscute de confesor la scaunul mairturisirii, ci este fericita
reintilnire in Hristos a parintelui duhovnicesc in momentul iertarii picatelor,
cu fiul risipitor sosit cu incredere in curtea casei primitoare parintesti.”” Uneori
legaturile sufletesti dintre episcop si credinciosi, dintre preot si credinciosi, dar
si dintre episcop si preotii din subordinea sa, sunt atit de trainice incit par sa
depiseasca legaturile familiei, legdturi de singe. Este un semn clar al dedicarii lor
fata de dragostea lui Dumnezeu revirsata asupra lumii prin Fiul intrupat si prin
Duhul Sfant pogorat la Cincizecime asupra Apostolilor si poporului credincios.
Semnul deplinei increderi intre Preotie si credinciosi este insa participarea efectiva
a credinciosilor la comuniune, cAnd, la Sfanta Liturghie, credinciosii sunt chemati
cu miscatoarele cuvinte : ,,Cu frici de Dumnezeu, cu credinté si cu dragoste sd vd
apropiati”. Pasul incet al credinciosilor, evlavia adinca, patrunderea sfinta a celor
care se apropie de Sfantul Potir si fiorul cu care primesc Sfintele Taine din mana
episcopului sau a preotului sunt inaltitoare.”®

Preotia este pastritoarea necontestatd a duhului de comuniune in Ortodoxie.
Preotul — spre exemplu — gustind cel dintéi din Trupul si din Singele Domnului,
este cel cu care credinciosul dobandeste comuniunea cu Hristos. De aceea, in
Ortodoxie, credinciosul nu este niciodatd singur in fata lui Dumnezeu, ci este
intotdeauna impreuni cu preotul, prin comuniunea euharistici. Impartisindu-se
el mai intéi, episcopul sau preotul garanteazd cu viata proprie viata celui ce vine
sa se impdrtiseascd; lar ca Biserica impune aceasta garantie — chiar si fizici — o
vedem din , povatuirea” expresa, care spune in acest sens : ,Dacd vreun preot, slu-
jind Liturghia, nu se va impartisi cu Dumnezeiestile Taine, afard de intimplarea
ci se va imbolnavi in timpul slujbei, foarte greu si de moarte va gresi si sub
canonul caterisirii va cidea. Sub aceeasi vind cade si impreuna-liturghisitorul,
daca nu se impartaseste”.*

Intr-adevir, in Ortodoxie Preotia nu formeazi o casti aparte, rupti de
credinciosi si care sa se considere doar pe sine ca Bisericd. Preotia ortodoxa este ea

47. Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan, op.cit., p.85
48. Ibidem
49. Liturghier, ed. cit., p.371
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insasi o expresie vie a comuniunii Capului Hristos cu Trupul Lui — Biserica (Efes.
5, 23-29). Toatd misiunea Bisericii pe pamAnt este comuniune, este conlucrare,
este sinergie, este unitate de cuget si simtire a plindtitii credinciosilor si a
clerului, dimpreuna. Nici Preotie fard Hristos si fara credinciosi, nici credinciosi
cu Hristos dar fird Preotie. Biserica se roaga lui Dumnezeu prin Preotie in mod
special, dupa cum s-a rinduit ei de la inceput, iar Preotia mijloceste darurile
Duhului Sfant, de la Dumnezeu, pentru Biserica.

Concluzii

Preotia constituie un criteriu de apreciere a confesiunilor crestine. In
relatiile intercrestine actuale, preotia ocupi un loc aparte. Intr-un fel este privita
preotia in relatiile intercrestine ecumenice si in alt fel este ea privitd in discutiile
bilaterale. De asemenea, este deosebit modul in care se poate vorbi despre preotie
in discutiile teologice dintre ortodocsi si catolici, dintre ortodocsi si anglicani,
dintre ortodocsi si Bisericile apdrute ca urmare a Reformei. Deosebit este, iarisi,
modul in care alte Biserici privesc preotia lor in raport cu aceea pe care o constatd
in alte locuri. Important pentru noi este insd faptul cd unitatea Preotiei din
Ortodoxie atrage mereu atentia in adunarile intercrestine contemporane, suscitd
interes si pune in fata celorlalti o problema arzatoare a Bisericii si a crestinismului
in general.

Preotia detine in Ortodoxie un loc deosebit de acela pe care il detine Preotia
in romano-catolicism sau in anglicanismul contemporan, fird si mai vorbim de
unele Biserici care pretind ca Reforma nu le-a intrerupt nicidecum succesiunea
apostolicd in Preotia lor si ci Reforma profesatd de ele a cuprins Preotia fard a o
modifica esential. Preotia Ortodoxiei este o continuare a arhieriei, a preotiei si a
diaconiei Méntuitorului Hristos. Ea formeaza un tot in trei trepte distincte, dar
in care il regasim pe Mantuitorul Hristos slujind oamenilor pentru méintuirea
lor, pentru viata lor §i pentru cunoasterea mai autentici a lui Dumnezeu-
Pirintele. Intreaga Preotie ortodoxi are, prin urmare, un singur izvor, iar acela
este dumnezeiesc, nesecat si infinit. Oricare ar fi ea, fiecare treaptd a Preotiei
isi are strilucirea ei si, mai ales, destinatia ei in slujirea Bisericii. Fiecare treaptd
cere insd de la cel ce se hirotoneste indeplinirea unor conditii de care se tine mai
putin seama — sau nu se tine seamd deloc — in celelalte confesiuni. Ori, tocmai
aici constatam diferente esentiale care produc in planul misionar-pastoral unele
dintre deosebirile confesionale pronuntate. Conditiile privesc vérsta, pregitirea
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intelectuald si duhovniceascd, iar in ultima vreme au apdrut si incilciri ale
prevederilor scripturistice privind primirea exclusiva a barbatilor in cler.

Preotia rimane unul dintre stalpii de sustinere ai Ortodoxiei si Ortodoxia
nu intentioneaza relativizarea ei.
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AT A
LR

CHIPUL INAINTEMERGATORULUI IOAN IN
TRADITIA LITURGICA ORTODOXA

lerom. Nectarie Petre

Cel din urma dintre Profeti si intaiul intre Apostoli', Sfantul loan Botezétorul,
face obiectul unei cinstiri aparte in Biserica Ortodox3, ca profet, botezitor si
inaintemergitor, ocupand primul loc dupd Maica Domnului, in comuniunea
Sfintilor. Pentru aceasta ii vedem in icoana Deisis?, atit pe unul cit si pe celilalt
fiind in dreapta si stinga Mantuitorului. In slujirea euharistici, Inaintemergitorul
si Botezatorul loan, este pomenit imediat dupd Maica Domnului, atit in
rinduiala proscomidiei, ct si la pomenirea Sfintilor de la sfarsitul anaforalei. Si
astfel, dupd marturisirea lui Hristos, SfAntul loan Botezatorul este ,,cel mai mare
dintre cei nascuti din femeie” (Mat. 11,11).

Clinstirea Tnaintemergitorului in traditia liturgica ortodoxa, este deci urma-
toare cinstirii Maicii Domnului, acesta facAndu-se propovaduitor al Domnului.

Ne propunem si prezentim, chipul Sfintului loan, traversind traditia
liturgicd bizantind, care rimine expresia cea vie a teologiei Bisericii Ortodoxe.

1. Expresie atribuitd Sfantului Andrei Criteanul: Slava Stihirilor de la Litie pentru
ziua de 24 junie

2. Leonid Ouspensky — Vladimir Lossky, 7he meaning of icons, Crestwood, New
York, 1982, p. 104
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Pomenirea liturgici a Inaintemergdtorului

In ciclul liturgic anual al Bisericii Ortodoxe, Sfantul Ioan Botezitorul este
pomenit de sase ori: Zamislirea la 23 septembrie, Nagterea la 24 iunie, Taierea
Capului la 29 august, prima si a doua aflare a capului la 24 februarie, a treia aflare
a capului la 25 mai, cat si soborul sdu, praznuit de Biserica Ortodoxa in fiecare
an, in ziua de 7 ianuarie.

Ciclul liturgic al Inaintemergitorului

Sirbitoarea Nasterii Inaintemergitorului Ioan, precede cu sase luni, Praznicul
Nagterii Mantuitorului Hristos, fiindcid Evanghelia dupd Luca, precizeazd ci
Buna Vestire a avut loc atunci cAnd verisoara Mariei, Elisabeta, era insarcinati in
luna a sasea (Luc. 1, 26). Nasterea Mantuitorului Hristos a fost fixatd la Roma la
data de 25 decembrie, pentru a inlocui sirbitoarea pagini a solstitiului de iarna,
nasterea SfAntului loan, avea si fie fixatd la data de 24 iunie, ziua solstitiului de
vara. incepﬁnd cu aceasta data, lungimea zilei incepe sa se micsoreze, astfel fiind
cea mai potrivitd pentru pomenirea nasterii Tnaintemergétorului lui Hristos, care
in Evanghelia lui loan, spunea despre sine insusi: ,Acela trebuie si creasca, iar eu
sa ma micsorez” (Ioan 3,30). Aceastd legatura strinsd care exista intre sarbatorile
Impiritesti, Buna Vestire si Nasterea Mantuitorului Hristos pe de o parte, si
sirbitoarea Zamislirii si a Nasterii Inaintemergitorului de cealalta parte, este deja
subliniati in cronica pascali, datand din timpul Impiratului Heraclie (630)°.

Sirbitoarea Zimislirii Inaintemergitorului, care precede deci cu noui luni
sirbdtoarea nasterii sale, a fost mutatd la 23 septembrie, pentru a increstina
sarbitoarea in cinstea Tmpiratului Augustus, care marca astfel, inceputul anului civil
si dupd aceea inceputul anului bisericesc. Aceasta sarbitoare are ca si consecinga,
introducerea in Liturghia Bizantind, citirea Sfintei Evanghelii dupa Luca, cel
care singur relateaza, Zamislirea si Nasterea Sfantului Ioan Botezitorul (Luc. 1)
Sirbatoarea Taierii Capului Sfantului Ioan, pomeneste martiriul siu intlnit la
sinoptici (Mat. 14, 1-12; Marc. 6, 17-29; Luc. 3, 19-20), care a fost fixat la data de

3. L. Dindorf, Chronicon paschale, Bonn, 1832, Bd. 1, pp. 371-372

4. ]. Getcha, ,Le systtme des lectures bibliques du rite byzantin®, La liturgie,
interpréte de I'Ecriture. Les lectures bibliques pour les dimaches et fétes. Conférences Saint-
Serge. 48éme Semaine d’Etudes Liturgiques, Rome, 2002, p. 44
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29 august, in legatura fiind cu sfintirea unei biserici, construitd pentru a adaposti
moastele Sfantului in Sevastia (Samaria), in timpul Impiratului Constantin. Este
interesant de mentionat faptul, ci sirbatoarea Zamislirii (23 septembrie) si a Taierii
Capului (29 august), uneste anul liturgic bizantin, ceea ce face si praznicele Maicii
Domnului, Nagterea (8 septembrie) si Adormirea (15 august).

Sdrbdtorile in cinstea moagstelor Sfantului loan Botezditorul

Cultul moagtelor Sfantului Ioan Botezatorul a fost la originea introducerii
in anul liturgic bizantin, praznuirea primei si a doua afliri a cinstitului siu cap
(24 februarie), cea dea treia aflare (25 mai), precum si priznuirea soborului siu
(7 ianuarie). In secolul al IV-lea se ficea cu multi evlavie venerarea mormantului
Tnaintemergitorului loan, precum si cea a profetilor Elisei si Avdie. Aceastd
sarbatoare isi giseste sfarsitul in timpul imparatului Iulian Apostatul (361),
osemintele Sfintului loan fiind apoi imprigtiate. Pirticele din moastele sale
au fost salvate si transmise SfAntului Atanasie al Alexandriei. Minologhioanele
slave ne prezinta o traditie necunoscuti in sinaxarele bizantine, ci Sfinta loana,
femeia dregitorului lui Irod, dezgroapi capul Inaintemergatorului si il duce in
chip tainic in Muntele Maslinilor, ajungind si fie regasit mai tarziu de un nobil,
devenit calugir. Dupa marturia lui Simeon Metafrastul, el a fost descoperit in
palatul lui Irod de doi calugari veniti din Orient in pelerinaj la lerusalim, la
indemnul Tnaintemergitorului loan, care li s-a aratat in vis. Aceasta a fost prima
aflare a cinstitului siu cap, avind sd ajunga in cele din urma la un arian cu numele
Eustatiu, care ducea o viata ascetici intr-o pestera. Acest arian avea sa fie urmarit
de citre ortodocsi, capul Inaintemergitorului rimanind ascuns in pesteri, pani
in momentul celei de-a doua afliri de catre un monah, cu numele Marcel, in
timpul stipanirii imparatului Marcian (450-457). Imparatul Marcian, avea si-1
aseze mai apoi in biserica centrali din orasul Emesa (Siria), instituindu-se asadar,
sirbdtoarea primei si a doua afliri a cinstitului sdu cap. Putin dupa anul 810,
intr-o epoci de invadare a musulmanilor, capul Inaintemergirorului loan a fost
transportat la Comane, unde avea sa fie ingropat in timpul crizei iconoclaste. Mai
tArziu avea sa fie regdsit pentru a treia oard, catre anul 850, intr-un vas de argint,
dezgropat la initiativa Sfantului Ignatie, Patriarhul Constantinopolului, acesta
avind o vedenie in timpul rugiciunii. Capul a fost transportat cu mare cinste la
Constantinopol, depus fiind in capela imperiala, in timpul imparitiei lui Mihail
al I11-lea (842-867) si a mamei sale Teodora, luand fiintd astfel, sirbitoarea celei
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dea treia aflari a cinstitului sau cap.

Sirbitoarea soborului SfAntului loan, a doua zi dupa Boboteazi (7
lanuarie), avea si fie instituitd in legdturd cu transferarea mainii celei drepte a
Tnaintemergitorului, de la Antiohia la Constantinopol, in timpul imparitiei
lui Constantin al VII-lea Porfirogenetul si a lui Roman Lecapenul (956-957).
Primirea sfintelor moaste a avut loc in seara Praznicului Bobotezei. Partea faciald
a cinstitului sdu cap, pastratd cindva la Constantinopol in Mindstirea Sfantul
Gheorghe, a fost furatd de citre cruciati in timpul jefuirii Constantinopolului
in 1204, fiind astazi un odor spiritual care odihneste in catedrala din orasul
Amiens-Franta. Mana dreapti a Inaintemergitorului Toan este cinstiti astizi in
Manistirea Dionisiu din Muntele Atos, in timp ce mana stingd, se pastreaza in
Muzeul Topkani din Istambul, cunoscut fiind ca vechiul palat al sultanilor.

Inaintemergitorul Ioan in perioada Octoihului

In randuiala liturgici siptimanali, Biserica Ortodoxi il cinsteste pe Sfantul
loan in fiecare marti. Octoihul contine pentru fiecare dintre cele opt glasuri, o
slujbd in cinstea Sfantului Ioan, incepand cu Vecernia de Luni seara, urmand si se
incheie cu Utrenia de Marti. Canoanele pe care Biserica Ortodoxi le intrebuinteazi
in a preaslivi pe Sfantul Ioan, au fost alcituite de citre imnografii studiti, losif
si Teodor, Mitropolitul Niceii. Stim cu totii, ca biserica centrald a Minastirii
Studion din Constantinopol, avea ca ocrotitor pe Sfantul loan Botezatorul, loc
in care, s-a odihnit si cinstitul siu cap, vreme indelungatd. Asadar, in Ministirea
Studion, monahii studiti acordau o cinstire aparte SfAntului Ioan, lucrul acesta
evidentiindu-] versiunea slavd a Tipiconului alcituit de Alexie Studitul. Acest
Tipicon, prevedea sa se cinte Troparul Sfintului loan, la vecerniile duminicilor
din Postul Mare: Duminica Vamesului si a Fariseului, Duminica Fiului Risipitor,
cat si in caz de coincidentd, la praznic imparitesc si in zi de duminica.

Teologia slujbelor liturgice in cinstea Inaintemergitorului Ioan

Se cade sa ne oprim pentru cateva clipe, asupra textelor liturgice alcituite in
cinstea Sfantului loan Botezitorul, texte si cAntiri care ne scot in evidenta, chipul
Tnaintemergitorului in teologia ortodoxi. Ne propunem asadar, si analizim
cAteva expresii descoperite in imnografia bizantind a sirbarorilor lui.
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Ingerul lui Hristos

Imnografia bizantind ni-l prezinta pe Sfintul loan ca fiind ,,ingerul lui
Hristos” sau ,,Ingerul lui Dumnezeu™. Aceste doui expresii sinonime, se invart in
jurul termenului grecesc ,,ayyehog”, semnificAnd atit inger, cAtsi trimis, faicAndu-
se referinta la profetia lui Maleahi, reluatd in Evanghelia Sfintului Matei, unde
Domnul afirma: ,latd Eu trimit, inaintea fetei Tale, pe Tngerul Meu, care va
pregati calea Ta, inaintea Ta” (Mal. 3,1; Mat. 11,10). Dupa insisi cuvintele lui
Hristos (Mat. 11,10), este vorba de loan Botezatorul care se regiseste in acest
pasaj. Aceastd profetie interpretatd de Mantuitorul Hristos, nu a inspirat doar
pe imnografi, in alcituirea slujbelor pentru cinstirea Sfintului loan, ci si pe
iconografii bizantini, care incepind cu secolul al XII-lea, aveau si-l reprezinte pe
Sfantul Ioan, cu aripi de inger®. Cum subliniau, Leonid Ouspensky si Vladimir
Lossky, aceastd reprezentare corespunde nu numai cu misiunea lui de ,,trémis”,
pe care o avea Inaintemergitorul lui Hristos in pregitirea ciii Domnului, ci si
aritAindu-ne noud, modelul sau ascetic’. SfAntul Gherman de Constantinopol se
intreabd intr-o stihird pe care o atribuie Sfantului Ioan, stihira pe care Biserica o
psalmodiazi la slujba din 29 august:

,Ce te vom numi pe tine proorocule: Tnger, Apostol sau Mucenic? Tnger, caai
vietuit ca fiind fard de trup; Apostol, ci ai invdtat pe pagani; si Mucenic, i ti s-a taiat
capul pentru Hristos™. Trdind in desert si hrinindu-se cu lacuste si miere salbatici
(Mat. 3,1-4), Sfantul Ioan Botezatorul triieste ca ,,un inger pimantesc si om ceresc”™”
si ficAnd din el, un prototip al vietii cilugiresti. Cum mentiona Sfantul Sofronie al

5. Canonul din 23 septembrie, atribuit SfAntului Ioan Damaschin: cintarea a patra,
stihira intdi; Vecernia Mare din 24 iunie, stihira a treia de la Vecernie; Canonul din 29
august, atribuit SfAntului Ioan Damaschin, cintarea a saptea, stihira a treia; Canonul
din 25 mai, cAntarea a noua, stihira a treia; Octoih glasul al saselea, al doilea canon de la
Utreniei, cAntarea int4i, stihira intai.

6. O astfel de reprezentare apare pentru prima data in Serbia, intr-o fresca, Cf. : N.
Okounev, Seminarium Kondakovianum VIII (1936).

7. Leonid Ouspensky — Vladimir Lossky, 7he meaning of icons, Crestwood, New
York, 1982, p. 106.

8. Vecernia Mare din 29 august, Prima stihird de la Litie.

9. Vecernia Mare din 24 iunie, Slava de la Litie, atribuita SfAntului Andrei Criteanul.
Aceastd expresie a fost preluatd mai tirziu de imnografi, la sarbircorile Sfintilor Cuviosi: a
se vedea ca exemplu, Vecernia Mare din 17 ianuarie (Sirbatoarea Sfantului Antonie cel
Mare), Stihira a treia de la Vecernie.
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Terusalimului intr-o stihiri la laude, Inaintemergartorul lui Hristos, inaugura pentru
oameni, posibilitatea de a trii ca ingerii in trup, prin intermediul fecioriei, ascezei
si contemplatiei’®. Nu este deci surprinzitor c¢a imnografia bizantina il lauda pe
Sfantul Antonie cel Mare, numindu-l ,,pdrintele monahilor”, el fiind cel care a
urmat vietuirea Profetului Ilie si s-a ficut urmiror ciii Inaintemergirorului Ioan''.

Tot imnografia bizantina, ne griieste ci Sfantul loan este , Ingerul binevestitor
al venirii Ingerului de Mare Sfat™2. Inger de Mare Sfat este nume mesianic daruit
de Isaia lui Emanuel, lui Dumnezeu care este cu noi, adici lui Hristos (Is. 9,6).
Este vorba aici de un joc de cuvinte intre doi ingeri, primul nefiind decit trimisul
celui de-al doilea. Intalnim deci acelasi sens ca in expresia: ,,ingerul lui Hristos”.

Noul Ilie

Tot textele liturgice sunt cele care ni-l prezintd pe Sfintul loan ca fiind
,Noul Ilie”"3. In realitate, poporul evreu astepta intoarcerea lui Ilie inainte de
venirea lui Hristos, dupd cum ne spune profetia lui Maleahi: ,,Jatd cd Eu va trimit
pe llie, proorocul, inainte de a veni ziua Domnului, cea mare si infricosatoare”
(Mal. 3,23). Aceasta aratd cd unii dintre Apostoli vedeau in persoana Sfantului
Ioan, venirea lui Hristos (Mat. 16, 14; Marc. 6,15; 8, 28; Luc. 9, 8-19). Astfel,
putem observa prezenta lui Ilie in timpul Schimbirii la Fata a Mantuitorului, pe
Muntele Tabor (Mat. 17,3). Prin aceasta, Pirintii Bisericii adesea au identificat
pe cei doi martori ai Apocalipsei, Ilie si Enoh, ca cei care vor veni pe pimant si
binevesteascd a doua venire a Mantuitorului (Apoc. 11, 3-10).

In Sfanta Evanghelie dupi Matei, Méantuitorul Hristos Insusi ne spune, ci
loan Botezitorul este ,llie, cel care va sa vind” (Mat. 11, 14) si cum ci ,llie a si
venit” (Mat. 17, 10-12). Asadar, iconografii bizantini urmeaza aici, interpretarea
datd de Mantuitorul Hristos in Evanghelia dupa Matei. Chipul profetului Ilie,
ca si cel a Ingerului, a contribuit in a face din Inaintemergatorul lui Hristos, un
prototip al vietii monahale, care arata intai de toate, chipul pociintei.

10. Sfantul Sofronie, Patriarhul lerusalimului, Omilie in cinstea Inaintemergitorului
19 (PG 87, 3352)

11. Troparul din 17 ianuarie (Sirbitoarea Sfantului Antonie cel Mare).

12. Octoihul, glasul intai, al doilea canon la Utrenia de marti, cAntarea a opta, a
doua stihira.

13. Canonul din 7 ianuarie, atribuit lui Teofan, cAntarea a saptea, stihira a doua.
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Propoviduitorul pocdintei

Imnografiisuntceicareil desemneazd pe Sfantul loan cafiind, propoviduitorul
pociintei'®. Ei urmaresc si aici Evanghelia dupa Matei, unde se spune ci Sfantul
loan propoviduind in desertul Iudeii, striga: ,,Pocditi-va ca s-a apropiat impdritia
cerurilor” (Mat. 3,2). In felul acesta, Sfantul Ioan se descoperi cu adevirat ca
fiind Tnaintemergitorul lui Hristos, incepiAndu-si predica sa, cu insusi aceste
cuvinte (Mat. 4, 17). Mai departe, in acelasi pasaj, Evanghelistul Matei relateazi
predica Sfintului loan, despre pociinta: ,latd secura sta la ridacina pomilor si
tot pomul care nu face roadd buna se taie si se arunci in foc” (Mat. 3,10). Prin
aceste cuvinte apocaliptice, Tnaintemergitorul lui Hristos, vesteste apropierea
judecitii (Ioan 12, 31).De altfel, aceste cuvinte ale SfAntului loan, sunt cele care
au inspirat pe iconografi si-l reprezinte in icoane, avind o securd pe care o infige
intr-un copac'. Cuvintele de mai sus vor fi reluate dupi aceea de Mantuitorul
Hristos (Mat. 7,19). Aceasta madrturiseste incd o dat3, legitura intima care uneste
persoana Sfantului Ioan, cu iconomia divind. Cum sublinia Pirintele Serghie
Bulgakov, unul dintre marii teologi rusi ai secolului XX, intr-una din cirtile sale,
inchinata Sfantului Toan: ,Viata si propoviduirea, lucrarea Inaintemergitorului,

intrd in opera méntuirii, incheiatd de Domnul nostru lisus Hristos .

Lumindtorul Luminii

Imnografia bizantind ne vorbeste de Sfintul loan, ca fiind ,Luminatorul
Soarelui”, ,,Luminitorul Luminii”’, , Luminitorul lui Hristos”, ,Luminitorul

Domnului”, sau chiar mai mult ,,binevestitorul Luminii”*®. Toate aceste expresii

14. Condacul zilei din 14 februarie; al doilea canon din 24 iunie, atribuit Sfintului
Andrei Criteanul; Vecernia Mare din ziua de 29 august, prima stihira de la Vecernie.

15. Leonid Ouspensky — Vladimir Lossky, 7he meaning of icons, Crestwood, New
York, 1982, p. 106.

16. C. bunrakos, [pur Xenuxa, Paris, 1927, p. 66.

17. Canonul zilei din 23 septembrie, atribuit Sfantului Andrei Criteanul: cintarea
intai, stihira a treia; Canonul din 25 mai, cAntarea a saptea, stihira intai; Glasul cinci din
Octoih, Vecernia de luni; Glasul al saptelea din Octoih, al doilea canon de la Utrenia de
marti, cAntarea a patra, a doua stihira.

18. Glasul opt din Octoih, al doilea canon de la Utrenia de marti, cAntarea a saptea,
a doua stihira.
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sunt sinonime, aratdnd prin acestea, ci Hristos Domnul este identificat ca fiind
atat Soare cit si Lumina. Identificarea lui Hristos ca fiind ,,Soarele dreptatii”, asa
cum cAntdm la Praznicul Nasterii Sale'?, provine din profetia mesianici a lui Mihea
(Mih. 3, 20), care binevesteste astfel: ,Soarele dreptitii va striluci mantuirea in
imparitia Sa”. in Evanghelia Sfantului Ioan, Hristos Tnsu§i se prezintd ca fiind
,Lumina lumii” (Ioan 8,12). El este ,Lumina cea adeviratd” (Ioan 1,9). Sfantul
loan Evanghelistul, precizeazi ca scopul venirii lui Ioan Botezdtorul in lume, este
sa ,mdrturiseascd lumina” (Ioan 1,7). Acesta nu este ,lumina” precizeazd Sfantul
loan in prologul Evangheliei sale, ci el ,,propovaduieste Lumina” (Ioan 1,8). Astfel,
inspirati de teologia ioanica, imnografii bizantini, il identificd pe loan Botezitorul
cu luminatorul Luminii, riminand in felul acesta credinciosi teologiei ioanice.
Hristos Domnul Insusi, vorbeste de Sfantul Toan Botezitorul in Ioan 5, 35, ca
fiind ,faclia care arde si striluceste”. Aceasta temd a lumindtorului si soarelui este
veche, deoarece, cum am putut observa mai sus, ea avea si conduci Biserica Romei
in a fixa, inca din secolul IV, sirbitoarea Nagterii lui Hristos la 25 decembrie,
inlocuind sirbitoarea pe care cultul solar avea sd o aseze solstitiului de iarni. De
atunci si Nagterea Sfantului Ioan Botezitorul a fost stabilitd la data de 24 iunie.

Glasul Cuvintului

Imnografii ne vorbesc de Tnaintemergitorul Ioan ca este si Glasul sau
Mesagerul Cuvantului®. Putem observa din nou, legitura care este intre Sfantul
loan si Hristos, specificatd fiind in prologul celei de-a patra Evanghelii, ca si
Cuvantul lui Dumnezeu (In 1,1). In aceeasi Evanghelie, Tnaintemergitorul Ioan
se prezinti, ca fiind ,glasul celui ce strigi in pustie: Indreptati calea Domnului”,
reluand aici, profetia de la Isaia (Is. 40,2; Ioan 1,23).

Aceasti chemare de origine ioanici, aratd chemarea ficutd de Domnul, avind
sa se marturiseascd Cuvantul lui Dumnezeu. Tnaintemergétorul dezleaga astfel,
limba tatalui sdu care a fost legatd prin lipsa credintei sale (Luc. 1, 64), punind
astfel sfarsit, inchipuirilor si umbrei Vechiului Legamant, pregitind evenimentul
tainic ce avea sa se plineascd in Noul Legimant.

19. Troparul Nagterii Domnului (25 decembrie).

20. Vecernia Mici a zilei de 24 iunie, prima stihird de la Vecernie; Slava stihirilor
de la Litie din ziua de 24 iunie; Canonul zilei din 29 august, atribuit Sfantului Andrei
Criteanul, cAntarea a noua, stihira a treia.
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Prietenul Mirelui

Imnografii bizantini sunt cei care ni-l prezintd pe Sfintul Ioan ca fiind
si ,prietenul Mirelui”*'. Aceastd expresie care a inspirat titlul cirtii Parintelui
Serghie Bulgakov, consacrata Tnaintemergitorului loan?, provine din Evanghelia
Sfantului Ioan unde Botezitorul lui Hristos, zice: ,,Voi ingiva imi sunteti martori
ca am zis: Nu sunt eu Hristosul, ci sunt trimis inaintea Lui. Cel care are mireasi
este mire, iar prietenul mirelui, care sta si ascultd pe mire, se bucuri cu bucurie
de glasul lui” (Ioan 3, 28-29).

Acest pasaj din Evanghelia SfAntului loan, evoca nunta lui Hristos-Mirele si
Biserica-Mireas, prefiguratd in Cintarea Cntirilor, fiind psalmodiat Psalmul 44,
la care face referire Sfantul Apostol Pavel (Ef. 5,32), si de care vorbeste capitolul
al 19-lea al cartii Apocalipsa (Apoc. 19, 7-9). Tema nuntii nu este intAmplitoare
in cea de-a patra Evanghelie, fiindca la nunta din Cana Galileii, are loc prima
minune sivarsiti de Méntuitorul Hristos, moment in care I-si manifesti slava Sa
si prin care ucenicii Lui ajung sa creadd in El (Ioan 2, 11).

Pirintele Serghie Bulgakov a vizut ci acest pasaj, indica ,imnul
Tnaintemergitorului”, a treia si ultima marturie a Sfantului Ioan Botezatorul®.

Nu este vorba de cintarea cAntirilor in care se aratd dragostea miresei
fata de mire, ci de imnul prietenului siu. Nu este vorba de o smerenie care se
imputineaza, ci de o smerenie triumfitoare, de o bucurie biruitoare, este vorba
asadar de biruinta Inaintemergitorului®,

Cum explici Parintele Serghie Bulgakov, prietenul mirelui era persoana cea
mai apropiatd de mire, in acesta punandu-si toata increderea sa. Este prietenul
mirelui care cauta si gaseste mireasa, mergind si prezentindui-o mirelui. Astfel
deci, Inaintemergitorul ne este infitisat in cea de-a patra Evanghelie, ca fiind
prietenul cel mai intim al MAntuitorului, ca cel care pregateste omenirea
pentru mantuire, prezentindu-o celui ce urma s-o mintuiascd®. Prin misiunea
Tnaintemergitorului Toan, este deci prezentati Biserica, ca fiind Mireasi a Lui
Hristos-Mirele (2 Cor. 11, 2).

21. Canonul zilei din 23 septembrie, atribuit Sfantului Andrei Criteanul: cintarea
a opta, stihira inti; Vecernia Mici a zilei din 24 junie, a doua stihird de la Vecernie;
Vecernia Mare a zilei din 24 iunie, a saptea stihird de la Vecernie.

22. C. bunraxos, [pur XKenuxa, Paris, 1927.

23. Primele doua fiind la: Ioan 1, 15 si loan 1, 27-29.

24. bunraxos, Jlpur JKenuxa, p. 111.

25. Ibidem, p. 112.
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Incheiere

Aceastd examinare rapidd a imnografiei bizantine, referitoare la sirbatorile
Inaintemergitorului Toan, ne-a permis si constatim locul important pe care-l
ocupd ,,cel mai mare niscut din femeie”, in traditia liturgica a Bisericii Ortodoxe.

Am putut aprecia asadar, apropierea dintre imnografia bizantini si textele
biblice, surse din care, atit Pirintii imnografi cit si toata traditia imnografica sau
hrinit din belsug.

Nu este deci surprinzitor, ci Inaintemergitorul si cinstitele sale moaste, au
fost obiectul unei cinstiri fervente, atat la Bizant, cat si in toate tarile crestine de
traditie bizantind.
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THEOLOGIA MYSTICA. TAINA BISERICII CA TAINA
A LUI HRISTOS SI VIATA SPIRITUALA A OMULUI

Fundamente teologico-dogmatice ale vietii mistice a omului

Diac. Drd. V. Neacsu

Omul este o fiinga spirituala. El este dub de viatd din momentul creatiei,
avind ca vocatie comuniunea personald cu Cel prin care s-a impartdsit acest
dub. Viata duhovniceascd, asadar, nu are un caracter optional sau facultativ, ci
este insidsi destinul omului. El este chemat si devind un duh cu Domnul dupi
cuvantul apostolului Pavel: Jar cel ce se alipeste de Domnul este un dub cu El. (I Cor
6, 17) Viata duhovniceascd priveste intregul Adam. Ea nu este un dar divin ce
se d4 numai unora dintre oameni, sau o realitate ce priveste exclusiv pe monahi
sau pe slujitorii (clerici) Bisericii. Viata duhovniceasci este modul real si natural
de a f1 al omului, oricine ar fi el. Pentru aceastd viatd a fost adus din nefiintd la
fiintd — sd vietuiasca in acelasi duh cu Creatorul siu.

Insi, pentru a vietui in aceastd conditie omul a fost din vesnicie gindir ca
persoana capabild de dialog, atit cu Creatorul sdu, cit si cu semenii sdi. Acest
dialog personal ce are ca efect imediat comuniunea persoanelor intre ele oricare
ar fi ele se realizeaza intr-un cadru divin-uman numit Biserica.

Biserica este o comuniune' fiintiald, intre creat si necreat, om si Dumnezeu

1. Metropolitan John of Pergamon, ,, 7he Church as Communion: A Presentation
on the World Conference Theme”, in T.E. Best and G. Gassmann, edit. On the Way to
Fuller Koinonia: Official Report of the Fifth World Conference on Faith and Order, Geneva,
WCC, 1994, pp.103 s.u.
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pe temeiul iubirii Persoanelor divine ale Sfintei Treimi. Biserica este o icoand vie
a Sfintei Treimi, o stare existentiald ce imitd comuniunea treimicd, comuniune
care in esentd std la baza fiintarii ei.” De altfel, aceasta se defineste concret ca fiind
o neincetatd participare la misterul comuniunii treimice personale dumnezeiesti
prin Hristos’ — Cel Unul din Treime care ca Persoand a primit cele ale noastre
prin Intrupare. Prin Hristos tinta Bisericii devine conformarea acesteia dupi
chipul comuniunii personale intratrinitare.

Biserica este o taina care preexista ca ratiune divind din vesnicie in sinurile
Treimii.* In cadre temporale ea se manifesti si primeste formdi concreta in primul
contact al creatului cu necreatul ce s-a realizat in momentul creatiei, acesta fiind
de altfel inceputul relatiei de comuniune personala intre cele doud realititi. Acest
contact a purtat in sine intreaga rationalitate dumnezeiasca pe care Creatorul
a dorit si o imprime creatiei Sale. Potrivit acestei rationalititi divine omul era
chemat ca stipan al universului si uneasci deplin cele doud realititi existentiale —
creatul si necreatul, astfel incat acesta sa se arate desavarsit deplin in comuniune
cu Creatorul siu ca Persoand. Creatia presupune in sine, astfel unirea dinamici a
partilor amintite pAnd cAnd Dumnezeu (necreat) va fi totul in toate (1 Cor. 15, 28).

In aceasti unire dinamici se include si taina lui Hristos pe care am amintit-o
in titlul lucrarii. Tntruparea ca Taind a lui Hristos era in esentd ratiunea din veci
a omului, era chipul dupi care acesta (omul) ca fiintd creatd avea si se uneascd
dumnezeieste si de negriit cu necreatul in Persoana Fiului lui Dumnezeu,
Cuvantul. Asadar, cAnd vorbim de Biserica vorbim, dincolo de aspectele ei
triadologice si cosmologice, de Tntrupare si de toate actele iconomice pe care
in Hristos le-a cuprins Tntruparea ca act in sine.’ Deci, cand vorbim de Biserici
vorbim despre Hristos, si cdnd vorbim despre Hristos vorbim despre om.

Prin urmare, Biserica avand ca temelie divin-umani Tntruparea Logosului
dumnezeiesc este chematd si continue Zaina lui Hristos, adici taina unirii intregii

2. N. Matsouka, Aoypatikn xat TvpBoiikn Ogodloyia B, ed. TTovpvapua,
®socarovikn, 1996, p. 336// Maxim Mirturisitorul, Mistagogia, PG 91, 664 D

3. Biserica ca Trup al lui Hristos poarta in ea comuniunea Persoanelor divine ce se
revarsd peste madularele ei. cf. Pr. D. Stdniloae, Rugiciunea lui lisus si experienta Dubului
Sfant, introd. Olivier Clement, ed. Deisis, Sibiu, 1995, p.17

4. Boris Bobrinskoy, 7aina Bisericii, ed. Patmos, Cluj Napoca, 2002, p. 55 s.u//
Maxim Marturisitorul, Mistagogia, PG 91, 664

5. Intruparea a presupus si alte acte intru sine datoriti ciderii omului. Moartea
si Invierea sunt acte ce vizeazi refacerea omului rupt de Dumnezeu prin picat. Altfel,
Intruparea ar fi fost act unic si definitiv pentru realizarea omului.
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umanititi si a intregii creatii cu Dumnezeu. Putem prin aceasta lesne sa intelegem
faptul ca in realitate Biserica se identifica cu insusi destinul omului si al lumii
in totalitatea ei. De altminteri, traditia patristici accentueaza in chip deosebit
perspectiva antropologici a Bisericii ca spagiu sfant al devenirii fiintei umane. Ca
Taina a lui Hristos, Biserica este un macroanthropos® cu Trup si Cap (Hristos)
chemata si devind microtheos, asemenea Capului ei Logosul intrupat.

Asadar, nu vom putea intelege viata spirituald a omului decit numai in
Biserica ca macroanthropos’ si in Hristos ca Trup si Cap al aceleasi Biserici. Aceste
doui exigente ontologice precum si taina omului in sine stau la baza intregului
proces spiritual al acestuia. Spiritualitatea ortodoxa are trei mari piloni pe care isi
sprijind demersul ei — Biserica, Dumnezeu-Omul (Hristos) si Omul. Omul ca
existentd creatd capabild de desavarsire, Hristos ca Dumnezeu si Om desivarsit,
Biserica ca spatiu intalnirii personale a fiecirui om cu Hristos Dumnezeu si Om
indumnezeit. In aceste trei taine este sintetizat tot destinul nostru spiritual, si
chiar intreaga noastra existenta.

In taina Omului, care prin creatie a fost destinat indumnezeirii fiind inzestrat
de Creatorul siu cu daruri fiintiale spre implinirea acestui scop. In taina lui Hristos,
pe de altd parte, Care este Chipul cel din veci gandit de Dumnezeu cu privire la
destinul omului — unirea dintre om si Dumnezeu. Si in taina Bisericii, cea care
mijloceste unirea personald a fiecarui om cu Dumnezeu, fiind o concretizare la
nivel personal a tainei Intrupirii Logosului divin. Teologia si iconomia desivarsirii
omului se concentreaza in aceste realititi® dogmatice indelebile.

Prin urmare, viata duhovniceasci nu este o lucrare de psihanaliza, ori vreo
emulatie spirituald individuald si necontrolata a omului, sau o notd secundari a
crestinismului pe care o poate urma sau nu acesta, ea este insisi viata omului.
Crestinismul nu este o religie a omului ca individ, ¢i a Dumnezeu-Omului —
Hristos. Ca atare, spiritualitatea noastra nu va fi o efuziune sufleteasca individuald
plind de tehnici si norme spirituale de implinire a fericirii omului, cum este cazul
religiilor extrem orientale, nici nu va fi o misticd intelectuali cu implicati ascetice
cum este cazul iudaismului cabalistic s.a. — ea va fi insisi existenta lui definitd ca
viatd in Hristos. Nici o religie nu isi poate identifica astfel esenta ei religioasa.
Crestinismul nu propune moduri de dobandire a unei bucurii nedefinite, el vizeaza

6. Maxim Mirturisitorul, PG 91, 684 B — «o avlpwmog eivor uootiknv ExkAnciovy

7. Sintagma ce arata intructva si dimensiunea comunitar-personald Bisericii care este
datd de relatia diferitelor parti ale omului mare (oamenii in general) ce sunt existente personale.

8. Arhim. Gheorgheos Kapsanis Ascezd si Indumnezeire, ed. Marineasa, Timisoara,
2006, pp. 117-130
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unirea personald reald cu Dumnezeu cel Unul in Treime. Iar pentru aceasta avem
ca Initiator pe Insusi Dumnezeu in Persoana Logosului divin, care se intrupeazi
pentru a ne f1 pildd in implinirea existentei noastre prin indumnezeire.

Ceea ce putem lesne remarca din cele evidentiate pAnd acum este caracterul
vadit teologico-dogmatic al vietii spirituale. Ea este concretizarea unor realitati
ontologice care privesc intreaga creatie si in special pe om. Ea reprezinti taina cea
din vecialui Dumnezeu, Sfatul Lui cel vesnic, este misterul indumnezeirii omului,
unirea pentru totdeauna a creatului cu necreatul. Si vedem in cele ce urmeaza
cum se prezinti si cum se inteleg adevirurile de ordin dogmatic ale acestei taine
si care sunt implicatiile pe care aceste adevaruri dogmatice le presupun.

a) Elemente de antropologie

Am semnalat faptul ci a vorbi despre Hristos inseamnd a vorbi despre om.
Acest adevir este insa reciproc, adica a vorbi despre om inseamnd a vorbi de
Hristos-Omul.® Insi a vorbi despre om inseamni a vorbi si despre Biserici ca
macroantropos, si despre vocatia acesteia care este in ultimd instantd vocatia
omului creat dupd chip in perspectiva asemdandrii lui cu Dumnezeu. Ce presupune
aceasta vocatie si cum se intelege ea vom vedea in continuare.

Omulafostcreatdin nefiintd ca existenta rationald,'’ dumnezeiasca, creatoare,
fiind orientat spre ,,pomul vieti”"" (Fc. 2,9) realitatea suprema ca viata divina'? spre
care el trebuia si tinda, tel divin ce cuprindea in sine misterul comuniunii vietii
personale intratrinitare."® Insa in pofida ratiunii sale si a evidentei existentei sale
dumnezeiesti inefabile, omul s-a vrut autonom, existent de sine, dumnezeu dupa
chipul siu propriu, esentd individuala. Folosind, deci, in mod gresit darurile
primite la creatie in special libertatea, omul pierde orizontul existential spre care
a fost pus sa tinda (pierde ratiunea si sensul pomului vietii), pierde calea care
l-ar fi condus la Fiinta divina prin incilcarea unei anumite porunci care era de

9. Sf. Maxim vorbeste despre om si Dumnezeu ca fiind unul altuia modele. Sf.
Maxim Mirturisitorul, Ambigua, EIB, 1983, p. 112

10. N. Matsouka, 7o mpdfiinua tov kaxov, ed. Ilovpvapa, Oescorovikn, 2002, p.35

11. Sf. Ioan Gura de Aur, EIIE, 2, ®@sccalovikn, 1981, pp. 342-348

12. PS. Irineu Slatineanul, Omul creat dupi chipul lui Dumnezeu intre posibilitatea
asemdndri i catastrofa ciderii, in Mitropolia Olteniei, nr. 1-4, 2003, p. 12

13. Vezi mai multe elemente la Sf. Nichita Stithatul, Vedere dubovniceasci a raiului,
FR vol. VI, EIB, Bucuresti, 1977, pp. 355 s.u.
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fapt si singura. In consecinti, acesta fir de lumina vietii (a pomului vietii) care
reprezenta scopul lui esential se pierde in intunericul nefiintei din care a fost
adus la fiintd. Ceea ce a reprezentat in sine drama acestei actiuni a fost caracterul
neschimbabil al ei din perspectiva omului. Cu alte cuvinte omul nu se mai putea
intoarce de la starea pe care liber si-a ales-o prin sine.

Asadar, intrucit omul a ales in pofida conditiei sale si a firii sale in locul
Izvorului Vietii nefiinta din care a fost adus la viatd, decade din fiintd theocentrica'*
in fiintd antropocentrici legAindu-si destinul sau de nefiinta din care a fost creat.

In aceasta conditie fiind omul triia paradoxal, rupt ontologic in sine —
experia o rastignire fiintiald intre cele doud destine ale sale, unul din creatie si
altul prin alegere liberd. Aceasta a constituit de altfel tragedia omului, care a
fost condamnat la viatd" (viata ca dar existential era destinul siu vesnic) pe de o
parte, si la moarte ca alegere si optiune libera pe de altd parte.'®

Omul era condamnat sa vietuiascd in moarte."” Asadar, intrucit el trebuia
pe de o parte si uneasca in sine creatul cu necreatul, iar pe de alta deoarece
era incapabil de aceasta'® — pentru aceste doud mari cauze se aratd in timp prin
intrupare Logosul divin. Se deschid portile celei mai minunate si dumnezeiesti
taine din istora existentei create — Intruparea Logosului divin.

Logosul divin accepta starea firii umane cu tot ce presupunea acesta si dupa
cddere urménd si-l invredniceascd din nou de bunatitile paradisului pierdut, dar
si de darurile ,,pomului vietii”. Hristos Dumnezeu-Omul, umple golul ontologic
dintre creat si necreat desfiintind diafragma existentiali dintre cele doud prin unirea
cea dupi ipostas prin taina Intrupirii, sterge pacatul omului prin Cruce si omoari
moartea prin Inviere. Hristos rezideste pe om, punindu-i la temelia fiintei sale toate
darurile dumnezeiesti pe care Le-a realizat in umanitatea Sa prin indumnezeire.

In Hristos ontologia creata isi giseste sensul deplin al ei, creatul in Hristos

14. Sf. Nicolae Cabasila in opinia lui P. Nellas a reficut dimensiunea autentica
a omului vorbind de un theocentrism antropologic! cf. Panaiotis Nellas, Adpwon n
Ocwon, in Synaxi, nr.6, 1983, p.20

15. Viata in moarte nu viaga reald in Dumnezeu

16. Asa vine in creatie moartea, care exista de altminteri ca posibilitate inca
prima clipd a zidirii omului. Aceasta este o umbra a fiintei, nu exista prin sine. Este o
imperfectiune o scidere a fiintei create, iar nu o stare reald a firi omului

17. Vorbim de o moarte spirituald. Arhim. Zaharia (Saharov), Avagopd oty
Ogoloyio tov I'épovrog Lawgpoviov, Ecces, Ayyhag, 2000, pp. 91-92.

18. 1. Zizioulas, MaOnuaza ypiotiavikig ooyuatixng, @cocahovikn, 1986-1987,
pp- 32-33
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a fost potentat la maxim prin coexistenta sa cu necreatul in acelasi Ipostas a lui
Dumnezeu Cuvantul. Insi Taina lui Hristos nu se constituie numai din aceasti
perspectiva a unirii creatului cu necreatul care s-ar fi realizat oricum,"” ci mai
mult de atét ea se intelege si din perspectiva nimicirii mortii ca putere despotici
asupra omului. Unirea Logosului cu Creatia nu s-ar fi implinit exceptind
aceste elemente pe care omul le introdusese in existenta creatd prin cadere —
coruptibilitatea si moartea ca nefiinta. lisus Hristos este Crucea ce uneste atat
verticala cu orizontala, adici creatul cu necreatul, dar si Crucea care desfiinteaza
moartea ca pacat si intuneric. Cici daci prin lemn (§0A0v) avea sa cadd omul
(pomul cunostintei binelui si raului), tot prin lemn avea si fie restaurat si
indumnezeit — Sf. Crucea ( pomul vietii).

Asadar, daca Hristos avea sa recapituleze in sine intreaga fire umana pentru
a o curdgi, ilumina si indumnezei ridicAnd-o de-a dreapta Tatdlui, tot astfel si
Biserica intrupind i adunand in sine Omul intreg este chemata sa urmeze lui
Hristos dand posibilitatea fiecarei persoane in parte si urmeze lui Hristos in
drumul Sau spre Impiritie. Aceasta pentru ci Sf. Biserica implineste si sivarseste
in Acelasi Hristos, aceleasi dumnezeiesti acte iconomice ale lui Hristos, in
Sfintele sale Taine. Ca atare, vom spune ca Hristos este temeiul de neclintit al
vietii duhovnicestii. Spiritualitatea ortodoxa nu se rezuma la imitarea etica a lui
Hristos (dimensiune ce se aplica in special in crestinismul apusean), ci ea este
definitd ca participare a noastra impreuna cu Hiristos la actele Sale iconomice,
participare ce are loc in chip concentrat si deplin in Sf. Liturghie.

Tnainte de a aborda, insi Taina lui Hristos ca epicentru al vietii spirituale
in totalitatea ei, am dori si trasam citeva linii generale cu privire la creatie si
existenta creatd ca mediu al existentei umane, si remarcim importanta acesteia
in procesul desdvarsirii omului.

b) Teologia cosmosului si lumea ingerilor din perspectiva indumnezeirii
omului

Omul nu a fost creat in mod abstract ca realitate nedefinitd. El vine la fiinta
intr-un cadru preaminunat numit cosmos (kesmos — frumos, armonie) sau lume
(lumen — lumind). Este o lume a armoniei dumnezeiesti a varietitii de existente
(animale ca suflete nerationale, plante, materie organizati) ce poartd in ea in chip

19. Panaiotis Nellas, Onul animal Indumnezeit, ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 17
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iconic Frumosul divin. In acest context, omul este chemat si sfinteasci intreaga
lume prin apropierea lui de Izvorul Sfinteniei, este chemat si faca din lume un
Tabor generalizat, o lumind in care persoanele umane intre ele, pe de o parte, si
ele impreuna cu Cele divine pe de altd parte, sd poatd si-si impirtiseasca iubirea
lor personala.

Tnsa in raport cu lumea creatd mai mult decit elementele mentionate mai
sus (viata animald, vegetald si materie organizatd) fiinteazd tot prin creatie, dar
in chip nematerial, si ingerii. Cosmologia este de cele mai multe ori privatd de
aceasta notd esentiald a ei — /umea ingerilor. Importanta lor diminuatd nu numai

1 conduce la o stirbire intrucitva a intelegerii

la nivel dogmatic, ci si spiritua
intregului act spiritual.

Ingerii sunt fipturi create de Dumnezeu ca minti pure avind ca scop
doxologia Lui neincetatd, si conlucrarea cu El in vederea realizarii iconomiei
vesnice in raport cu intreaga creatie. Tngerii sunt intr-un fel anume i slujitori
ai omului de care tine implinirea scopului existentei create. Indumnezeirea
lumii si a omului se realizeaza si prin intermediul ingerilor. Ele nu sunt existente
impersonale, indefinibile, ci fiinte personale care se bucura de apropierea lor
vesnicd (neschimbabild) de Dumnezeu. Altfel spus, indumnezeirea este o nota
definitorie si a ingerilor si a oamenilor?' ,Se indumnezeiesc si dreptii si ingerii dupa
cuvantul: Eu am zis: dumnezei sunteti” ( Ps. 81,6)*

ingerii au fost creati ierarhic dupa chipul participirii lor la Fiinta divina
incepind de la Tronuri, Serafimi, Heruvimi pind la Arhangheli si Tngeri.23 Prin
acestia se realizeaza desavarsirea noastrd ca despitimire (curdtire), iluminare,
indumnezeire. Nimeni dintre oameni nu poate simti legitura cu Dumnezeu
fard o legiturd cu oamenii, si in mod inconstient sau constient si cu ingerii.
Relatia omului cu Dumnezeu are, deci, un caracter ierarhic de participare la
Fiinta Divini.”* In aceasta relatie ingerii ne sunt dupi cum spune Sf. Dionisie

20. Sfintii nu fac aceste omisiunii, ei triiesc integral misterul creatiei in Hristos.

21. Axul real al traditiei ortodoxe si al vietii spirituale este creatie-indumnezeire! P
Nellas, Avtpoon..., op. cit., p.18

22. Sf. Maxim Marturisitorul, Scolii la Despre numele divine — Sf. Dionisie
Areopagitul, cf. PG 4, 361

23. Potrivit Sf. Scripturi si Sfantului Dionisie Areopagitul ingeri se impart in trei
trepte ce insumeazd noud cete angelice dupa cum urmeaza: tronuri, heruvimi, serafimi,
PG 4, 64 / domnii, puteri, stipaniri, PG 4, 77/ incepatorii, arhangheli, ingeri, PG 4, 84

24. Sf. Dionisie Areopagitul, Opere Complete, trad. stud. introd. si note D. Stdniloae,
ed. Dacia, Cluj Napoca, 1993, stud. introd. p. 10
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modele nemateriale prin care ni se ofera posibilitatea de urca spre unirea deplini
cu Dumnezeu.”

Ingerii ne sunt slujitori spre desavarsirea noastri; urcusul nostru spiritual este
sustinut de ingeri. Mantuitorul in pustiul Carantaniei dupd ispitirea diavolului,
extenuat, este intirit de ingeri care venind dupi pirisirea diavolului {i slujeau
Lui. (Mt 4, 11) Ei sunt prezenti si in cea mai dramatica clipa a vietuirii Sale ca
Om, adici in gridina Ghetimani unde face experienta rupturi si mortii spirituale
aomului, in sudori de singe. .. ,,Si iatd un inger din cer S-a aritat Lui si-L intirea.”
(Lc. 22, 43) In procesul de desivarsire al omului ingerii sunt mainile prin care
Hristos ne poarta spre imparatia Tatdlui Sdu.*

Oamenii si ingerii au conlucrat la intruparea Logosului — Ocomiaotion.”
Tntruparea a constituit taina cea din veci in jurul caruia au gravitat toate cele create.
Ingerii conlucrau la desivarsirea creatiei si a omului prin Intruparea Logosului —
axul central in jurul ciruia se desfasura si desfisoara existenta angelici. Logosul
era Ingerul Sfatului celui Mare avind s aduci dumnezeirea in cele create, in om,
spre indumnezeirea lui. Era Impératul mariri.?®

Lumea ingerilor are, asadar, in inima ei taina intrupirii. Indumnezeirea
existentei create si a omului in special prin Intruparea Logosului, aduce si peste
ei un plus de dumnezeire contemplind de data aceasta un Dumnezeu-Om
in toatd miretia Lui.” Inaintarea lor in desivirsire este legata si de Intrupare.
Omul este mai aproape de ingeri, decit ingerii de Dumnezeu prin faptul ca sunt
creati. Deci, Omul Hristos le-ar fi mijlocit si lor mai intim si mai deplin taina
dumnezeirii Sale.

25. Sf. Dionisie, op.cit., p.18// PG 3, 144

26. Sf. Maxim Miarturisitorul, PG:4, 60 //Scolia p. 47

27. Sf. Maxim Mirturisitorul, PG 4, 57 // Sf. Dionisie Areopagitul, Opere
complete... op.cit., scolia Sf. Maxim, p. 47

28. Cine este acela Impiratul miriri Ps 23, 8, nu toti ingerii au crezut in taina
iconomiei si nu sau supus randuielii dumnezeiesti. .. scolie p.47

29. PG 3, 208 si PG 4, 69 Sf. Maxim vorbeste de o contemplare a strilucirii
negraite a Trupului lui Hristos savarsita de ingeri. El sede cu Trupul de-a dreapta Tatdlui,
astfel incit acegtia se fac asemenea lui Hristos fira simboluri si mijlociri, ci prin vedere
fatd citre faga. Biserica ca Trup al lui Hristos este o indumnezeire si a ingerilor prin
Chipul Lui divino-uman. Ei primesc darurile si energiile indumnezeitoare ce izvorasc
prin Trupul Sau. , Cetele s-au invrednicit si se impairtdaseasci in mod nemijlocit de Iisus,
nu prin chipuri asemdndtoare, ci prin apropierea adevirati de El prin impartisirea din
luminile Lui ce indumnezeiesc” Sf. Dionisie Areopagitul, PG 3, 208
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Indumnezeirea noastri se realizeazi si prin ingeri care ne devin simboluri
intru curatirea, luminarea si desdvarsirea noastra. lerarhia cereasca se arata ca
fiind o sfintd lucrare ce tinde spre imitarea lui Dumnezeu prin luminirile date
acestei ierarhii de Dumnezeu insu§i fiecirui ipostas angelic dupd masura lui,
lucrare care se prelungeste si se continud prin actul atotindumnezeitor al Aceluiasi
Dumnezeu si asupra lerarhiei bisericesti a omului. Aceasta lucrare dumnezeiasca
vizeaza unirea si asemidnarea cu Dumnezeu a fiintelor rationale ce se face prin
intiparirea darurilor dumnezeiesti in ingeri ca in unii ce devin apoi oglinzi
atotstrivezii, nepatate si stralucitoare ale Luminii dumnezeiesti, si oamenilor. in
aceasta taind a ierarhiei ingerii ca chipuri umplute de Lumina dumnezeiasci se
impartasesc ingerilor urmatori lor potrivit rAnduielilor ierarhiei dumnezeiesti,
pentru ca acestia din urma si se impartaseasca si oamenilor. lerarhia angelo-
umana consta in a se curdti unii §i a curati si pe altii, a se lumina unii si a lumina
si pe altii, in a se desdvarsi unii si a desavarsi si pe altii imitdind pe Dumnezeu
dupd modul propriu al lor.*°

Cosmosul, asadar, in dimensiunealui integrald din care fac partesi ingerii reprezinta
pentru om parte din existenta sa, parte destinatd impreuna cu el — indumnezeirii.

¢) Taina lui Hristos

Hristos reprezinta temelia inil;irii noastre ca oameni in Tmpérégia Treimii,
pentru ci Omul a stat la temelia kenozei Sale in creatie prin Intrupare. El este
bogitia noastrd pentru ci intru siracia firii noastre a dorit Dumnezeu si ne
impartaseascd viata si iubirea Sa dumnezeiasca.®’ Astfel, Dumnezeu ca iubire
trimite pe pimant pe Cel ce era Chip al acestei iubiri — pe Fiul Sau (7u esti Fiul

30. Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., pp. 19-20

31. Drumul sfingiri noastre incepe cu kenoza — precum altadata Hristos avea sa
se goleasca de slava Sa prin kenoza renuntind la Sine, asa si noi va trebui si renungam
la egoismul nostru, adici la ceea ce ne caracterizeazi in chip special dupa cidere. Daca
Dumnezeu Cuvéntul a renuntat la Sine, adica la slava dumnezeirii Sale luAnd Trup si noi
pentru a ne impirtasi de Hristos trebuie sa lisim ceea ce ne defineste in mod special prin
alegere liberd si anume — egoismul ca moarte. Ceea ce este problematic in acest proces
este faptul ¢ nici aceasta renuntare noi nu o putem savarsii fard Hristos! Acelasi Hristos
prin kenoza Lui se face deopotrivd si leac timaduitor al egoismului din noi. Numai
in/prin Hristos se realizeazd kenoza noastra. Ceea ce aducem noi in aceasti lucrare de
refacere a omului este vointa.
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meu cel Iubit Mc. 1,11), voind astfel sa impartdseasca iubirea Sa celei mai marete
si minunate fapturii create — omul.

Prin urmare, Taina lui Hristos se concentreazi in actul Intrupirii sale din
Fecioara Maria. Hristos la Intrupare este deplin Dumnezeu si Om deplin. Tainic
inundat de viata Duhului Sfant in firea Sa umana, El este aluatul care dospeste
intreaga frimantaturd, umanitatea intreaga spre dobandirea iubirii divine. El este
strilucirea Tatdlui spre luminarea noasta intru Lumina Vietii. Umanitatea Sa este
modelul in care suntem chemati si ne sfintim vietile. In ea ne indumnezeim
printr-un proces continuu de intiparire a noastrd de chipul lui Hristos ca Om.*
Prin umanitatea lui Hristos se realizeazi impartasirea omului de darurile pe care
Hristos le are in Sine ca chip desavarsit al Omului.®

Nimeni nu a reusit pani la Intrupare si dea atita importanti omului ca Hristos
Dumnezeu-Omul.* De altfel, nimeni nu ar fi putut si o faci dintre oameni. In
Hristos se sivarseste generic vocatia omului — desavarsirea lui ca indumnezeire.
Dumnezeu a dorit prin iubire si lumineze pe om spre a deveni conformat chipului
Fiului Sau ,pe cei ce care i-a cunoscut, mai inainte i-a si hotirdt si fie asemenea
(conformati — obppoppor) chipului Fiului Siu, ca El si fie intdi ndscut intre multi
frati” (Rom. 8, 29) — sa devenim fii ai aceluiasi Dumnezeu in Hristos.

Spiritualitatea ortodoxa este prin excelentd hristologica, fiecare crestin este
chemat si retraiasca viata lui Hristos in viata sa proprie.® lar, viata lui Hristos este
taini negriiti ce se experiazi in Biserici. In esentd Trupul lui Hristos este cheia
prin care ni se deschide bogatia de sensuri a ceea ce numim a fi viata in Hristos.*
Cu alte cuvinte, viata lui Hristos” constituie fundamentul real al existentei

32. Origen, Contra Cels, tome 11, livres II, Source Chretiennes, 1969, Paris, pp.
337-339 apud Pr. Prof. N Buzescu, Hristologia lui Origen, in Studii Teologice, nr. 3-4,
1984, p. 174// Pr. Prof. D. Staniloae, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, EIB,
Bucuresti, 1991, p. 5

33. D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, ed. Omniscop, Craiova, 1993,
p. 370 ,,Chipul lui Hristos se impartdseste omului, care se inalti prin contemplarea acestui
chip in inima lui Hristos si in trupul Sau Biserica”

34. D. Staniloae, fisus...op. cit., p. 67

35. Ms. Vasile L. Bria, Hristologia la Sf- Grigorie de Nazianz, Ortodoxia, nr. 2, 1960, p. 211

36. Nicolae Cabasila, PG 150, 521B- cel ce doreste sd se uneascd cu Hristos trebuie
s participe la taina Trupului Sdu, pentru a putea si se impartaseasca de indumnezeirea
Sa prin moartea si invierea impreuna cu Hristos.

37. Viata in Hristos caracterizeazd pe om in special, dar si Biserica in general. Ea este
chemat si mijloceasca aceasta viatd dumnezeiasci pe care trebuie s3 o impartaseascd omului.
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noastre vizind desavArsirea cea dupa asemanare pentru care am fost creati.

Taina lui Hristos din perspectiva vietii duhovnicesti este concentrati in taina
umanititii Sale nedespirtite de dumnezeire. Asadar, pentru a inainta cAt mai
adanc in misterul vietii spirituale a omului, va trebui si ne apropiem atat cit ne
sta in putinta de Hristos prin ceea ce are cel mai aproape de noi — umanitatea Sa
ca Trup, fard al despartii prin acesta de dumnezeire. Hristos prin Trupul Sau ne
impartaseste in Sf. Euharistie adincurile cele de viatd facitoare ale dumnezeirii
Sale, dar si pe cele ale umanitatii Sale indumnezeite.

Dogma hristologica ne descopera atat modul de realizare al indumnezeirii
noastre, cat si cadrul (Biserica) in care se poate dobandii aceasta fiintare dupd
aseméinare cu Dumnezeu. In Hiristos, putem contempla starea dumnezeiasci a
umanititii noastre la care si noi putem ajunge ca persoane unice daci Il urmim.
Altfel spus, Dumnezeu-Omul Hristos este modelul implinirii noastre pentru cd
El a fost atdt Chipul creatiei noastre, cit si sustindtorul existentei noaste, El a fost
inceputul, este mijlocul si va constitui sfarsitul nostru intru viata cea de la dupa
chip® la dupd aseminare”® cu Dumnezeu.®

S incercam in cele ce urmeazi sa patrundem adancul tainei lui Hristos, sa
vedem cum devine Acesta modelul nostru si de ce, si in ce constd taina vietii Lui
ca suport al vietuirii noaste indumnezeite vegnice.

Hristos este Persoani divino-umana. Aceasta este definitia atotcuprinzitoare
a lui Hristos. Ea este indeobste cunoscuta si marturisitd ca fiind esentiala credintei
crestine. Acest adevdr, insd, poartd in sine taine care nu pot fi exprimate, nici
chiar gindite avind un caracter apofatic. Ele se experiazi, se triiesc existential.
Aceste taine sunt axate pe misterul indumnezeirii Omului in Hristos prin relatia
dintre Dumnezeu si Om in Ipostasul unic al lui Dumnezeu Cuvantul. Hristos

38. Altceva inseamna dupa chip si altceva este existenta ca si Chip. Omul este dupa
chipul Chipului, iar nu chip, al lui Dumnezeu care este Fiul Sau. ,, Hristos este Chip a lui
Dumnezeu celui nevizur” Col 1, 15

39. De asemenea altceva este sd fiintezi dupd asemdinarea lui Dumnezeu si altceva
este sa fi asemenea cu El. Omul este chemat si vietuiascd vesnic dupd asemdinarea lui
Hristos ca Dumnezeu si Om, iar nu asemenea lui Hristos. Omul nu poate fi Fiul lui
Dumnezeu cel Unul Niscut din veci, necreat, el este creat si fiu al Siu prin Fiul care
s-a ficut Frate al nostru prin Intrupare. Astfel inct, indumnezeirea (dupd aseminarea)
noastrd nu este altceva decat impirtésirea de iubirea lui Dumnezeu ca Tatd al nostru si
al Fiului Sau care ne este Frate. Privind la Fiul Sau cel intrupat ca Om il iubeste, prin El
iubindu-ne si pe noi cu aceeasi iubire cu care il iubeste pe EI

40. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. II, ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p.152
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Omul indumnezeit reprezintd paradigma fiintiald a intregului Adam.*' S3 vedem
in cele ce urmeazi de ce si cum se afli Hristos ca Om §i Dumnezeu la temelia
indumnezeirii noastre.

Dumnezeu Cuvntul primeste fire umana, mrup intru asemdnarea picatului
(Rm. 8,3), desfiintdnd in acesta tirania mortii. Ipostasul Cuvantului primeste fire
umani la Intrupare stipanind peste ea prin dumnezeirea Sa, o indumnezeieste
pe aceasta desivarsit, o arati chiar dupi Intrupare deasupra energiilor sale
omenesti.* Cu toate aceste intr-un mod paradoxal firea umana rimane in
limitele si definitiile sale anterioare, cea a conditiei cizute a omului. Hristos, desi
se uneste si indumnezeieste firea Sa umani in chip deplin, primeste sa vietuiascd
ca om luind asupra lui patimile ireprosabile ale acestuia — efect al mortii sale
spirituale. Dumnezeu Cuvantul asumd in chip mai presus de intelegere o fire
umand desdvarsitd, fard pacat strimosesc, dar o fire umana care poartd in sine
consecintele acestui picat — patimile ireprosabile.

Logosul divin se intrupeaza intr-o fire umand in care existau toate elementele
omenesti*’ date omului prin creatiei, cit si elementele pe care omul le-a dobandit prin
cdderea in picat. A asumat, asadar, din Sf. Fecioara Maria o fire umana desavarsita,
dar si stricicioasd, coruptibild, bolnavi. El nu a fost constrns si primeasci aceste
patimi, insd prin iconomie, din iubire s-a impartisit de ele ca pe om sd poati deplin
si real si-1 impirtiseasci de ale Sale. Intruparea este in acelasi timp starea cea mai
inaltd de indumnezeire a omului, dar si cea mai smeritd prin conditia ei stricicioasa.

Pentru a intelege sensul acestui fapt, va trebui sd ne adincim dupa putinta,
in misterul asumdrii firi umane in Hristos. Firea umana in general nu se intelege
abstract, ¢i numai ipostaziatd* — numai ipostasul ii poate da sensul deplin al

41. Sf. Vasile cel Mare vorbeste de o imitare a lui Hristos in actele sale iconomice,
imitare care ajunge pan la imitarea mortii Lui. Intelegem ontologic, iar nu etic aceasti
imitare, precum Pelagie care il considerd pe Hristos numai un prototip moral al omului.
Imitarea lui Hristos este experierea cu Hristos a actelor Sale méntuitoare. Hristos
retriieste tainic cu noi fiecare in parte, actele pe care Le-a trait odinioard prin intrupare,
cruce, inviere si indltare. Sf. Vasile cel Mare, EIIE vol. 10, ®eccolovikn, 1974, pp.
366-368//N. Matsouka doyuazixi. . .op. cit., pp. 268-271

42. Ibidem, pp. 157-160

43. A avut suflet si minte §i toate cele ce defineau firea umani. Multe erezii au avut
ca punct de plecare in perioada primari a Bisericii firea umani a lui Hristos.

44.loan 1. Ica jr., Persoand saulsi ontologie in géindirea ortodoxdi contemporani—in ,Persoana
si Comuniune: Prinos de Cinstire Preotului Profesor Academician Dumitru Staniloae” (1903-
1993), coordonator loan I. Ica jr., ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, 1993, p.378
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ei. In Hristos firea umani este enipostaziati fiind asumati nu intr-un ipostas
al ei, ci intr-un Ipostas existent din veci, cel al CuvAntului. Firea umani
enipostaziatd are astfel, doud dimensiuni — una care defineste firea ca unicitate
si alta ca universalitate.* In Hristos firea Sa umani cunoaste o perspectivi unici
(individuald) in relatie cu Ipostasul ei, si una universald in relatie cu firea umana
din care provine. Astfel, ca Persoana Hristos se deosebeste de celelalte persoane,
iar ca fire comund a tuturor persoanelor umane si deci si a Lui, este legat intim de
ele. A avut o fire umani care 1l identifici intrucitva cu Adam, fapt pentru care a si
fost numit de multe ori Noul Adam.* Se deosebesc ca lucrare, prin cel dintdi am
dob4ndit moartea intru picatul lui, iar prin Cel de-al Doilea Viati intru Invierea
Lui. Deoarece Adam a constituit ridicina neamului omenesc si prototipul lui,’
acesta a adus in toti oamenii stigmatele mortii. Si pentru acelasi motiv pentru ci
Hristos ca Om este ridicina si prototipul nostru, recapitulind in Sine toata firea
umanai,*® Acesta poate s impartdseasca viata Sa la toatd umanitatea.

Asadar, pe de o parte firea umana in Hristos era indumnezeita, iar pe de alta
ea suferea starea de stricaciune (patimile ireprogsabile) care trebuia asumata de
Hristos, nu de nevoie, ci din iconomie.”” Ar fi putut desigur si nu o faci,” insa
atunci nu ar fi putut participa deplin la starea omului si nici nu l-ar fi putut ajuta
si invingd moartea. Numai pentru ci S-a Intrupat intru aseminarea trupului
nostru si pentru ci a primit toate cele ale noastre, sciderile si neputintele noastre

45. Sf. Joan Damaschin vorbeste de o fire umana in Hristos care poate fi privitd si din
punct de vedere universal, dar si personal ev arouw. EIIE 1, ®ecoaiovikn, 1976, p. 326

46. Irineus, Adversus haereses, 11, 34. PG 7, 836-837// vezi Robin Scroggs 7he last
Adam, Philadelphia, 1966

47. PS Prof. Dr. Irineu Slatineanul, Vindecarea omului de picat si suferintd si
Indumnezeirea omului, in Mitropolia Olteniei, nr. 5-8, 2003, p. 65

48. Sf. Dionisie spune ci prin Intrupare Logosul a luat miscare temporali si s-a
facut interior firii noastre. Cf. PG 3, 592 AB

49. O lumind oarecare in privinta acestei antinomii teologice ne oferd V. Lossky.
Acesta urmand Sf. Maxim Mirturisitorul vorbeste in legituri cu Intruparea Logosului
lui Dumnezeu, de o asumare fireasca si una relativd sau iconomica a firii umane. Aceste
dimensiuni sunt interdependente si coexistente, cea dintdi fiind ascunsa in cea de a
doua. Astfel intelegem cum Omul in Hristos este si deplin indumnezeit, dar si in starea
alterati de dupi cidere. Drumul de la Intrupare la Iniltare parcurs de Hristos este
drumul umanititii de la moarte la Inviere si desavarsiti indumnezeire prin Inaltarea ei
de-a dreapta Tatdlui. Cf V. Lossky, Zeologia Mistici a Bisericii de Risdrit, ed. Bonifaciu,
Bucuresti, 1998, p.132-133

50. Sf. Ioan Damaschin, EIIE, vol. I, op. ciz., p. 369



ARTICOLE SI STUDIT 55

a putut sd devind Unicul Om care si desfiinteze moartea. Nu a facut aceasta intr-
un mod supranatural, desi putea sa o faca ca un Atotputernic, ci folosind patimile
ireprosabile ce defineau firea cizutd. El le-a transformat pe acestea din arme ale
mortii in mijloace de dobAndire a vietii adevirate. Astfel, patimile ireprosabile
care altadata conduceau ireversibil spre moarte spirituald, prin/in Hristos acestea
ne conduc spre Viata.

Patimile ireprosabile ca arme nu in sine, ci prin sine, au fost deturnate’ de la
scopul lor spre desivarsirea noastri dupi modelul lui Hristos.” In Hristos ca Om
energiile ficatoare de viatd dobandite prin aceste patimi se gisesc concentrate
in Trupul Lui.® Aceasta pentru ca patimile ireprosabile, dintre care moartea
in special, au fost invinse Trupul Sau. Toatd aceasta lucrare s-a rasfrint asupra
aceluiasi Trup, astfel incit daci la Intrupare el se definea prin stigmatele ale
mortii, dupa Inilare el se defineste prin energiile divine ce s-au coborét peste el
ca efect al depdsirii lor. Astfel intelegem de ce Trupul lui Hristos se afla in centrul
teologiei biblice™ si patristice.’® Toate sunt adunate in Trupul lui Hristos si unite

51. Armele morti dinainte de Intrupare erau — foamea, setea, osteneala, lacrimile,
striciciunea, cea mai importanti fiind moartea insisi. Acestea dupi Intrupare si mai
ales dupa Inviere devin si arme impotriva mortii. Ele nu existi prin sine, ci numai
in legdturd cu firea reald a omului. Si precum altddata a fost mijloace impotriva vietii
adevirate acum sunt mijloace impotriva mortii. Intelegerea corecti a acestor elemente
are o importanta foarte mare in viata spirituala a omului ele fiind forme mijlocitoare ale
vietii dumnezeiesti. Foamea ca patimi ireprosabild va deveni prin lucrarea lui Dumnezeu
cale spre dobandirea mancirii celei ceresti (viata dumnezeiascd). Prin sete omul va tinde
spre Izvorul vietii sa. Cea mai importanta patimi ireprosabild — moartea va deveni cale
spre viata vesnicd. Aceastd metamorfoza a omului prin patimile ireprosabile se realizeaza
in Hristos, Cel dintéi care le-a dat alt sens prin Cruce si Inviere. Acestea, insd nu sunt cii
de sfintire decit prin vointa omului care se va folosi de ele in sensul in care si Hristos s-a
folosit altidatd, altfel patimile ireprogabile conduc pe om si in aceste conditii amintite
mai sus, spre moarte spirituald.

52. Sf. Ioan Damaschin, EIIE, vol. I, op. ciz., p. 369

53. Energiile dumnezeiesti pe care le dobindeste in umanitatea Sa Hristos, in
special prin moarte ca patima ireprosabila.

54. In.6; Rm.8; I Cor. 11; Ef. 4;

55. Daci ludm in considerare faptul cd Trupul lui Hristos este in sine temeiul Sfintei
Euharistii care constituie centru teologic si mistagogic al Bisericii, atunci vom putea
intelege si Trupul lui Hristos ca taina centrala teologiei si al vietii noastre intregii. De
Trupul lui Hristos sunt legate toate capitolele mari ale teologiei ca intreg: antropologia,
cosmologia, ecclesiologia, soteriologia, eshatologia sa.
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cu El ca Dumnezeu fapt care face posibild impartisirea noastra de Cel ce le aduce
pe toate si se aduce pe Sine, Tatalui.*®

In Trupul lui Hristos” se pun bazele intregii lucriri de sfintire a omului in
Dumnezeu. In Trupul lui Hristos se implineste iconomia dumnezeiasci ce viza
indumnezeirea omului. Acesta este exponentul cel mai cuvintitor al Tainei lui
Hristos — prin care se intelege Biserica ca destin al omului. Hristos patimind si
invingind in Trupul Sau stigmatele mortii a devenit pentru noi, in acelasi Trup
al Lui, Izvor de viata vesnicd, bucurie si iubire.

Hristos in Trupul Siu realizeazd toate actele iconomice méntuitoare prin
care a revarsat slava Sa dumnezeiasca asupra oamenilor, pentru a fi slavit ca
Dumnezeu si Om. Astfel se naste in chip desavarsit Biserica ca Trup tainic a
lui Hristos.”® Si tot astfel se nasc si Sfintele Taine ale Bisericii care impartisesc
oamenilor viata si harul lui Hristos in Trupul Sau spre indumnezeirea tuturor.

Sd vedem in cele ce urmeaza cum se impartasesc aceste dumnezeiesti daruri
la nivel personal in cadru Bisericii.

d) Biserica ca Trup al lui Hristos in Sfintele Taine

Inaltarea cu Trupul la cer se identifici cu coborirea Duhului Sfant, locul unde
s-a Iniltat Hristos corespunde cu inima Bisericii.*> Cu alte cuvinte Biserica nu este
altceva decit Trupul lui Hristos revarsat in lucrarea Sa sfintitoare peste umanitate ca
intreg. Este o continuare a tainei Intruparii, prin incorporarea noastra personali in
Trupul lui Hristos. Este o kenozd a Duhului Sfant, pe temeiul acestui Trup sfintit,
kenoza ce are ca tina sfintirea noastra prin Sfintele Taine ale Bisericii. Sfintele Taine
sunt formele concrete ale impartasirii noastre de Trupul lui Hristos. Sfintele Tine
sunt taine ale Trupului lui Hristos, sunt ciile intruparii noastre in Hristos.®® Calea
pe care Hristos a urmat-o urcAnd cu Trupul la cer de-a dreapta Tatalui este si calea
pe care Acesta va cobori pentru a impartisi viata Sa oamenilor.®!

56. Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., nota 72, D. Staniloae, p. 125

57. Trupul lui Hristos este umanitatea Sa pe care o intelegem unita cu dumnezeirea
Sa. Expresii de genul ,, Trupul lui Hristos” trebuiesc a fi nuantate si explicate, altfel riscul
unei dihotomii si diviziuni unilaterale in Persoana lui Hristos este iminent .

58. Pr. Ioan Goje, Sfantul Irineu, ed. Renasterea, Cluj Napoca, 2002, p.276

59. Sf. Grigorie Palama, ETIE 10, ®sccaiovikn, 1985, p. 39 60. P. Nellas, Ocwon...
op. cit., p. 25

61. Pr. D. Stiniloae, nota 89, Sf. Dionisie Areopagitul, op. ciz, p.127
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Aceasti coborare a lui Hristos la noi in Sfintele Taine este si punctul nostru
de plecare in ceea ce priveste dobandirea indumnezeirii. Coborarea lui Hristos
la noi este gestul de intAmpinare si de disponibilitate a Lui spre insotirea noastrd
pe calea pe care El a urcat la cer si S-a coborit la noi. Coborarea Lui la noi este
provocarea autenticd a existentei noastre, provocare prin care suntem chemati la
lupta impreuna cu Hristos spre dobandirea Vietii Lui ceresti.

Asadar, va trebui avind ca model pe Hristos, sa-L urmam savarsind tainic
aceleasi acte pe care odinioari Acesta le-a savarsit in Trupul Siu pentru a se Inilta.
Avand ca dar la dispozitia noastri energiile de viata ficatoare® ale Trupului lui
Hristos va trebui sa fim pregatiti si experiem aceleasi taine pe care le-a triit
Hristos ca Om in Trupul Sau pentru a se slivi ca Dumnezeu si Om, adici —
Intrupare, Botez, Cruce, Inviere si Iniltare.5

Ca si in cazul lui Hristos urcusul nostru spiritual va incepe cu kenoza —
desertarea noastra de cele ale vietii vechi, care corespunde cu renagterea la o noud
viatd in care va stapani harul Duhului Sfant. Si daci kenoza lui Hristos s-a facut
prin Intrupare si kenoza noastri se realizeazi tot printr-o intrupare — intruparea
in Trupul Bisericii prin Botez. Este o kenozid deoarece presupune o golire —
golirea de cele ale vietii vechi, de moarte, de pécat spre fiintarea intru innoirea
vietii (Rm. 6,4)

Daci Intruparea a fost ,botezul” lui Dumnezeu Cuvantul in firea omeneasci,
Botezul nostru este intruparea noastra in viata Trupului lui Hristos.** Tar viata
lui Hristos este jertfd, stare de jertfd continud pentru care primim putere la Sf.
Botez. Continuarea si adincirea acestuia se arata in virtutile noastre, care nu sunt
decit o actualizare a darurilor primite in cadrul acestei Sfinte Taine.

Ceea ce meritd a fi subliniat in legiturd cu taina SfAntului Botez este
dimensiunea sa personal ontologica. Botezul este o refacere a chipului lui
Dumnezeu in om fiind in acelasi timp si o refacere a omului ca persoana. La Botez
omul primegste nume care echivaleazi cu chemarea noastra personald — pe nume
— la viata, o viata eterna in care omul va trebui sa rispundi etern la chemarea
lui Dumnezeu ca Persoani. Omul este constientizat astfel de rispunderea sa
personald in relatie cu Hristos care isi imprima forma Sa divino-umana asupra

62. Energiile au legitura cu lucrarea sa iconomica de desdvarsire a omului.

63. Precum observa parintele Sofronie (Saharov) — aceste acte iconomice ale lui
Hristos se pot experia de om in special in Sf. Liturghie.// Arhim. Sofronie, Oydue0o
tov Ocov kabag eoti, Ecoel, Ayyhog, 1922, p. 349-350 // Dionisie Areopagitul, PG
3,441 D

64. Pr . D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, EIB, Bucuresti, 1978, p.38
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acestei relatii.®> Acest fapt are efecte teologice considerabile pentru intreaga viatd
duhovniceascd a omului care isi realizeazd vocatia sa ontologica, atat in legaturd
cu Dumnezeu ca Persoani, dar si cu ceilalti semeni ai sai ca persoane. Biserica
devine un complex sistem de relatii interpersonale in care fiecare se impartaseste
de unicitatea celuilalt ca persoani.

Legatd indisolubil de Sf. Taind a Botezului, Sf. Taind a Mirungerii este
intarire a omului ca persoani printr-o alta formi de intalnire personala cu Hristos.
Intalnirea personali cu Hristos in Taina Mirului este o impartisire a noastri de
El ca Dumnezeu si Om in darurile sfintitoare ale Duhului Sfant dob4ndite de
firea Sa umani prin Intrupare si celelalte actele iconomice pani la Inilgare. Taina
Sfantului Mir este o pecetluire a noastrd de viata Duhului Sfant spre deprinderea
dumnezeiasca a binelui, curitiei si a sfinteniei.

Asadar, dupa nasterea in Hristos urmitorul pas care trebuie urmat este
intdrirea acestei vieti prin intirirea madularelor in care aceasta viata se manifesta.
Stantul Mir pecetluieste simturile omului conferindu-le putere in vederea
conlucririi lor spre vietuirea omului in Duhul Sfant. In Taina Sf. Mir Hristos
prelungeste in noi din bunitatea Lui toate darurile ce s-au revirsat asupra Lui
ca Om.* Mirul simbolizeaza pe Hristos, Il are in el si tinde sa implineascd prin
impartasirea omului de el toate cele ale omului prin unirea cu ELY Bogitia
materiilor din care este alcituit mirul arata bogitia bunitatilor ceresti pe care le
primim de la Hristos prin el. Viata noastra se umple de o bogatie de intelesuri
spirituale bine mirositoare, precum trupul se umple de mirosul si de bogatia de
miresme ale mirului material.

Nouaviatd, insd, in sensul ei deplin {i este impartasitd omului prin participarea
la Sf. Taina a Euharistiei care definitiveaza si desivarseste lucrarea celor doud
taine dinaintea ei. In Taina dumnezeiasci a Sf. Euharistii se concentreazi toate
celelalte Sf. Taine, de aceea se si numeste sinaxa.’® Daca la Sf. Botez omul este
curdtit in Hristos de orice pata, rautate sau striciciune, urménd ca prin Taina
Mirului sd fie pecetluit spre lucrarea sa dumnezeiascd, prin Sf. Euharistie Hristos
il conduce pe acesta la SfAnta Sa Masa pentru al impartisi de Trupul si Singele
Lui,® pentru al face copartas la Taina Vietii Sale celei ceresti.

65. Ibidem, p. 51

66. Dionisie Areopagitul, PG 3, 485 AB

67. D. Staniloae, nota 89, Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit, p. 127
68. D. Staniloae, nota 68, Sf. Dionisie Areopagitul, op. ciz., 124
69. Nicolae Cabasila, PG 150, 580-581
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Sf. Euharistie este Taina prin excelenti a vietii vesnice. In ea sunt concentrate
toate celelalte Sf. Taine — Botezul, Mirungerea, Preotia s.a.”® Sf. Euharistie este
expresia cea mai sublima a unirii intre divin §i uman. Daci in celelalte taine
Hristos este prezent in chip nevazut prin lucrarea Sa, in Euharistie El este prezent
prin insusi Trupul si Singele Sau sub chipul péinii si a vinului. Este Taina de
fond a Bisericii prin salasluirea Lui Hristos in chip deplin in cei ce cred in El.
Este de asemenea Taina Persoanei. Euharistia nu impértiseste omului o esentd
impersonald. Ea este intdi de toate intilnirea personald intre om si Hristos,
impreuna lor bucurie prin aceea ci fiecare dintre cei doi are un alt chip ca
persoana pe care poate sa-1 contemple. Ea este inima Bisericii fiind viata Bisericii.
lar viata ei nu este alta decat viata lui Hristos ca Persoana.

Sfanta Euharistie este viata Trupului Bisericii si a midularelor ei ca persoane.
Ei se impartisesc in comun de aceastd viata printr-o relatie personald cu Hristos.
Ea prelungeste in fiecare madular al Trupului Bisericii prin Trupul si Singele lui
Hristos spre conformarea tuturor in Hristos.

PlecAnd de la aceste daturi ontologice, vom putea sd realizim starea cea
dupd asemdnare cu Dumnezeu si indumnezeirea noastrd. Singurul lucru pe care
trebuie sa il sivarsim in procesul duhovnicesc de sfintire a omului este sa pizim
aceste daruri pe care le-am primit prin Sfintele Taine amintite. Aceste daruri nu
schimbi pe om firi vointa lui. Omul nu este constrans sa devind cea ce nu vrea.
Ele sunt asezate la temelia fiintei sale urménd s si le faca proprii prin vointd in
chip organic. Astfel am ajuns la punctul de referintd al vietii indumnezeite care
nu este altul decit, actualizarea vietii lui Hristos in viata noastra. Si urmarim in
continuare citeva aspecte teologice ale indumnezeirii omului, sau mai de graba
cum se aplica cele de mai sus la nivelul concret al unirii omului cu Fiinta divina.

e) Indumnezeirea omului

Unirea omului cu Dumnezeu este un act dinamic existent in potentd din
vesnicie in snurile Treimii si aplicat in timp incepand cu prima clipd a creatiei.
Aducerea omului de la nefiinti la fiinga este o actiune prin excelentd unitiva. La
creatie Dumnezeu imprimd omului si creatiei in general energiile Sale necreate,
acesta fiind in fond primul contact al creatului cu necreatul, cat si prima tainici

70. loannis Zizioulas, The Bishop in the Theological Doctrine of the Orthodoxe
Church, Kanon, Wien, 1985, p.29
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unire a celor doua realititii existentiale.

Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu este, pe de alti parte o continuare si
o realizare deplina, generica a acestei uniri in Persoana Logosului divin. Ea este
unirea cea mai inaltd a creatului cu necreatul, a omului cu Dumnezeu la nivel
personal in Ipostasul Logosului, dar si puterea dumnezeiasci prin care aceastd
unire se poate face proprie intregii fipturii zidite. Intruparea a presupus insi
mai mult decit atit ca urmare a ciderii omului. Astfel, in Hristos prin actele
iconomice de restaurare si sfintire a omului culminand cu Inaltarea lui Hristos la
cer, aceastd unire se identifica cu ridicarea de-a dreapta Tatilui a Omului.

Cunoscand aceste realititi si ludnd in consideratie intreaga problematicd a
firi umane in legiturd cu ciderea lui in pacat vom spune ci, in mod concret
unirea noastrd cu Dumnezeu, desi este presupusa prin insasi constitutia noastrd
creatd’!, incepe cu incorporarea’ noastrd in Trupul Bisericii care este in acelasi
timp Trupul lui Hristos. Aceasta este binecunoscut ca se realizeaza prin Taina Sf.
Botez ce restaureaza si inzestreazd omul cu darurile dumnezeiesti necesare pentru
implinirea ratiunii acestuia de a fi — comuniunea personala cu Creatorul sau.

Ratiunea de a fi, reimprimatd omului prin Sf. Botez, nu este alta decat
Ratiunea intregului Trup in care tocmai s-a produs incorporarea lui — Logosul
Divin Intrupat, Hristos. Ca si Cap al Trupului Hristos imprims, in calitatea Sa
de Logos, madularelor aceluiasi Trup o anumita rationalitate care este intrucitva
diferitd de cea primita la creatie. Este o rationalitate ce se grefeazd pe cea dintai pe
care a primit-o omul la aducerea lui din nefiintd, rationalitate care ca si cea dintai
are un caracter unitiv. Prin aceastd rationalitate omul, ca madular al Trupului lui
Hristos, primeste o determinare concreta in ceea ce priveste relatia lui cu Trupul
ca intreg si cu middularele conexe lui, dar si cu Capul aceluiasi Trup ca datitor de
viatd si de sens intregului Trup.”

Conlucrarea continua a omului ca madular al Trupului cu Capul aceluiasi
Trup este o actiune unificatoare ce vizeaza desivirsirea intregului Trup. Astfel,
Capul devine treptat, intim legat de madularele lui, iar ele implinesc prin aceastd
apropiere din ce in ce mai deplind de Capul Trupului, toate actele necesare pentru
desdvarsirea intregului Trup.

71. Dumnezeu este parte integrantd din structura omului prin lucrarile Sale
dumnezeiesti necreate ,,Energiile dumnezeiesti sunt in toate si in afard de toate” V. Lossky,
Teologia mistica a Bisericii de Rasdrit, Ed. Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p.76//

72. Anselm Stolz, Theologie der Mystik , Regensburg, 1936, p. 59

73. Vezi mai multe elemente cu privire la aceasta la Sf. Simeon Noul Teolog, FR

vol. VI, op. cit., pp. 148-154
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Asadar, imediat dupa Sf. Botez, omul ca membru al Trupului Bisericii este
legat ontologic de Capul Trupului intru care a fost incorporat, incepind si lucreze
la desdvarsirea lui personala, dar si a trupului ca intreg. Orice picat savarsit de
om prin alegere liberd rupe aceasta comuniune cu Capul Trupului si cu celelalte
membre, urmind a fi reintegrat in aceeasi relatie prin Taina Sf. Spovedanii —
oImpaci-1 si uneste-1 pe el cu sfinta Ta Biserici in Lisus Hristos Domnul nostru”*

Continua i statornica conlucrare cu Capul Trupului din care organic face
parte, are ca efect o legitura si mai strinsa a celor doud parti, relatie care aratd
conditia si firea reald a acestuia ca madular al Trupului. Aceastd stare dobandind
un caracter desavarsit se face pentru om imbogitire si devenire spirituald spre
viata de veci. Neclintit con-centrat si con-format cu/pe Capul Trupului, omul ca
madular al lui se impartiseste de darurile si energiile Capului, care sunt energii
ale lui Dumnezeu ca Treime.

Acesta este numai o fazd preliminard indumnezeirii omului si unirii lui
depline cu Hristos. Faza de unire definitiva a celor doud parti este aceea a unirii
desdvarsite a omului ca membru al Trupului cu Capul lui, adicd cu Hristos, fard
sd insemne aceasta vreo desfiintare a celui dinti. Nu intelegem prin aceasta unire
cid membru devine Cap in demersul siu de unire cu acelasi Cap, ci ca acesta se
impartaseste in modul cel mai deplin cu putintd de energiile necreate ale Lui.
Cu alte cuvinte, astfel se realizeazd inaltarea personala a omului de-a dreapta
Tatalui fiind deplin integrat in Trupul lui Hristos care se afld in aceasta conditie
a inalgarii.”” Omul devine aseminator ca fiintare Omului Hristos, se realizeaza
in chip real indumnezeirea lui. Desavarsita indumnezeire are loc numai dupa
plinirea tuturor midularelor Trupului care au exista si exista din veac, plinire ce
se va realiza la a doua venire a lui Hristos.

In ceea ce priveste existenta indumnezeiti omului aceasta este numiti de
parintele Staniloae ca fiind desavArsita capacitatea a acestuia de a se impartasi si
de a i se transmite toatd infinitatea puterilor divine.”® Aceasta este, deci, numai
inceputul desdvarsit al unirii care nu va inceta in vecii vecilor.

Cele de mai sus constituie numai un aspect al abordarii si intelegerii
indumnezeirii omului, deoarece am urmdrit numai relagia unui membru al
Trupului cu Capul acestuia. Vederea obiectivd presupune urmdrirea comuna a

74. Molitfelnic, Slujba spovedaniei, EIB, Bucuresti, 1971, p.59

75. Nicolae Mladin, Ascetica... op. cit., p. 87

76. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, ed. Omniscop, Craiova,
1993, nota 1, p. 190
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tuturor membrelor Trupului in relatie cu Capul. Acesta deschide perspectiva
comunitar ecclesiald a indumnezeirii omului. Acesta aflindu-se in relatie directd
si ontologici cu celelalte membre ale Trupului ca persoane, realizeazd cu acestea
nenumirate legdturi personale si existentiale prin care fiecare dintre membre prin
legaturile care le realizeaza conlucreazi la indumnezeirea Trupului ca intreg.

Prin urmare, unirea omului cu Dumnezeu nu este un act individual, ci
unul ipostatic-comunional, act care implicd comuniunea omului cu toti ceilalti
oameni ca ipostase. Aceasta pentru ¢ Dumnezeu nu este un individ, ci Persoand
sau mai bine spus comuniune de Persoane. Astfel, vom intelege neapirat in
Capul Trupului Bisericii lui Hristos toate Persoanele Sfintei Treimi.”” Numai
astfel ferim intelegerea indumnezeirii omului de panteism.”®

Comuniunea nu se realizeaza, insi, numai pe temeiul ipostasei, ci si pe
temeiul implicit si atributiv persoanei, acela al vietii dumnezeiesti. Aceasta viatd
nu il defineste pe om decAt numai daci i-o impartiseste Dumnezeu, Cel ce este
Izvorul acestei vietii. lar ea se impartaseste prin Hristos in Trupul si Singele lui,
Actul Suprem de comuniune dintre om si Dumnezeu.

Prin urmare, numai pentru faptul ci triieste aceeasi viatd dumnezeiasca cu
Dumnezeu si pentru ca este ipostas, omul poate sa se uneasca cu Dumnezeu
care este Persoani, dar si cu semeni sdi care sunt de asemenea persoane. Aceasta
se realizeaza, asa cum am amintit, prin Hristos care aduna in Trupul Siu toatd
umanitatea urmand s ii impartdseasca acesteia viata Lui cea dumnezeiasci. O
face si obiectiv pentru intregul Adam, dar si subiectiv personal pentru toti cei ce
aleg liber si fie midulare ale Trupului siu prin incorporarea lor in acelasi Trup
care este Biserica.

Asadar, nucleul teologic al tainei unirii dintre om §i Dumnezeu il aflam
in SfAnta Euharistie prin care, pe de o parte, se pecetluieste fiecare membru
al Trupului cu forma si ratiunea dumnezeiasci a Capului, iar pe de alta ii se
comunica viata divino-umand a Aceluiasi Cap. Neintrerupta relatie in acest sens
intre cele doud parti ii conferda membrului viu o stabilitate care culmineaza cu
conformarea noastrd ca membre ale Trupului cu forma dumnezeiasci a Capului
lui — adicd cu indumnezeirea.

Aceastd indumnezeire va fi totala cAnd toate midularele Trupului se vor
impartasi de viata Capului, si cAnd toate midularele vor putea si isi comunice
aceastd viatd intre ele ca efect al centririi tuturor in chip armonic pe Capul aceluiasi

77. Nicolae Mladin, Ascetica... op. cit., p. 72-73
78. Ibidem, p. 571/ vezi D. Staniloae, studiu introd. la Dionisie Areopagitul, op.cit., p.11



ARTICOLE SI STUDIT 63

Trup. Acesta este dimensiunea eshatologicd a indumnezeirii, care se va realiza
dupd a doua venire a lui Hristos cand in Trupul aceluiasi Hristos umanitatea se
va indumnezei in toate partile ei ca intreg (ca universalitate). Atunci trupurile
noastre se vor umple de lumina taboricd a Schimbirii la Fata a Mantuitorului
nostru si se vor face stravezii, chipuri si imitari ale ingerilor.”” Acesta si pentru ci
la taina eshatologici a existentei conlucreaza in chip ierarhic si ingerii.

Toate tainele cu privire la scopul suprem al existentei omului, adica cu
privire la indumnezeirea lui, acesta le triieste prin intermediul ingerilor care
indumnezeiti fiind devin pentru noi modele, mijlocitori dar si slujitori in vederea
realizdrii acestei indumnezeiri. Ei sunt Biserica nevizutd, deci impreuna cu noi
slujesc lui Dumnezeu, atat pentru desdvarsirea lor, cat si a noastrd. Desdvarsirea
ca indumnezeire are in esentd si un caracter liturgico-hristologic. Omul slujeste
lui Dumnezeu, dar mai inti slujeste omului prin Fiul Siu ficut Om. Impreuni
cu omul, ingerii slujesc lui Dumnezeu tot prin Fiul Sdu, dar si omului pe care il
lumineazd cu lumina de care ei se bucura in proximitatea Lui.

Sf. Dionisie prezinta acest proces de inaintare a tuturor spre Dumnezeu ca
pe o participare a tuturor in jurul Lui in forma de spirald.*® Astfel Dumnezeu
lucreazd in toti slujitorii sai si direct, si indirect prin mijlocitori. ingerii se
impirtagesc cei dintai de aceasta Lumind a lui Dumnezeu prin Cuvantul Sau, iar
prin acestia si noi spre adunarea noastra a tuturor intru El.

Indumnezeirea se realizeazi, deci, prin unirea celor providentiate®' — oameni
si ingeri — care in chip negriit se adincesc in taina acestei Lumini dumnezeiesti.
Aceastd unire in Lumind nu se poate realiza printr-o uniformizare a celor create,
ci ea presupune o ierarhie prin care fiecare se impartiseste gradat pe masura lui,
de Dumnezeu. Altfel, existentele create nu ar avea ce si-si comunice intre ele.
Comuniunea personald dintre diferitele trepte ierarhice angelo-umane face ca
unirea si cunoascd un caracter viu, real, dinamic. Treptele inferioare participd
la dumnezeire intr-un mod mai redus, impartisindu-se de ea prin treptele
superioare lor. Treptele inferioare vid in treptele superioare, atit perspectiva
indumnezeitoare ce li se deschide si lor, dar se si bucurd de sprijinul lor (treptelor
superioare) in vederea ridicirii lor necontenite spre Lumind. Cici cei ce au ajuns
la treapta iluminarii dupa ce au trecut prin treapta curitirii, ii conving si pe cei
mai de jos si se ridice la indltimea lor, precum cei din treapta unirii se aratd celor

79. Ibidem, nota 136, p. 230
80. Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., p. 148
81. Ibidem, p. 12
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din treapta iluminirii ca modele reale, spre care tind din perspectiva dobandirii
experientei lor.

Spiritualitatea ortodoxa are, ca atare, un continut prin excelentd ierarhic.®
Este un fapt ce se datoreaza Trupului lui Hristos la care participa ierarhic prin
impartasire si ingerii si oamenii.*> Cea mai bogatd lumina si bunitate o primeste
treapta Serafimilor cea mai apropiati de Dumnezeu cel intrupat — Hristos. Cici
daci prin Trupul Lui S-a apropiat cel mai deplin de fapturi tot prin Trupul Sau
S-a comunicat cel mai mult si Serafimilor. Ingerii, pe de alti parte, ca fiind
treapta cea mai de jos a ierarhiei angelice, nu riman nici ei in afara lui Hristos
cel intrupat. Cantarea lor neincetatd arata unirea lor in continud crestere cu
Dumnezeu prin vederea Treimii in Hristos, vedere care mai apoi o impartasesc
oamenilor in atmosfera si ierarhia Tainei Bisericii.

Concluzii

In concluzie vom sublinia caracterul eminamente teologic cu privire la
actul spiritual de desavérsire a omului. Viata duhovniceasci nu se poate intelege
decat in Bisericd ca Trup al lui Hristos. Numai o comuniune de persoane in
Duhul SfAnt cum este cea care se realizeaza in Trupul Bisericii, va putea oferi
adevaratul sens al vietii duhovnicesti. Numai comuniunea oamenilor intre ei ca
persoane si participarea acestora la comuniunea desdvarsitd a Persoanelor Treimii
dumnezeiesti, da sens si implineste deplin existenta noastra.

De asemenea, nu vom putea inainta corect in viata spirituala fird si avem in
vedere viata sacramentala a Bisericii. Sf. Taine sunt pilonii de sustinere ai Bisericii,
Biserica in desfisurarea si aplicabilitatea ei. Numai pentru ci participd la viata
Bisericii ca Trup al lui Hristos prin Sfintele Taine, omul se poate impartisi de
viata aceluiagi Trup al lui Hristos care este viata comund a tuturor Persoanelor
St. Treimi.

Numai pentru ci se impartaseste de Trupul si Sangele lui Hristos omul
poate vietui cu adevirat. Sf. Euharistia uneste pe fiecare credincios cu el insusi,
cu semeni si cu Dumnezeu Unul intr-o unitate dumnezeiasca, astfel incit viata
Acestuia sa fie sfintd si fira de sfarsit in toate madularele Trupului lui Hristos.

82. Dimensiunea ierarhicd a vietii spirituale nu o desfiinteaza pe cea personala,
directd dintre Dumnezeu i om, ele fiind corelative si complementare.
83. D. Stiniloae, nota 90 — Sf. Dionisie, op. ciz., p.129
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Nu este fard importanta nici caracterul ierarhic al spiritualitatii ortodoxe ce se
intelege pe temeiul existentei treptelor ierarhice ceresti si bisericesti. Nu ne putem
apropia de Dumnezeu decit in relatie cu ingerii i retraind prin lucrari ierarhice
bisericesti faptele mantuitoare ale lui lisus Hristos sdvarsite cu bunavointa Tatilui
si a Duhului Sfant. El se coboari ca un Ierarh dumnezeiesc spre noi, unind cu
Sine cele ale noastre, dar unind si pe ierarhul omenesc cu Sine. Astfel, in ierarhul
Bisericii Hristos prelungeste coborirea Sa la oameni si prin aceasta urcarea lor
la Dumnezeu.** In ierarh insi sunt uniti si preotii avind ca menire si-i adune
pe oameni in el ca in cel ce lucreazi Hristos cel Unul. Coborirea ierarhica a
lui Dumnezeu prin Hristos nu s-ar putea face decit printr-o intrupare a Lui in
oamenii (ierarhi si preoti) alesi de El prin care si se apropie real de toti oamenii,
riménand astfel necompus si simplu. In ierarh si in preoti se prelungesc cel mai
deplin Trupul lui Hristos, astfel incit acestia sa se arate ca niste oglinzi spirituale
pentru intreaga omenire.®

Numai plecAnd de la aceste premise teologico-dogmatice definitorii existentei
umane vom putea dobandi viata dumnezeiascd sau indumnezeirea slivind pe
Dumnezeu impreund cu toate ostile ceresti si griind: Slavd Tie Celui ce ne-ai
ardtat noud Lumina!!

W
?@A,

X

84. D. Stiniloae, nota 82, Sf. Dionisie Areopagitul, op. ciz., p. 126
85. Ibidem, nota 80
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AT A
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EXEGEZA PERICOPEI
EVANGHELIEI DUPA IOAN 6,60-71

Magister: Maraloiu Ana-Maria

L. Constatiri la prima lecturd a textului, fird plasarea in context
I.1. Rescrierea textului

Pericopa incepe cu o constatare conclusiva a evanghelistului, drept pentru
care multi dintre ucenicii Lui (nu ii este precizat numele) auzindu-L, au afirmat
ca dificil este cuvAntul acela, ¢ nu pot nici micar sa-l asculte. Redactorul ne
aduce in atentie si reactia lui lisus (ni se aduce la cunostintd numele celui in
discutie), despre care ni se spune ci ,stia in Sine” sau avea o cunoastere anticipatd
a lucrurilor, despre faptul ci ucenicii Lui sunt intrigati (scandalizati) de ceea ce
le-a spus. Tisus incearci si poarte o discutie limuritoare cu ei. Ii intreabi de ce
s-au smintit din cauza cuvintelor Lui cAnd ar putea vedea pe Fiul Omului (nu ni
se spune cine este) suindu-se acolo unde era mai inainte. lisus continua spunand
cd duhul este cel ce da viatd si ¢ trupul nu foloseste la nimic. Ca o concluzie
partiala la ceea ce a zis pAna acum, lisus afirma in mod convingitor: cuvintele pe
care le-a spus sunt duh si viata.

lisus constatd ci sunt unii dintre ucenici care nu cred in cuvintele Lui
(interesant este ci nu le confirma faptul ci nu au inteles ci, ci nu cred). Sf. Ioan
explica aceastd stare de fapt prin mentiunea ci lisus stia de la inceput cine nu
crede si, printre acestia, cine-L va vinde. lisus continud, innodand o concluzie
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la ceea ce le spusese cu alta ocazie, conditionind venirea sau riménerea langa El
de datul (darul) Tatilui. In consecintd, adaugid Sf.Ioan, multi dintre ucenicii Sii
L-au parisit. In incheierea intrevederii cu ei, Iisus se adreseazi celor doisprezece
(binuim cid este vorba tot despre ucenici), intrebdndu-I daca nu vor si ei sd
plece. Simon-Petru ii rispunde printr-o intrebare, adresindu-I-se cu apelativul
,Doamne”, ci nu au la cine si se duci. Petru continud, marturisind ci ei au crezut
si au cunoscut ca El este Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu. lisus le rispunde
tot printr-o intrebare care, implicit, contine si rispunsul: afirmi alegerea sau
chemarea de citre El, a lor, a celor doisprezece. Cu toate acestea unul dintre ei
este numit diavol. Sf. Joan explicd aceasta afirnatie spunand ci, lisus vorbise de
Iuda, fiul lui Simon Iscarioteanul, care, cu toate cd era unul din cei doisprezece,
avea si-L vanda.

1.2. Consemnarea intrebirilor

- Cine este Fiul Omului de care vorbeste lisus si ciruia ii sustine o alta
origine?

- Care sunt resorturile ,stiintei in Sine” pe care o posed lisus?

- Cum se poate intelege afirmatia lui lisus conform cireia cuvintele Sale sunt
duh si viata?

- Care sunt criteriile alegerii de citre lisus a celor doisprezece?

- Ce inseamna pentru ucenici credinta ci lisus are cuvintele vietii celei
vesnice?

- Din ce cauzi lisus il considerd pe Iuda unul dintre cei doisprezece si-1
accepta langa El, din moment ce stia de la inceput ci-L va vinde?

- Din ce cauzi Iuda Il vinde pe lisus?

I.3. Consideratii la o primi abordare a textului

Evanghelistul prezintd partea finald a unei cuvantari a lui lisus, determinatd
de reactiile ascultatorilor.

Luat in sine, textul nu este foarte clar, exceptind afirmatiile cu caracter
general, de sentintd.

Textul slujeste drept concluzie, afirmatiile lui lisus sunt surprinzatoare si nu
tin de coerenta unui discurs, in dialogul dintre Hristos si ucenici sunt inserate
explicatiile redactorului pentru a asigura cursivitatea logicd a textului.

Tema centrala a pericopei o constituie alegerea sau chemarea la apostolat, in
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jurul careia se dezvoltd progresiv tema credintei sau conditia esentiala prin care
un ascultator poate intelege cuvintele lui lisus, tema marturisirii, motivul tradarii,
toate acestea structurate pe antiteza dintre reactia ucenicilor necredinciosi la
auzul cuvintelor lui Hristos si cei doisprezece ucenici credinciosi; dintre care
Petru, ucenicul marturisitor al credintei, si luda, cel care 1l va vinde.

Textul este o relatare ioaneicd, structuratd pe doud parti, marcate de
procedeul antitezei, in care Mantuitorul poartd consecutiv un dialog, intr-o
prima fazd adresindu-se ucenicilor necredinciosi, ulterior citre cei doisprezece.

Textul prezinti o alternantd intre stilul direct, marcat de replicile lui lisus, cu
un vadit caracter teologic si pedagogic, si stilul indirect, cuprinzand interventiile
redactorului sub forma de explicatii, aprofundiri, contextualizari.

Stilul acestei compozitii este condensat, concis, replicile, de multe ori se
transforma in sentinte teologice: ,Duhul este cel ce da viatd; trupul nu foloseste la
nimic.”, ,cuvintele vietii celei vesnice”, ,Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu”.

II. Evaluarea contextului

II.1. Identificarea legiturii logice dintre fragmentul dat si textul
precedent, pe de o parte, si fragmentul dat si textul care urmeaza.

Pericopa loan 6, 60-71 ar putea avea ca titlu: Triirea in duhul — ca deosebire
esentiald intre cei ce cred si cei ce nu cred, inscriindu-se in logica si in spiritul
cuvantirii despre PAinea vietii, pe care lisus a tinut-o in sinagoga din Capernaum,
in urma saturirii cu paine a 5000 de bérbati, in partile Tiberaidei, in apropierea
Pastilor iudeilor.

Aceastd pericopa, loan 6, 32-59, se incadreaza in structura mai larga despre
incredintarea oamenilor de dumnezeirea Sa, printr-o descoperire treptat, in sens
pedagogic, pornind de la realitatea minunii, catre o conceptualizare, in sensul
teologhisirii, a ideii de hrand duhovniceasci, reprezentati de Insusi Hristos — ca
realitate personali inepuizabili si impartisibili celor ce-L urmau, prin cuvant. In
finalul cap.6, 60-71, redactorul trece citre o metatextualizare, adicd o ,,apologie” a
lui lisus despre natura propriilor cuvinte sau despre conditiile receptarii mesajului
duhovnicesc propus de lisus. Aceastd parte finald prezintd o continuitate logica,
in unitate cu intregul capitolului, dialogul final fiind generat de functia faticd a
limbajului (cuvintului), adicd de latura interactionald, particularitatile ei purtind
amprenta psihologiei interlocutorilor, deci, si de functia conativa a limbajului,
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adica de prezenta destinatarului.

In textul dat, Sf. Toan tine, ca de fiecare datd, sd dea autenticitate si relevanta
»discursului” teologic, prin istoricitatea punerii in context, asigurind continuitate
tematicd si cronologica.

Cuvantul din pericopa finald este motivat de necredinta iudeilor care-L
urmau de obicei, discursul despre Pinea vietii este motivat de necredinta
multimii siturate cu paine, multime care L-a urmat din cauza minunii.

Sf. Toan articuleaza fiecare discurs la o situatie reald de viatd, un moment
important din viata iudeilor (apropierea Pastilor); acest lucru este foarte
important, pentru ci tine seama de planul teologic al Evangheliei; frecventa
discursurilor determinate de un eveniment sau altul au relevanta lor teologico-
mantuitoare pentru destinatar/destinatari.

In aceastd pericopi se reiau si se aprofundeazi unele teme din cuvéntarea
precedenta: intelegerea prin credintd, prestiinta lui Dumnezeu, necredinta
generatd de ingustimea mintii umane, tradarea celui chemat — ca semn al
functiondrii libertatii umane, mirturisirea credintei de citre cei alesi — ca semn
al incredintarii duhovnicesti.

I1.2. Indicarea functiei logice pe care o are fragmentul dat in planul
general al Evangheliei din care face parte.

In contextul mai larg al Evangheliei, pericopa de la Ioan 6, 60-71 constituie o
paradigma de marturisire publica a dumnezeirii lui lisus de catre una din figurile
importante dintre ucenicii chemati la apostolat prin insdsi bunivointa Tatalui si
lucrarea Fiului intrupat (Ioan 6,70), Simon-Petru, cel care, de multe ori, va lua
cuvantul in numele celor doisprezece. Marturisirea lui Petru, izvorita din propria
experientd, convingere lduntrica si din darul puternic al credintei, constituie, prin
aceste trasturi esentiale, o anticipare a kerygmei si un fundament al cuvantarilor
sale misionare din perioada Bisericii primare dupd evenimentul intemeietor al
Cincizecimii.

Conform structurarii clasice a Evangheliei, asa cum o intilnim si in
majoritatea editiilor ortodoxe, in parte coincizind si cu planul teologic al lui Ioan,
titlul pericopei: Mirturisirea lui Petru, mai are corespondent in mirturisirea de
debut a Sf. Ioan Botezitorul despre ,Mielul lui Dumnezeu” sau Hristos (cap.1si
3), ca model de marturisire profeticd, prin care se asigura legitura cu vechiul
legamint, cu fagaduintele profetilor si cu istoria mintuitoare a poporului ales.

Avand in vedere structura generald a impartirii Evangheliei a patra in:
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evenimente, cuvantari ale lui Hristos, minuni, marturisiri, pericopa in discutie
este o verigd importantd in sustinerea unitatii formale si de continut, adicd a
intentiei redactorului de a prezenta cronologic evenimentele, de a asigura o
coerentd logica si, mai ales, relevanta ei teologica, revelind astfel, mesajul suprem:
misterul Logosului intrupat spre luminarea si viata lumii.

Dupid prezentarea Cuvantului lui Dumnezeu, ca Logos intrupat si
mdrturisirea pregatitoare a lui loan spre primirea acestui Cuvant, adici a lui
Hristos, ca Mesia cel fagaduit,inca din primele capitole, in capitolul 6, lisus Tnsu§i
afirma ci propriile cuvinte sunt duh si viatd (6,63) pentru a demonstra, in finalul
Evangheliei prin moartea si invierea Sa, adica a arata in fapt, realitatea covirsitoare
si dumnezeiascd a adevirului despre Cuvantul intrupat spre incredintarea lumii.

Marturisirea lui Petru din cap.6 constituie un model al lucrarii divine in
persoana umand spre dobindirea acestei incredintiri. lar pentru a ardta ca acest
fapt este un proces indelungat de ,,convertire” permanentd, de raspuns constant
la chemarea lui Dumnezeu, de schimbare radicala a vietii, Sf. Ioan aduce nu doar
marturisirea lui Petru, ci si lepddarea lui (cap.18), dar si iertarea lui si repunerea
intre apostoli (cap.21).

Ideea asezarii acestei marturisiri in contextul real al chemarii la apostolat din
vointa Tatdlui (6,65), a alegerii in mod special al celor doisprezece, ca martori
credinciosi ai Sai, si mai ales, al anticiparii tradarii lui uda (6,64;6,71), unul din
cei doisprezece, ca argument al chemirii liber acceptate, acest fragment joacd
rolul unei anticipari, ce asigurd continuitate si unitate logicd, functioneaza ca
ipotezd ce va fi demonstratd pani la final, dobandind astfel caracter axiomatic,
ilustrativ. Tema va fi reluatd si nuantatd in cap.13, in contextul Cinei de taind si al
prezentei celor 12 ucenici, de data aceasta, lisus le dezviluie cine este vAnzatorul,
pentru ca acum sosise ceasul. Tot in contextul apropiat al vAnzirii este expusi si
tigiduirea si lepidarea lui Petru (cap.18), ceea ce demonstreaza cd marturisirea
lui este entuziastd, mai mult declarativa, fird radicini adinci in fapte, insd
realitatea pocdintei intareste si mai mult vocatia chemarii confirmata si pecetluitd
prin mirturisirea iubirii (cap.21), etapa esentiala a incredintarii si fundament al
lucrarii ulterioare in numele lui Hristos.

II1. Contextul istoric

Recuperarea contextului istoric, dupd cum am vazut, este foarte important
pentru Sf. Toan. Toate cuvantirile pe care lisus le tine in fata uneia sau mai
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multor persoane cu un anumit statut social sau etnic: Nicodim sau femeia
samarineancd, sunt prilejuite de un eveniment de interes general sau de o minune,
acest background isi giseste relevanti in destinatar si, mai putin, in evenimentul
istoric, ca atare (a se vedea planul propus de arhiep. Bartolomeu Anania in
Introducere la Evanghelia dupa loan a editiei jubiliare a Bibliei: ,,Prolog: Slava
Logosului intru Dumnezeu, in lume i in istorie (1,1-18)

1. Slava lui lisus aritati in lume (1,19-12,50)

2. Slava lui lisus aritatd ucenicilor Sii in intimitatea Cinei celei
de taini (13,1-17,26)

3. Slava lui lisus aritatd in Patimile Sale (18,1-19,42)

4. Slava lui lisus ardtatd ucenicilor Sii dupa invierea Sa din morti
(20,1-21)

5. Epilog (21,1-25)”.

Acest background este doar un pretext pentru a reliefa tesatura duhovniceasci
a textului si a fundamenta teologic orice manifestare a lui Hristos.

Istoria este foarte mult estompatd, tine mai mult de structura formald a
textului, referirea la evenimentele reale petrecute in viata Mantuitorului capatd
valoare simbolica; de aceea are, pentru Evanghelia dupa loan, mai mult,o relevanta
teologico-simbolica, decit una istorico-literala (prin folosirea unor expresii
metaforice pentru realititi duhovnicesti: ,Mielul lui Dumnezeu”, ,Piinea vietii”,
~cuvintele vietii vesnice”).

Prezenta acestui text in Evanghelie este motivatd de realitatea dialogului
permanent pe care lisus il purta cu oamenii: fie prin cuvant, fie prin faptd, in
scopul incredintirii lor (asemenea scop l-a urmirit si redactorul cAnd a scris
Evanghelia sa, in Efes, catre sf. sec.1, pentru intdrirea in credinga a crestinilor din
Asia Mica, sau pentru a-I apdra de primele erezii).

Necredinta si renuntarea multora dintre ucenici de a-L urma justificd, pe
de o parte, faptul ci invititura Sa divind atrigea multimile, asa cum marturisesc
slugile trimise de farisei: ,Niciodatd n-a vorbit un om asa cum vorbeste acest
Om” (loan 7,46), insd erau multi iudei care-L ascultau iscoditor, mirati de
invdtitura Sa: ,,Cum stie Acesta carte fird sd fi invatat?” (Ioan 7,15), pe de altd
parte, justificd tema alegerii celor unsprezece ucenici ca model pentru cei ce vor
crede (realitate istoricd incontestabil3).

Incadrarea in timp si spatiu este dedusi, referirea la situatia reali nu este
explicita in pericopd, ci prin raportare la contextul mai larg al imprejurarii:la
textul cuvantirii in sinagoga din Capernaum, despre Piinea vietii, cu prilejul
apropierii Pagtilor iudeilor (anticipAnd Cina cea de taind, si realitatea Euharistiei
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din Biserica primara), cuvantare din care face parte si textul 6,60-71 (ca un corp
comun).

1V Exegeza cuvintelor sau expresiilor principale

IV.1. Cinci cuvinte si expresii cheie si o afirmatie cu continut teologic
important:

a. Fiul Omului
b. a crede
c. a alege
d. cuvintele vietii vesnice
e. avinde
afirmatia: ,,Duhul este cel ce da viati; trupul nu foloseste la nimic”

a. Fiul Omului

InN.T. expresia are o larga utilizare si se referd, fari exceptie, la Hristos, Fiul
lui Dumnezeu intrupat din Fecioard, din semintia lui David.

In Evanghelia dupi Ioan mai apare de 10 ori. Aceste texte explici,
aprofundeazd si nuanteazd ideea din 6,62, in contextele concrete ale istoriei
mantuirii prin Hristos si implinirii planului lui Dumnezeu.

Apare in: loan 1,51;5,27;6,27;6,53;12,34;12,23;13,31:

3,13: ,,Si nimeni nu S-a suit in cer, decit Cel ce S-a pogorat din cer, Fiul
Omului, Care este in cer.”

Textul reia si limureste ideea din 6,62 ci Fiul lui Dumnezeu S-a ficut si Fiu
al Omului.

3,14: ,Si dupa cum Moise a inaltat sarpele in pustie, asa trebuie sa se inalte
si Fiul Omului.”

Se referd la preaslivirea lui lisus, la invierea lui de catre Tatal, idee la care se
face aluzie in 6,62.

8,28: ,Deci le-a zis lisus: Cand veti inalta pe Fiul Omului, atunci veti
cunoaste ci Eu sunt si cd de la Mine Insumi nu fac nimic, ci precum M-a invatat
Tatal aga vorbesc.”

Se referd la faptul ci Fiul Omului va fi inaltat prin puterea Tatélui.

In »Epistolele” Sf. loan, expresia nu apare deloc.
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In ,Apocalipsi” expresia apare de 2 ori:

1,13: ,Si in mijlocul sfesnicelor, pe Cineva asemenea cu Fiul Omului,
imbracat in vesmant lung pana la picioare si incins pe sub sdn cu un briu de aur.”

Se referd la Hristos Cel inviat si inaltat i starea Lui la Tatél ficutd cunoscuta
oamenilor la Parusie.

14,14: ,Si am privit si iatd un nor alb, si Cel ce sedea pe nor era asemenea
Fiului Omului, avind pe cap cununi de aur si in mana secera ascutitd.”

Imaginea Fiului Omului este alegorica cu scopul de a evidentia statutul de
Judecitor si Impirat la a doua venire a Sa.

In Evangheliile sinoptice: in Matei apare de 25 de ori, in Marcu apare de 12
ori, in Luca de 22 ori:

Matei: 8,20; 9,6; 2,10; 10,23; 11,19;12,8; 12,32; 12,40; 13,37; 16,13;
16,27; 25,31; 16,28; 17,9, 17,22; 20,18; 26,2, 19,28; 20,28; 24,27; 24,30*2;
24.44; 26,64; 18,11

Marcu: 2,10; 2,28, 8,38; 9,9; 9,31; 10,33; 14,21; 14,41; 10,45; 13,26,
14,62; 8,31

Luca: 5,24; 7,34; 6,5; 12,10; 11,305 9,26, 9,44, 18,31; 22,22, 24,7; 17,24;
21,279,225 6,22; 12,8; 17,22; 18,8; 19,10; 9,56; 21,36; 22,48;

Matei 12,40: ,,Cd precum a fost lona in pantecele chitului trei zile si trei
nopti, asa va fi Fiul Omului in inima paméntului...”

Matei 16,13: ,,Cine zic oamenii ca sunt Eu?”

Matei 24,30: ,,Atunci se va ardta pe cer semnul Fiului Omului si vor plinge
toate neamurile pamantului si vor vedea pe Fiul Omului venind pe norii cerului,
cu putere si cu slava multd.”

Marcu 8,31: ,,Si a inceput sa-i invete cd Fiul Omului trebuie sa patimeasca
multe...”

Luca 18,8: ,Dar Fiul Omului cAnd va veni, va gisi, oare, credintd pe
pamant?”

In Evangheliile sinoptice sensul expresiei este acelasi ca in scrierile Sf.
loan, realizindu-se in fiecare trimitere identificarea Fiului Omului cu Hristos si
perspectiva teologicd a prezentei sale mintuitoare in lume si implinirea desivarsita
a acestei meniri in eshatologie.

In N.T. mai apare in Fap.7,56, in mirturisirea Sf.Stefan, aprofundand relatia
filiala a lui Hristos cu Dumnezeu Tatal prin asezarea de-a dreapta Lui: ,,Si a zis:
latd vad cerurile deschise si pe Fiul Omului stind de-a dreapta lui Dumnezeu.”
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In V.T. expresia ,,Fiul Omului” apare doar in Dan.7,13 ca o profetie mesianici
si cu sensul folosit in N.T., adicid una din denumirile date Méntuitorului pentru
a-I ardta firea umani: ,Am privit in vedenia de noapte, si iatd pe norii cerului
venea cineva ca Fiul Omului si El a inaintat pani la cel vechi de zile, si a fost dus
in fata Lui.”

Conform editiei germane ,,Kleine Konstanzer Konkordanz” in V.T., expresia
mai apare sub forma ,fiul omului”, cu minuscule si se refera la persoana umana,
profet, in speta.

In Toan 6,62 expresia desemneaz titlul unei persoane cu o alti origine decit
cea pimAnteascd a unui om obisnuit si cu un alt statut pentru ci, lisus, Cel ce
face aceasta afirmatie, ii acordd puterea de a se sui acolo unde era mai inainte.
Exprimarea este ambigud, pentru ci nu spune exact ce sens acorda verbului ,a
se sui” si nici nu specificd locul precis (foloseste doar sensul deictic al adverbului
»acolo”). Se deduce ci lisus ii acordd o existenta anterioara celei de acum.

b. a crede: loan 6,69

Apare in Sf. Scripturd de 127 de ori

In Evanghelia dupi loan apare de 47 de ori.

In 11oan apare de 3ori.

In Apocalipsi nu apare deloc.

In Ioan 6,69 este vorba despre credinta cea adevarata in Hristos, intemeiata
pe realitatea chemarii si incredintarea prin impartasirea de viata lui Hristos, in
opozitie cu ceilalti ucenici care se bazau doar pe o intelegere rationala a cuvintului
si pe ignorarea credintei.

loan 6,29: ,Aceasta este lucrarea lui Dumnezeu, ca si credeti in Acela pe care
El L-a trimis.”

Toan 6.30: ,,Ce minune faci Tu, ca si credem in Tine?”

loan 6,36: ,Dar am spus voua ca M-ati si vazut, si nu credeti.”

loan 6,64: ,lisus stia de la inceput cine sunt cei ce nu cred.”

loan 7,5: ,Pentru ci nici fratii Lui nu credeau in EL.”

loan 1,7: ,Acesta a venit spre marturie, ca sa marturiseasci despre Lumina,
ca toti sa creadd prin EL.”

loan 3,12: ,Daci v-am spus cele pamAntesti si nu credeti, cum veti crede de
va voi spune cele ceresti?”

Acest verb apare in loan, fie in forma afirmativd, fie in cea negativa,
exprimind realitatea credintei sau a necredintei in Persoana Mantuitorului
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Hristos ca Dumnezeu si Om in acelasi timp, credinta fiind conditia esentiala, ca
raspuns liber dat lui Dumnezeu.

In Epistole Sf. Ioan apare de 3 ori:

1loan 3,23: ,Si aceasta este porunca Lui: sd credem intru numele lui lisus
Hristos, Fiul Siu, si sd ne iubim unul pe altul, precum ne-a dat porunci.”

1loan 4,1: ,lubitilor, nu dati crezare oricirui duh, ci cercati duhurile daca
sunt de la Dumnezeu...”

1loan 5,13: ,Aceasta am scris voud, care credeti in numele Fiului lui
Dumnezeu, ca si stiti ci aveti viatd vesnicd.”

In aceasti epistola, Sf. Ioan foloseste verbul de doud ori cu sens afirmativ,
repetind obiectul credintei noastre, ca porunci spre dobindirea vietii vesnice:
credinta in numele lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

in Evangheliile sinoptice, verbul apare de 23 de ori,iar sensul e ca si la Ioan, o
conditie a cunoasterii lui Dumnezeu sau a dob4ndirii mintuirii, fie prin izbdvirea
de raul fizic, fie prin realitatea iertarii pacatelor.

In Matei apare de 7 ori.

In Marcu apare de 10 ori.

In Luca apare de 6 ori.

Matei 9,28: ,,Credeti ca pot si fac Eu aceasta?”

Marcu 11,24: , Toate cite cereti rugAndu-va, sa credeti ci le-ati primit, si le
veti avea.”

Luca 8,50: ,Nu te teme; crede numai si se va izbavi.”

In Epistolele pauline apare de 26 de ori.

In Romani apare de 6 ori: 3,22; 4,11; 4,24; 6,8; 10,9; 10,14.

In 1 Corinteni apare de 5 ori: 1,21; 10,27; 11,18; 14,22*2.

In 2 Corintenia apare 1 datd: 4,13.

In Galateni aparel data: 3,22.

In Efeseni apare 1 datd: 1,19.

in Filipeni apare 1 data: 1,29.

In 1 Tesaloniceni apare de 4 ori: 1,7; 2,10; 2,13; 4,14,

In 2 Tesaloniceni apare 1 datd: 2,11.

In 1Timotei apare de 4 ori: 1,16; 4,3; 4,10; 4,12.

In Tit apare ldati: 1,6.

In 1 Petru apare 1 datd: 2,7.

In V.T. apare de 18 ori.

In Iesire apare de 6 ori.

In Numerii apare 1 datd.
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In Deuteronom apare 1 dati.

In 2 Cronici apare de 3 ori.

In Tov apare 1 dai.

In Psalmi apare 1 datd.

In Proverbe apare 1 data.

In Isaia apare de 2 ori.

In Ieremia apare ldati.

lesire 4,1: ,,Si rispunzind Moise a zis: Dar de nu mi vor crede §i nu vor
asculta de glasul meu...”

lesire 4,5: ,Apoi a zis Domnul: Asa sa faci inaintea lor, ca sd te creadd ca i
s-a aratat Dumnezeul parintilor lor...”

Isaia 7,9: ,Daca nu credeti veti fi zdobiti.” (a griit Isaia catre Ahaz)

In V.T. este vorba despre credinta in Dumnezeu mijlociti prin oamenii pe
care Dumnezeu i-a ales.

Este vorba mai mult de o credinta de conjuncturi, conditionati de realitatile
istorice, sociale sau politice in care se afla poporul lui Dumnezeu la un moment

dat.

c. a alege: loan 6,70

Apare de 62 de ori in Sf. Scripturi.

In Evanghelia dupi Ioan apare de 2 ori.

In Epistolele Sf. Ioan si in Apocalipsi nu apare deloc.

In N.T. apare de 8 ori:

- in Fap. de 3 ori;

-in 1 Corinteni 1 datd;
- in Filipeni 1 data;

- in lacob 1 data.

lIoan 15,16: ,Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi §i v-am
randuit sd mergeti si roadi sa aduceti...”

Acest context reia si limureste pe deplin ideea cuprinsi in loan 6,70 despre
alegerea sau chemarea celor 12 Apostoli de catre Hristos, in textul al doilea din
loan se mentioneaza si scopul consacrarii si legitimititii apostolilor printre oameni.
Initiativa alegerii 1i apartine lui Dumnezeu, insi raspunsul ii revine omului,
printr-o permanenta deschidere sau orientare spre vointa si lucrarea divina.

Fapte 15,22: ,Atunci apostolii si preotii, cu toatd Biserica, au hotarat sa
aleagd barbati dintre ei si sa-i trimitd la Antiohia...”
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Fapte 15,25: ,Noi am hotarit, adunati intr-un gind, si trimitem la voi
barbati alesi...”

Fapte 15,40: ,lar Pavel, alegind pe Sila, a plecat...”

In Fapte, verbul ,a alege” este consacrat celor cirora le era incredintati
misiunea vestirii Evangheliei.

1 Corinteni 1,28: ,Dumnezeu Si-a ales pe cele de neam jos ale lumii, pe cele
nebdgate in seamd, pe cele ce nu sunt, ca sa nimiceasci pe cele ce sunt.”

Filipeni 1,22: ,Daci insi a vietui in trup inseamnad a da roada lucrului meu,
nu stiu ce voi alege.”

lacov 2,5: ,Au nu Dumnezeu i-a ales pe cei ce sunt siraci in ochii lumii, dar
bogati in credinti si mostenitori ai Impiritiei pe care a figiduit-o El celor ce 1l
iubesc?”

Contextul verbului ,a alege” din Epistolele pauline aduce o imbogitire de
sens, o extindere si o valorificare in sens teologico-duhovnicesc a realititii actului
alegerii de care dispune Dumnezeu in cele ale lumii create, initiativa pe care omul
trupesc o dispretuieste, doar omul ,bogat in credintd” si iubitor de Dumnezeu
poate s patrunda intelesul sau ratiunea divind privitoare la lume si la sine.

InV.T apare de 54 de ori:

a. in lesire 1 datd: 17,9: ,Iar Moise a zis citre losua: Alege-ti barbati voinici
si du-te de te luptd cu amalecitii.”

b. In Numerii de 3 ori: 17,5; 16,7; 16,5: »...s1 pe cine va alege El, pe acela il
va si apropia la Sine.”

c. In Deuteronom de 25 de ori: 16,11; 18,6; 23,16; 30,19; 31,11: ,in locul
pe care-l va alege Domnul:”

d. In Tosua de 2 ori: ,la locul pe care avea si-| aleagdi Domnul”

e. In Tov de 3 ori: 9,14; 34.,4; 34,33;

f. Tn Pilde de 2 ori: 3,31; 1,29: ,Pentru ci ei au urat stiinta si frica de
Dumnezeu n-au ales-o0.”

g. in Isaia de 5 ori: 7,16; 14,1; 56,4; 66,4; 7,15: ,El se va hrini cu lapte si cu
miere pAna in vremea cAnd va sti sd arunce raul si sa aleaga binele.”

h. In Teremia 1 dati: 33,24;

i. In Zaharia de 2 ori: 2,12; 1,17: ,Domnul Isi va revirsa din nou indurarea
Sa peste Sion si va alege iardsi lerusalimul.”

In V.T. tema alegerii este, de cele mai multe ori, tot o prerogativd a lui
Dumnezeu insa, indreptatd spre implinirea fagiduintelor facute poporului evreu,
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alegerea tine mai mult de un loc (de pamantul figiduintei), ca semn al legaturii
dintre Dumnezeu si poporul ales si apoi, tema unei alegeri morale a omului in
virtutea libertatii.

Aceste aspecte intregesc sensul acestui verb, cu aplicatie clar duhovniceasci
in N.T. si, mai mult simbolico-morald in V.T.

d. Cuvintele vietii celei vesnice: loan 6,68

Expresia apare in marturisirea lui Petru, ca semn al credintei si al adevaratei
cunoasteri. Prin ea se intelege impartisirea de viata persoanei care rosteste aceste
cuvinte.

Aceasti expresie este un hapax in Sf. Scripturd, se mai gisesc doar formulari
asemdndtoare, unele prezentdnd acelasi sens: ,cuvintele Domnului lisus”
(Fap. 20,35); ,,Cuvantul vietii” (1loan 1,1), cu referire la Persoana Fiului lui
Dumnezeu intrupat, sau ,cuvintele vietii acesteia” (Fap.5,20), cu sensul de
cuvinte mantuitoare.

e. avinde: loan 6,64; 6,71.

In N.T. apare de 9 ori.

In Evanghelia dupi Ioan apare de 6 ori:

Toan12,4: ,Iar Tuda Iscarioteanul, unul dintre ucenicii Lui, care avea si-L
vanda, a zis...”

loan 13,2: ,Si facAndu-se Cind, si diavolul punind dinainte in inima lui
Tuda, fiul lui Simon Iscarioteanul ca si-1 vandai...”

loan 13,11:,,Ca stia pe cel ce avea si-l vAnda; de aceea a zis: Nu toti sunteti
curati.”

Ioan 13,21: ,Adevarat, adevirat zic voui, ci unul dintre voi M3 va vinde.”

In Matei de 2 ori: 26,21; 26,23 ,,Cel ce a intins cu Mine mana in blid, acela
Mi va vinde.”

In Marcu 1 dati: 14,18: ,Adevirat griiesc voud ca unul dintre voi, care
mainincd impreund cu Mine, Ma va vinde.”

In N.T., verbul ,a vinde” face referire directi, explicita, la actul ingaduit
de Dumnezeu, ca unul din cei 12 alesi ca apostoli sa-L trideze.Toate textele
precizeazd acest eveniment ca o prestiintd a lui Dumnezeu, una din cele
impartasite si ucenicilor, faptd ficutd cunoscuti chiar si celui ce o va savarsi, fard
a interveni in schimbarea sau influentarea ei. Realitatea vinderii Invigitorului
este asezata in contextul ultimei Cine, luatd de lisus impreund cu ucenicii inainte
de patima Sa, sinopticii fac mai mult aceasta referire, loan accentudnd mai mult
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pe dramatismul situatiei, pe paradoxul chemarii si pe respectarea libertiii.

In V.T. apare de 2 ori:

-in 1 Cronici 12,17: ,lar David a iesit in intAmpinarea lor si le-a zis: De ati
venit cu pace, ca sa-mi ajutati, atunci sa fie in mine si in voi o singura inimd; iar
de ati venit ca prin viclesug ca si ma vindeti vrijmasilor mei...”

- Isaia 16,3

In V.T,, verbul ,a vinde” are ca referent subiectul uman: profetul ori regele
aflat intr-o situatie de stAmtorare sau de incercare din partea lui Dumnezeu, Care
a ingaduit sa triumfe, pentru un timp nedreptatea asupra celor cirora le poartd
de grija.

Afirmatia: ,,Duhul este cel ce da viatd; trupul nu foloseste la nimic.” loan
6,63

In forma aceasta afirmatia este un hapax, insa existd texte care trateaza acelasi
subiect, mult mai explicit. Aceste texte se gisesc majoritar in Epistolele pauline.
Textul care cred ca oferd o erminie afirmatiei este Rom. 8,11. Viata pe care o da
Duhul trebuie si prevaleze in existenta noastrd trupeascd, ca sa aflim invierea si
in trupurile noastre muritoare, prin statornicia pe care Duhul vietii o are in noi.

Texte asemanatoare:

Romani 8,11: ,lar daca Duhul Celui ce a inviat pe lisus din morti, locuieste
in voi, Cel ce a inviat pe Hristos lisus din morti, va face vii si trupurile voastre
cele muritoare, prin Duhul Sau care locuieste in voi.”

Romani 8,13: ,,Cici daca vietuiti dupd trup, veti muri, iar daca ucideti cu
Dubhul faptele trupului, veti fi vii.”

Galateni 6,8: ,Cel ce seamina in trupul lui insusi, din trup va secera
striciciune, iar cel ce seamand in Duhul, din Duh va secera viata vesnica.”

Romani 8,2: ,,Cici legea duhului vietii in Hristos lisus m-a eliberat de legea
pacatului si a mortii.”

Romani 8,6: ,,Cici dorinta cirnii este moarte, iar dorinta Duhului este viata
si pace.”

Iov 33,4: ,Duhul lui Dumnezeu este Cel ce m-a ficut si suflarea Celui

>

Atotputernic este datitoarea vietii mele.

V. Editii romanesti:

Traducerea cuvintelor, expresiilor cheie si afirmatiei in:
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Biblia de la 1688
a. Fiiul Omului
b. graiuri de viata veacinici
C. am crezut
d. am ales
e. sd-L vinzi
Duhul iaste carele face viatd, trupul nu foloseaste nemica.

Ioan 6,60-71: Deci multi auzind de ucenicii Lui, ziserd: «Greu iaste cuvintul
acesta; cine poate si-l auzd pre el?» lari stiind lisus intru dinsul ca cirtesc pentru
aceasta ucenicii Lui, zise lor: «Aceasta vi sminteste pe voi? Dari de vet vedea pre
Fiiul Omului suindu-Se unde era mai nainte?Dubul iaste carele face viatd, trupul
nu foloseaste nemicd. Graiurile carele Eu griiesc voao dub sint si viati sint. Ce sint
dentru voi oarecarii carii nu cred.» Pentru cd stiia de-nceput carii sint ceia ce nu
cred si cine iaste cela ce va si-L vinzd pre El. Si zicea: «Pentru aceaea am griit voao,
cdci nimenea nu poate si vie citri Mine, de nu va fi lui dat de la Pirintele Mieu.»
Dentru aceasta multi s-au dus den ucenicii Lui inddaript si nu mai umbla cu El. Deci
zise lisus celor 12: «Au si voi veti sd vd ducet?» Réspunse dirept aceaea Lui Simon
Petr: «Doamne, citri cine ne vom duce? Graiuri de viatd veacinicd ai. si noi am
crezut si am cunoscut cd Tu esti Hristos, Fiiul lui Dumneziu Celui viu.» Raspunse
lor Iisus: «Au nu Eu pre voi, pre acesti 12, am ales, si dentru voi unul diavol iaste?»
Si zicea de Tuda al lui Simon Iscariotul,pentru ci acesta vrea si-L vinzd pre El, unul
fiind den cei 12.

Biblia de la 1914
a. Fiul Omului
b. cuvinte ale vietei vesnice
C. am crezut
d. v-am ales
e. sd-l vanzd
Duhul este care face viu; trupul nu foloseste nimic
Ioan 6,60-71: Deci multi din ucenicii Lui, auzind acestea, au zis: greu este
cuvintul acesta; cine poate si’l auzd pre el? Dar de veti vedea pre Fiul Omului
suindu-se unde era mai inainte? Dubul este care face viu; trupul nu foloseste nimic;
graiurile care eu griesc voud, dub sunt, si vieatd sunt. Ci sunt unii din voi cari nu
cred. Ci stia dintru inceput lisus, cari sunt cei ce nu cred, i care este cela ce vrea sa’L
vinza pre el. Si zicea: pentru aceasta am zis voud, cd nimeni nu poate sd vie la mine,
de nu va fi dat lui dela Tatil meu. Dintr'aceasta multi din ucenicii lui sau intors
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inapoi, si numai umblau cu dinsul. Deci au zis lisus celor doisprezece: a doari si voi
voiti si vd duceti? Rispuns-a Simon Petru lui: Damne, la cine ne vom duce? Cuvinte
al vietei vesnice ai. Rispuns-au lor lisus: au nu eu pre voi cei doisprezece vam ales,
si unul din voi diavol este? Si zicea de Iuda al lui Simon Iscarioteanul; ci acela vrea
sal vanzd pre el, unul fiind din cei doisprezece.

Biblia lui Gala Galaction (1936-1938)
a. Fiul omului
b. cuvintele vietii celei vesnice
C. am crezut
d. v-am ales
e. sd-l vinzd
Duhul este carele di viatd; trupul nu foloseste nimic.

Toan 6,60-71: Insi multi din ucenicii lui au zis: Ce este aceasti vorbi! Cine
poate so asculte? Ci lisus stiind,in cugetul sau, ci ucenicii lui cdrtesc pentru aceasta
le-a griit: Aceasta vi sminteste? Dar cind veti vedea pe Fiul omului suindu-se
acolo unde era mai inainte? Duhul este carele di viatd; trupul nu foloseste nimic.
Cuvintele pe care vi le-am spus sunt dub si sunt viatd. Ci sunt unii dintre voi care nu
cred. Pentru cd lisus stia de la inceput cine sunt cei ce nu credeau si cine este cel ce
avea si-l vanzd. De aceea zicea: Vam spus voud ci nimeni nu poate si vie la mine
dacd nu i este dat de la Tatdal. Si de atunci multi dintre ucenicii sii sau dat inapoi
si nu mai umblau cu el. Deci a intrebat lisus pe cei doisprezece: Nu vreti si voi sd vi
duceti? Simon Petru i-a rispuns: Doamne, la cine ne vom duce? Tu ai cuvntele vietii
celei vesnice. Si noi am crezut si am cunoscut cd tu esti sfantul lui Dumnezeu. Iisus
raspuns-a lor: Oare nu vam ales eu pe voi, doisprezece? Si unul dintre voi este diavol!
lar el zicea de Iuda al lui Simon Iscariotanul, cici acesta avea si-l vanzd, desi era
unul din cei doisprezece.

Biblia — Arhiep. Bartolomeu Anania
a. Fiul Omului
b. cuvintele vietii vesnice
C. am crezut
d. v-am ales
e. va vinde
Duhul este cel ce di viatd; trupul nu foloseste la nimic.
Ioan 6,60-71: Deci multi din ucenicii Sii, auzind, au zis Greu este cuvintul
acesta! Cine poate si-1 asculte?... lar lisus, stiind intru Sine cd ucenicii lui murmuri
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in astd privintd, le-a zis: Vi este aceasta piatrvi de poticnire? Dar daci-L ve-ti vedea
pe Fiul Omului suindu-Se acolo unde era mai inainte? Duhul este cel ce di viati;
trupul nu foloseste la nimic. Cuvintele pe care Eu vi le-am griit, ele dub sunt si
viatd sunt. Dar sunt unii dintre voi care nu cred. Ca lisus stia de la inceput cine
sunt cei care nu cred si cine este cel care-L va vinde. Si zicea: De aceea vam spus ci
nimeni nu poate veni la Mine daci nu-I este dat de la Tatil. De atunci, multi dintre
ucenicii Sii au dat inapoi si nu mai umblau cu El. Deci a zis lisus celor doisprezece:
Nu cumuva si voi vreti si vi duceti? ...Simon Petru I-a rispuns: Doamne, la cine ne
vom duce? Tu ai cuvintele vietii vesnice; si noi am crezut si am cunoscut cd Tu esti
Hristos, Fiul Dumnezeului Celui viu. Le-a rispuns lisus: Oare nu Eu vam ales pe
voi, cei doisprezece? Si unul dintre voi este diavol! ... lar El zicea de Iuda a lui Simon
Iscarioteanul, cici acesta avea si-L vinda, el, care era unul din cei doisprezece.

Noul Testament — Emil Pascal
a. Fiul omului
b. cuvintele vietii vesnice
C. am crezut
d. v-am ales
e. va trida
Cel ce dd viata, este Spiritul; trupul nu foloseste la nimic.

Ioan 6,60-71: La auzul acestora, multi dintre discipolii sii ziserd: «Acest cuvant
¢ tare. Cine poate si-1 asculte?y Cum Isus stia in sinea lui cd discipolii sidi murmurau
pe seama acestora, le zise: «Vii scandalizeazd acest lucru? Dar dacd l-ati vedea pe Fiul
omului urcindu-se acolo unde era mai inainte? Cel ce di viata, este Spiritul; trupul
nu foloseste la nimic. Cuvintele ce vi le-am spus sunt spirit, sunt viatd. Dar printre
voi sunt unii ce nu cred.» Cici Isus stia de la inceput care sunt cei ce nu cred si cine-1
va trida. Si zise: «De aceea vam spus cd nimeni nu poate veni la mine daci nu-i este
dat de Tatil.»

Din acel moment multi dintre discipolii sii se retraserd si nu-l mai insotird.
Atunci Isus le zise celor doisprezece: «Vreti cumuva si voi si plecati?y Simon Petru ii
raspunse: « Doamne, la cine s ne ducem? Tu ai cuvintele vietii vesnice. Noi am crezut
si am stiut cd tu esti Sfantul lui Dumnezeu.» Isus le raspunse: «Oare nu ew vam ales
pe voi doisprezece? Cu toate acestea, unul din voi este un diavol.» O spunea despre
Iuda, fiul lui Simon Iscariot, cici el avea si-1 vandd, unul din cei doisprezece.

Biblia — Cornilescu
a. Fiul Omului
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b. cuvintele vietii vecinice
C. am crezut
d. v-am ales
e. sd-l vandi

Dubul este acela care di viatd, carnea nu foloseste la nimic.

Ioan 6,60-71: Multi dintre ucenicii Lui, dupd ce au auzit aceste cuvinte, au
zis: , Vorbirea aceasta este prea de tot: cine poate s-o sufere?” Isus, care stia in Sine ci
ucenicii Sdi cdrteau impotriva vorbirii acesteia, le-a zis: , Vorbirea aceasta este pentru
voi 0 pricind de poticnire? Dar dacd ati vedea pe Fiul omului suindu-Se unde era mai
inainte?... Dubul este acela care di viatd, carnea nu foloseste la nimic; cuvintele, pe
care vi le-am spus Eu, sunt dub si viatd. Dar sunt unii dintre voi care nu cred.” Cici
Lsus stia de la inceput cine erau cei ce nu cred, si cine era cel ce avea si-L vinda. Si
a addugat: ,, Tocmai de aceea v-am spus ci nimeni nu poate si vind la Mine, daci
nu i-a fost dat de Tatil Meu.” Din clipa aceea, multi din ucenicii Lui s-au intors
inpoi, si nu mai umblau cu El. Atunci Isus a zis celor doisprezece: ,, Voi nu vreti si vi
duceti?” ,, Doamne”, I-a rispuns Simon Petru, ,la cine si ne ducem? Tu ai cuvintele
vietii vesnice. Si noi am crezut, si am ajuns la cunostinga ci Tu esti Hristosul, Sfantul
lui Dumnezeu.” Isus le-a rdaspuns: ,Nu v-am ales Eu pe voi cei doisprezece? Si totusi
unul din voi este un drac.” Vorbea despre luda, fiul lui Simion Iscarioteanul; cici el
avea si-L vindi: el, unul din cei doisprezece.

Diferentele de traducere ale cuvintelor si expresiilor cheie sunt putine si
nerelevante pentru continut.

Deosebirile tin mai mult de dinamica limbii, survenite in diacronie. Exista
modificiri morfologice, sintactice, fonetice: veacinicd, iaste, carele, vinza, Cel ce
dd viatd, este Spiritul (topica schimbatd);

Se remarci si diferente semantice, prin folosirea sinonimelor: graiuri — Biblia
— 1688; carnea — Cornilescu; va trida si Spiritul — Emil Pascal.

La nivelul traducerii textului, in aceste editii, observatiile de mai sus, privind
diferentele, se mentin si aici, cu citeva completiri: folosirea unor sinonime aduce
unele explicatii si o lumind noud asupra textului: Pirintele Meu (Biblia — 1688)
sau Tatil Meu (Biblia — 1914), stiind in cugetul siu (Biblia lui Galaction), va
trida sau am stiut (Emil Pascal).

Existd diferente bazate pe confesiune: Spiritul—in editia catolica, terminologie
specifica doctrinei lor despre Duhul Sfant si despre dihotomia umani (trup
si spirit); Sfantul lui Dumnezeu — editia catolicd, expresie bazatd pe doctrina
indreptarii in sens juridic, lisus Hristos este considerat Dreptul lui Dumnezeu;
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Lsus — scris cu un 7, in editia catolicd i protestantd. Tot in editia lui Emil Pascal,
intAlnim traducerea diferitd a unor termeni: pe seama acestora, fata de impotriva
Lui — ed. ortodoxd, traducatorul catolic fiind mult mai fidel textului original.
Traducereaprotestanta mentionatd poarta preamultamprenta traducitorului,
lectorul avizat simte cd nu se inscrie in duhul traditiei, a celui ce a redactat-o si
nici in cadrele unei scrieri revelate: folosirea abuzivi a unor expresii: prea de tot,
cine poate s-o sufere (chiar daci sunt ebraisme); repetitia suparatoare a sintagmei:
vorbirea aceasta, in trei propozitii consecutive. In urma lecturii unui astfel de text
nu mai poti marturisi cd te-ai impartdsit de cuvintul evanghelic purtitor de duh.

VI. Editii in limbi de circulatie

1. NJB — The New Jerusalem Bible
a. the Son of Man
b. the message of eternal life
c. we belive
d. choose
e. betray
It is the spirit that gives life, the flash has nothing to offer.

John 6:60-71 ° After hearing it, many of his followers said, , This is intolerable
language. How could anyone accept it?” %' Jesus was aware that his followers were
complaining about it and said, ,Does this disturb you? > What if you should see the
Son of man ascend to where he was before? % |1t is the spirit that gives life, the flesh
has nothing to offer. The words I have spoken to you are spirit and they are life. ** ,But
there are some of you who do not believe.” For Jesus knew from the outset who did not
believe and who was to betray him. ® He went on, , This is why I told you that no one
could come to me except by the gift of the Father.” ° After this, many of his disciples
went away and accompanied him no more. ¥ Then Jesus said to the Twelve, , What
about you, do you want to go away too?” *® Simon Peter answered, ,Lord, to whom
shall we go? You have the message of eternal life, © and we believe; we have come to
know that you are the Holy One of God.”” Jesus replied to them, ,Did I not choose
the Twelve of you? Yet one of you is a devil.””" He meant Judas son of Simon Iscariot,
since this was the man, one of the Twelve, who was to betray him.

2. ESV - Enghish Standard Version (2001)
a. the Son of Man
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b. the words of eternal life
c. we have believed

d. choose

e. betray

1t is the Spirit who gives life, the flash is of no avail.

John 6:60 - 71 ©° When many of his disciples heard it, they said, ,, This is a
hard saying; who can listen to it?” *' But Jesus, knowing in himself that his disciples
were grumbling about this, said to them, ,,Do you take offense at this? © Then what
if you were to see the Son of Man ascending to where he was before? ® It is the Spirit
who gives life; the flesh is of no avail. The words that I have spoken to you are spirit
and life. * But there are some of you who do not believe.” (For Jesus knew from the
beginning who those were who did not believe, and who it was who would betray
him.) © And be said, ,, This is why I told you that no one can come to me unless it is
granted him by the Father.” ° After this many of bis disciples turned back and no
longer walked with him. © So Jesus said to the Twelve, ,Do you want to go away as
well?” % Simon Peter answered him, ,,Lord, to whom shall we go? You have the words
of eternal life, © and we have believed, and have come to know, that you are the Holy
One of God.” " Jesus answered them, ,Did I not choose you, the Twelve? And yet one
of you is a devil.” "' He spoke of Judas the son of Simon Iscariot, for he, one of the
Twelve, was going to betray him.

3. TOB - La Bible de Jerusalem
a. le Fils de I'homme
b. les paroles de la vie eternelle
C. nous croyons
d. ai choisis
e. le livrerair
C'est l'esprit qui vivifie, la chair ne sert de rien.

Jean6,60-71: Apres lavoir entendu, beaucoup de sescisciples commencerent a
dire: «Cette parole est rude! Qui peut l'ecouter?» Mai, sachant en lui-meme que
sesdisciples murmuraient a ce sujet, Jesus leur dit: «C'est donc pour vous une cause
de scandale? Et si vous voyiez le Fils de 'homme monter la ou il etait auparavant...?
C'est [’Esprit qui vivifie, la chair ne sert de rien. Les paroles que je vous ai dites sont
esprit et vie. Mais il en est parmi vous qui ne croient pas.» En fait, Jesus savait des
le debut quels etaient ceux qui ne croyaient pas et qui etait celui qui allait le livrer.
1] ajouta: «C'est bien pourquoi je vous ai dit: ,Personne ne peut venir a moi si cela
ne lui est donne par le Pere”.» Des lors, beaucoup de ses disciples sen retournerent
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et cesserent de faire route avec lui. Alors Jesus dit aux Douze: «Et vous, ne voulez-
vous pas partir’» Simon-Pierre lui repondit: «Seigneur, a qui irions-nous? Tu as des
paroles de vie eternelle. Et nous, nous avons cru et nous avons connu que tu es le
Saint de Dieu.» Jesus leur repondit: «N'est-ce pas moi qui vous ai choisis, vous les
Douze?et cependant l'un de vous est un diable!» Il designait ainsi Judas, fils de Simon
Ulscarioth; car cetait lui qui allait le livrer, lui, l'un des Douze.

4. NRS — New Revised Standard Version
a. the Son of Man
b. the words of eternal life
c. we have come ro believe
d. choose
e. betray
It is the spirit who gives life, the flash is useless.

John 6:60 - 7:1 % When many of his disciples heard it, they said, ,, This teaching
is difficult; who can accept it?” ' But Jesus, being aware that his disciples were
complaining about it, said to them, ,,Does this offend you? > Then what if you were
to see the Son of Man ascending to where he was before? @ It is the spirit that gives
life; the flesh is useless. The words that I have spoken to you are spirit and life. * But
among you there are some who do not believe.” For Jesus knew from the first who were
the ones that did not believe, and who was the one that would betray him. © And he
said, ,,For this reason I have told you that no one can come to me unless it is granted
by the Father.”  Because of this many of his disciples turned back and no longer
went about with him. % So Jesus asked the twelve, , Do you also wish to go away?” *®
Simon Peter answered him, ,,Lord, to whom can we go? You have the words of eternal
life. © We have come to believe and know that you are the Holy One of God.””° Jesus
answered them, ,Did I not choose you, the twelve? Yet one of you is a devil.””' He was
speaking of Judas son of Simon Iscariot, for he, though one of the twelve, was going
to betray him.

5. UBS — Greek New Testament
a. ulov 10D Grdpwmou
b. prpata (wihic alwviov
C. TETLOTEVKOUEY
d. Eerckauny
e. O TupPadWowWY adTOV
\ ~ A \ ~ € \ 9 bl ~ 3 ’
10 Trebpe €otiv T0 (womoLoly 1 oepE ok WHEAEL oLdEV”
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John 6:60 - 7:1 “TIoAlol o0V dkoVouVTEG €K TRV MabNTOY adTod €Ly
YkAnpog €otv 0 Adyog obtog Tig Slvatal a0tod akovely © eldwg 8¢ O
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In cea mai mare parte, traducerile sunt la fel, cu cea din roména, cu citeva
exceptii: in traducerea expresiei grecesti ,scandalizei”, in Editia Jubiliard a Sf.
Sinod din 2001 este folositd sintagma ,piatrd de poticneald”, in TOB, UBS,
NRS, ESV — ,a scandaliza”, intr-o alti ed. romaneasci a N.T. din 2002 — ,a
sminti”, in NJB, ,,a tulbura”. Toate sunt nuante sunt ale aceleiasi stiri interioare
de iritare, variantele evidentiazi deschiderea citre inovatiile lingvistice (folosirea
neologismelor).

De asemenea, in toate versiunile amintite este folosita expresia ,Sfantul lui
Dumnezeu, in comparatie cu sintagma teologica ,,Hristosul, Fiul Dumnezeului
Celui viu”, folosita in editiile roménesti vechi si noi mentionate pAnd acum,
exceptie facAnd BIBLIA LUI GALACTION care foloseste traducerea din
versiunile striine, fapt ce se explicd doar prin utilizarea uneia din sursele stiine,
ulterioare textului original.Sensul expresiei din limba romani este mult mai
duhovnicesc, in spiritul traditiei noutestamentare, fati de ,,SfAntul lui Dumnezeu”
cu un sens mai degrabd moral.

Pe langd forma plina de continut teologic folositi la singular pentru ,,cuvant”,
ce desemneazd discursul Mantuitorului si intAlnita in toate editiile romAnesti
ortodoxe, mai apar si formele sinonimice: ,,vorbirea” in UBS, ,limbaj” in NJB,
Jinvatiturd’ in NRS, sau ,mesajul vietii vesnice”, in NJB, cu scopul evident de
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a nuanta exprimarea, de a o adapta modului de intelegere a omului modern,
oferind astfel o traducere dinamica.

Trebuie mentionate si diferentele inevitabile datorate particularitatilor
lingvistice: gramaticale ori semantice, proprii fiecirei limbi; insa nu existd o
justificare pentru nuantarile intentionate de ordin confesional, afectiv, ideatic ale
traducitorului.

Mai exista diferente in traducerea unor forme verbale, insi, ele nu afecteazi
continutul: in TOB — ,lisus stia intr-adevar, de la inceput, cine sunt cei ce nu
cred...”, in UBS — , lisus stia de la inceput cine sunt aceia care nu credeau...”, in
NJB — ,lisus a stiut de la inceput cine nu a crezut...”.

Se mai poate observa si o tratare nuantatd a expresiei ,trupul nu este de
nici un folos” a editiei romanesti din 2002 a N.T. si a editiei jubiliare din 2001
si a editiilor mai vechi, fatd de traducerile din limbile de circulatie: ,,carnea nu
ajuta la nimic”, din UBS si in ESV; ,carnea nu are nimic de oferit”, in NJB,
diferenta rezidd in unghiul de vedere din care este tratati problema: nivelul
concret-abstract, biologic-teologic. Trupul are legiturd cu sufletul, cele doud
componente ale firii umane, ,trupul” nu poate fi omis din viata duhovniceasci,
dar grija pentru el este estompata de prezenta duhului. ,Carnea” rimane inchisa
in sfera biologicului si se potriveste mai mult contextului si ideii expuse de Sf.
Pavel in ,Romani”, unde acelasi trup supus mortii, este inviat de Duhul Sfant

,carnea’, in sens spiritual, sau trupul pacatului este nimicit, iar trupul material
este innoit prin inviere, intr-un trup induhovnicit).

Se mai pot identifica si nuantarile afective ale replicii Mantuitorului adresate
celor doisprezece. De la: ,Nu vreti si voi sd va duceti?” — editia din 2002 ortodoxa,
la , Vreti si voi sd plecati?” — in UBS, la ,,Vreti sa plecati si voi ca aceia?” — in ESV,
la ,Dar voi, vreti sa mergeti si voi” — in NJB.

VII. Dictionare biblice:

Definitii ale cuvintelor cheie si a afirmatiei:

1. EASTON’S BIBLE DICTIONARY (sursa: Bible Works 6)

A. FIUL OMULUI
a. Denota umanitatea in general, cu referire speciala la slibiciune si greseala
(Ps. 8,4; 144,3; 146,3, Isaia 51,12).

b. Este o denumire frecvent utilizata de profetul Iezechiel, probabil pentru a
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constientiza propria slibiciune omeneasci.

c. In N.T. este folositi de 43 de ori, ca un titlu distinct pentru Mantuitorul.
In V.T.este folosit doar in Ps. 80,17 si in Dan. 7,13, cu aceastd intrebuintare;
denota adevirata umanitate a lui Dumnezeu. El a avut un trup real (Evrei 2,14;
Luca 24,39), si un suflet rational. El era om in adevaratul sens al cuvintului.

B. A CREDE — CREDINTA

In sens primar, credinta este o simpli acreditare sau acceptare a legiméantului
cu Dumnezeu (1loan5,9-13). A nu se intelege conceptul de ,Dumnezeu-
mincinos” ca o presupozitie de la care ar putea pleca necredinciosii. Legitimitatea
legaméntului lui Dumnezeu (credinta in Tatil) este credinta in Fiul, credinta
cu sensul de incredere §i abandonare. Mai intéi, credinta in realitatea lui
Dumnezeu, apoi credinta in méntuirea prin El insu§i, constituie principala tema
a legimantului lui Dumnezeu. Insusi Duhul Sfant face posibili credinta oricarui
om, in a accepta legimantul cu Dumnezeu si sa-1 accepte pe lisus Hristos ca pe
propriul siu Mantuitor, astfel incit persoana umana devine martor al propriei
sale mintuiri (1Cor. 12,3). Credinta este receptata ca un dar divin gratuit al vietii
vesnice in Hristos.

Credinta este, de asemeni, o ascultare a poruncii lui Dumnezeu de a crede
(1 Ioan 3,23); e ceea ce putem numi ,ascultarea intru credingd” (Rom. 1,5;
16,26), suprema ascultare, fira de care, orice lucrare aparent bund, constituie o
nesupunere fata de Dumnezeu. (Evr. 11,6)

Credinta justificd nu un merit propriu, ci prin meritul lui Hristos, intru Care
credem (Rom. 4,3; Gal.3,6).Credinta realizeazd un transfer, prin care picatul
nostru este atribuit lui Hristos si dreptatea Lui noui.(2Cor 5,19- 21; 1Cor 1,30)
—in FAUSSET DICTIONARY (sursa BIBLE WORKS 6)

C. A ALEGE - ALES

Vorbim de poporul evreu (les. 15,4; Jud. 20,6; Ps.105,43; deut.7,7), de
lesusalim ca asezimant al templului (1Regi 11,13). Hristos este ,alesul” lui
Dumnezeu (Isa.41,2) si Apostolii sunt ,alesii” pentru lucrarea lor (Fap.10,41).
Se spune, cu rezervd, despre aceia care nu-si valorificd propriile posibilitati ca,
~multi sunt chemati, dar putini alesi”. (Mt. 20,16)

Despre alegerea facuta de Duhul Sfant, Scriptura vorbeste, pe de o parte,
de alegerea unor persoane pentru a oficia sau pentru a onora un privilegiu (ex.
Avraam, lacob, Saul, David, Solomon). Toti au fost alesi de Dumnezeu pentru
statutul pe care-l aveau; asemenea au fost si Apostolii; pe de altd parte, se poate
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vorbi de alegerea unui popor pentru privilegii speciale (Deut. 7,6; Rom 9,4). Dar,
in mod special, existd o alegere a persoanelor pentru viata vesnici (2Tim.2,13;
Efes.1,4; 1Petru 1,2). Dumnezeu isi rezerva dreptul de a face aceastd alegere. Ea
nu e conditionati de credintd ori de pociintd, ci numai de har. (Rom.11,4-6;
Efes.1,3-6).

Credinta si pociinta si celelalte daruri ale Duhului sunt trepte ale regenerarii
sufletului, induhovnicirea este lucrarea lui Dumnezeu. Omul este destinat
mantuirii, ,,s1 fie sfAnt i fird vind inaintea Lui, in iubire” (2Tes.2,13;Gal.4,4-5;

Efes.1,4). In EASTON’S BIBLE DICTIONARY (sursa BIBLE WORKS 6)
2. DICTIONAR AL NOULUITESTAMENT (Pr.Dr.IOAN MIRCEA)

1. FIUL OMULUI

In V.T. este atribuit profetilor ca ,organe ale descoperirii lui Dumnezeu. Cu
acest nume este numit lezechiel (3,1 si 3), cAnd ,a intrat in el duhul porociei”.
Acest titlu este o altd denumire a Lui Mesia- Hristos, ,,Sfantul lui Dumnezeu”
(Marcu 1,24).

Domnul nostru lisus Hristos, desi ,,Fiul lui Dumnezeu”, ca Om S-a niscut
din SfAnta Fecioard Maria pe cale supranaturald, de la Duhul Sfant: ,,Care nu din
singe, nici din pofta trupeascd, nici din pofta barbateasc, ci de la Dumnezeu
S-a ficut trup si S-a salisluit intre noi §i am vizut slava Lui, slava ca a Unuia-
Niscut din Tatdl, plin de har si de adevir” (Ioan 1,13-14). El a devenit totodatd
si membru al omenirii. in acest sens Fl Tnsu§i Se numeste pe Sine ,,Fiul Omului”.
Prin acest titlu, Hristos Isi descoperi rolul Siu de legituri cu omenirea si pe cel
de Mesia prezis de proroci.

Ca Fiu al Omului a triit, a activat, a patimit, a fost rastignit si ingropat. Si
tot cu acest trup omenesc a inviat si S-a inaltat la cer ,de-a dreapta Tatdlui”. El
S-a ficut Fiul Omului, pentru ca pe oameni sa-i faca ,fi a lui Dumnezeu prin
har” (Iean 1,12).

Iar la Parusie tot cu acest titlu va aparea, atunci va sedea pe tronul slavei Sale
si va judeca viii §i mortii, tot in aceasta calitate de Fiu al Omului. (Ioan 5,27;
Mt.25, 31-40)

(Mircea, Pr. Dr., loan, Dictionar al Noului Testament A-Z, Editura
LBMBOR?”, Bucuresti, 1995, p.182-183)

2. A CREDE - CREDINTA

Este puterea sufleteasca de a accepta, ca adevarate, datele invitaturii de
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creding, ce nu pot fi intelese rational uneori, sau nu pot fi vazute cu ochii.
(Eve.11,1)

Credinta crestind e conditia esentiald in mintuire, este mijlocul, modul sau
calea prin care noi primim harul divin, care ni se oferd prin Hristos, pentru a
conlucra cu el, mantuirea subiectivi fiind o sinergie a harului primit, cu credinta
care-l acceptd si cu faptele bune care concretizeazi acest sinergism.

Credinta este raspunsul nostru la chemarea lui Dumnezeu si a lui Hristos si
la oferirea harului Sau.

Credinta lui Avraam, ca rispuns aritat si dovedit la figiduiata ce i s-a ficut,
i-a fost socotita ca un act de dreptate (Rom.3,30; Gal.3,6,8,24), ca dreptate.

Credinta este ea insdsi un dar al lui Dumnezeu, in sensul ci ea n-ar fi posibila
daci nu s-ar simti chemarea si atractia harului lui Hristos, care o provoaci.
(Rom.10,14)

Credinta vie, lucritoare este o virtute, cAnd e sustinutd cu efort i vointd de
desivarsire, de triire in Hristos si cu Hristos. In acest sens, credinta este prima
dintre cele trei virtuti teologice: credinta, nidejdea ti dragostea. (1Cor. 13,13)

De asemeni se vorbeste de o credinta diavoleasca, ,fiindca si demonii cred si
se cutremurd” (Tacov 2,19). Ei Il recunosc pe Hristos ca Fiul lui Dumnezeu si ca
drept Judecator. (Mc.1,24) Credeau in El, dar lucrau impotriva Lui.

(Mircea, Pr. Dr., loan, Dictionar al Noului Testament A-Z, Editura
LIBMBOR?”, Bucuresti, 1995, p.107-108)

3. AALEGE - ALES

Este lucrarea de punere de o parte, de separare a unor fiinte sau obiecte,
dupd un anumit criteriu si pentru un scop inalt.

in inteles biblic, alegerea apartine lui Dumnezeu si Domnului Hristos, iar
cei pe care i-a trimis in lume cu un anumit scop se numesc alesi.

In V.T. se vorbeste de persoane alese de Dumnezeu pentru a aduce la
implinire voia si planul Lui.(Noe, Avraam, Moise, David)

Si tot asa, se vorbeste despre Israel, ca popor ales dintre popoarele pagane.

In N.T,, ales si plin de Duh Sfant, este Sf. loan Botezitorul, prorocul de
legaturi intre cele doud Testamente. (Luca 1,15)

lisus Hristos este ales si rinduit din vesnicie, pentru opera de mintuire a ei
(Lc. 9,35; 1Petru 1,19-20)

La rindul Sau, Mantuitorul cheama pe apostoli, individual: ,vino dupa
Mine”, sau ,,veniti dupa Mine si vd voi face pescari de oameni”(Mt.4,19; Mc.1,17;

Lc.5,10).
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Apoi, Sf.Pavel si ceilalti apostoli isi aleg colaboratorii lor pe care ii amintesc
in epistole (Rom. 16,1-23)

Apoi,toti crestinii sunt alesi a lui Dumnezeu. (Rom.8,33; 16,1; Col. 3,12)

Biserica insasi, alcituitd din cei alesi, este numita ,aleasd”. (2loan 1,13)

Apocalipsa vorbeste si ea de acei alesi care au biruit in lupta cu pacatul aici,
in lume, si imparatesc cu Hristos in cer.(Apoc. 20,4,06)

(Mircea, Pr. Dr., loan, Dictionar al Noului Testament A-Z, Editura
LIBMBOR?”, Bucuresti, 1995, p.25-26)

4. CUVINTELE VIETII VESNICE - CUVANT

Pentru N.T. Cuvantul este intdi ,Logosul”, persoana a doua a Treimii ,,La
inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul”
(Ioan 1,1)

Cuvantul rostit de Hristos este Evanghelia sau vestea cea buna a mantuirii
pe care o aduce. El are cuvintele vietii (Ioan 6,68), care sunt ,,duh si viatd”. (v.63)

Cuvintele Domnului vor fi pentru multi poticnire, pentru cei care se vor
rusina de ele si de a-L marturisi. (Mc.8,38)

In sens figurat cuvantul lui Dumnezeu in parabole, este aseminat cu simanta
aruncata in paméintul bun care rodeste insutit. (Lc. 8,11; Mt.13,19)

(Mircea, Pr. Dr., loan, Dictionar al Noului Testament A-Z, Editura
LBMBOR?”, Bucuresti, 1995, p.116)

Mentionez ci A VINDE nu apare in cele doua dictionare consultate.

VIII. Comentariul Sfintului Chiril al Alexandriei la Ioan 6,60-71

Ioan 6,60 — Acesti ,multi dintre ucenicii Sii” sunt acei iudei alipiti de Legea
mozaica, fiind mai mult ,sufletesti” decat duhovnicesti, socoteau cu neintelegere
si nebunie taina duhovniceascd, chemati fiind prin cuvintele Mantuitorului
sa urce la intelegerea cuvenitd a omului, cad pururea la nebunia cei insoteste,
numind rdul bine si binele riu, dupa spusa prorocului (Is.5,20).

Trebuie deci, ca cei ce aud despre tainele dumnezeiesti si fie intelepti,
cici cel ce tinde spre credinta dreaptad in Hristos trebuie sa inainteze pe calea
imparateasca.

Ioan 6,61-62 — Unii dintre cei ce erau invitati de Hristos nu cunosteau
frumusetea tainei si prea frumoasa iconomie urmdrita prin ea.
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ingelegﬁnd deci Mantuitorul gindurile lor, ,cici toate erau goale si
descoperite pentru ochii Lui” (Evr.4,13), ii ajutd spre intelegerea celor neintelese,
spunindu-le, cu alte cuvinte, ca dacd n-au cunoscut prin credintd, cu toate ci
li s-a ficut de multe ori cunoscutd taina, ci trupul Sau le va sadi viata, cum vor
crede cind 1l vor vedea ridicAndu-Se si la cer? Cici daci se inalti la cer e dovadi
ci trupul din pamant va putea sa dea si viatd, chiar dacd prin el insusi se corupe.

lar, spunand ci Se va urca unde era si inainte, da ascultatorilor si inteleaga
ci S-a pogorat din cer. Cici se cuvenea ca ei si invete s nu-L socoteascd numai
om, ci sa-L stie si ca pe Cuvantul si s creadd deci si cd trupul Lui este de viatd
ficator.

Ioan 6,63 — Deoarece trupul s-a unit cu Cuvantul de viata ficator, s-a fiacut
intreg de viatd ficator, ridicindu-se la puterea Celui mai inalt. Caci e trupul
Vietii dupa fire, si nu al cuiva din cei de pe pamént, despre care se poate spune
cu dreptate: ,, Trupul nu e de nici un folos”.

Dar, precum Fiul Se numeste pe Sine Fiu al Omului, deoarece S-a ficut om,
asa Se numeste pe Sine Duh, din pricina Duhului propriu. Caci Duhul Lui nu
e striin de EL

Ioan 6,63 — Deoarece trupul s-a unit la culme cu El §i s-a imbracat in
toatd puterea Lui de-viata-ficitoare, trebuie si se numeasci de aici inainte Duh.
Puterea Duhului face ca trupul sa fie de viatd facitor. Deci, cuvintele pe care vi le
spun sunt ,,Duh”, adici duhovnicesti, si prin Duhul ,sunt viata”, adici de-viata-
facatoare, caci Duhul este Viata cea dupi fire.

Ioan 6,64-65- Prin aceasta s-a implinit ceea ce s-a vestit mai inainte prin
prorocul Isaia 6,9-10: ,Cu auzul veti auzi si nu veti intelege si, privind, veti
vedea si nu veti lua seama.” Cici, vazindu-L pe El cu ochii trupesti, au inchis
ochiul intelegerii, neputdndu-se apropia de El cel ce n-a primit intelegerea de la
Dumnezeu si Tatil.

Cei ceau vietuit cu curitie si au ciutat adevirul, primind harul lui Dumnezeu,
au fost adusi la mintuire prin credinta.

Ioan 6,66 — Hristos, infatisind dumnezeiasca si marea taind, deschide
intelegerea lor prin diferite explicari, dar ei resping cuvintul, si se intorc iarasi la
lipsa de invitatura, renuntind sa mai umble impreuna cu EL

Cici, aratdndu-li-se calea spre viata vesnica si fiind chemati sa intre in
Tmpérégia cerurilor, 1l hulesc pe lisus prin neascultare.

Ioan 6,67 — Domnul nostru lisus Hristos nu indeamna pe cei doisprezece sa
se despartd de El, dar nici nu le aratd acest lucru ca pe o alegere libera si nesupusi
osandei, si nici nu le recomanda sa se desprinda de El fira grija, ca si cAnd aceasta
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nu le-ar aduce nici o paguba. Ci, ii amenintd mai degraba ca, de nu se vor arita
superiori nepriceperii iudeilor, vor fi trimisi si ei inapoi si nu vor mai umbla cu El,
ci se vor intoarce spre pieire. De aceea zice dumnezeiasca Scriptura ca sunt multi
cei chemati, dar sunt primiti numai cei alesi si cei probati, care sunt foarte putini.

Prin spusa lui Tisus citre ucenicii Sii: ,Nu cumva voiti si voi sd plecagi?”, ii
intreaba cu folos de nu voiesc si ei sa plece cu aceia, ca, prin aceasta, si-i cheme
spre marturisirea adeviratei credinte, ceea ce s-a si intAmplat.

Ioan 6,68 — Petru vorbeste despre ,cuvintele vietii vesnice”, nu cuvinte
grele, cum ziceau aceia, ci referitoare la ce e mai presus de toate, adica la viata
necuprinsd si nesfarsita si liberd de toatd striciciunea. A fi impreund cu Cel ce
ii cilduzea era un lucru méntuitor, urmarea Lui nu se intelege dupa trup, ci se
implineste mai degraba prin virtutea in fapte.

Deci, prea intelept spune fericitul Petru citre Mantuitorul: ,Unde ne vom
duce?”. Caci a nu se desparti in nici un fel de Dumnezeu, ci a se gribi sa fie
duhovniceste impreund cu El, este tot ce e mai propriu Sfintilor.

Ioan 6,69 — Cei ce vor si primeasca cuvintele dumnezeiesti trebuie mai
inainte si-si deschidd inima, prin dorirea lor. Deci, prin cunoasterea ce i-a adus la
credintd au ucenicii indrizneala si spuni, ca El este Hristos, Fiul lui Dumnezeu.
Fiindci nu trebuie sa se inlature cu totul cercetarea celor dumnezeiesti, deoarece
ele trebuie s fie primite prin credinta: ,De nu veti crede nici nu veti intelege.”
(Is.7,9). Cici, fiind asezatd mai inainte in noi, ca o temelie, credinta lipsita de
curiozitate, se clideste pe ea apoi cunostinta care ne duce treptat la masura varstei
lui Hristos si la barbatul deplin si duhovnicesc.

Cici nu S-a pogorat la om Cuvantul cel din Dumnezeu- Tatil ca harul prin
Duhul la unul dintre proroci, ci El Tnsu§i S-a facut si cu adevarat trup, adicd
om. Deci e de neimpartit dupa unire, si nu se rupe in doud Persoane, chiar daci
intelegem ca altceva pe Cuvantul lui Dumnezeu, si ca altceva trupul in care S-a
salasluit.

Toti Sf. Apostoli au cunoscut cd El este in mod unic Fiul lui Dumnezeu.

Ioan 6,70-71 — Prin acestea ii indeamna spre bine si ii cheama la o trezvie
cuvenitd si ii face pe fiecare s se pizeascd mai mult. Dar inca nu le spune limpede
cine Il va vinde. El stia ca Dumnezeu cele dinliuntrul lor, ci pe unul dintre ei l-a
rapit, pentru usurdtatea inimii Satana si, cd spusa Lui, nu va fi dezmintitd. Caci
tine de libertatea si alegerea omului sa se aplece fie spre dreapta, fie spre stinga,
adica spre virtute sau spre riutate. Le intdreste prin aceasta marturisirea in EL

lar diavol, a numit pe slujitorul voilor diavolesti.Caci, precum cel ce se
lipeste de Domnul este un duh cu El, asa si contrariul.
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(Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfintului loan,
Scrieri. Partea a patra, PSB 41, Editura ,IBMBOR?” Bucuresti, 2000, p.422-447)

IX. Comentarii moderne:

A. Comentariul biblic la Evanghelia dupi loan — GERHARD MAIER
(vol. 6-7, Ed. Lumina Lumii, 1999)

Structura acestui comentariu urmareste 2 parti:

a. Unii ucenici 1l parasesc (6.60-60)
b. Petru Il mirturiseste pe Mesia (6,66-71)

a. Contextul istoric si sinoptic: Si sinopticii dau de inteles ci in Galilea,
dupd unele dispute, ceata ucenicilor lui lisus s-a micsorat. Ele relateaza despre
retragerea In tinutul Cezareii si despre marturisirea despre Mesia ficutd acolo
intr-un cerc restrins. (Mt.16.13;Mc.8,27)

IOAN 6,60: Evenimentul ne arati ci lisus i-a lsat fiecirui ucenic libertatea
deciziei proprii. El nu a fost tipul unui intemeietor de religie, care si fascineze
sufletele oamenilor.

»Vorbirea aceasta este prea de tot : cine poate si o sufere?” Pentru ,,vorbire”,
in textul grecesc apare cuvintul ,logos”. El poate sd insemne: afirmatie a vorbi,
cuvint,, rostire, predicd, veste, invitare. Expresia ,,Cine poate s-o sufere?” devine
mai usor de inteles cu ajutorul lui loan 8,43. Pentu ei nu auzirea exterioara este
»prea de tot” (coplesitoare, insuportabild), ci continutul afirmatiei. Ei nu puteau
sd 0 accepte prin credintd, pentru ca nu voiau. Li se pare un lucru aproape pigan,
ceea ce spune lisus despre Sine si despre lucrarea Sa. Expresia ,,prea de tot’este
tipic iudaica.

IOAN 6,61-65: lisus abordeaza situatia din cercul ucenicilor.El nu tace, nu
evitd numarul mare de critici prin compromisuri. El le cere ucenicilor Lui sa
decidi ce vor si faci in viitor.

El a stiut situatia ,in Sine”, adica in Duhul Sfint. lisus li se adreseaza
ucenicilor foarte deschis: ,,Vorbirea aceasta este pentru voi pricind de poticnire?”.
Cuvantul ,,pricini de poticnire” apare aici pentru prima datd in Evanghelia dupa
loan. Concret, aici este vorba despre faptul ca ucenicii se inchid fatd de cuvintele
lui Tisus si prin aceasta se poticnesc in credintd. Venirea lui Dumnezeu in Fiul si
calea Lui la cruce sunt pentru mintea omeneasci si pentru experienta normald a
omului, pur si simplu, lucruri straine.

V.62 contine o intrebare nerostita: ,Daci ati vedea pe Fiul omului suindu-Se
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unde era mai inainte?” — nu va fi aceasta o pricin si mai mare de poticnire pentru
voi? Pentru moment, ucenicii nu pot si-si imagineze prea multe prin aceastd
»indltare la cer”. lisus Se gindeste la faptul ci aceasti cale ,in sus” este mai intai
o cale la cruce.

V.63 se referd, pe de o parte, la viata vesnici care este data de Duhul, pe de
altd parte, prin ,carne” se intelege tot ceea ce tine de om-fiinta creati. In acest
verset nu se sustine versiunea fatd de trup, iar unde nu este vorba despre viata
vesnicd, acolo carnea nu este ceva folositor (Rom.9,3-5; Fil.16). in legaturd cu
aceste cuvinte care sunt duh si viatd, trebuie mentionate doud puncte de vedere
importante: cuvintele lui lisus sunt inspirate si duc pe calea uceniciei la primirea
Duhului.ln acest verset iese la iveald un aspect important pentru reformatori:
Duhul Sfantsi cuvantul Bibliei merg mina in mana. Daci cuvintele lui lisus joaci
un asemenea rol la mijlocirea Duhului si a vietii, atunci si credinta dobandeste o
importanta decisivd. Tocmai de aceea ajunge lisus si vorbeasci despre ea, in v.64.
Acest verset este o chemare la trezire.

Se mai retine un detaliu: lisus le aminteste de mai multe ori ucenicilor ce a
spus sau a ficut mai inainte. Din aceasta se poate trage concluzia, ca ei trebuiau
sa-si intipareascd Cuvintele Lui in memorie.

V.66 arati clar ca motivul launtric pentru despartirea care a intervenit, a fost
cuvantul lui lisus.

b. IOAN 6,67-71. Petru 1l mirturiseste, ca purtitor de cuvént al celor 12,
liber si definitiv pe Mesia. in esentd, acesta a fost inceputul Bisericii mesianice a
Noului Legamant.

Gramatica greceascd a propozitiei ,,nu vreti cumva si voi?” ne da de inteles
ci lisus asteaptd un riaspuns negativ. ,,Cit de emotionat trebuie ca a fost lisus!”

Aici apare pentru prima datd in Evanghelia dupa loan expresia ,cei
doisprezece”. lisus le lasd acestora libertatea de a decide, rezultd de aici ca si
noi trebuie sd acorddm libertate in probleme de credinta. Si sinopticii il descriu
pe Petru cu aceastd ocazie.(Mt.16,16; Mc.8,29; Lc.9,20). Din punct de vedere
biblic, mintuirea nu se gaseste intr-un loc sau intr-un lucru, c¢i numai intr-o
persoand. Petru vrea sa spuna prin mdrturisirea sa, ci numai lisus, prin mesajul
Lui, ne aratd cum dob4ndim viata vesnici si numai El poate s ne mijloceasci
aceastd viata vesnica.

Vechii invatitori ai Bisericii (Sf. Chiril al Alexandriei, Augustin, Toma
d’Aquino) spun: ,,Cunostinta este un rod al credintei”. Marturisirea noastra
crestind nu exclude sau nu dispretuieste ratiunea, ci o include.

Denumirea de ,Sfantul lui Dumnezeu” inseamna, conform Evangheliei
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dupd Mc. si celei dupd Lc., demonii folosesc alituri denumirea de ,,Sfantul lui
Dumnezeu” si ,Fiul lui Dumnezeu” (Mc.1,24; Lc.4,34). Obiectiv, de fiecare
datd, se face referire la ceva asemindtor: lisus este Mesia si MAntuitorul. In Ioan
10,36, lisus Tnsu§i aldturd expresiile ,sfintit de Tatal” si ,,Fiul lui Dumnezeu”, ca
expresii paralele. In V.T. un singur om este numit drept ,,Sfantul lui Dumnezeu”,
anume Aaron, ca Mare Preot.(Ps.106,16). Pornind de aici, intelegem Ioan 6,69
drept ,, Tu esti Mesia si Fiul lui Dumnezeu”.

loan 6,70-71 vorbeste despre Iuda, fiul lui Simon Iscarioteanul. Iuda este
personajul cel mai enigmatic din cercul ucenicilor. Numele lui ebraic,”Iuda” (in
limba rom. ,cel liudat”) este un vechi nume biblic. (Fac.29,35; 49,8).

X. Raportarea textului la traditia liturgicd

Pericopa de la IOAN 6,59-69 si Fap.10,1-16 se citesc Luni, dupd Duminica
Slibinogului, a patra Duminici, din perioada Penticostarului. In Duminica
Slabanogului se citesc pericopa de la Ioan 5,1-15 si Fap.32-42, iar Marti se citesc
din loan 7,1-13 si Fap.10,21-33, iar Miercuri din loan 7,14-30 si Fap.14,6-18.

Se poate remarca o continuitate a mesajului evanghelic al lui Ioan in aceasta
perioada liturgica.

(sursa: Sf. Teofan Zavoratul, 1dlcuiri din Sf-Scripturd pentru fiecare zi din an,
Bucuresti, 1999, p.74-75)

XI. Raportarea textului la traditia filocalicd

Singura referire la acest text se afld in FILOCALIA, vol.6, in care apar scrierile
St. Simeon Noul Teolog.

Referirea se face la versetul 63: ,, Trupul nu foloseste la nimic; Duhul este cel
ce face viu”.

Aici se spune: ,Daca prin dumnezeirea Sa a indumnezeit intdi trupul pe
care l-a luat, atunci si pe noi toti ne face vii nu prin trupul stricacios, ci prin cel
indumnezeit ca sd nu-L mai cunoastem pe El nicicum ca om, ci ca pe Dumnezeu,
Cel Unul desavarsit in doua firi — cici Unul e Dumnezeu. Cici stricaciosul a fost
covarsit de nestriciciune si trupul, fird sa fie nimicit, de ceea ce e netrupesc
a fost intreg preschimbat de acesta si a rimas neconfundat, amestecat in chip
de negrait si unit intr-o unire neamestecatd cu dumnezeirea intreita.” (conform
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Biblia in Filocalie. Antologie de texte biblice talcuite in Filocalia romdneascd, Ep.
Calinic Botosdneanul, vol.2, Ed. Trinitas, lasi, 1995, p.134)

XII. Concluzii

Acest pasaj evanghelic evidentiazd dialectica libertatii umane pusa in discutie
in contextul asumarii intelegatoare si responsabile a credintei. Provocarea ii
implica pe ucenicii entuziasti si neincercati, pe de o parte, si Mantuitorul care i
chemi la o clarificare a statutului lor printr-o prezenta activa (adeziune liberd).

Sipentru cd nu e vorba de o simpla aderare la o doctrina religioasa, ci de insisi
cunoasterea cu adevarat a vietii vesnice, intemeiata in marturisirea si primirea lui
Hristos — ca Dumnezeu adevirat si de viata diditor, tragismul situatiei in care
sunt implicati ucenicii si apostolii este cu atit mai mare, cu cAt miza pusi in
joc — credinta in Hristos — Cuvantul lui Dumnezeu — determind o schimbare de
ordin existential.

In mod general, ucenicii accepti cu greu schimbarea de mentalitate, chiar
si pentru Apostoli, asumarea noii realititi la nivel ontologic, generata in chipul
marturisirii lui Petru este, pentru inceput, ajutatd de harul cuvantuluisi al credintei.

Ancorarea in istorie a fenomenului religios din cadrul pericopei evanghelice,
confera evenimentului caracterul veridicitatii, al autenticititii si universalitatii.
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

BISERICA PRELUNGIRE A LUI HRISTOS,
PRIN SFINTELE TAINE
SI LUCRAREA DUHULUI SFANT*

Drd. Bugiulescu I. Marin

Introducere

Biserica este organul in care Dumnezeu Tatdl prin iconomia Fiului Sau in
Duhul Sfant a rAnduit mAntuirea si sfintirea intregii creatii. Intemeierea Bisericii
este legatd intrinsec de realizarea scopului celor create. Notiunea de Bisericd
este legatd de opera Mantuitorului lisus Hristos, ea fiind comuniunea omenirii
prin Hristos cu Dumnezeu, dar in acelasi timp si comunitatea celor renascuti la
viata cea adevirata in Hristos, celor ce sunt legati permanent de roadele Jertfei si
Invierii Sale prin harul Duhului Sfant. Prin termenul de Biserici iatd, deci, ca se
definesc doua realitdti inseparabile, adici: comuniunea oamenilor cu Dumnezeu
dar si locasul de inchinare si sfintire al comunititii crestine legatd de Hristos prin
harul Duhului Sfint, care traieste aldturi de El deplinitatea existentei. Biserica
comunitate determind si explica Biserica locas de inchinare si sfintire, deoarece
Dumnezeu a creat omul pentru a se impartasii permanent de existenta Sa, iar
dacid omul primeste existenta divind acest lucru se realizeazd in comuniune si

* Lucrare de seminar sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia Sistematic,
specialitate Teologie Dogmatici si Simbolici, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr.
g g 3
Dumitru Radu, care a dat si avizul spre a fi publicati.
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iubire, iar comuniunea determini comunitatea ce se manifesti in mod vizibil
fiind legata de locasul cultic, de locul sfAnt intemeiat de Dumnezeu pe pimant'.

1. Biserica plenitudine de viati dumnezeiasci si relatie a sfintei treimi

Mantuitorul lisus Hristos prin opera Sa a infiptuit reconcilierea intregii
creatii. Opera de mantuire este realizati de Logosul Intrupat ca lucrare specifici a
Lui dar i ca o concretizare a vointei Sfintei Treimi. De aceea nu trebuie sa disociem
iconomia Logosului de iconomia Sfintei Treimi, actualizata si personalizatd de
Duhul Sfant.

Biserica este realitatea teandricd, mintuitoare prin care intreaga creatie este
indltata §i unitd cu Dumnezeu Unul in Fiintd si intreit in Persoane. Biserica este
imprimatd de Dumnezeul Treime fiind revirsarea iubirii divine, pentru ci isi
are inceputul, mijlocul si sfarsitul in Persoana Fiului Tntrupat, cel ce este unul
din Treime care a pitimit pentru noi, prin care iubirea Tatalui se coboara in
lume. Prin Tntruparea, Jertfa si Invierea Sa, MAntuitorul Hristos revarsa iubirea
supremd si realizeazi comuniunea omului cu Dumnezeu, asa cum marturiseste
rugiciunea arhiereasci : ,,Ca toti sd fie una, dupa cum Tu, Pirinte, intru Mine si
Eu intru Tine, asa si acestia intru Noi, sd fie una, ca lumea sa cunoasca ci Tu m-ai
trimis. Si slava pe care Tu mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi
suntem una’ (Ioan 17, 21-22). In Biserici se realizeazi filiatia si unirea intregii
creatii prin care Dumnezeu se impartaseste prin har omului mintuindu-l, de
aceea Sfantul Ciprian spune ci: ,,In afari de Biserici nu existd mantuire si ca si
aibd cineva pe Dumnezeu de tata trebuie si aibd mai intai Biserica de mama™.

Sfanta Treime este prin excelenta plenitudinea existentei avand pe Dumnezeu
Tatal izvor si cauzd ce manifestd Fiinta in diruirea de iubire citre Fiul, Fiul avand
fiinta Tatalui in mod deplin si supraexistential, asa cum aratd Mantuitorul :
,Eu si Tatdl una suntem” (loan 10,30), se intrupeazd de la Duhul Sfant si din
Maria Fecioara pentru ca firea umana asumatd de El si coexiste prin El cu firea
divind. Relatia dintre Biserica si Sfinta Treime este ca cea dintre ru si izvorul
sau. Izvorul care tAsneste in Biserica este Dumnezeul - Treime ce curge in Hristos
prin Duhul Sfint in membrii Bisericii. Trebuie sd precizdm ci aceastd iradiere

1. A se vedea Diac. Prof. Emil Vasilescu, Locasurile de cult in crestinism si in alte
religii, in. G. B. (1955), Nr. 10-11, pp. 681-692
2. Stantul Ciprian, De unitate ecclesiae,(Despre unitatea Bisericii), IV. PL., col. 519A
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harica in Biserici este o ,,pogorare prin suire a lui Hristos” (Efeseni 4, 7-10), cel
ce umple toate de dumnezeire fira incetare, fira imputinare, fira amestec, fira
schimbare.

Dumnezeu Unul in Fiinta si intreit in Persoane se impartaseste astfel lumii
nu prin emanatie sau contopire cu ea ca in filosofia antici, ci prin iubirea harului
sau. Biserica este astfel revelatia iubirii treimice in familia umana ce triieste ,,fatd
catre fata” cu familia divina fiind asemenea unui om ce este luminat si incalzit de
soare. Biserica primeste si ofera membrilor ei pe Hristos soarele dreptatii, iubirea
impartasitd a Dumnezeului treime pe care il reflectd fiecare membru, acest lucru
face ca intreaga Biserici sd fie fird pata, striciciune sau zbarciturd (Efeseni 5,27),
pentru ci in fiecare membru locuieste si se vede Dumnezeu.

Sfanta Treime ca structurd a supremei iubiri® se descopera in Bisericd prin
Hristos Fiul lui Dumnezeu intrupat, jertfit si Inviat si prin legitura harului pe
care fiecare membru al Bisericii o trdieste prin incorporarea in Bisericd. Iconomia
hristicd coboratd in viata Bisericii, in cult, credinta, fapte bune realizeaza
umanitatea ca o familie universald, analogicd familiei divine — SfAnta Treime.

Unitatea Sfintei Treimi manifestatd in diversitatea persoanelor treimice
este rodul iubirii supreme: fiecare persoana a Sfintei Treimi iubeste i raspunde
cu iubire la iubirea celorlalte, lucrind iubirea la superlativ. ,Subiectivitatea
divind purd se triieste in comunitatea perfectd a unor eu-ri unite intr-o unici
subiectivitate. De acea vorbim de un Dumnezeu (un unic subiect) si de trei eu-
ri (trei subiecte)” Tatdl, Fiul si Duhul Sfant. ,,Persoanele nu se daruiesc numai
reciproc si nu se acceptd numai, ci se §i afirmd, se pun in existentd prin daruire
reciproca”. Fiinta lui Dumnezeu este iubirea, iar iubirea se cere impartasitd avind
in sine tensiunea daruirii si autodéruirii, de aceea se revarsa prin har peste intreaga
lume. Prin har sau ,energiile necreate” ale Lui Dumnezeu se inteleg
lucrarile felurite ale Lui, in care El lucreaza si a lucrat din veac la facerea
si conducerea lumii, agsa cum ne invatd Sfaintul Grigore Palama. Prin energiile
necreate omul se impartiseste de darul lui Dumnezeu insa nu de Fiinta Sa,
care rimane pururea neatinsd de vreo zidire a Sa vazutd sau nevizuta. Prezenta
energiilor necreate-harice in fiinta umand inseamnd prezenta lui Dumnezeu
Tnsusi. Prin harul revirsat de Duhul Sfant umanitatea devine una in Hristos si

3. S. Bulgakoft, L’ Orthodoxie, Paris, Felix Alcon, 1932, p. 7

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Sfinta Treime structura supremei iubiri, in S.T.
Seria IL, nr. 5-6, 1970, p. 335

5. Idem, Relatiile treimice si viata Bisericii, in O. XVI (1964), nr. 4, p. 520
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in Bisericd. Astfel ,Biserica e o comuniune de iubire scildata in relatiile infinitei
iubiri treimice™. Tensiunea si tendinta lumii dupa unitate este sidita de Creator
suis generis in ratiunea ei. Realizarea unitdtii, armoniei si comuniunii intregii
creatii a fost Infaptuita in mod deplin de Hristos cel care coboard misterul si
iubirea Sfintei Treimi peste lume prin Bisericd. Unitatea lumii spre care se tinde
astdzi (globalizarea) se deosebeste radical de unitatea Bisericii realizatd de Hristos
prin pogorarea iubirii treimice. Comuniunea interumana pe care se striduiesc s-o
realizeze marile puteri astazi printr-o ,luptd a restrictiilor” este limitatd, cu efecte
limitate, pe cAnd comuniunea realizatd de Hristos este eternd pentru ci are in
sine tensiunea sau ,lupta libertdtilor”. Binele, frumosul, dreptatea, comuniunea,
iubirea etc. tin de Fiinta lui Dumnezeu, pe care El le impirtiseste omului; toate
acestea se exprimd in universalitate, avind model si sursd Sfanta Treime.
Biserica in lume este o intindere fard hotar a lui Dumnezeu care nu distruge
lumea ci o sfinteste, o transfigureazd prin Hristos, legdindu-o vesnic de El. Misterul
divin impdrtisit prin Biserica nu este nimic altceva decit misterul ,,Unu-lui si
multiplului”, dar nu al ,,Unu-lui ce existd mai intdi ca Unul si apoi ca multiplu,
ci ca al Unu-lui ce este in acelasi timp multiplu™. Jn analogie cu viata Sfintei
Treimi unde fiecare Persoand poseda atributiile Fiintei, in intregul ei, asa si in
comunitatea de viatd a Bisericii, fiecare credincios se poate impirtisii de bogdtia
de viatd si har a intregii Biserici. Dupd cum in Sfinta Euharistie, Hristos, Capul
Bisericii, se ddruieste intreg fiecirui credincios, rimanind totusi Unul singur
pentru intreaga Bisericd, in acelasi chip fiecare suflet din comuniunea Bisericii,

8

traieste si simte in fiinta lui, intreaga fiinta a Bisericii”®, reveland prin lucrarea Lui

pe Dumnezeul Treime.

2. Biserica prelungire a intrupdrii, jertfei si invieii lui Hristos prin

Dubul Sfint

Biserica este imparatia dragostei dumnezeiesti coborita peste intreaga
omenire prin Mantuitorul lisus Hristos, facuta accesibild in chip nevazut prin
Intrupare, Jertfa Crucii, si Invierea Sa din morti, iar in chip vazut la Cinzecime

6. Pr. D. Stdniloae, Teologia Dogmaticd, vol. 11, ed. cit., p. 146
7. Jean Zizoulas Lettre ecclesial, edit. Labor et Fides, Geneve, Paris, 1981 p. 100
8. Magistrand, Pr. Vasile Ignitescu, Principiul comuniunii in Ortodoxie, in O. Nr.

3, (1956), pp. 358-359.
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cand prin pogorirea Duhului Sfant intemeiaza Biserica pe pamént drept mijloc
de salvare si ridicare a omului la starea desdvarsitdi. Comuniunea universald
realizatd prin actele rascumparitoare sivirsite de Hristos capdta prin Bisericd
valenta subiectivd concretizata prin relatia personald a omului cu Duhul Sfant
asezat peste fiecare in momentul Cinzecimii. Intemeiati de Dumnezeu Omul,
lisus Hristos, Biserica este o institutie teandrica, divino-umand, care lucreazi in
lume cu mijloacele ei spirituale: Sfinta Scriptura, Sfanta Traditie, cultul liturgic
si Harul Sfintelor Taine. Ea prelungeste in istorie pand la sfarsitul veacurilor
evenimentul Tntrupérii Domnului, sau al ,unirii ipostatice” a celor doua firi:
dumnezeiasca si omeneascd in Persoana Logosului divin. ,,Ca, comuniune a
oamenilor cu Dumnezeu, Biserica incepe de la Intrupare — fiind deci o prelungire
a Intruparii, si este intemeiati obiectiv de Hristos pe Cruce si in Invierea Sa din
morti, iar ca comunitate concreta, vazutd, a oamenilor cu Dumnezeu, Biserica
intrd in istorie la cinzecime™.

Temelia Bisericii este Hristos, iar zidirea ei incepe odati cu Intruparea:
,si Cuvantul s-a ficut trup si s-a silasluit intre noi si am vazut slava Lui, slavd
ca a Unuia nascut din Tatal, plin de har si adevir” (loan 1, 14). ,,Tntruparea

”10 - Biserica

Logosului Lui Dumnezeu este intemeierea potentiald a Bisericii
ale carei inceputuri au fost puse la Tntrupare, isi gdseste intemeierea ei de citre
Hristos sub aspect nevizut pe Cruce, fiindca acum au fost redeschise cerurile
prin jertfa Lui in care este atrasia in mod tainic intreaga umanitate si creatie.
,Domnul a intirit Biserica mult mai mult decit era fortificat Ierusalimul; dar
nu cu ziduri si cu porti, ci cu insusi Crucea Sa, si prin manifestarea propriei
Sale puteri”''. ,Prin jertfa de pe cruce, Hristos care a avut cu Sine tot timpul
ca impreuni lucritor pe Duhul si care nu-L piriseste nici la moarte, ci 1l face
biruitor asupra mortii, deschide firea noastra a tuturor, actiunii Duhului Sfant si
venirea Lui personala in lume, ca trimis de citre El de Tatal”*?. Hristos in Duhul
Sfint intemeiaza Biserica in ziua Cinzecimii ca Templu al Sdu. Prin pogorirea
Duhului SfAnt umanitatea primeste real pe Mangaietorul, ce o ciliuzeste la viata

deplind. Mangaietorul si Duhul Adevarului (Ioan 14,16; 15,26) este comunicat

9. Pr. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, editie colectiva, edit. 1.B.M. al
B.O.R., Bucuresti 1987, p. 380

10. Idem, Autoritate si conciliaritate in practica actuali a Bisericii, convergente si
tensiuni, in ,,Ortodoxia” An. XLI, Nr. 2, (1989), p. 91

11. Sfantul loan Hrisostom, Explicare la Psalmul 148, Migne, P.G., LV, col. 483

12. Pr. Prof. Dr. D. Staniloaie, Sféntul Dub in Revelatie si in Bisericd, in ,,Ortodoxia”,
an XXV (1974), nr. 2, p. 222.
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de Fiul dar tot el ne face cunoscut pe Fiul, actualizind pana la sfarsitul veacurilor
lucrarea méntuirii infiptuitd de Hristos (Matei 28,19-20). Relatia strinsi dintre
iconomia Fiului §i a Duhului Sfant, in actul méntuirii, este dictata in primul
rind de unitatea de fiinga, care impartdseste umanititii, iubirea treimicd prin
Hristos Intrupat, jertfit si Inviat si pogorit peste umanitate prin harul Duhului
Sfant. Legitura intim3 intre umanitatea indumnezeitd a lui Hristos si prelungirea
ei asupra intregi omeniri, este realizatd in iconomie cu Duhul Sfant in Biseric,
in care se intipareste chipul Lui, pentru ci iconomia Fiului este nedespartitd de
iconomia Duhului, Hristos intemeiaza unitatea Trupului Siu, Biserica, in Duhul
Sfant, iar Duhul Sfant este cel ce realizeaza legatura personala a fiecirui membru
al Biserici cu Capul ei, Hristos. ,,Prin intruparea Sa, prin nasterea Sa omeneasci
din Niscitoarea de Dumnezeu Maria, prin incorporarea oamenilor persoanei
Sale, Logosul acorda o noua nastere si chiar o noud creatiune neamului omenesc.
El transforma in El insu§i nasterea noastrd, pentru ca uniti cu Logosul ceresc noi
sd putem transcende conditia noastra de fiintd de tdrina si sd ajungem capabili
de a fi dusi la El in cer”®.

Cinzecimea este montul intemeierii Bisericii, fiind actul vizut al intririi ei
in istorie. Aspectul vizut al Bisericii infiptuit la Cinzecime aga cum este descris
de Sfanta Scripturd apare printr-un act expres al relatiei lui Hristos cu Duhul
Sfant, Biserica fiind intemeiata pe temelia pusa de Hristos si Apostoli: ,,Si cAnd
a venit ziua cinzecimii erau toti impreuna in acelasi loc. Si din cer, fard de veste,
s-a facut un vuiet, ca de suflare de vAnt ce vine repede, si a umplut toata casa
unde sedeau ei... Si s-au umplut toti de Duhul Sfint i au inceput sd vorbeascid
in limbi precum le dadea lor Duhul a grai” (Fapte 2, 1-4). ,Duhul Sfint coboari
peste fiecare Apostol in parte i peste toti impreund pentru a scoate in evidentd
modelul comuniunii trinitare, care tine impreuna diversitatea persoanelor cu

714, Intemeierea Biserici apare

unitatea naturii, in lumina unei ontologii a iubirii
iatd printr-o minune a pogorarii Duhului SfAnt urmatd de harisma speciald a
grdirii in duh sau a glosolaliei si de predica Sfantului Apostol Petru ce culmineazi
cu botezul primilor crestini care formeazd intdia comunitate a Bisericii, prima
societate crestind (Fapte 1,13-15; I Cor.15, 6). ,Biserica este Cinzecimea in

umanitate, care dureazi in vesnicie. Intemeiatd acum, Biserica este acel mediu

13. Pr. Prof. I G. Coman, Aspecte umaniste in viata si opera Sfantului Atanasie cel
Mare...”, in \M.O.”, XXVI (1974) nr. 5-6, p. 389

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, fisus Hristos Pantocrator, edit. .B.M. al B.O.R,,
Bucuresti 2005, p. 240
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statornic, neclintit fiindca ea este Trupul lui Hristos, al manifestarii si lucririi
energiilor divine necreate in cuprinsul umanitatii, incorporaté in Hristos, pe care
le aduce Duhul in Biserici’". Daca Hiristos este ,,Cap al bisericii — Trupul Sau
extins in umanitate”, SfAntul Duh este ,Cel ce plineste toate in toti”, potrivit
textului de la (Efeseni 1, 23), prin el putem comunica cu Hristos si cu Dumnezeu
Tatdl cici: ,te invata nedespartirea si deofiintimea Sfintei Treimi si cd unde este
Fiul, acolo este si Tatal, si unde este Tatil, acolo e si Duhul si unde e Duhul Sfant,
acolo e intreaga dumnezeire triipostatica...”".

La Rusalii se aratd accentuat prezenta si lucrarea Duhului Sfant pe care firea
umani la primir de la Intruparea Lui Hristos, dar acesta nu inseamni inlocuirea
Lui Hristos cu Duhul Sfant. Hristos este prezent vesnic pe pimant prin Bisericd
in cei ce cred in El, locuind in duh in inimile lor faicAndu-i prin Botez fii ai
lui Dumnezeu dupa har: ,cici ficAndu-ne partasi ai Lui, prin Duhul am fost
pecetluiti spre asemanare si urcati la demnitatea cea mai presus de fire, nu vom
fi intru totul si noi fii ai lui Dumnezeu ca El, ci asemenea cu El prin imitarea
harului...””. Persoanele umane nu pot atinge desivarsirea in unitatea fiintei,
decit prin Hristos si Biserica Sa, si astfel Intruparea devine temelia comuniuni
si unitatii lumii si a omului cu divinitatea, iar Cincizecimea, afirmarea multimii
persoanelor in Bisericd. ,,Prin venirea Sfintului Duh in lume, la Cinzecime,
natura creatd este introdusi intr-o noud relatie cu Dumnezeu si dobandeste o
noud conditie de existentd. Cuprinse in noua realitate divino-umani a Bisericii,
natura si harul se apropie atat de mult incit ajung sa formeze o singura unitate”'®.

Pogorarea Duhului arata vointa lui Hristos de a cuprinde in Bisericd, adica
in iubirea lui, toti oamenii, toatd lumea unificatd in aceastd iubire ce purifici
si izvoraste viatd. Prin duhul lui Hristos am fost remodelati prin inviere si
incorporati prin Biserica in Tmpirégia cerurilor: ,,Cici in voi este Hristos prin
Duhul, preschimband spre nestriciciune ceea ce e stricicios prin fire si mutdnd
de la trebuinta de a murii spre ceea ce nu este asa”". In ziua Cinzecimii harul

15. Pr. Dr. Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema
comuniunii (tezd de doctorat) in ,,Ortodoxia” an. XXX (1978 ) nr. 1-2 p. 82

16. Sfantul Simeon Noul teolog, /ntdia cuvintare morali, in Filocalia Nr. V1, trad.
Pr. Prof. D. Staniloae, edit. I.B.M. al B.O.R., Bucuresti 1977, p. 157

17. Sfantu Chiril al Alexandriei, Comentariu la evanghelia Sfantului lon, 1, trad. Pr.
D. Staniloae, in PS.B. 41, I.B.M., Bucuresti 2000, p. 107

18. Pr. llie Moldovan, Natura si harul in gindirea teologici a Sfantului Vasile cel
Mare, in Ortodoxia XXXI, Nr.1, (1979), p. 87

19. Ibidem, IX., p. 893
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iradiazd pnevmatizind intreaga creatie din interiorul ei si nu din afard prin
Hristos Dumnezeu-Om care a impdrtdsit firii umane asumate si indumnezeite
bunitatea Fiintei Treimice. ,,Cinzecimea restituie lumii prezenta interiorizata a
lui Hristos si 1l reveleazi acum nu inaintea, ci inliuntrul ucenicilor™.

Biserica este mijlocul prin care se realizeaza pana la sfarsitul veacurilor scopul
Tntrupérii MaAntuitorului, adici mAntuirea lumii. Prin intrupare, Ristignirea,
Invierea si Iniltarea firii umane indumnezeite a Lui Hristos in intimitatea Sfintei
Treimi, dar mai ales la Cinzecime, se definitiveaza procesul normal prin care se
poate realiza mantuirea, prin pogorarea in Trupul sfintit aritat de Hristos dupa
invierea Sa din morti, a harului Duhului Sfint. Aceastd pogorire este extinsd
in umanitate prin sildsluirea Lui Hristos in mod subiectiv, personal in oameni
prin Sfintele Taine, realizind comuniunea cu Dumnezeu Tatél prin comunitatea
umani a Biserica: ,unde numai este elen si iudeu, tdiere imprejur si netaiere
imprejur, barbar, scit, rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos” (Coloseni 3,
11). Silasluirea Lui Hristos in fiecare dintre noi este o intrupare si o nagtere
a Biserici. Nasterea Bisericii este o Intrupare ca si Intruparea Cuvantului fiind
realizatd prin pogorarea Duhului Sfant atat la Bunavestire cat si la Cinzecime, asa
cum ne argumenteaza Sfinta Scripturd, in momentul conceperii supranaturale a
Mantuitorului, Ingerul rispunzind Fecioarei Preacurate a zis: ,,Duhul Sfant se va
pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri” (Luca 1, 35); iar Hristos
le prooroceste Apostolilor pogorarea Duhului Sfant ,,...voi insi sedeti in cetate
pand v veti imbrica cu putere de sus” (Luca 24, 49; Fapte 1, 8). ,Cinzecimea
nu este deci o simpli consecinti si deci o continuare a Intrupirii: Cinzecimea
are toata valoarea ei in sine insisi, ea este a/ doilea act al Tatdlui: Tatal trimite pe
Fiul si acum trimite pe Duhul Sfant, dar impreuna cu Fiul™'. Deci ,Hristos ne
mantuieste intrucat Se sildsluieste in noi prin Duhul Sfant”*.

Biserica este o comuniune si comunitate prin Hristos in Duhul Sfant, in care
umanitatea este legatd ontologic de Hristos ca Trup al Siu. Fiecare membru al
el are congtiinta apartenentei si dependentei de Hristos ca rezultat al constiintei
individuale de membru al Bisericii lui Dumnezeu.

20. P. Evdokimov, LEsprit Saint dans la Tradition orthodoxe, Paris, Les Editions du
Cerf, 1969, p. 90

21. Pr. Dr. Dumitru Radu, op.cit., p. 76

22. Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd, vol. 11, ed. cit., p. 129
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3. Biserica trupul lui Hristos extins in lume peste veacuri

Biserica este in sine unirea tuturor ratiunilor creatiei cu Dumnezeu in Hristos
prin Duhul Sfint. Ontologia Bisericii este insdsi unitatea ei, unitatea realizatd de
opera Fiului, care este prezent pe veci, unit cu umanitatea, prin comuniunea
Duhului Sfant. Unde este Bisericd, acolo este si Duhul lui Dumnezeu, si unde
este Duhul, acolo este si Biserica, iar unde este Duhul, acolo este si harul, ceea ce
face ca Biserica si fie infailibil3, sfanti. In Biserici Dumnezeu se uneste vital cu
umanitatea, dupi ce s-a unit personal cu ea in persoana Logosului Intrupat. Astfel
se realizeaza prin Biserici o comuniune, a mai multor persoane ce impartasesc
aceeasi viatd divind, si au pe Hristos, ca mijlocitor si cilduzitor, ce pregiteste
poporul Sdu spre adevirata viatd, pentru ci : ,Acolo unde sunt doi sau trei,
adunati in numele Meu, sunt si Eu in mijlocul lor — zice Mantuitorul” ( Matei
18, 20). Prin Hristos in Duhul Sfant: ,Biserica este un corp care are cap pe
Hristos si fiecare dintre noi este un midular al lui Hristos™*.

Sfantul Apostol Pavel in Epistola I citre Corinteni aratd ci toti suntem ai
lui Hristos, pentru ca suntem ziditi pe temelia Lui. Biserica este Templul lui
Dumnezeu prin Duhul Sfint salasluit in ea (I Corinteni 3,16-17 ; 3, 21-22),
acest fapt face ca darurile Duhului Sfant s nu se inlature unul pe altul, ci sa se
completeze contribuind la zidirea ei (I Corinteni 12, 4-6). ,Biserica trup al lui
Hristos, alcatuitd din mai multe madulare, cici altfel n-ar fi trup isi are temeiul
unitatii in comuniunea Persoanelor din SfiAnta Treime. De aceea trebuie afirmat
cd Biserica este chip al Prea Sfintei Treimi in lume™.

Unitatea in diversitate a Bisericii este dati de teologia ,, Trupului lui Hristos”
(I Corinteni 11), prin impdrtasirea din acelasi potir ,,caci voi sunteti trupul lui
Hiristos si madulare (fiecare) in parte” (I Corinteni 22, 27). In I Corinteni (12,
12-31; 6, 16-20; 10, 14-22) si Romani (12, 4-8), Sfantul Apostol Pavel se sprijind
pe imaginea trupului omenesc si a membrelor sale, care alcituiesc o unitate; cu
toate functiunile lor diferite, ele conlucreazi spre a atinge acelasi scop.

Biserica este Trupul tainic al Lui Hristos pe care Duhul Sfant il descopera
celor ce traiesc activ prin participare la viata harica impartasita de conducitorul
ei, ,Cici precum trupul unul este si are multe madulare, iar toate midularele
trupului multe fiind, sunt un trup, asa si Hristos. Pentru cd intr-un Duh ne-
am botezat noi toti, ca si fim un singur trup, fie iudei, fie elini, fie robi, fie

23. Sfantul loan Hrisostom, Omlilia VI la Lazar, Migne, PG. XLVIII, col. 1032
24. L.PS. Nifon Mihiitd, Ortodoxie si ecumenism, 2, Ed. Agora, Bucuresti 2000, p.20
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liberi, si toti la un Duh ne-am addpat. Cici si trupul nu este un madular, ci
multe” (I Cor. 12, 12-14). ,Si El (Hristos) este Capul trupului, al Bisericiis
El este inceputul, intdiul niscut din morti, ca si fie El cel dintai intru toate”
(Col. 1, 19). Biserica cea Una, Sfintd, Soborniceascd si Apostoleascd, lanseazad
umanitatea prin ambianta Duhului in imensitatea comuniunii si vietii depline
impirtasitd de Hristos Capul ei. ,,Unitatea trupului Bisericii este data de Hristos
care prin vointa si iubire personali se prelungeste, in fiecare membru al Trupului,
intarindu-I haric in comuniune prin Sfintele Taine™®.

Mantuitorul Iisus Hristos Prototipul si Arhetipul vremurilor este Cel
realizeazd misiunea umanititii, dind posibilitatea prin Biserica ca fiecirui om
sa se uneascd deplin cu Dumnezeu. Lumea de la inceputul ei a fost ficutd ca
unitard, ca un trup avand pe Adam ca ,stipan pus sd o pdzeasca si sa o lucreze”,
insa omul si-a exercitat lucrarea prin dominarea egoista daté de pacat, facind din
ea un domeniu privat, divizindu-o asa cum apare ea astizi, fiecare crezindu-se
stapanul legal al unei parti din ea asupra carei are toate drepturile. Hristos prin
icomonmia Sa impirtasitd si noud prin Bisericd ne elibereazd de aceastd inrobire
materiald, pentru ci ficAndu-ne fii si membrii ai Trupului Sau ne intireste si ne
inalgé la cunostinta si slava Lui ca Dumnezeu. Deci ,umanitatea insasi e creatd
ca un corp, in parte, pentru a se realiza deplin in calitate de corp. Ea e un corp
dialogic inca inainte de a fi adunata in Hristos, dar un corp dialogic mai mult
simfonic dupi ce este adunata in Hristos. Caci fard un cap, care pe de o parte si
fie un cap din rindul membrilor ei, pe de alta un cap superior ei, Capul Absolut,
omenirea nu poate realiza deplin calitatea ei de corp, cici madularele din care e
constituit, fiind egale, nu acceptd usor unitatea sub un cap dintre ele, pentru ci
nici unul dintre ele nu le deschide un orizont mai presus de ele si nu le ridica mai
presus de ele si nu le ridici in acest orizont si nu le pune in legitura cu puterile
de viata infinite”*. Hristos prin taina , Trupului” siu extinsd in viata Bisericii
este Cel care face unitatea creatiei si se manifeste in diversitate, ca particularul
si universalul si se armonizeze sub conducerea Sa, in care fiecare membru se
bucuri in iubire de tot ce are Trupul si Capul Trupului, ,,Si dacid un madular
sufera, toate midularele suferd impreuna, si daca un madular este cinstit, toate
midularele se bucura impreuna” (I Cor. 12, 25, 26). Lucrarea fiecirui membru
are acelasi tel si nu contravine lucririi celorlalti. Slujirea membrilor Trupului
Bisericii este complementara si obiectiva, asa cum o descopera Capul si modelul

25. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, fisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu 1943, p.361
26. Idem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, ed. cit., p. 143.
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Hristos, pentru ca lucrarea Sa nu se limiteazd doar la persoana Sa ci se rasfringe
asupra intregii umanititi asumata de El. Ca Trup vazut al lui Hristos Biserica
are in ea pe Hristos in prelungirea actelor Sale méntuitoare prin Duhul Sfant.
Astfel viata Bisericii este o pogorire continud a Lui Hristos in Duhul in viata
membrelor Trupului Sau.

Notiunea de Trup Tainic exprima partea lduntrica a Bisericii mai misticd, pe
cand notiunea de Biserica exprima partea vizutd exteriorizatd, concretizatd in trei
exponenti: locasul, institutia si ierarhia. Deci notiunea de trup tainic, are sens
de suprafiresc, minunat. Ciutind a-l adanci §i mai mult aflim ci are si pe acel

1, pe Hristos chipul Dumnezeului nevazut, ce se

»mistic”, Acel absolut persona
reveleazi in sfintenia de taina.

Biserica, Trupul tainic extins in umanitate peste toate veacurile si spatiile,
este sigura realitate prin care omenirea se poate ridica din povara picatului. In
Trupul lui Hristos se exprima prin Duhul Sfant intreaga omenire riscumparata,
armonizatd in iubirea lui ce cuprinde in sine milioane si milioane de ipostasuri,
fiecare contribuind complementar la zidirea trupului spre lauda §i mdrirea
Creatorului.

Hristos este legat vesnic de umanitate pentru ca este Noul Adam in care ne
nistem prin botez, El este ,,Cale, Adevir si Viati” (Ioan 14, 6) celor ce Il urmeazi
in credinga. El fiind Creator si MAintuitor, intreaga creatie formeaza prin El o
unitate perfectd. Aceasta invatdtura o reda Sfantul Apostol Pavel in Epistola citre
Efeseni prin expresia: ,,avaxeporoimcacOot té mavo &v 1o Xpotd” (1, 10),
cici prin iconomia plinirii vremurilor s-a intemeiat Biserica — Trupul Sdu in care

27. Cuvantul ,mistic” nu se gaseste nici in Noul Testament, nici in toatd literatura
timpurilor apostolice. Chiar cuvintul pootépiov se afla in Noul Testament de 27 de
ori si aratd insuficienta cunostintei de cele dumnezeiesti a puterii de cunoastere fireasc,
omeneasca. Pe de alta parte, in Evul Mediu, cAnd s-a folosit indeosebi acest cuvant, nu
s-a inteles ,,trup mistic” in sensul ci Biserica este o realitate de ordin mistic. In acest caz
ar fi trebuit ca toti membrii ei s faca experienta suprafireascd a comuniunii nemijlocite
de jubire si de viatd a sufletului cu Dumnezeu, dublati de manifestiri minunate. Se
avea in vedere un indoit inteles al cuvintelor Sfintei Scripturi: unul propriu, literal, altul
impropriu, inchipuit literal, numit ,realis”, ,analogicus”, ,metaphoricus”, ,spiritualis”
si ,mysticus’. Cand voiau sa arate ci un cuvant are un inteles deosebit de cel literal,
puneau in locul ghilimelelor de azi, termenul ,mistic”. Asadar, Trup — mistic s-ar scrie
azi, Trup”, simplu. Pe de altd parte se mai spune ca intelesul de azi al cuvantului ,,mistic”
ar fi ingreuiat mult si pentru ci a evoluat. (apud N. Chitescu, Biserica, Trupul tainic al
Domnului, in ,BOR.”, an LX (1942), nr. 7-8, p. 298).
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toate sunt adunate in Hristos. Sfantul Apostol Pavel in epistolele sale defineste
Biserica infitisatd drept Trupul tainic al Domnului. ,, Trupul lui Hristos” (Zdpa
Xpiotov) accentudnd comuniunea cu divinitatea prin comunitatea Bisericii prin
legatura haricd cu Hristos Capul ei.

Biserica, ca prelungire a intrupirii, jertfei si Invierii lui Hristos, Capul ei,
este destinata sd se extinda in intreaga umanitate cuprinsd, mantuitd si relnnoitd
de Hristos. Hristos este intreaga plenitudine a Bisericii, dar nu separat de Duhul,
ci impreund cu Duhul sau prin Duhul, care este intotdeauna prezent in ipostasul
Logosului, dar i in umanitatea lui indumnezeita. ,,Cap al Trupului Sau, Hristos
devine ipostasul acestui Trup, adunat la marginile lumii. In El, fiii Bisericii sunt
membrii Sii, si in aceastd calitate, ei se gasesc in ipostasul Sau. In acest ,om
unic” in Hristos, desi este unul prin firea sa reinnoita, este totusi multiplu ca
persoane: El existd in mai multe persoane. Daci firea umana se gaseste reunitd
in ipostasul lui Hristos, daci ea este o fire ,enipostaziati’ — existdnd intr-un
ipostas — persoanele umane, ipostasele acestei firi unificate nu sunt suprimate”
ci fiecare are lucrarea sa proprie prin care participa activ la zidirea Bisericii pe
pamant si peste veacuri. SfAntul Apostol Pavel ne invata ca Hristos este Cap
al Bisericii, iar Biserica intemeiata de El este Trupul Lui (Efeseni 1, 22-23) sau
Mireasa lui (II Corinteni 11, 2), stalpul si intdrirea adevarului (I Timotei 3, 15).
Si precum capul are un singur trup si Mirele o singurd Mireasa®, asa si Hristos
are un singur trup si o singurd Mireasd, pentru ca: ,mdrturisind adevirul in
iubire, si crestem intru toate spre El care este capul, Hristos. Si din El tot trupul
bine alcatuit si bine incheiat, prin toate legaturile care ii dau térie, isi sivarseste
cresterea, potrivit lucririi masurate fieciruia dintre madulare si se zideste intru
iubire” (Efeseni 4, 15-16); ,Barbatul este cap femeii, precum si Hristos este
cap Bisericii, trupul Sau, al cirui si Mantuitor este” (Efeseni 5, 23). De aceea,
crestinii, dupd indemnul Sfantului Apostol Pavel, nu trebuie si se lase amagiti de
cei de cei ,care ii trag spre interesele cele slabe ale lumii” (Coloseni 2, 20), ci ,,sd
se tina strins de Capul de la care Trupul intreg sporeste in cresterea pe care I-o di
Dumnezeu” (Col. 12, 19). Hristos este asadar prezent in Biserica, in calitate de
,»Cap”. La rAndul ei, Biserica este prezentd in Hristos in calitate de , Trup” al Lui
(Col. 1, 24; Efes. 1, 22-23).

Biserica este trupul sacramental, comunitar al lui Hristos, in care El se

28. Pr. Lector Dumitru Radu, op.ciz., pp. 33,34
29. A se vedea, Sfantul Grigore de Nyssa, Comentariu la Cintarea Cantirilor, trad.
Pr. D. Stiniloae, *in P.S.B. 29, I.B.M., Bucuresti 1982, pp. 127,158-160
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prelungeste si lucreazd, sau care este alcituit din toti aceia care s-au incorporat in
Hristos prin lucrarea Duhului Sfant in Sfintele Taine: ,,dar Hristos care sivérseste
Tainele este prezent si lucreaza in ele asupra Bisericii si asupra celor care le primesc,
prin Duhul Sau cel Sfanc™. in Trupul lui Hristos — Biserica, credinciosii nu sunt
doar adunati fizic, numeric, ci si mantuiti prin oferirea Sfintelor Taine in special
prin: Botez, Mirungere si Euharistie’'. Biserica este deci Trupul lui Hristos, peste
care se odihnegte ca si peste Capul ei Duhul Sfant*?, fiind plind de puterea divind,
traieste in acelasi timp cu sentimentul divinitatii care o transcende prin fiecare
Taina ce o savarseste.

4. Sfintele taine lucrdiri si actualiziri ale lui Hristos in viata crestind

Biserica integreaza haric subiectul uman in comuniune cu Dumnezeu
prin oferirea acestuia a vietii trinitare. Aceastd viatd haricd este infiptuitd de
Hristos prin Duhul Sfant care ne incorporeazi in Sine sau se prelungeste in noi
prin Sfintele Taine, ficand din noi madulare ale Trupului Sau. Sfintele , Taine
reprezintd dinamica Bisericii”®. Comunitatea sacramentald a Bisericii are la
bazi comuniunea cu Hristos in Duhul Sfint, comuniune exercitatd de Hristos
in Bisericd prin preotia sacramentald. Astfel ,vizibilitatea Bisericii o constituie
membrii ei — cler si popor — si tainele administrate de ierarhie. lar invizibilitatea
o constituie harul si adevarul cu plinitatea de viatd a SfAntului Duh, care rezidi
in Biserici’*. Prin Sfintele Taine Hristos comunici celor ce triiesc in El, starile
prin care a trecut El cu umanitatea Sa pentru noi, numai asa cei incorporati in
El beneficiazd de roadele jertfei Sale, ,pentru ca Hristos si modeleze sufletele
noastre si sd le facd ale Sale, El lucreaza prin mijloacele harice care sunt tainele
(mysteria), in care ni se oferd intreg”®. Biserica prin Sfintele Taine in Duhul

30. Lbidem., p. 109

31. Alain Riou, Le monde et I’Eglise selon Maxim le Confesseru, Paris, Beauchesne,
1973, p. 143

32. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit, pp. 197-198

33. Idem, Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni” in ,Ortodoxia”, An. VIII, Nr. 1,
(1956), p. 7

34. Magistrand Pr. loan Mircea, Invititura despre Biserici in Evangbelie priviti
interconfesional, in, ,Ortodoxia”, An. VII, Nr. 1, (1955), p. 73

35. M. Lot-Borodine, La grice défiante des sacraments, Revue des Sciences philos, et
théologique XXV année (1963), p. 302
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Sfant este o Cinzecime continui. In centrul fiecirei Sfinte Taine st cinzecimea
sau pogorirea Duhului Sfant trimis de Fiul lui Dumnezeu pentru méntuirea si
sfintirea creatiei. ,, Fiecare Taini este o impartasire de Hristos si de Duhul Sfant,
sau de Hristos prin Duhul Sfant™. In Biserici Duhul Sfant este intr-o continui
wepiclezd”. El este Sfintitorul care uneste permanent creatia cu Dumnezeu, El
este cel ce imparte si uneste darurile membrilor Bisericii.

Prin Sfintele Taine se realizeaza unirea intimd intre credincios si Hristos prin
Duhul Sfant, pentru ca subiectul uman prin Hristos si primeasci viata cea nous,
fira de pacat, adusd umanititii prin moartea si invierea Lui, de aceea Nicolae
Cabasila zice: ,sa vorbim despre chipul in care fiecare Taind lucreazd unirea
credinciosilor cu Hristos. Int4i de toate, pentru a ne unii cu Hristos va trebuii s
trecem prin toate cite a trecut si El, sd rabdim, sa suferim si noi cite a ribdat si
suferit EI™7.

Prin Biserica in Sfintele Taine oamenii au acces la viata mintuitoare a lui
Hristos, care se impirtiseste intr-o forma vizutd omului. , Tainele sunt calea
naturald a patrunderii vietii dumnezeiesti in cea omeneasci™®. Astfel putem
spune ci Sfinte Taine sunt mijloacele alese din creatie prin care Hristos comunicd
celor incorporati in El harul nevazut al Duhului SfAnt, sau chiar pe El insu§i in
Taina Euharistiei. , Tainele sunt asadar lucriri sfinte, 1) instituite de Hristos,
care, 2) sub o forma vizibild, 3) ne impartisesc harul invizibil al lui Hristos,
sau pe Hristos insusi in actiunile Sale mintuitoare, pentru a ne face pirtasi de
desdvarsirea umanititii Sale, sau de mintuire”™, sau mai conchis , Taina este o
lucrare sfint3, instituiti de Dumnezeu Intrupat, prin care, intr-o formi vizuti
se impartaseste primitorului harul divin nevizut’®. Sfintele Taine au o parte
internd, nevazutd — harul, pe care o impartasesc in chip vazut, in chip extern
prin materie si formd. Materia Tainei este lucrul sensibil folosit: api, piine,
vin, iar forma: cuvintele rostite, sacramentele ceremoniale, deosebindu-se de
ceremonialele care insotesc impartasirea harului. ,Prin Taine, in sens restrins,
adica prin Duhul iubirii lui Dumnezeu, care ne vine neimpiedicat din trupul
lui Hristos, insd prin elemente ale naturii incd nedevenita transparenta in mod
vizibil; se descopera credinciosilor toatd natura ca dar al lui Dumnezeu, destinat

36. Pr. Dr. Dumitru Radu, op.ciz., p. 156

37. N. Cabasila Despre viata in Hristos, trad. Pr. Ene Braniste, Sibiu 1946, p. 36

38. W. A. Visser't Hooft, Ortodoxia vizuti de un protestant, trad. de Teodor
Bodogae, Edit. Teologica, Sibiu 1933, p. 38

39. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 4

40. Marturisirea Ortodoxd, edit. .B.M. al B.O.R., Bucuresti 1952, p. 199
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unei depline si generale transparente pentru EI™.

Sfintele Taine sunt mijloacele reale prin care umanitatea se impirtiseste
de bunitatea dumnezeiasca, ele impartisesc harul mantuitor, sunt hrana cea
spirituala: ,Biserica e intruchipata in ele ca madularele in inima... Biserica se
preface in ele, deoarece cele mai tari biruiesc, precum si fierul varit in foc se
preface in foc, nu focul in fier, si dupd cum fierul inrosit in foc ni se arata aievea
ca foc, iar nu ca fier, deoarece insusirile fierului sunt absorbite cu totul de cele ale
focului, tot asa si cu Biserica lui Hristos: dacid ar putea cineva si o cuprindi
cu privirea, n-ar vedea decit insusi trupul Domnului, prin aceea ci e uniti
cu El si cd se impartiseste din trupul Lui”*.

Raportul general al Tainelor cu Biserica articuleaza Taina lui Hristos. Toate
Tainele realizeazi haric unirea cu Hristos in Duhul Sfant, dar fiecare Taina ofera
credinciosului un har special, avind un raport special cu Biserica, contribuind la
sfintirea personald a membrilor ei. Toate Tainele prelungesc pe Hristos cu actele
Sale mantuitoare prin har in viata credinciosului si a Bisericii, ficAndu-L actual
si contemporan.

Taina Sfantului Botez este Taina cregterii Trupului tainic al Domnului, Taina
incorpordrii in Hristos, in care Hristos se naste in ei ca prunc Sfant. Toti cei
botezati se imbracd cu Hristos (Galateni 3,27) fiind ancorati in sens gradual in
moartea si invierea Lui prin intreita afundare. Prin Botez se realizeazi cele doud
aspecte ale indreptirii noastre: moartea fatd de pacat si participarea la viata cea
noua in Hristos. Calitatea de membru al Bisericii se dob4ndeste doar prin har,
prin harul Sfintei Taine a Botezului, harul fiind lucrarea actuala si vesnica a lui
Hristos in Duhul Sfant prin care El oferd omului tot ceea ce are ca Dumnezeu.
Omul dobandeste calitatea de membru al Bisericii prin Botez, pecetluit in Duhul
Sfant in Taina Mirungerii, si unit deplin cu Dumnezeu prin Sfinta Euharistie.
Acest proces complex nu este unul formal si juridic, contractual, ci este o
concretizare a vointei si credintei personale, ce ne indruma citre botez, catre
primirea lui Dumnezeu, fiind de fapt o tensiune a harului prezent in firea umana
(Ioan 6, 44).

Procesul mantuirii personale este initiat prin incorporarea in Biserica, prin
nasterea din apa si din Duh (Ioan 3,5), nastere noud dati in ,baia botezului”,
prin ,impreunarea cu Hristos”. Omul are prin Hristos posibilitatea de a deveni

41. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii, in Ortodoxia an
XXVIII; Nr. 1, (1976), p. 15
42. Nicolae Cabasila, op. cit. XXVIII p. 87
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Dumnezeu dupd har. Harul nu intrd in categoria relatiei si a legaturii naturale,
nefiind nici o putere capabila de El in fire, cici atunci nu ar mai fi har, ci o putere
naturald. El este dat de Hristos in mod necesar, gratuit si universal. ,Botezul este
pecetea credintei, iar credinta legitura cu dumnezeirea™. Botezul, ca inceput al
noii vieti (apyn tov givai) transformd materia diformd in templu al sfinteniei,
readucind dorul dupa Dumnezeu, impartasind binele prin iconomia Fiului,
care aduce viata cea nevestejitd. Prin ,baia botezului ne curitim de orice pacat
(strimosesc sau personal), iar prin taina Mirului ne facem partasi la darurile
dumnezeiesti, prin sfinta impartisanie dobandim partasie la viata lui Hristos™.

Sfinta Taind a Botezului a fost instituitdi de Mantuitorul lisus Hristos
dupd invierea Sa din morti pentru a oferii fiecarui ins uman eliberarea de sub
robia pécatului si a mortii rendscAndu-l in viata noud adusa de El. TrimitAnd pe
Apostolii sai la propoviduirea méntuirii, Méntuitorul i-a incredintat misiunii
sacramentale, zicAndu-le: ,Drept aceea, mergind, invitati toate neamurile,
botezindu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Dubh, Tnvi;ﬁndu-le
sd pazeasca toate cate v-am poruncit voud, si iata Eu cu voi sunt in toate zilele,
pand la sfarsitul veacului. Amin” (Matei 28,19-20). Pentru al primii pe Hristos
din partea omului se cere credintd si pocdintd: ,,Pociiti-va si sd se boteze fiecare
dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre iertarea pacatelor si veti primii darul
Duhului sfant” (Fapte 2,38). Credinta este deschiderea si cunoasterea harici

# este mijlocul si conditia prin care omul se apropie de

a celor dumnezeiesti,
Dumnezeu si lucreazd prin lucrarea Lui in el, este acceptarea integrald a lui
Dumnezeu, dar este in acelasi timp si o cale smeritd de promovare a omului.
In or ce rugiciune a Bisericii, in or ce Taini primitorul este numit pe nume(la
Botez, Mirungere, Euharistie, etc.) ficind astfel o mirturisire de credinti ca act
al vointei si credintei personale, al adeziunii integrale la credinta Bisericii.

Taina Sfintului Botez este momentul prin care Hristos se silisluieste in
fiecare ins in parte, este momentul in care omul se uneste cu Hristos si crede
Lui. De la botez incepe comuniunea personala a omului cu Dumnezeu si cu
semenii, deoarece: ,,cAnd iesim din apa Botezului, noi avem in suflete pe insusi
Mantuitorul nostru, i incd nu numai in suflet, ci si pe frunte, in ochi, ba si in

43. Sources Chretiens, Basile de Cesaree, Contre eunome, vol. 11, 111, 5, col. 655c,
trad. Bernard Sesboue, *, *, Les editions du Cerf, 29 B. D., de Latour-Mubourg, Paris
1982, p. 165

44. Nicolae Cabeasila, Despre viata in Hristos ,ed. cit. p. 149

45. Pr. Dr. Dumitru Radu, Pistrarea dreptei credinge conditie a dobandirii mantuirii,
in BOR. Nr. 1-2, (1983), p. 51
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midulare si in cel mai ascuns ungher al fiintei noastre si anume Il avem plin de
mirire, curat de orice pécat si lipsit de orice stricaciune, asa precum a inviat, asa
cum s-a aratat Apostolilor, precum cind s-a inaltat la cer si, in sfarsit, asa cum va
fi cAnd va veni iarasi si ne ceard comoara pe care ne-a incredintat-0"“. Prin Botez
omul imbricindu-se cu Hristos intrd in moartea si invierea Lui (Galateni 3,21),
fiind altoit in viata noua a invierii¥/, pentru ci ,,in apa Botezului ne cufundam ca
intr-un mormant si ne ridicim in slava Invierii>*. Botezul este poarta de intrare a
omului in Biserica, de incorporare in Hristos prin imprimarea pecetii lui Hristos
in noi, fiind astfel inclusi in moartea si invierea Lui?, fiind consacrati cu puterea
sfintitoare, ca popor al lui Dumnezeu, avind in lucrarea noastri lucrarea Lui, ca
vase alese, mintuite si sfintite (Romani 6, 3-8).

Sfanta Taind a Mirungerii inainteazi incorporarea noastra in Hristos,
inceputa la Botez, prin pecetea Duhului Sfant, prin pecetea harului, care
articuleaza pe Hristos in trupul nostru. ,Pecetea darului Duhului Sfint” in
trupul si peste lucrarea umana este datd spre intdrirea credintei si a vietii, pentru
a da putere ca omul sd rispunda cu darul vitii sale la darurile lui Dumnezeu.

Mirungerea sau ungerea cu Sfintul Mir este Taina pogorarii Duhului Sfant
(cincizecime personald)® peste noul ipostas incorporat in Hristos, este darul si
rasplata lui Dumnezeu pentru viata cea noud a crestinului, dar in acelasi timp
mirul este darul de jertfa adus de om lui Dumnezeu, prin participarea noastrd
la Duhul Sfant', de aceea Sfantul Apostol Pavel zice: ,Cel ce ne intireste pe
noi impreuna cu voi, in Hristos, si ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care ne-a
si pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului, in inimile noastre.” (II Corinteni 1,
21-22).

Sfanta Taina a Mirungerii este inseparabild de Botez, pentru ci daci la Botez
Hristos salasluieste in omul cel nou, de la Mirungere omul cel nou devine un alt
Hristos®. Taina Mirungerii este cea care conferd omului calitatea de crestin asa

46. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Sibiu 1946, p. 23

47. Ibidem, pp. 26, 41, 44

48. Pr. Lect. D. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii
(tezd de doctorat) in ,,Ortodoxia” an. XXX (1978) nr. 1-2, p. 184

49. Odon Casel, Mysteriengegenwart janrbuch fur liturgiewissnschaff, Munster 1.W.,
8 Band, 1928, p. 170

50. Pr. Prof. Dr. D. Radu, Indrumdri misionare, ed. cit., p. 392

51. Nicolae Cabasila, op. ciz, p. 90

52. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxda, vol. 111, edit. I.B.M.
Bucuresti 1997 p. 48
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cum mirturiseste Sfantul Chiril al Ierusalimului pentru c¢a numai: ,,dupi ce ati
fost invredniciti de ungerea cu Sfantul Mir, vd numiti crestini; acum renasterea
voastri este intariti si de numele cel purtati. Intr-adevir, inainte de a fi invredniciti
de acest har, propriu-zis nu erati vrednici de acest nume, ci erati doar pe cale de
a ajunge crestini”>. Comuniunea cu Dumnezeu inceputa de la Botez prin Taina
Mirungerii este imbogititd si dinamizatd prin puterea Duhului Sfant, prin care
noul crestin imbricat cu armele Duhului Sfant aduce darurile sale lui Dumnezeu
si comunitatii Bisericesti contribuind la zidirea intregului trup eclesial, avind si
puterea lui Hristos care-l imbraci haric (Filipeni 4,13).

Consfintirea sacramentala a credinciosului in stirile si actele prin care a trecut
Hristos, realizatd multiplu si unitar prin actualizarea lui Hristos, este pecetluitd
prin Taina Mirungerii, prin Duhul Sfint prin care credinciosul se exprimi ca
dar si jertfa in fata lui Dumnezeu. Prin Mirungere Duhul comuniunii (II Cor.
13,13) imparte darurile lui Dumnezeu, unitar, punandu-le la dispozitia intregii
Biserici: ,,caci intr-un singur Duh noi toti ne-am botezat ca sa fim un trup” (I
Cor. 12,13), ,in pecetea de buna mireasma a Duhului Sfant, imbibata in toate
functiunile sufletesti i in toate madularele trupesti, sunt cuprinse potential toate
darurile care intaresc insusirile potentiale nesfarsit de variate ale credinciosilor
Bisericii, pentru a se dezvolta in tot atitea slujiri in favoarea comunitdtii bisericesti
si spre folosul reciproc”™*. Intimitatea i unirea real dintre Hristos si credincios
este realizatd deplin prin Taina Sfintei Euharistii, prin care Hristos cu Trupul si
Sangele Siu vine in trupul si singele credinciosului. Euharistia prelungeste real si
actual pe Hristos in credincios.

Calitatea de membru al Bisericii dob4nditd prin Botez si Mirungere are ca
finalitate primirea reald si totald a lui Dumnezeu prin Sfanta Taini a Euharistiei®.
Daca prin Botez si Mirungere Hristos se uneste cu omul prin harul Duhului
Sfant, in Sfinta Euharistie Hristos se oferi Insusi cu Trupul si Singele Siu
omului. Unirea cu Hristos prin Taina Sfintei Euharistii este deplind, pentru ci
acum omul nu primeste numai harul ci si Izvorul harului pe Hristos Tnsu§i. JIn
Euharistie, omul renascut in Hristos si intdrit prin Duhul Sfint nu se mai uneste
cu Hristos care se naste si moare pentru pécatele noastre, ci cu Hristos care moare

53. Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheza 111 mistagogica, Cateheze, trad. Pr, D.
Fecioru, vol. II, 1945, p. 558

54. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae , Din aspectul sacramental al Bisericii, in ST. An. XVII,
nr. 9-10, (1965), p. 543

55. A se vedea Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae, Dumnezeiasca Eubaristie in cele trei

confesiuni, in O. An'V, Nr. 1, (1953), pp. 47-72
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la sfarsitul activitatii Sale, pentru a invia la viata eternd™.

Instituitd de Mantuitorul la Cina cea de Taina (Matei 26, 26-28; Marcu 14,
22-24; Luca 22, 17-20) Euharistia aduce in noi Invierea, viata cea vesnicad prin
unirea maxima personald cu Hristos, dupa ce: ,ne-am ingropat cu El in moarte,
prin Botez pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui,
asa sa umblim si noi intru innoirea vietii; Caci daca am fost altoiti pe El prin
asemdnarea mortii Lui, atunci vom f1 partasi si ai invierii Lui, Cunoscand aceasta,
cd omul nostru cel vechi a fost rastignit impreund cu El, ca si se nimiceascd
trupul pacatului, pentru a nu mai fi robi ai pacatului. Cici Cel care a murit a fost
curdtit de pacat. lar daci am murit impreund cu Hristos, credem ci vom si vietui
impreund cu El, Stiind ci Hristos, inviat din morti, nu mai moare. Moartea nu
mai are stapinire asupra Lui. Caci ce a murit, a murit pacatului o datd pentru
totdeauna, iar ce traieste, traieste lui Dumnezeu. A§a si voi, socotiti-va ca sunteti
morti pacatului, dar vii pentru Dumnezeu, in Hristos lisus, Domnul nostru”
(Romani 6, 4-11). In Taina Sfintei Euharistii Hristos ne impirtiseste, ca membrii
ai Trupului Sau, viata cea vesnica, dar acest lucru nu se realizeaza decat prin El,
dupi ce in prealabil ne-am invrednicit pentru al primii : ,,cine mananca aceastd
paine viu va fi de-a pururi” (Ioan 6, 58); ,,Cel ce mininci Trupul Meu si bea
Singele Meu are viata vesnica si Eu il voi invia in ziua de apoi” (Ioan 6, 54); ,,cici
cel ce mananca Trupul Meu si bea Singele Meu raméne intru Mine si Eu intru
el ”(Ioan 6, 56).

Sfanta Euharistie este astfel coroana tuturor Tainelor, este baza si puterea
comuniunii §i unitdtii trupului eclesial. Iatd ci pentru a fi membru al Bisericii si
a te bucura de darurile divine este necesar a rimane in Hristos, dar si al primii
pe Hristos prin Taina Trupului si SAngelui Siu, pentru cd numai asa omul poate
avea viatd vesnica. Prin Sfinta Euharistie Hristos se extinde personal in oameni
pentru a le oferii vita Sa unindu-i cu Sine, deoarece: ,El nu mai este lucritor in
noi numai prin energia adusa in noi de Duhul Sfant, ci cu trupul si singele Lui,
imprimate in trupul si singele nostru. lar unde e trupul si singele Sdu, e prezent
si lucritor in mod deplin insusi subiectul lor. Deci insusi subiectul lui Hristos,
ca subiect al trupului si singelui Sau, se face prin Euharistie subiect direct al
trupului §i sAngelui nostru, cu care sunt unite intim trupul i singele Sau, care
au dat prin aceasta calificarea lor trupului si singelui nostru, imprimandu-se
in ele, si care si-au unit lucrarile si simtirile lor cu lucrarile si simtirile trupului
si sAngelui nostru. lar intrucat si fiecare din noi suntem subiect al trupului si

56. Idem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, edit. I.B.M. Bucuresti 1997 p.57
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sangelui nostru si al lucririlor penetrate de lucrarile lui Hristos, noi ne aflam
impreund subiect cu Hristos al trupului nostru devenit si trup al Lui sau trup al
Lui devenit si trupul nostru. ... Prin imitarea si comuniunea acesta desavarsita cu
El, noi traim stirile, simtirile si lucririle lui Hristos si el le triieste pe ale noastre
penetrate si calificate de ale Lui”.

Sfanta Euharistie ca Jertfa si Taind supremad a Bisericii este punctul unificator
citre care converg toate liniile iconomiei divine i umane, in care Hristos se di
pentru noi ca jertfd, dar ne oferd impreuna cu Sine Tatalui, oferindu-Se in acelasi
timp si noud. ,,Dar Hristos ne aduce ca jertfe nu ca niste obiecte, ci ca persoane,
deci ca jertfe care ne aducem si noi pe noi insine”®. Euharistia este jertfa lui
Hristos pentru noi, este o intilnire deplina a Lui cu noi, si o daruire si actualizare
a jertfei Lui noud. Piinea i vinul sunt daruri de jertfd ale intregii comunititii
Bisericesti, preficute de Duhul Sfant in Jertfa lui Hristos, ce sunt oferite de
Hristos intregii comunitdti pentru unirea cu El, iar prin Euharistie Hristos
uneste intreaga comunitate bisericeasci. Unitatea si comunitatea oamenilor
cu Hristos si intreolaltd in Hristos, realizata de Euharistie, este simbolizatd de
materia euharistici: paine si vin, ce ne aratd ca si membrii Bisericii formeazi un
singur trup asemenea boabelor de griu sau de struguri care adunate devin una:
paine sau vin. ,,Cum aceasta paine este rispAndita pe munti si adunata a devenit
una, astfel sa fie adunata si Biserica Ta, de la marginile pimantului in imparatia
Ta... Adu-ti amine, Doamne, de Biserica Ta... si adun-o din cele patru vanturi,
sfintita in imparatia Ta...”. Deci ,,Euharistia continud, ad4nceste si desavarseste
unitatea i comuniunea cu Hristos si intre ei a celor botezati, ficind din cei multi
un singur trup”®.

Sfanta Euharistie este prin excelentd Taina Bisericii, Taina comuniunii in
care intreaga comunitate prin Trupul si Singele lui Hristos este Trupul Lui.
Credinciosul primeste pe Hristos euharistic, nu in izolare ci in comuniune cu
comunitatea eclesiala. Biserica este deplina si unitara numai prin primirea reald
a lui Hristos, de aceea Euharistia este sinteza tuturor Tainelor si sinteza intregii
Biserici, prin ea Biserica se exprimd ca Trup al lui Hristos. Euharistia, oficiata

57. Ibidem, pp. 61-62

58. Ibidem, p. 73

59. Didahia, IX si X; in Scrierile Parintilor Apostolici (in colectia PSB. vol. 1),
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de Hristos prin ierarhia sacramentald, ofera pe Hristos Bisericii si Biserica in
totalitatea ei cler si credinciosi lui Hristos. ,,Intre Euharistie si Biserici este o
legaturi foarte strinsd atit in sensul ca de Euharistie nu se pot impirtisii decat
cei botezati si unsi cu Sfantul Mir, si prin aceasta deveniti madulare ale Bisericii,
cAt si in acela ci Euharistia este aceea care constituie si realizeaza Biserica. In afara
ei nu existd Biserica”®'. Prin Euharistie credinciosul poate spune cu adevirat: ,de
acum nu mai triiesc eu ci Hristos triieste in mine” (Filipeni 4, 13). Permanenta
unire a credinciosului cu Hristos euharistic se continud pe parcursul intregii vieti
a credinciosului.

Dat fiind faptul cd viata omului in trup, chiar si dupa botez, dupa purificarea
de picat (strimosesc si personal), este supusa senzualitdtii avAnd o aplecare spre
pacat, Hristos a rAnduit Taina Pocaintei sau a Spovedaniei un al ,doilea botez”,
prin care omul sa fie restabilit in har, iertAndu-i-se picatele, pentru a fi apt al
primii pe Hristos.

Prin Taina Pociintei credinciosul primeste iertarea de pdicate, prin
marturisirea lor sincera si cdinta fierbinte pentru ele ficutd in fata preotului sau
a episcopului, reprezentantii vazuti ai lui Hristos, primind izbavirea de picate
de la Hristos cel nevizut. Pocainta ca Taind a restabilirii vietii crestine, (Ioan 20,
22-23) ,Luati Duh Sfint cirora veti ierta pacatele iertate vor fi, cirora le veti
tine tinute vor f1”, std aldturi de Taina SfAntului Maslu care restabileste pentru
binele personal si al Bisericii viata credinciosului, vindecAndu-1 de bolile trupului
si sufletului: ,De este cineva bolnav intre voi si cheme preotii Bisericii si sd se
roage pentru el, ungandu-l cu untdelemn, in numele Domnului. $i rugiciunea
credintei va mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica si de va fi facut picate
se cor ierta lui” (Iacov 5, 14 si 15). Taina Sfantului Maslu alituri de Pociintd
fortifica participarea eclesiald a credinciosului. ,Maslul se savarseste cu asistenta
rugatoare a credinciosilor si de obicei cu contributia lor materiali. Comunitatea
sporeste puterile de viatd ale bolnavului sau il intareste cu caldura ei pAna in pragul
clipelor de suprema si inghetatd singuritate ale credinciosilor ale despartirii de
toti si de toate de pe pimant™®.

Nunta si Hirotonia sunt Tainele speciale ale Bisericii.

Taina nuntii este taina comuniunii ce reflectd relatia dintre Hristos si Biserica
(Efeseni 5, 23, 13-32). Dumnezeu a creat omul in comuniune (Facere 2,18)

61. Pr. Prof. Dumitru Radu, lndrumdiri misionare, ed. cit., p. 395
62. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, in S.T. an

XVII, nr. 9-10, (1965), p. 557
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binecuvintind unirea dintre barbat si femeie (Facere 1,27;2, 24). Mantuitorul
prin prezenta Sa la nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 1-11) consfinteste unirea
dintre barbat §i femeie, prin care acestia devin una in Hristos, prin Bisericd,
bucurindu-se de harul unititii numai in comunitatea unuia cu altul. ,,Prin harul
nuntii comuniunea familiei e indltata intr-un anumit sens la nivelul Bisericii,
sau comunitatea bisericeascd e ajutatd sa se realizeze prin familii, care sunt si un
model concret al comuniunii bisericesti”®.

Taina Preotiei este exercitarea slujirii lui Hristos in Biserica. Preotia ca
Taind este conditia celorlalte Taine, prin care Hristos lucreazi®. Taina Preotiei
este legatd direct de Arhieria lui Hristos, de jertfa Sa de pe Cruce si Invierea
Sa din morti. In general preotia insemni putere dumnezeiasca dati de Hristos
Apostolilor si succesorilor lor hirotoniti canonic: ,,precum M-a trimis pe Mine
Tatal, va trimit si Eu pe voi. Si zicAnd acestea a suflat asupra lor zicAnd: luati Duh
Sfant...” (Ioan 20, 21-23). Preotia sacramentald cu treptele ei: episcop, preot
si diacon, extinde pe Hristos ca : Invititor, Arhiereu si Impirat, si lucrarea lui
in Bisericd. Preotia in sacerdotiul ei, este o cinzecime a darurilor divine peste
intreaga comunitate eclesiald. Sfintele Taine, ierurgiile (lucriri sfinte) si toate
actele savarsite de preotia sacramentald unesc si sfintesc pe credincios in Hristos.

Preotia sacramentala ca organ vazutal lui Hristos este modalitatea compatibila
cu caracterul vazut al comunititii si comuniunii oamenilor cu Dumnezeu, care
primesc in mod nevizut pe Hristos Insusi. Preotia este chipul vizut al lui Hristos
indreptat catre membrii Trupului siu, Biserica. In acest sens putem spune ca
HRISTOS ESTE PREOTUL, DAR PREOTUL NU ESTE HRISTOS, pentru
ci: ,fird un subiect uman, care sa-L reprezinte pe Hristos in chip vazut, Hristos
nu ne-ar putea impartasii ca persoand darurile Sale, sau nu s-ar putea darui pe
Sine Insusi in celelalte Taine, ca prin mijloace vizute. Diruirea Sa nu s-ar putea
face decit in mod nevizut. Dar acesta ne-ar mentine fara iesire in nesigurantd
daci Hristos ni S-a diruit in mod real, sau suntem robii unor iluzii subiective;
nu am avea trdirea lui Hristos ca subiect deosebit de noi in persoana preotului
care ne intAmpina in numele Lui”®. lerarhia sacramentald instituita de Hristos
este organul prin care El ca subiect lucreaza activ si actual prin subiectele umane
consacrate prin Taina Hirotoniei.

Alegand pe cei Doisprezece apostoli si pe cei Saptezeci de Ucenici,

63. Ibidem, p.556
64. Idem, Zeologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, edit. cit., p. 98
65. Ibidem, p. 97
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Mantuitorul i-a pregitit pe acestia pentru a exercita intreita slujire in Biserica,
in calitate de urmasi ai Sii, astfel: a) invitarea dreptei credinte; b) sivarsirea
lucrarilor sfinte; ¢) conducerea credinciosilor spre mantuire.

Preotia sau Arhieria lui Hristos este exercitatd prin ierarhia sacramentala:
episcop, preot, diacon, investita cu ,harisma” sau darul slujirii lui Hristos, in
legaturi directa cu El prin succesiune apostolicd. Apostolicitatea, asa cum o intelege
Biserica, consti in faptul ci Tisus Hristos Insusi este prezent activ in Apostolii
Sdi% si urmasii lor. Pentru aceea identifici Mantuitorul ascultarea credinciosilor
fati de Apostoli cu ascultarea adusi Insisi Persoanei Sale dumnezeiesti (Luca 10,
16), iar primirea sau respingerea Apostolilor, cu primirea sau respingerea Sa si a
Tatilui Siu (Mat. 10, 40).

lerarhia bisericeasci (conducere sfintd in inteles etimologic) exercita
preotia lui Hristos®”. Prin episcop si preot comunitatea bisericeasca beneficiaza
de Hiristos care se oferd in Sfintele Taine. Preotul si episcopul incorporeazi in
Hristos pe credinciosi (prin Botez, Mirungere, Euharistie), 1i purifica si intareste
prin (Spovedanie si Euharistie), ii dedici prin sfintire unor misiuni in comunitate
(Nunta si Preotia) si ii tamiduieste de toatd boala trupeascd si sufleteascd
(Maslul). Prin ierarhia bisericeasci Mantuitorul Hristos isi continud lucrarea Sa
sacerdotald, ca Arhiereu in veac.

Preotia sacramentald exercita preotia lui Hristos nu in izolare ci in legitura
cu intreaga comunitate bisericeasci. ,Deci, convergenta comunititii eclesiale in
episcop trebuie si fie totald dupa cum totala trebuie sa fie convergenta episcopului
in Biserica, pentru a fi si el intr-adevir o prezentd iconici a lui Hristos in Biserica
Lui”®,

Relatia dintre Bisericd si Sfintele Taine este inseparabila. Biserica nu poate si
conceputd fard Taine, dar nici Tainele fird Biserica. Tainele apartin Bisericii prin
Hristos Capul ei care se extinde prin ele, in care credinciosii, membrii Bisericii,
sunt mantuiti si sfintiti, pusi intr-o continud, intlnire, legitura si innoire cu
Dumnezeu. Toate acestea arati ci »pe cat de sacramentala este Biserica, pe atat
de eclesiologice sunt Tainele”®.

Sfintele Taine ca lucrari ale lui Hristos in Duhul Sfint in Bisericd sunt

66. Pr. Prof. Is. Todoran, Apostolicitatea Bisericii, in ,Mitropolia Ardealului”, an
VII(1962), nr. 3-6, p. 315.

67. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, 7aina Preotiei, in ,,Ortodoxia”, XXXI (1979), nr.
3-4, pag. 550

68. Pr. Lector Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine, ed. cit., p.295

69. Idem, Sfintele Taine in viata Bisericii, in ST. Nr. 3-4, (1981), p. 193
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,respiratia continud a Bisericii prin care ea inspira si revarsd neincetat pe Duhul
Sfant asupra madularelor i’ pentru méntuirea si sfintirea lor.
> b

Concluzii

Biserica este ,taina mantuirii”, ,taina lui Hristos” Dumnezeu — Omul,
prelungit si in curs de prelungire prin Sfintele Taine. In ea se realizeazi mantuirea
subiectivd sau personald prin care fiecare membru al ei primeste roadele mintuirii
obiective realizatd de Hristos prin: Tntrupare, Jertfs, Inviere si Tnilgare. Privitd in
fiinta sa teandrici Biserica este Trupul sobornicesc, comunitar al lui Hristos in
care El este prezent si lucreazi in fiecare membru al ei. Biserica este nedespartita
de Hristos fiind Mireasa Lui, o comuniune universald a umanitatii realizatd de
Hristos in Duhul Sfint prin Trupul Siu sacramental, dar aceasta comuniune
nu se realizeaza fard o legaturd speciald cu fiecare membru al Bisericii prin harul
Duhului Sfant in Sfintele Taine.

Biserica este expresie a vietii Sfintei Treimi extinsd in umanitate dar si
comuniunea de iubire si de viatd a oamenilor cu Dumnezeu, prin Hristos,
Logosul intrupat al Tatilui, in Duhul Sau. Prin Sfintele Taine, Hristos se
impirtaseste necontenit Bisericii Trupul Sau indumnezeit, fiecirui membru, dar
nu in mod separat, ci in iubire sau intr-o comuniune ce se adinceste tot mai
mult. In Biserici, Duhul Sfint lucreazi prin energiile necreate, personalizate
si creatoare de comuniune, la unirea tuturor cu Capul Hristos — Mantuitorul.
Sfintele Taine desavirsesc lucrarea de propovaduire a cuvantului lui Dumnezeu
prin care suntem chemati la unire cu Hristos. Prin ele ne impirtisim de puterea
lui Hristos si chiar mai mult ni se comunica El Tnsu§i, unindu-se real cu noi. Ca
si Cuvantul lui Dumnezeu, Sfintele Taine se cer primite cu credintd, deoarece
efectul lor se produce ,pe plan transempiric, supraconstient, la radicinile
constiintei noastre™!, fapt care depaseste capacitatea noastra de a simti imediat
puterea comunicata.

Biserica ca Trup al lui Hristos in Duhul Sfant, prelungeste pe Hristos prin
Sfintele Taine in fiecare membru al ei, acestia fiind temple ale Duhului Sfant sau
temple ale divinitatii care prin har se impértisesc de toatd bogatia si viata divina,
devenind transparenti sau hristofori.

70. Lbidem, p. 193
71. Ibidem, p. 25.



CUVANTUL CARE ZIDESTE 123

Bibliografie

1. ANDRUTOS, HRISTOS, Dogmatica, traducere de Dr. Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1930

2. Biblia sau Sfinta Scripturd,tiparitd cu binecuvintarea Prea Fericitului
Pirinte Teoctist, Patriarhul Biserici Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfintului
Sinod, I.B.M, Bucuresti 1993

3. BORODINE, MYRRHA, LOT-, La grice défiante des sacraments, Revue
des Sciences philos, et théologique XXV année (1963)

4. BULGACOV, SERGHEI, Ortodoxia, Paris, Felix Alcon, 1932.

5. CASEL, ODON, Mysteriengegenwart janrbuch fur liturgiewissnschaff,
Munster I.W., 8 Band, 1928, pp. 145-224

6. SEANTUL CIPRIAN, ,, De unitate Ecclesiae”, PL. IV, 509-536

7. SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Scrieri. Partea a [V-a,
Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,traducere, introducere si note de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in col. PS.B., nr. 40, I.B.M., Bucuresti 2000

8. SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze, trad. Pr, D.
Fecioru, vol. II, Bucuresti, 1945

9. CHITESCU, PROE NICOLAE, Biserica Trupul tainic al Domnului, in
»,BOR”, an LX (1942), nr. 7-8.

10. COMAN, G.,PR. PROF. IOAN, Aspecte umaniste in viata si opera
Sfantului Atanasie cel Mare...”, in ,M.O.”, XXVI (1974) nr. 5-6, pp. 378-402

11. Didahia, in Scrierile Pirintilor Apostolici (in colectia PSB. vol. 1),
traducere, note si indicii de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, Edit. IBM. al BOR.,
Bucuresti 1979

12. EVDOCHIMOV, PAUL, LEsprit Saint dans la Tradition orthodoxe,
Paris, Les Editions du Cerf, 1969

13. SFANTUL IOAN HRISOSTOM, Explicare la Psalmul 148, Migne,
PG., LV, col. 483

14. IDEM, Omlilia VI la Lazdr, Migne, P.G. XLVIII, col. 1032

15. SFANTUL GRIGORE DE NYSSA, Scrieri. Partea I. Despre viata lui
Moise, Tilcuire aminuntitd la Cantarea Cintdirilor, Despre fericiri, Despre rugiciunea
domneasci traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in col.
PS.B., nr. 29, .B.M., Bucuresti 1982

16. IGNATESCU, Magistrand, Pr. VASILE, Principiul comuniunii in



124 BISERICA ORTODOXA

Ortodoxie, in O. Nr. 3, (1956), pp. 358-368

17. Marturisirea Ortodoxd, edit. .B.M. al B.O.R., Bucuresti 1952

18. MIRCEA Pr. IOAN, [lnvititura despre Biserici in Evangbelie priviti
interconfesional, in ,,Ortodoxia”, An. VI, Nr. 1, (1955)

19. MOLDOVAN, Pr. ILIE, Natura si harul in gindirea teologici a Sfantului
Vasile cel Mare, in. O. XXXI, Nr.1, (1979), pp. 75-89

20. SFANTUL NICOLAE CABASILA Talcuirea dumnezeiestii liturghii; si
Despre viata in Hristos, traducere Pr. Prof. Dr., Ene Braniste, si Pr. Prof. Dr. T.
Bodogae, Edit. Arhiepiscopiei Bucuresti, 1989, si traducerea Sibiu 1946.

21. NIFON , L.PS. MIHAITA, Ortodoxie si ecumenism, Editura ASA,
Bucuresti 2000

22. POPESCU Pr. Prof., DUMITRU, lisus Hristos Pantocrator, edit. 1.B.M.
al B.O.R., Bucuresti 2005

23. RADU, Pr. Prof. Dr. DUMITRU, Caracterul ecleziologic al Sfintelor
Taine si problema intercomuniunii, teza de doctorat in ,,Ortodoxia”, an. XXX,
1979, nr. 1-2, pp. 13-388

24. IDEM, Indrumiri misionare, (Editie colectivi) Editura Institutului
Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986

25. IDEM Taina preotiei, in ,,Ortodoxia”, an. XXXI, 1979, nr. 3-4, pp. 532-
552;

26. IDEM, Sfintele Taine in viata Bisericii, in S.'T., Nr. 3-4, (1981)

27. IDEM, Pistrarea dreptei credinge conditie a dobindirii méntuirii, in
BOR. Nr. 1-2, (1983), pp. 51-77

28.IDEM Autoritate si conciliaritate in practica actuald a Bisericii: convergente
si tensiuni, in ,,Ortodoxia”, an. XLI, 1989, nr. 2, pp. 90 -114

29. RIOU, ALAIN, Le monde et I’Eglise selon Maxim le Confesseru, Paris,
Beauchesne, 1973

30. SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Cele 225 de capete teologice
si practice, capete morale; Cuvdntdri morale, intdia si a cincea in Filocalia, nr. V1,
traducere, de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, I.B.M., Bucuresti 1977

31. STANILOAE, Pr. Prof. DR. DUMITRU, Teologia dogmatici, vol. I-111,
E.L.B., Bucuresti 1996, 1997

32. IDEM, Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni, in ,,Ortodoxia”, an. VIII,
1956, nr. 1, pp. 3-28;

33. IDEM, [isus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu 1943

34. IDEM, Din aspectul sacramental al Bisericii, in ST, an. XVIII, 1966, nr.
9-10, pp. 530-562;



CUVANTUL CARE ZIDESTE 125

35.1DEM, Relatiile treimice si viata Bisericii, in ,,Ortodoxia”, an. XV1, 1964,
nr.4, pp. 503 - 525;

36. IDEM, Sfinta Treime, structura supremei iubiri, in ST, an. XXII, 1970,
nr. 5 - 6, pp. 333 355;

37. IDEM, Dumnezeiasca Eubaristie in cele trei confesiuni, in ,Ortodoxia”
AnV, Nr. 1, (1953), pp. 46-115

38. IDEM, Sfintul Dub in revelatie si in Bisericd, in ,Ortodoxia”, an.
XXVI1,1974, nr. 2, pp. 216-249;

39. IDEM, Creatia ca dar si tainele Bisericii, in ,Ortodoxia”, an. XXVIII,
1976, nr. 1, pp.10-29;

40. SFANTUL VASILE CEL MARE, Contre d Eunome,Sources Chretienne,
Traductions et notes de Bernard Seboiie s.j. Tom.I et II, Les Editions du Cerf,
Paris, 29, 1982

41. TODORAN, Preot Profesor, ISIDOR, Apostolicitatea Bisericii, in
,2Mitropolia Ardealului”, an VII (1962), nr. 3-6.

42. VASILESCU, Diac. Prof. EMIL, Locasurile de cult in crestinism si in alte
religii, in. G. B. (1955) Nr. 10-11, pp. 681-692

43. VISSER'T HOOFT W. A., Ortodoxia vizutd de un protestant, trad. de
Teodor Bodogae, Edit. Teologica, Sibiu 1933

44. ZIZOULAS, YOANNIS, (Lettre ecclesial) Fiinta Eclesiald, traducere
Aurel Noe, Editura Bizantind, Bucuresti 1996, si edit. Labor et Fides, Geneve,
Paris 1981



126 BISERICA ORTODOXA

AT A
LR

CERCETAND SI INTELEGAND SFINTELE
SCRIPTURI

Prof- Drd. Spataru Gina Doina Justina

» loatd Scriptura este insuflati de Dumnezeu si de folos spre invitdturd,
spremustrare, spreindreptare, spreinteleptirea ceaintru dreptate desdvirsiti”

(I Tim. 3,16).

Cu cit pitrundem in Sfintele Scripturi mai adinc prin teologie si prin
tAlcuire, cu atit ne dau si ele mai bogat mireasma Duhului Sfant si intelegem
mai mult cuprinsul lor. Mantuitorul ne spune: ,,Cercetati Scripturile, ca socotiti
ci in ele aveti viatd vesnica. Si acelea sunt care marturisesc despre Mine” (In.
5,39). Deci stim din gura lui Hristos ci Sfintele Scripturi sunt marturii ale lui
Dumnezeu.

Proorocul David zice: In calea mirturiilor Tale, Doamne, m-am desfitat ca
de toatd bogatia (Ps. 118). Mare adevar este in aceste cuvinte. Cine aleargd pe
calea marturiilor sau pe calea dumnezeiestilor Scripturi si pe calea intelesurilor
duhovnicesti din ele, pururea se veseleste de inalfimea tainelor care se afld in ele.

Duhul Sfant fericeste mai departe pe cei ce le cerceteaza, zicAnd: Fericiti
cei ce cearci mirturiile Lui, cu toatd inima Il vor ciuta pe Dansul (Ps. 118, 2)".
Duhul Sfant Insusi fericeste pe omul care cearci mirturiile Lui, adici cearci
cu de-aminuntul intelesul duhovnicesc al Sfintelor si dumnezeiestilor Scripturi.

1. Psaltirea, editia a opta, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 220



CUVANTUL CARE ZIDESTE 127

Pentru care pricind cautd omul cu toatd inima pe Dumnezeu in calea Scripturilor?
Pentru intelegerea celor ce citeste. Caci, rugAndu-se lui Dumnezeu si-i deschida
ochii mintii, intelege taine mari si negriite, atAt cAt este cu putintd omului a
intelege, si atunci alearga cu toata puterea pe calea poruncilor lui Dumnezeu.

Biblia este colectia formata din 66 de cirti sfinte, cuprinse in doud parti:
Vechiul (39) si Noul Testament (27). Acestea au fost scrise de oameni alesi de
Dumnezeu, care au triit in tara Sfinta intr-o perioada de aprox. 1500 ani. Cel
dinti autor al primelor 5 cirti ale Scripturii (Pentateuhul) a fost Moise, iar
cel mai de pe urma Sf. Apostol si Evanghelist loan, care a scris ,,Apocalipsa”.
Vechiul Testament a fost scris in limba ebraica, iar Noul Testament in limba
greacd. Cirtile Sfintei Scripturi sunt impartite, dupa continut, in trei grupe:
istorice (prezintd istoria neamului omenesc de la crearea primei familii pna la
Avraam, precum si istoria poporului evreu pana la venirea Mantuitorului lisus
Hristos), cartile profetice (relatari despre evenimente viitoare si sunt in numar de
16) si carti poetice (cu caracter invitatoresc, indrumator pentru viaga, ele pot fi
didactice — ex. lov — i lirice ex. Psalmii).

Sfanta Scripturd sau Biblia este ,cartea cirtilor” si este unul din cele mai
vechi documente ale culturii si civilizatiei omenesti. Biblia este documentul
scris al Descoperirii lui Dumnezeu in istorie: ,Dupd ce Dumnezeu odinioari,
in multe rinduri si in multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in
zilele acestea mai de pe urma ne-a grait si noud prin Fiul” (Ev.1,1-2). Deosebirea
fundamentala dintre Biblie si celelalte cirti este inspiratia divind, descoperirea pe
care Dumnezeu a ficut-o diferitilor oameni pe care i-a ficut capabili sa scrie si
sa transmitd fidel mesajul dumnezeiesc citre oameni. Sfantul Duh a inspirat pe
autorii biblici sd scrie cuvintul lui Dumnezeu, pentru aceasta credem si invitam
ci autorul real al Sfintei Scripturi este Duhul Sfant.

Autorii sfinti au scris sub cilauzirea si puterea Duhului Sfant, ei s-au bucurat
de asistenta dumnezeiasca in consemnarea adevarurilor de credintd primite
prin revelatie sau descoperire divini: ,,Atunci cAnd poporul Israel se depirta de
Dumnezeu si refuza poruncile Lui, prin profeti, Duhul lui Dumnezeu, pastra
partea (de multe ori, aparent cea mai neinsemnatd)” care-i rimisese fideld, pe
care o conducea potrivit principiului substituirii cu lucrari noi spre a o indlta din
ce in ce mai mult spre El In acest sens, Dumnezeu spune profetului: ,, Vi voi da
0 inimd noud si duh nou va voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de piatrd
si va voi da inima de carne. Pune-voi induntru vostru Duhul Meu si voi face ca
sa umblati dupa legile Mele si sa paziti si sa urmati legile Mele” (Iezechiel 36,
16-17). Pe misura ce omul vechiului legimant se invrednicea si conlucreze cu
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Dumnezeu, Duhul Lui i se comunica din ce in ce mai mult. In sensul celor ce
aveau sa se petreacd mai tarziu, Duhul a lucrat in mod deosebit asupra unei linii
genealogice a Vechiului Testament, pregitind tainic pe reprezentanti in vederea
implinirii misiunii care le era, de altfel, rAinduitd in planul lui Dumnezeu, aceea de
restaurare a omului si a lumii. La capatul purificirii succesive a celor alesi, Duhul
alege pe Sfanta Fecioard Maria si-i binevesteste ci va fi Maica lui Dumnezeu®.

Explicarea sau interpretarea reala si corecta a Bibliei o are numai Biserica,
nu persoane singulare, dupa propria lor intelegere. Aceasta pentru ci ,Biserica
Dumnezeului celui viu, este stilp si temelie a adevarului” (I Tim. 3,15), ea a
pastrat cu sfintenie cartile Sfintei Scripturi, separdndu-le de asa numitele apocrife
(cirti considerate inspirate, dar neautentice). Singurd Biserica, in calitate de
institutie divino-umani intemeiati de Hristos, Domnul cel Inviat a aparat Sfanta
Scripturd de rastilmiciri, de invatiturile gresite aparute in decursul veacurilor.
Numai Biserica are indreptarul cuvintelor sinitoase (II Tim 1,13) si toti citi vor
umbla dupa indreptarul acesta, pace si mild asupra lor (Gal.6.16).

Nu oricine poate explica corect Biblia, ci numai cei anume pregititi si
randuiti de Sfinta Biserica. Sf. Apostol Petru ne atentioneazd ci in epistolele
St. Apostol Pavel sunt unele lucruri cu anevoie de inteles, pe care cei nestiutori
si neintariti le rastalmacesc, ca pe celelalte Scripturi, spre a lor pierzare (II Tim
3,16). Iar Sf. lacov ne descoperd de asemenea: ,Nu va faceti multi invatitori,
fratii mei, stiind ca (noi invitatorii) mai mare osinda vom lua” (3.1). Sf. Apostol
Pavel intreba pe locuitorii Corintului si cu ei pe toti crestinii: ,,Oare toti sunt
invatatori?” (I Cor. 12.29).

Nu este suficient pentru un real si bun talcuitor si intelegitor al Bibliei si stie
multa carte, cici omul intelept si invatat (marele dregitor) de la curtea reginei
Candachia a Etiopiei nu intelegea textul biblic pe care-l citea, pAni ce slujitorul
Bisericii, diaconul Filip i l-a talmicit. Marele dregator etiopian, desi se intorcea
din lerusalim, avind deci preocupiri religioase, cici de aceea a fost in cetatea
sfAnta si practica credinta, citind din Biblie, a griit: ,,Cum as putea sa inteleg dacd
nu mi va caliuzi cineva?” (F. Ap. 8,31). Talcuirea Sfintei Scripturi cere pricepere,
staruinta si mai ales vocatie sfAnta.

Un indrumator, pentru intelegerea autentica a Sfintei Scripturi trebuie ca
pe langa stiinta de carte sa mai aiba si sfintenia vietii, asa cum au avut-o Sfintii
Parinti ai Bisericii lui Hristos in decursul celor doudzeci de veacuri. Acestia s-au

2. Paul Evdokimov, Prezenta Duhului Sfint in Traditia Ortodoxd, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1995, p. 10
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straduit si noi trebuie sa ne preocupam s implinim cuvantul divin: ,Fiti sfingi,
pentru ci sfant sunt Eu” (1 Pt. 1,16).

Daca fiecare cititor al Bibliei explicd textul dupa capul lui se va ajunge la
diferite si false pareri, instriinate si indepartate de invigitura cea sinitoasi. Intr-o
asemenea situatie se nesocoteste si se calca ceea ce indemna prin cuvantul revelat
St. Ap. Pavel: , Tine dreptarul cuvintelor sanitoase, pe care le-ai auzit la mine, cu
credinta si cu iubirea ce este in lisus Hristos” (I Tim. 1,13).

Un mare parinte al Bisericii ortodoxe romane zicea: ,Nu putem renunta
la Sfintele Canoane si la practica milenard a Bisericii. S2 mergem pe drumul
Pirintilor si inaintasilor nostri, pe drumul canonic al Sfintei Tradigii™.

Un teolog ortodox contemporan mirturisea de asemenea: ,Dogmele, asa
cum spuneam, sunt pavize impotriva ereziilor, impotriva vesnicelor tentatii ale
inteligentei umane, sunt locuri de comunicare in adevarul viu al lui Hristos si nu
arme ale opozitiei si antagonismelor. Dogmele, ca structuri ale Bisericii (primat,
sobornicitate ierarhie, disciplind), sunt in serviciul vietii si al dragostei. Viata
liturgica isi regiseste locul in mesajul Ortodoxiei, ca mod privilegiat si necesar
de experientd eclesiald si personald trecutd si prezenta a comuniunii cu Hristos
in Duhul Sfant™.

Paul Evdokimov vorbind despre teologia Sf. Grigore de Nisa zice: ,, Toata
teologia SfAntului Grigore de Nisa este stribatutd de acest adevir: sufletul primeste
discul soarelui, conlocuire divina perceputd numai cu ochii credintei. Ochiul
heliomorf vede ceea ce ii est eomogen, co-natural, cici lumina este elementul
sau; ochiul nu numai ci primeste lumina, ci si emite lumind, dar pentru aceasta
trebuie sa fie la fel cu ochiul Porumbelului, ochiul Duhului Sfant™ sau ,,Slava
ochilor este sa fie ochii Porumbelului, caci omul vede prin Duhul Sfant™.

Unul dintre marii Sfinti Pirinti rasdriteni vorbind despre inspiratia sau
insuflarea Duhului Sfant, remarca faptul cd aceasti actiune dumnezeiasca asupra
unui autor sfint, nu face decat sa-i lumineze mintea spre a cunoaste si intelege
cele descoperite de Dumnezeu, fard insa a-i fi anulata cugetarea, vointa ori felul
in care el a redat cele descoperite: ,Sinergismul risaritean aduce o solutie de
reciprocitate care apard libertatea omeneasci, demnitatea sa de copil ciruia i

3. Pirintele Paisie de la Sihla, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1999, p. 206

4. Boris Bobrinskoy in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, anul 1V, nr. 7
iulie-decembrie 2000, Editura Europolis, Constanta, p. 37

5. Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. din Ib. franceza de Dr. Irineu loan Popa,
EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 123

6. Idem, Ibidem
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se adreseazd Dumnezeu Tatdl siu. Sfantul Vasile spune limpede ci Duhul nu
suprimd mintea celui pe care il inspird, pentru ¢ un astfel de efect ar fi demonic™.

Pirintii afirma faptul ca exista si un progres in descoperirea dumnezeiasca:
Lexistd o descoperire progresiva a Adevirului: «trebuie ca lumina solard si
lumineze prin anagogii treptate», Sf. Grigorie de Nazianz (Om. XXXI, 25,26).
In aceasti inaintare a adevirului, Biserica isi rezervi o judecata destul de nuantata
si care dovedeste ci treptele inaltarii spre absolut formeazi o intreagd gami de
apropieri, ceea ce ne fereste de idolatria formelor aproximative™®.

Or pentru a intelege si interpreta corect ,cuvintele inspirate”, trebuie si
avem identica inspiratie a Duhului Sfant, iar aceasta este sarcina inerentd a
Bisericii — Traditia vie™.

Duhul Sfant este cel care lucreazi tainic in Biserica lui Hristos: ,,Duhul
adevereste, «aminteste» tot ceea ce a spus Hristos, isi sfarseste si desavérseste
misiunea Sa infiptuind in oameni omenitatea lui Hristos, hristificindu-i. In
timpul vietii sale paméntesti Hristos este cel care lucreaza, iar Duhul Sfant este
prezent in actele sale. Acum, Duhul Sfint este cel care lucreaza ca sa-L reveleze
pe Hristos in [duntrul lucririlor Sale. Timpul Bisericii este timpul Duhului Sfant
si se situeazd intre cele doud parusii ale Domnului™.

Nu putem vietui crestineste daca nu cunoastem legile dupi care trebuie sa
vietuim (Mt. 13,52). , Toti citi nu cunosc Scripturile nu sunt stipani de cas3;
nu le au nici ei i nici nu le primesc de la altii ci se uitd cu nepdsare la ei insisi
cum pier de foame. Nu numai acestia, dar si ereticii nu se pot bucura de aceastd
bucurie a Domnului. Cd nu scot noi si vechi, nici pe cele vechi nu le au, de aceea
nu le au nici pe cele noi”'.

In limba roména parti din Sfanta Scripturd sunt cele mai vechi manuscrise
ale noastre (codicele voronetean sec XV, cel maramuresean, Psaltirea Scheiana
si Psaltirea Hurmuzaki sec XVI), de asemenea primele cirti tipirite in limba
roména au fost parti din Biblie: Catehismul din 1544 si Tetraevanghelul slavo-
roman (ambele publicate la Sibiu 1551-1553), Palia de la Oristie (1582), Noul
Testament (Bilgrad 1648) sau Biblia lui Serban Cantacuzino (Bucuresti 1688).
La noi, in limba roména, Sfanta Scriptura in intregul ei sau in parte, a cunoscut

7. Ibidem, p. 209

8. Ibidem, p. 211

9. Ibidem, p. 213

10. Lbidem, p. 214

11. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Matei,traducere, introducere si note de Pr. D.
Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 550



CUVANTUL CARE ZIDESTE 131

peste cincisprezece traduceri si revizuiri, deosebirea intre ele fiind doar exprimarea
diferitd a acelorasi adeviruri dumnezeiesti. Limba este asemenea copacului viu
care creste si se innoieste (cum scria acum 150 de ani Mitropolitul Saguna).
Limba este un organism viu care se dezvolta si creste.

Astdzi sunt in uz, in limba roménd, doud versiuni: una oficiala tiparitd cu
aprobarea Sfantului Sinod, de citre Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane si alta agsa numita traducerea Cornilescu sau britanici folosita
de grupirile neoprotestante (baptisti, penticostali, adventisti, martori ai lui
Yehova, s.a.).

Unii dintre cititorii de azi se intreabi sau sunt intrebati tendentios de altii:
care este textul sau traducerea autentica? Cici Biblia a trecut prin mii de copieri,
traduceri, corecturi sau imprimari. Traducerile si tiparirea Bibliei au primit o
tentd confesionald. Credinciosii ortodocsi au convingerea si incredintarea ci
,Biblia cu Cruce”, cea tipirita cu binecuvaintarea SfAntului Sinod, este cea care ne
poate lumina si povatui pe calea cea dreapta, sigura si scurtd a méntuirii noastre.

Oricine poate citi Biblia pentru un interes duhovnicesc, literar, istoric,
arheologic, dar interpretarea ei corectd se face de citre cei pregititi de si in
numele Bisericii lui Hristos, de cei cu vocatie si hirotoniti, cei care posedd de la
Hristos Domnul prin succesiunea apostolica in credinta si practica de veacuri:
~cunoasterea tainelor imparatiei lui Dumnezeu” (Lc.8,10).

Domnul nostru lisus Hristos cAnd a definit mantuirea a afirmat ca ea este
cunoasterea lui Dumnezeu. Mai mult decit auzirea Cuvantului, crestinii sunt
chemati sa cunoascd si sa inteleagd adevarul lui Dumnezeu: ,Veti cunoaste
adevarul si adevarul va va face liberi” (In. 8,32).

Dar cum am putea gisi adevirul lui Dumnezeu? De la inceputul istoriei,
oamenii au fost preocupati de ciutarea lucrurilor profunde legate de adevar,
bine, dreptate, libertate, fericire si sperantd. Marile religii, artele, filosofia,
muzica, literatura si stiintele au cercetat aceste lucruri si au incercat totdeauna si
ofere perspective. O simpld trecere in revistd a celor mai importante rispunsuri
inregistrate in istoria culturii si a civilizatiei va lisa — cu siguranta — cel putin
derutat pe cautitorul sincer al rispunsului la intrebarea: Cum pot gisi sursa
cunoasterii adevirului lui Dumnezeu?

Crestinii stiu i marturisesc faptul ca, ceea ce se poate cunoaste despre
Dumnezeu, adevirul Lui, mantuirea, inceputul Universului, al istoriei si
civilizatiei umane, tot ce este mai important si cu adevirat vrednic de crezut si
trdit se gaseste in Biblie — CuvAntul inspirat al lui Dumnezeu.

Pentru a intelege insi mai bine Biblia trebuie si o citim in conformitate
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cu genurile literare din care este alcituitd. Asta inseamna ci Biblia contine
scrieri de tot felul, avAnd in componenta sa majoritatea tipurilor sau formelor
de comunicare existente: naratiune istoricd, discursuri, scrieri legislative, poezie,
proverbe, biografii, predici, pilde si o Apocalipsi. Acestea sunt specii literare
distincte si pentru orice cititor al Bibliei trebuie sa fie clar cd nu poti interpreta
un psalm ca pe o naratiune, o pildd ca pe o viziune profeticd sau un discurs
preponderant filosofic ca pe o relatare apocalipticd. Fiind tipuri de scriere diferite,
ele poartd tipare de exprimare si gindire diferite si trebuie citite si analizate in
mod diferit.

Mantuitorul nostru lisus Hristos ne indeamnd stiruitor: ,Cercetati
Scripturile, ca voi socotiti ca in ele aveti viata vesnicd; si ele sunt cele ce
marturisesc despre Mine” (In. 5,39). Credinciosul ortodox ascultd cu evlavie
cuvantul Scripturii in sfintele slujbe, mai ales la Sfanta Liturghie, cici acolo in
lumina harului si Impirtisaniei se poate intelege limurit sensul Scripturilor, ca
si cei doi ucenici Luca si Cleopa in Emaus. De asemenea, citeste cu respect si
credinga Sfinta Scripturd, dar mai intdi cheama pe Duhul Sfant sa se reverse si
si lumineze mintea noastrd cea materiald spre induhovnicirea cea sfanta prin
rugiciunea inchinata Acestuia: IMPARATE CERESC, MANGAIETORULE,
DUHUL ADEVARULUI CARE PRETUTINDENEA ESTI SI TOATE LE
IMPLINESTI, VISTIERUL BUNATATILOR $I DATATORULE DE VIATA,
VINO SITE SALASLUIESTE INTRU NOI $I NE CURATESTE PE NOI DE
TOATA INTINACIUNEA SI NE MANTUIESTE, BUNULE, SUFLETELE
NOASTRE (rugaciune de invocare a Duhului Sfint, cu care incepem toate
rugiciunile noastre si citirea Sf. Scripturi).

Tot ce ne poate fi de folos pentru viata noastra: cum si trdim, cum s gindim,
ce standarde de viatd sd abordim, cum sa ne intelegem viata noastri si a celor
dragi noud, cum si ne explicam sensul existentei noastre istorice ca indivizi si ca
specie, cum sa explicim binele si raul, eternitatea sau infinitul, viata si moartea,
binecuvéntarea si blestemul.

?@J\,

X
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MITROPOLITUL VARLAAM
AL MOLDOVEI

Alin Stingi

(Continuare din numirul trecut al revistei)
IIL. 11 Carti tiparite in timpul lui Varlaam

Intreaga activitate culturali a Mitropolitului Varlaam a fost incununati prin
publicarea unor opere de o valoare inestimabila. Acestea fie cd purtau semnatura
sa, fie cd apdreau cu binecuvéntarea sa.

Dupa cum am amintit, prima lucrare iesita de sub teascurile tipografiei de
la Tasi a fost acea scrisoare de multumire a participantilor la Sinodul de la Iasi
din 1642, continind si decretul Patriarhului Partenie. Dupd aceasta apare prima
scriere in limba romana purtand titlul, ,, Carte romdneasci de invititurid”, in anul
1643, urmatd de alte doud lucrari ale mitropolitului carturar, si anume: ,,Sapte
taine ale Bisericii”, in anul 1644 si , Rispunsul impotriva catehismului calvinesc”
din anul 1645. Ultima lucrare tiparitd in timpul vietii lui Varlaam este ,, Pravila
lui Vasile Lupu” aparutd la anul 1646.

a) Cazania lui Varlaam sau Carte romdneasci de invitituri

Cartea care l-a consacrat pe Mitropolitul Varlaam in constiinta roménilor
de pretutindeni si care s-a bucurat de o largad raspindire in toate provinciile
roménesti, devenind modelul urmatoarelor lucriri de acest fel a fost ,, Cartea
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romdneascd de invititurd”, numitd mai pe scurt , Cazania lui Varlaam’.

Titlul complet al cirtii este: ,, Carte romdneasci de invitituri la dumenecele
preste an si la praznicele impdritesti si la svanti mari, cu dzisa si cu toati cheltuiala
lui Vasile, Voievodul si Domnul Tirdi Moldovei, din multe scripturi talmdcita din
limba slavoniasca pre limba romdniasca de Varlaam, Mitropolitul de Tara Moldovei
In tipariul domnesc, in mandstirea a Trei Svatiteli, in lasi, de la Hristos 1643.”%

Opera se compune din 507 file, formai in folio, si cuprinde doua pirti.
Prima parte contine 384 file paginate si trei file nepaginate, la inceput'’; iar
partea a doua cuprinde 116 file numerotate si patru nenumerotate, la sfarsit.
Numaritoarea paginii este ficuta cu literele alfabetului chirilic. Sunt numerotate
filele si nu paginile (deci Cazania ar avea 1014 pagini). Fiecare din cele doua parti
este numerotatd separat (prima de la 1 la 384; a douadela 1 la 116), insd cea de-a
doua parte nu are un titlu aparte. Literele corespunzitoare numdrului paginii
sunt cu cerneald neagrd, iar cele corespunzatoare capitolelor, sunt cu cerneald
rosie si sunt asezate pe margine.

Foaia de titlu contine mai multe xilogravuri. In partea de sus: chipul
Mantuitorului si al evanghelistilor Matei si Marcu; in partea de jos in laterale
evanghelistii Luca si loan, iar in mijloc: Sf. Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si
TIoan Guri de Aur. In jurul titlului, de o parte si de alta, se afld chipul Sf. Petru si
al Sf. Ioan cel Nou de la Suceava pe o parte si cel al Sf. Petru si al Sf. Parascheva
de cealalti. In partea de jos, unde este imaginea Sf. Trei lerarhi, este insemnat
anul aparitiei cu litere chirilice in acest mod: intre Sf. Vasile si Sf. Grigorie se afld
literele reprezentind primele doua cifre, si anume 16; iar intre Sf. Grigorie si Sf.
lIoan Hrisostomul, literele reprezentand 42. Tot pe aceastd foaie, sub imaginea
sf. evanghelist loan se giseste numele gravorului Ilie. Acest nume mai este
intAlnit la mai multe gravuri: in partea I la fila 86, unde este reprezentatd intrarea
Mantuitorului in lerusalim si unde la picioarele celor care-l urmeazi se afld
numele Ilie, iar mai la dreapta anul 1641; la fila 124 retro, unde este reprezentatd
Invierea Mantuitorului si fila 198 verso; in partea a I1-a pe filele 1 retro, 36 verso,
52 retro, 67 verso, 79 retro, 90 verso, 103 verso, 113 retro si 116 verso.'”®

196. Varlaam Cazania — 1643, Editie ingrijitd de Jacque Byck, 1943, Buc.1943,
apud Stela Toma, Cazania lui Varlaam dupd 350 de ani (1643-1993), ST 1-2/1993, p.52

197. In realitate 382 foi, deoarece numirul de ordine 248 si 256 sunt omise, Florea
Muresan, Cazania lui Varlaam.1643-1943, p.33, nota 48

198. Descrierea Cazaniei, dupd St. Dinulescu, op.cit., pp.334-335; Stela Toma,
op.cit., pp.50-51 spune ca s-au identificat 25 de gravuri apartinind Cazaniei, iar din
acestea 23 apartin ucraineanului Ilie
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Motivele decorative ce impodobesc paginile Cazaniei apartin atit artei
moldovenesti cat si Renasterii, insi acestea ,,se adapteazi se transformd, primind
culoarea specifici a gravurii romdnesti.”” Corpul de literd folosit este de trei
dimensiuni: un scris mare, ,aerisit, foarte usor de citit si de cei cu vederea mai
slaba™ (circa 1/5 din carte); apoi acesta alterneaza cu unul de marime mijlocie
(3/5 din carte) si un scris cu litere mici (1/5). Tiparul, dupd cum am amintit si
mai sus, era din doud culori: rosu (pe 1angd numarul cazaniei si titlurile, indicatiile
tipiconale si majoritatea initialelor) si negru (numdrul paginii si restul de text).

In legituri cu tipul de initiale s-au identificat apoximativ 80 de modele
diferite. Unele sunt incadrate, altele nu; cu modele impletite (de model macarian),
decor vegetal, elemente figurale antropomorfe si zoomorfe, cu aplicatii de frunze
si flori. Existi si cAteva initiale ,,cu aripi”, acestea fiind de influenti venetiani. In
prima parte se intdlnesc modele romanesti, iar in cea de-a doua predomina cele
de influenta striina: fie bizantina, fie apuseana.”!

L Vignetele, fie cele de capitol, marginale sau finale, sunt de diverse marimi,
intdlnindu-se sapte tipuri figurale, liniare sau de compozitie tipograficd, tipic baroce,
evidentiindu-se prin suplete si rafinament. Alegerea frontispiciilor probeazi aceeasi
rard fantezie si bun-gust: unele dreptunghiulare, cu cadrul larg sau ingust, cu campul
infrumusetat cu motive vegetale (frunze, boboci, flori, dupa primele tiparituri rusesti) si
elemente figurale lucrate in manieri bizantind sau dupd modele renascentiste baroce. ™

Pe verso foi de titlu se afld stema Moldovei (o sabie si un buzdugan pe care
se afld o coroana, sub aceasta se afld un cap de bour, avind intre coarne o stea, iar
in varful coarnelor o coroani; de o parte si de alta a capului de bour se afla luna si
soarele). Tot pe aceasta fild se giseste si un imn de lauda adresat puterii domnesti,
scris de Varlaam si alcatuit din zece versuri:

,»Desi vedzi candva samn groaznic,

sd nu te miri cdnd si aratd puternic,

Ca puternicul puterea-l inchipuieste

st slavitul podoaba-I schizmeaste.

Cap de budr si la Domnii moldovenesti

cu puterea aceii hieri si o socotesti.

De unde mari Domni spre laudi s-au facut cale,

199. Atanasie Popa, Cazania lui Varlaam, 1643, Prezentare grafica, Timisoara, 1944
200. S. Toma, op.cit., p.49

201. Ibidem, p.50

202. Ibidem
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de-acolo si Vasile Voda au ceput lucrurile sale.
Cu invitituri ce in tara sa temeliuieste,
nemuritoriu nume pre lume sie zideste. "

Acestea constituie primele incercari de versificatie in limba roména. Versurile
wsunt lungi, inegale ca dimensiuni si fard ritm, fird armonie, doar cu rima femining
imperecheatd. Aceste lipsuri se pot explica prin faptul ci urmeazd modele striine, de
origine slavond i greceascd pe care vrea si le transplanteze in scrisul romdnesc.”™*

Pe pagina urmitoare se afli un ,Cuvint impreund citre toati semintia
romdneascd” (alcatuit probabil tot de Varlaam), prin care domnitorul ,, Vasile
Voievod... Domn a toatd tara Moldovei” cere de la Dumnezeu, ,dar si mili si
pace si spdsenie” pentru toatd sementia romdneasci pretutindenea ce si afli
preavoslavnici intr-aceasti limba.” Incheie urmand invitaturii Mantuitorului din
pilda talantilor (Matei 25, 14-30), aratdnd ca dupa cum Dumnezeu l-a daruit
pe el cu multe binefaceri si el diruieste acest dar limbii roméane: , Dintru cit s-au
indurat Dumnezdiu dintru mila sa de ne-au diruit, daruim si noi acest dar limbii
romdnesti.... pre limba romaneasca... iar si voi si o primiti nu ca un lucru pamdéntesc,
ce ca un odor ceresc. >

Urmatoarele doud pagini cuprind un ,, Cuvint citri cetitoriu”scris de ,smeritul
Arhiepiscop Varlaam si Mitropolitul de Tara Moldovei.” La inceputul acestui cuvint
mitropolitul aminteste ostenelile unor ,,bdrbati purtitori de Dubul Sfint”, care
»au ustenit scriind si talcuind sventele scripturi, de-au invitat s-au ardtat omului in
toate chipurile calia care duce acolo, cum ca si nu greseasci hiestecine marginea si
savdsitul acela spre carele-i fiacut™; dupa care ,imputinindu-se din oameni ingelesul
sventelor scripturi, le-am cdotat a pogord si Svénta Scripturd tot mai pre ingelesul
oamenilor, pin'au inceput a scoate aseas cines pre limba sa, pentru ca si inteleagi
hiecine sd sd inveate si sd mdrturiseascd minunate lucrurile lui Dumnedzin.” Acest
deziderat insa nu era realizat si pentru crestinii romani deoarece ,,/imba noastri
romdneascd... n-are carte pre limba sa” si ,cu nevoie iaste a intelege cartea altii
limbi.” Simtind lipsa dascalilor si a invitaturei din tard, si constient de harul pe
care-l primise de la Dumnezeu, Varlaam purcede la implinirea acestui neajuns:
»Pentru-acea de nevoie mi-au fost ca un datornic ce sunt lui Dumnedzdiu cu talentul
ce mi-au dat sd-mi poci pliti datoria mdcar decat, pand si ma duc in casa cea de lut
a mogilor mei. Adunat-am diin toti tilcovnicii Sventei Evangbelii, dascilii biserecii

203. Ibidem., p.52; St. Dinulescu, op.cit., p.335
204. Istoria Literaturii Romdnesti, pp.341-342
205. apud N. Serbanescu, 0p.cit., p.1026; S. Toma, op.cit., pp.52-53
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noastre si dec-am scris, aritatam Mariei sale preavoslovnicului Domn o Vasile
Voievodul si Maria Sa, ca un Domn crestin si blagorestiv si iubitoriu de biserica...
cheltuiald nesocotitd spre tot lucrul tipdriei au dat. Si asa cu darul lui Dumnedziu,
dupd inceput am vizut si svrdsitul. "

Dupi predoslovii urmeaza , Capetele ce samt in aceasti carte” care insa nu
sunt formulate la fel ca la tabla de materii de la sfarsitul tomului.

Prima parte contine 54 de cazanii, ,invdgdturi”, pentru duminici. Se incepe
cu duminica Vamesului si Fariseului, se continud cu duminicile urmitoare ale
Triodului, cu simbata lui Lazar, duminica Floriilor, Vinerea Mare si Simbita din
Sidptimana Patimilor, Duminica Invierii cu duminicile urmitoare, Joia Tnél;érii
Domnului si cu cele 32 de duminici dupa Rusalii.?”” Ultima foaie, a premei parti
cuprinde alte zece versuri de aceasta datd cu un continut religios, fiind un imn de
multumire adresat lui Dumnezeu pentru ci la ajutat si-si indeplineascd sarcina
propusa:

»Laudi tie Doamne, cu ingerii dau

cand svirsitul acesta dumenecelor amu

Trei pdrti ce sdant intr-aceastd carte

un Dumnedzdu in trei feate svinta troitd poarti:

Dumenecile cu a triodului sirbitori,

lunile cu a praznicelor invitdtori.

Primeste Doamne, ca de la un pdcitos

sd slujesc Tie in aceastd lume pan'voiu hi sindtos.

S hie pururea cinstit si liudat numele Tiu,

iard eu de la inimd Te marturisesc cu condeiul mien.

Aceastd, intrupere a discursului religios printr-o ,profesiune de credintd”,
intAlnitd si in Psaltirile coresiene, nu-si are sorgintea in modelele slavone, ci se
pare ca este o influenta venitd din apusul Europei.*”

Principalele izvoare de inspiratie pentru cazanii il constituie Biblia,
pericopele evanghelice ce se citesc in fiecare duminici de peste an si scrierile Sf.
Parinti: Vasile cel Mare, Epifanie, Efrem Siriul, loan Hrisostom si altii. Asemenea
unui priceput pedagog, Varlaam, isi structureazd fiecare cazanie duminicald in
patru parti: un cuvant introductiv la evanghelie, in care se subliniazd importanta

206. Ibidem

207. Ieromonah Nestor Vornicescu, Cazaniile noastre, MMS 3-4/1961, p.191
208. Varlaam, Cazania, £.382

209. Stela Toma, op.cit., p.54
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zilei respective, textul evangheliei din duminica respectivi, urmeaza ,,fnvdgfdturd
dintr-aceasti svinta evangpelie” sau , Intelesul acestei evanghelii” si incheia cu o
concluzie, in care se accentuiaza invitatura morala a pericopei si indemnul de
aplicare in viata cotidiand a celor auzite.*'

In aceasti carte de invigituri se intilnesc toate genurile omiletice cunoscute
in istoria predicii crestine: omilii exegetice (Dumeneca fariseului si a vamesului;
Dumeneca feciorului celui curvariu; Dumeneca listului carnei) in care firul
Evangheliei e urmat indeaproape; omilii tematice (Dumeneca a treia siptamaini
din post) in care se dau explicatii de ordin dogmatic, moral, liturgic, social sau
istoric, tinAndu-se seamd de necesitatile sufletesti ale credinciosilor; panegiricul
(in special in partea II-a), unde vietile si patimile sfintilor sunt prezentate ca
icoane ale adevaratei vieti crestine.?!

Partea a doua cuprinde doua zeci si una de cazanii la ,, Praznicele lunilor preste
an, imparitesti si la sventii mari.” Se incepe cu , Invitituri”la 1 septembrie despre
Sf. Simeon Stalnicul; la 8 septembrie despre nasterea Precistei; la 14 septembrie
despre Iniltarea Sf. Cruci; la 14 octombrie despre Sf. si Cuvioasa Parascheva; la
26 octombrie despre Sf. Dimitrie; la 8 noiembrie despre Soborul Sf. Arhangheli
si se continud cu praznicele de la 21 noiembrie; 6 decembrie; 25 decembrie;
1 si 6 ianuarie; 2 februarie; 17 februarie (despre ,mdceniia lui Svintii Teodor
Tiron”); 25 martie; 23 aprilie; 2 iunie (,muceniia lui Svantului loan cel Novii”);
24 iunie (, ndscutul marelui proroc Botezdtorul loan Prediteci”); 29 iunie; 6 august;
15 august si se termini cu ,, [nvitituri pentru tiiere cinstitului cap al lui loan
Prediteci”, 1a 29 august.??

Dupd cum se poate observa continutul acestei pirti este hagiografie
cuprinzind, panegerice in cinstea sfintilor, cu biografii totale sau crimpeie din
viata lor, scrise adesea pe baza unor fapte socotite legendare.?”® Prin aceasta
lucrare Varlaam ,,zrebuie considerat ca primul alcituitor de vieti de sfinti in limba
romdneasca, fiind astfel un precursor al lui Dosoftei.”'*

Siaceasta a doua parte este incheiatd de Varlaam cu cateva stihuri cu caracter

210. Prof. Atanasie Popa, Care este contributia lui Varlaam la Cazania sa din 1643,
MMS 3-4 /1972, p.173; leromonah N. Vornicu, op.cit., p.192; Stela Toma, op.ciz.,
pp-54-55

211.Ion D. Popa, Valoarea omiletici a Cazaniei lui Varlaam, BOR 5-6 /1971, p.555

212. N. Serbinescu, op.cit., p.1027; leromonah N. Vornicescu, op.cit., p.191

213. Stela Toma, op.cit., p.55

214. Gr. Scorpan, Locul Cazaniei lui Varlaam in vechea noastri literaturid omiletici

din sec. XVI-XVII, Cercetdri istorice, lasi, 1-2/1940, p.596, apud S. Toma, op.cit., p.55
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religios, de acestd datd in numir de opt:

, Valuri multe ridica furtuna pe mare,

mai vdrtos gandul omului intru lucrul ce are.

Nu atéta grije si frica inceputului,

cat grijea si primejdea svdrsitului.

Hiece inceput de folos nevointa-I aratd,

iar svdrsitul a tot lucrul ia plata.

Liudati si hie a lui Dumnedzdiu putere,

care dupd inceput a dat si svdrsire.”™"

Urmeaza patru file nepaginate, care cuprind ,,Capetele ce sim intr-aceasti
carte”, deci tabla de materii a cirtii, cu care se incheie tomul. Inaintea cesteia se
gasesc zece randuri, scrise in limba slavona, care incheie lucrarea:

»Cu voia Tatilui si cu ajutorul Fiului si cu implinirea Sf. Dub, din porunca
piosului Domnului nostru, lo Vasile Voievod, din mila lui Dumnedzin Domnul Jerei
Moldovei, s-a tipirit aceasti carte, numiti Fvangbelia invitdtoare, in tipografia sa
domneascd, in orasul siu de resedintd, lasi, in domneasca mandstire a Trei lerarhi
in anul de la zidirea lumii 7151, iar de la intruparea Domnului Dumnezeului si
Mantuitorului nostru Iisus Hristos 1643.7%'°

Cu privire la data inceperii imprimarii cartii, parerile specialistilor variaza
intre 1641 si 1643. loan Bianu si Nerva Hodos sustin ci tipdrirea ar fi inceput
in anul 1641 si s-ar fi incheiat in 1643.%" Pirintele profesor N. Popescu ajunge
la concluzia ci tiparirea a inceput dupa 20 decembrie 1642 (cAnd apare scrisoarea
de multumire a sinodului de la lasi, numita, , #ntdia roadi a tipografiei”) sau la
inceputul lui 1643, iar anii 1641 si 1642 de pe doua dintre xilogravuri ar indica
data la care acesta au fost executate.”'® Acest lucru nu exclude insi posibilitatea ca
tiparirea Cazaniei sa fi inceput la o data anterioard, fiind in curs de tiparire atunci
cAnd a aparut scrisoarea sinodului.

Prezenta unor diferente pe foaia de titlu dintre unele exemplare ale Cazaniei,
i-a facut pe specialisti sd se Intrebe daca nu cumva s-au imprimat mai multe editii
ale acesteia Autorii cirtii ,Bibliografiea romdneasci veche”, loan Bianu si Nerva
Hodos, cred ca nu ar fi vorba de mai multe editii si ci , deosebirile existente s-ar

215. Varlaam, Cazania, £.116/11, apud S. Toma, op.ciz., p.56

216. apud St. Dinulescu, op.ciz., p.336

217. Bianu-Hodos, B.R. V., p.536, apud Prof. Sofron Vlad, 300 de ani de la moartea
mitropolitului Varlaam, MA, 9-10/1957, p.645

218. N. Popescu, Pomenirea mitropolitului Petru Movild si a sinodului de la lasi. 1642,
p-400, apud Sofron Vlad, op.ciz., p.646
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explica prin faptul ci in cursul tipdririi s-a facut indreptarea greselilor de tipar si
paginatie, firi a se renunta la foile tipdrite, iar la terminarea lucririi, vechiul titlu
pardndu-se prea simplu, s-a retipdrit si acesta impreund cu prefata, apoi s-a mai
tipdrit un alt titlu si mai pompos.”™"

Cercetirile actuale au permis, prin descoperirea mai multor exemplare ale
»Cazaniei”, si se stabileascd existenta a doua editii notate una cu A si cealaltd cu B.

Pentru primul tip (A) s-a constatat ci incadramentul il constituie doua
coloane laterale, avind in partea de sus a paginii pe Sf. Gheorghe (ocrotitorul
ostilor Moldovei) si Sf. Ioan cel Nou de la Suceava (ocrotitorul Moldovei), iar la
mijloc, in medalion, Sf. Trei lerarhi (Vasile, Grigorie si loan).

Cel de-al doilea tip (B) prezinta xilogravuri cu diferite imagini; Mantuitorul
(la mijloc sus), cei patru evanghelisti (in cele patru colturi), Ap. Petru si Pavel
(de o parte si de alta a paginii) si sub acestia Sf. Ioan cel Nou si Sf. Parascheva.??

Ieromonahul Florian Dudas, printr-un studiu bine documentat si riguros
giseste in afara foii de titlu, mai multe diferente, ajungind la concluzia existentei
unor exemplare particulare. El considera ca a existat o singura editie, tipdrita in
doud tiraje; imprimdri succesive, cu placi sau forme de tipar diferite, perfectionate
(A si B), ultimul aviAnd textul mai ingrijit, sub aspect grafic mai desavarsit,
mai bogat ilustrat si chiar cu o frazad mai inchegata. ,Laolalti ambele serii de
exemplare, tipuri de imprimare sau tiraje (A, B, exemplare particulare) iesite de sub
teascul tiparnitei din lasi la 1643, alcituiesc editia princeps a Cirtii romdnesti de
invétiturd a lui Varlaam.™'

De asemenea o discutie, foarte pasionanta, s-a purtat intre specialisti si pe
tema izvoarelor Cazaniei lui Varlaam. Plecind de la faptul i, pe de o parte in
scrisoarea adresatd de Varlaam, in 1637, marelui cneaz Mihail Teodorovici se
gaseste urmatoarea fraza: ,Ridvna noastri care ne-a fost pentru Sfinta Biserici a
Risdritului si dorinta de a traduce pre limba roméneasci cartea Sfantului Calist,
cuvintarile la Sfintele Evanghelii, care s-o ceteascd preotii in bisericd spre invitdtura
romdnilor credinciosi, si este gata si scrisd, numai si se dea la tipar.”; iar pe de
alta de la faptul ci Varlaam afirma chiar in titlul cirtii: ,din multe scripruri
talmicita din limba slavoneascd pre limba romdneasca”, unii cercetatori au afirmat
ci Varlaam a tradus, dupa o editie ucrainiana, , Cazania” lui Calist, fost patriarh

219. L. Bianu si N. Hodos, op.cit., pP.536-537, apud S. Vlad, op.cit., pp.645-646

220. S. Toma, op.cit., p.51

221. Florian Dudas, Cazania lui Varlaam in Transilvania, Cluj Napoca, 1983,
pp.42-43
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de Constantinopol. Lucrarea acestuia apare in secolul al XIV-lea, devenind
una dintre cele mai populare cirti de predici in lumea ortodoxi. Acest succes
a determinat tipdrirea ei in mai multe rinduri si la slavii de risarit. O editie
se tipareste la Krilos, in Galitia, in anul 1606. O altd traducere apare la 1616
in tipografia , Fratiei din Lwow”. Dupa acest model mitropolitul Petru Movild
tipareste o noud editie in 1637. Dupd compararea textului Cazaniei lui Varlaam
cu cel al ,, Evangheliei invititoare” din 1616 s-a ajuns la concluzia ca acesta, fiind
mai complicat, nu poate fi originalul dupa care s-a ficut traducerea. Coroborand
toate acestea Stefan Ciobanu ajunge la concluzia ca traducerea lui Varlaam s-a
ficut dupi editia din 1606.7

Alti cercetidtori au concluzionat ci Varlaam a ficut o munca de compilatie,
dupd cum o dovedeste lipsa de unitate in ceea ce priveste cuprinsul, structura,
dimensiunile si limba acestora. In aceasti munci se pare ci a fost ajutat si de alti
traducatori.

Cel care s-a aplecat cu multd competentd asupra identificiri izvoarelor
dupd care a lucrat Varlaam a fost profesorul Pandele Olteanu. El a demonstrat
ci izvorul principal al Cazaniei il constituie cartea intitulatd , Comoara” a lui
Damaschin Studitul.??

222. Stefan Ciobanu, op. cit., pp.273-274

223. Pandele Olteanu, Damaschin Studitul si Mitropolitul Varlaam al Moldovei,
MMS 3-4/1976, p.211-244; idem, Unul din izvoarele neogrecesti ale ,,Cazaniei”
mitropolitului Varlaam(1643 )., Comoara”lui Damaschin Studitul, Romanoslavica, XVIII,
1972, pp.163-185. Damaschin Studitul (alituri de Ioaniche Cartanos, Maximos
Margunios, Teofanis Eleavulcos) face parte din curentul democratic-progresist al
renasterii civilizatiei neogrecesti. Era originar din Tesalonic. Din titulatura cuvantirilor
sale reiese ca a fost ipodiacon la Tesalonic si cd studiile si le-a facut la renumita scoald
din mindstirea Studion (de unde ii vine si numele) de langa Constantinopol. A fost
profesor viitorului patriarh ecumenic Ieremia al II-lea. Se remarcd prin tipériturile
si cuvantirile sale tinute la Tesalonic.Ca o recunoagstere a acestor merite patriarhul
Mitrofan (1525-1573) il trimite ca exarh patriarhal in Ucraina (1565-1572). Fostul
sdu elev, leremia II-lea, il numeste mitropolit de Navpactos si Arta, in Epir. Moare in
anul 1577. Este un spirit enciclopedic. Scrie in domenii foarte diferite: un tratat de
zoologie (,,Fiziologul”); o lucrare despre climd si prevestirea vremii dupa stele si lund;
o interpretare la rugiciunea ,, 7atil nostru”; o satira la adresa moravurilor si abuzurilor
clericilor (,Dialog contra arbiereilor”); treisprezece epistole si o oda in 124 de versuri
lungi, homerice, inchinatd Adormirii Maicii Domnului. Insi principala sa operi este
» Thisavros”, cu aceasta devenind cel mai popular scriitor grec din sec. XVI-XVII. Aceastd
lucrare a aparut la Venetia intre anii 1557-1558, devenind foarte repede una dintre
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In lumea slavilor ortodocsi ,, Comoara” lui Damaschin Studitul a creat un
adevirat curent literar, numit al ,,damaschinelor”; fiind cunoscute peste 200 de
manuscrise slavone.

Varlaam se pare ci a folosit un astfel de damaschin, in slavoni, tradus dupa
originalul grec, in manuscris sau tipdrit in una din primele patru editii, care
continea cele trei zeci si sase de cuvAntiri ale lui Damaschin Studitul. In Cazania
sa Varlaam a tradus doudzeci din aceste cuvantiri, insumand 200 de pagini. Dintre
cele sapte cuvAntiri ale lui Damaschin Studitul despre sfinti, Varlaam traduce
doar patru: Viata si minunile sfintilor Tiron, Dimitrie, Nicolae si Gheorghe. Dar
Varlaam n-a ficut numai o simpld munci de traducere. El renunti la introducerea
lungi cu formule, comparatii si adresiri retorice dupi vechile reguli ale oratoriei,
incepand cu primul sau cu un alt punct din tratare. De exemplu la cuvintarea
inchinata Sfintului Mare Mucenic Dimitrie, renuntd la peste doud pagini de
introducere, incepand direct cu incadrarea in epoca istorica, dupa care urmeazi
portretul spiritual al sfAntului.

Textul lui Damaschin Studitul este urmatorul: ,, Dupd nasterea trupeasci a lui
Hristos pe la 300 de ani, era un impdrat cu numele de Maximian si cu epitetul de
Eraclie, care era ginerele impdratului Diocletian prin fiica acestuia. Dar era un om
atdt de tiranic si de rau, incit nu voia cu nici un chip si audd de numele lui Hristos.
Unul dintre acestia era si Sfantul Dimitrie, pe care-1 preamdrim astizi. Dupd locul
de nagstere era din marele oras Tesalonic. Avea si paringi care erau cei dintdi dintre
macedoneni. Insi nu era cinstit si slivit atit numai pentru neamul siu, cit pentru
virtutea, frumusetea si bundtatea sufletului siu.**

La Varlaam: , Dupd nasterea cea trupeascia a Domnului nostru lisus Hristos, in
sase sute de ani era un impdrat ce-l chema Maximian, iard porecla lui era Eraclie.
Acest impdrat atdt era de riu si fari de lege, cat nu iubea nice putintel si audzai de
numele lui Hristos si de si afla undeva vrun crestin, el nevoia si-I omoard. Cici ci

cele mai cautate carti, avind o largd raspandire in lumea greaci a slavilor ortodocsi si la
roméni. Cartea cuprindea 36 de cuvantiri la diferite sirbétori si duminici de peste an.
Autorul a folosit elemente biblice, patristice, folclorice, apocrife, hagiografice, istorice si
din domeniul stiintelor naturale. Este o opera de compilatie care corespundea cerintelor
spirituale si gustului cititorului din Evul Mediu. Prin eroismul sfintilor, prin tablourile
dramatice, prin umanismul lor, cuvintarile lui Damaschin Studitul era o lecturi cautatd
indeosebi de popoarele balcanice. Satisficeau setea de culturd, stArneau imaginatia si le
intireau in lupta contra turcilor.

224. Damaschin Studitul, 7hisavros, Venetia, 1786, pp.544-545, apud P. Olteanu,
Damaschin Studitul si Mitropolitul Varlaam al Moldovei, pp.238-239
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avea si un ginere de-l chema Diocletian. Pentru acea multi diin crestini si duceau la
mdrturisiia de numele lui Hristos si rabda munci pentru linbovul lui Dumnedziu.
Unul dintr-ingii au fost si svintul Dimitrie, carele se prosliveste astidzi, ce era din
nagstere din cetatea Solunului, ndscut din parinti oameni denainte, bogati si mai
mari tirdei Machedoniei. Ce nu era cinstit si iubea atdt pentru pdrinti, cit pentru
bunatitile sufletului lui.”*>

Unele texte ale lui Damaschin Studitul sunt folosite de Varlaam in mai
multe cuvantiri din Cazania sa. Astfel din cuvintarea pentru ,,[ntrarea in biserici
a Niscitoarei de Dumnezen” Varlaam a ficut doud cuvantiri: cea despre ,, Nasterea
Niscitoarei de Dumnezen” (la 8 septembrie), care lipseste la Damaschin, si cea
pentru ,, [ntrarea in Biserici”. De asemenea cuvantarea despre ., [nchinarea Sfintei
Cruci” a fost folositd de Varlaam si la cuviAntul din Dumineca a III-a din Post si
la , Ridicarea cinstitei Cruci” de la 14 septembrie.

Cercetarea aceasta de identificare a textelor din ,, Comoara” lui Damaschin
Studitul, in ,, Cazania” lui Varlaam este foarte dificili deoarece Varlaam traduce
uneori o fraza printr-o singura expresie, iar alteori traducerea se face in continuare,
dar este din alta omilie:

LAstizi si biserica lui Hristos se aratd ca un alt paradis. Fiindcid dupd cum
paradisul are in mijloc pomul cunostingei, care a omorit pe Adam pentru neascultarea
lui, tot asa si sfanta noastri Bisericd are crucea, pomul vietii, care a inviat pe Adam
prin moartea lui Hristos”.**

LAstidzi bisereca lui Dumnedziu se inchipuieste raiului. Ca cum a fost in rai
lemnul acela carele au omorit pre Adam pentru gresala lui, asea si la svinta beseareci
iaste cinstitd cruce lemnul vietei, carele au invins pre Adam pentru moartea lui
Hristos.

Pentru aceea se ridici svinta cruce si sia aratd intru noi, intru oameni, ca si
precepem cd iaste incepitura invierii a toatd firea omeneascd.”

Deci Varlaam nu este numai un traducitor, ci prin talentul sau literar este
creatorul unor pagini de prozi artistica, care depasesc prin expresivitate, prin
simplitate si firesc, valoarea artisticd a paginilor originalului.

Intr-o alti lucrare profesorul Pandele Olteanu afirmi ci, alituri de opera
., Tisavros” a lui Damaschin Studitul, un alt izvor folosit de Varlaam in ,, Cazanie”

225. Varlaam, Cazania, p.370-371, apud ibidem, pp.238-239

226. Damaschin Studitul, op. cit., Cuvintare la Inchinarea Sfintei Cruci, p.424,
apud ibidem, p.242

227. Varlaam, op.cit., p.361, apud ibidem, p.242
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este opera ,, Sinaxarele” lui Maxim Margunios, apdruta la Venetia in 1607.22

Un alt cercetitor al izvoarelor Cazaniei a fost profesorul Atanasie Popa.
Descoperind si cercetdnd mai multe manuscrise, care au circulat in Transilvania,
anterioare Cazaniei lui Varlaam din 1643, a descoperit ca unele texte sunt foarte
apropiate, avind multe parti identice. Aceste manuscrise sunt: Codicele Drigan,
aflat la Cluj si datind de prin 1630-1640; Codicele sibian aflat in biblioteca
arhiepiscopiei din Sibiu si apirut in 1639; Codicele Martian si Cazania de la
Cluj, din 1640. Pe acestea coroborindu-le cu o informatie aflata pe , Cazania”
din 1680, copiatd de popa Urs din Cotiglet-Bihor (avind multe asemaniri cu
Cazania lui Varlaam, dar existind si deosebiri care conduc la concluzia ci el
n-a copiat textul de la Varlaam) in care se spune: ,am scris aceasti carte ce se
cheamd, paucenie dintru paucenia lui lo Alexandru-Vodi din Jara Moldovei”,
ajunge la concluzia ca in Moldova, sub domnia unui Alexandru Voda (pe care el
il identifica cu Alexandru Lapusneanu, care a domnit in doud rAnduri intre anii
1552-1561 si 1563-1568) a existat o cazanie moldoveneasca cu texte reduse in
expunere si meditatie, dar bogate in indemnuri morale si de pastoratie. Aceastd
Cazanie veche ajunge in mainile lui Varlaam care a prelucrat-o si a pregitit-o
pentru tipar.**’

Unele dintre aceste cazanii fac parte din familia textelor rotacizante, care au
circulat in Transilvania de Nord in secolul al XVI-ea si inceputul sec. XVII-lea.
Acestea prezinta particularitati dialectale care se inrudesc cu unele cuvintiri din
Cazania lui Varlaam. Comune sunt: cazurile de rotacism (pretutinerea; nimdarui;
numerele = numele); grafica g7 in loc de j si dz in loc de z; velarizarea lui e si 7 (mdrg;
pravi; deschisird; iubdsc; vamds, etc.); cazuri de rr vibrant (rria; rrele; rrepede;
curre); palcetizarea oclusivelor labiale si a fricativelor labio-dentale (biti; pohtesc;
huarbd; hiecius; omohor); fonetisme dialectale (mente; ustenit; indereptitoriu;
nedirepti; stepend; bucin; acmu; acicea; santem; facdtoriu; ziditoriu; bdur, etc.).
Unele constructii sintactice aratd asemanarea dintre texte: genitivul cu prepozitia
de (mitropolit de Tara Moldovei) sau cu a (suflete a tot omul); dativul construit
cu prepozitia a (cade-se a tot pravoslavnicul; nici frate a frate; s-a arvitat a multi);
acuzativul fard prepozitia pre (unde lasi maica ta) care alterneaza cu acuzativul

228. . Olteanu, Importanta ,, Cirtii roméanesti de invititura” denumita si , Cazania”
Mitropolitului Varlaam al Moldovei, la implinirea a 300 de ani de la tipirire:1643-1993,
BOR 1-3 /1993, p.65

229. Profesor Atanasie Popa, Texte vechi in Cazania lui Varlaam, MA 1-3/1963,
p.73-99; idem, Care este contributia lui Varlaam la Cazania sa din 1643; MMS 3-4
11972, pp.172-177
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cu pre; accentuarea unei idei printr-o succesiune de expresii asemandtoare (striga
de grdia, vor rispunde lui direptii de vor grii); exprimarea ideii de multime prin
expresia intunerece de intunerece. Utilizarea unor cuvinte provenite din limba
latina care fie au disparut, fie sunt utilizate doar in unele regiuni ale tirii, in
special in nordul Transilvaniei: cumpliciune (cumplire) = a pierde, a prapadi;
ce cure (currere) = a alerga; serb (servum) = rob; pdsa (passare) = a merge; miser
(miserum) = sirac; catinel (cautelinus) = incet, precaut; sudariul (sudor, sudoris) =
stergar, mahrama, intaresc aceastd concluzie.

Prezenta unor cuvinte de origine maghiard (tar, chelsug, lacit, ritez, hotnog,
camdtd, méntui) sau germand (soprom); a unor cuvinte folosite in Transilvania
(cumeneciturd, cind, cocon, prunc, pitd, muiere, bucate, etc.) precum i a unor
lucruri specifice zonei transilvinene (intre ,ndroadele” venite la lerusalim, cu
prilejul praznicului Cincizecimei se afld ,sdrbi, cehi, nemti”; in cazania de la
Stantul Mucenic Gheorghe se descrie in mod amanuntit roata de torturd, mijloc
de tortura folosit in special in Transilvania) pun in lumina raportul dintre textele
rotacizate si Cazania lui Varlaam.?°

Toate acestea duc la concluzia ci prima carte tiparitd in Moldova — Carzea
romdneascd de invititurd — ,este o operd la definitivarea cireia, intr-un timp mai
indelungat si pe un spatiu mai intins, au cotribuit mai multi autori si, evident mai
multi traducdtori carturari.™'

Cu toate ci nu se poate cunoaste care este aportul personal al lui Varlaam
la ,, Cazanie”, nu se poate trece cu vederea aportul lui la formarea limbii literare.
Cartea lui este 0 scriere de cea mai mare insemndtate in cea ce priveste adevirul
graiului romdnesc... In acest stil viu si plin de culoare, in care putea scrie doar unul
care si fi petrecut o bund parte din viatd numai intre terani sau intre cilugirii
ridicati din mijlocul lor nu se mai ficuseri cirti bisericesti pand atuncea.”*

Autorii Istoriei Literaturii Romane, editata de Academia Romani,
concluzioneaza: , Fie si in ipoteza cd, de la un capit la altul, ar fi traduse sau
compilate cele peste 1.000 de pagini de text ale Cazaniei, prezintd cea mai ingrijitd
formd de exprimare a limbii roméine din prima jumditate a sec. al XVII-lea.
Contributia lui Varlaam este incontestabild, desi nu poate fi determinati in mod
precis. Prin cunoasterea aprofundatd a limbii romane si prin talentul sau de orator,

230. Pr. Scarlat Porcescu, Tiparnita de la Biserica Sfintii Trei lerarbi. Cea dintdi carte
imprimatd in Moldova (1643), pp.208-211

231. Ibidem, p.20

232. N. lorga, Istoria Bisericii Romdnesti, p.322
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Varlaam a reusit si de mai multd expresivitate limbii comune a predecesorilor sdi.
Prin scrisul sau a contribuit la stabilirea unor norme relativ unitare pentru limba
romdna literard a epocii. Sintezd a normelor limbii romane literare de epocd, limba
lui Varlaam se prezintd unitari pe plan fonetic, lexical, morfologic si sintactic.
Putine la numdr si periferice in sistemul limbii romdne, inconsecventele se datoresc
nu nesigurantei lui Varlaam in folosirea limbii ci faptului ci insdsi limba roménd
literard nu era pe deplin construitd.”™

Cercetirile ulterioare asupra Cazaniei lui Varlaam vor duce negresit la
identificarea izvoarelor sale, dar nu va fi cu nimic umbritd contributia sa. Cazaniile
asa cum sunt intocmite, pe intelesul semintiei romanesti de pretutindeni, intr-o
limba ingrijitd pentru epoca in care a scris, intr-un stil in care abundd comparatia
si metafora, ramin monumente pe care Varlaam si le-a daltuit singur in istoria
spiritualitatii si a literaturii romanesti.”*

Acum sa ne oprim putin si asupra cuprinsului Cazaniei. Aceasta prin
continutul ei de idei era pe drept cuvant ,cartea de invititurd” conformi cu
cerintele educative ale societdtii romanesti de la jumatatea veacului al XVII-lea.

Cea ce atrage pe cititor incd de la prima pagina a Cazaniei este oralitatea
limbii. Varlaam este ,,primul povestitor moldovean”*> Sa vedem citeva exemple
ale talentului de povestitor ale Mitropolitului:

»Era u-npdrat mare si puternic, si avea doi robi. Deci audzi ci in cutare loc
se face tdrg mare si mare negutdtorie si dobdnda acolo. Si chema robi sii si le dzise:

»Luati avutie multd si v duceti la cutare loc, unde se aduni tirg. Si faceti acolo
negutdtorie si intr-o lund iard si vd intoarceti. lar carele va zibovi mai mult, numai
cu capul va pliti”. Deci-s luari amindoi robii aceia avutie si se dusird. Deci unul
ca un nebun si rau ce era, nu cumpdrd lucruri ce iubea-imparatul si si si intoarci
curdnd, ce cumpdrd case si dugheane, si ocine, si cite imparatului nu trebuia, nice-i
Jiceau lui dobinda. Si pind a direage robul acela casele si dugheanele, ocinele,
trecurd trei-patru luni si mai mult. lard celilalt rob, ca u-ngelept ce era, cumpdri
pietri scumpe si de ce trebuia imparatului. Si si duse la imparatul cinsti-pr-ins si-1
mdri, cdci se ardta credincios. lard pre celilalt trimise cuvint si-i tiierd capul ca unui
vrdjmas imparatului. >

233. Istoria Literaturii Romdnesti, p.341

234. Pr. Scarlat Porcescu, Locul Mitropolitului Varlaam in Biserica Ortodoxi si in
viata culturald a poporului roméin, p.853

235. Istoria Literaturii Romdne, p.343

236. apud lbidem, pp.343-344
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»Dindoard fu o foamete mare intr-acea lature unde iparbia svintului, iarid un
cordbiariu negutitori griu, implu corabia sa de griu si o ducd la Frincie, si vindzi
graul. lard svantul Nicolae si ariti preste noapte coribiiariului aceluia si-i dzise:

,Sd nu aduci acest grau la Frincie, unde vrei si-1 duci, ce-l du in Mirlichiia si-1
vendzi cumu-ti va hi voia, si-t na i trei galbeni arvond.”

Si cind fu a doua dzi, deaca si destepti coribiieriul acela, afli in palmai trei
galbeni. Si dzise catri coribiiari: ,Astanoapte am vidzut in vis un viddic batrin si
mi-au dzis sd duc graul la Mirlichiia si iatd cd mi-au dat si trei galbeni arvond. Deci
sd ne ducem acolo si vedem.” Si asea se dusdri si izbdvi svantul Nicolae iparhiia sa
din foamete. ™’

Stilul retoric al unor cuvantiri din Cazanie intireste impresia de oralitate a
textului:

»Scoald, Adame, zidirea mea! Scoald, Adame, facerea mainilor mele! Scoald,
Adame, si te du d-aicea! Lasi muncile cele cumplite si te du in raiu; lasd locul cel
strdin si negdtat si vino in locul cel gitat; lasi amariciunea iadului si vino in dulceata
raiului; lasd scdrba si vino in bucurie. Raiul te asteaptd hrana cea dulce te intdmpind,
arma cea de foc ce strijua raiul s-a dat in lituri. latd si eu pentru tine am venit pind
aice, pentru tine m-am intrupat, pentru tine am fost om, pentru tine m-am smerit,
pentru tine am fost ocardt si cu palme peste obradz lovit, schiopit (scuipat) si muncit
si ranit, mai apoi si ristignit si ingropat. Toate acestea le-am ribdat ca sa isbivesc pre
tine §i toatd sementia ta, ce au intrat aicea pentru neascultarea ta.”**

»Deci ce te pardsesti pdcitoase? Ce te lenevesti? Ce astepti? Fost-ai sot feciorului
celui curvariu, cind au fost in pdicate? Fii-i sot s-acum cind si pocdieste! Scoali si
tu din pdcatele tale, pardseste si tu faptele cele reale, suspind, licrameadza si tu ca
dinsul! Soseste-ti vremea ce-ai petrecut in pdcate! Destulu-ti iaste cdte ai petrecut in
riutiti! Ajunge-ti cit ai ficut voia doavolului! Intoarce-te acomu bine de unde ai
iesit rau! Apropie-te citri Dumnedziu, cela ce nu iubeste perirea picdtosului. ™’

Un alt element ce dd un plus de frumusete limbajului sunt comparatiile.
Acestea sunt ample, pline de expresivitate si de intelepciune practica:

sewr CUMU-I Apa ce de ploaie ce se pogoard din nouri pre pamant in multe chipuri
lucreadza, pre camp si pre codrii, in flori si pometi, de le creste si le infrumuseadza,
albeste si le ruseste, gilbeneste si mohordseste, unele verdzi, altele albastre, sivai ci
iaste apa numai intr-un feliu iavd in multe feliuri lucreadza, ,indulceste si amariste,

237. S. Toma, op.cit., p.63
238. N. Ridulescu, op.cit., p.1072
239. apud S. Toma, op.cit., p.63
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asa si Dubul Svint in multe chipuri lucreadza. ™

. Cum nu iaste intr-un chip apd mdrei cu piciturile ploei, asa nu iaste intr-un
chip mila lui Dumnedziu cu mila oamenilor.”*'

» Cumu-s iarna viscole si vinturi reci si vremi geroase, de carile si ingreuiadza
oamenii §i santu supdrati in vreme iernei, iard deacd vine primdvara ei si iusureadzd
de acealea de toate si se veselesc, cice c-au trecut iarna cu gerul si s-au ivit primdvara
cu caldul si cu seninul, asea si in vremea de demult au fost viscole si vinturi de scérbe
si de dosadzi pre oameni, ca si intr-o vreme de iarna...” >

Pe langi frumusetea limbajului si a stilului, Cartea de invatiturd cuprinde si
bogate invitaturi dogmatice, morale si liturgice. Cu privire la doctrina hristologici
avem cazania din Duminica I din post, unde Mantuitorul se adreseazi lui, Natanail:

»Pentru aceea ma cunosti, Natanaile, ci am venit din cer cu fire dumnezeiasci
pe pamint in dzgiul Fecioarei, iari cu trupul din Vifleem si din Nazaret... de aceea
sunt indoit: om si Dumnedziu si nu numai dupd dar Fiu al lui Dumnedziu, cum
zic arienii ci dupd fire, unul cu Pirintele... pururea si din veci nedespirtit de El."*%

La fel si in cazania din duminica lui Toma: , /nsusi este Dumnezeu, insusi
este om Dumnezeu este pentru cd ne-au ficut pre noi dintre ce n-am fost intru ce
suntem... si prin minunile ce le-au fiacut... iar om deplin este pentru ci toate le-a
avut ca noi afard de pdcate: si fliminzit-au si insetat-au si golitu-s-au in lordan si
cu palme peste obraz fu batut si fu ristignit si mai apoi muri.”™* In cuvintarea din
Duminica a VIII dupd Rusalii se spune: ,,de aceea de bundvoie se duse in pustie ca
sd astupe gura ereticilor lui Marcian si lui Maniheu, ce-au invitat ci cu ndilucire
s-au intrupat Hristos.”®

Invatiturile morale ale lui Varlaam se indreapti cu precidere impotriva
lacomiei, ,7dddcina tuturor relelor”si a alergarii continue dupa averi:

Jlaste o fiiari de si cheama vasilisc, care numai cu ochii deaci veade pre om,
ucide-1 si-l omoari. Asea si aceasti lume ucide si omoari pre ceia ce o iubesc cu
inseldciunea banilor s-avutiei.” Averea insi nu este rea. Cel ce o foloseste in
scopuri nobile isi poate asigura mantuirea: ,Avutiia iaste in doud chipuri. Una
iaste din nedreptate, dintr-apucare, din pari, din giuriménturi strimbe, din camete,
din furtisaguri, din tr-asupreale, si aceasta avutie de nu va hi intoarsi inapoi carea

240. N. Radulescu, op.cit., p.1073

241. Ibidem

242. Istoria Literaturii Romdne, p.339

243. apud prof. T. Bodogae, Mitropolitul Varlaam ca teolog, p.781
244. Ibidem

245. Ibidem
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a cu iagte... aduce si munca de veci. Alti avutie iaste dintr-agoniseald direapti. Ce
s-aceasta si cade si o cheltuiascd bine... Sid nu o cheltuiesti pre satiul lumii acesteia, pre
mandrii, pre licomii, pre betii, pre curvii, pre ucideri si pre alte cheltuiale reale.”

Intr-un comentariu la Evanghelia cu tAnirul cel bogat, Varlaam spune cu
privire la urmarile licomiei:

. Ci aceasta de multe ori pre multi oameni pierde,

cetdti tari rdsipeste,

pamantul imparte cu hotari si cu vame precupeaste-/

marea cu singe amestecd,

rduri de lacrami din ochii sarcilor varsa.

Pentru dénsa sint furtusagurile, uciderile,

rizboaiele, giuramdénturile cu strdmbul.”"

In Cazanie se intlnesc si explicatii de ordin liturgic. Sunt explicate sensurile
simbolice ale unor taine ca: Botezul, Euharistia si altele. in legaturd cu botezul,
Varlaam descrie ritualul lepadarii pruncului si al ungerii. Cu privire la insemnarea
crestinilor cu semnul Sfintei Cruci se spune: ,, Ascultati ce iaste si tdlcul crucei. Cind
ne punem mana in frunte si de-aciia o pogordm in pantece, atunce noi dzicem asea
ca Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnedzdiu au fost si iaste Dumnedzdiu
adevirat, iard pentru spdsenia noastrd si pentru ca si credem noi, au pogorit din
ceriu gios pre pamant s-au pogorit incd mai gios, adecd in iad, de-au scos de-acolo
sufletele celea ce sa muncea. Dup-aceia, punem iardsi ména in umdrul cel dirept si
de aciea in cel sting, atunci noi dzicem asea ci deac-au scos sufletele direptilor din
iad, s-au suit iard in ceriu si au sedzut de-a dreapta lui Dumnedzdiu parintelui i
iard va veni giudet a toatd lumea de va pune direptii de-a direapta, picitosii de-a
stanga. Pentr-acea ne rugam si nu ne puie de-a stdnga, ce si ne spodobasci si stam
de-a direapta ci direptii.”**®

Un alt merit al ,, Cazaniei” lui Varlaam este acela ci, sesizind pericolul
propagandei catolice si protestante, aduce la cunostinta credinciosilor invitaturile
gresite ale acestora si le da raspunsul potrivit invataturii ortodoxe.

in legaturi cu postul pe care protestantii il nesocoteau, in cazania de la lasatul
sec de branza se spune: ,,...cd asa si nevoiesc si fac toti credinciosii lui Dumnedzdiu
din toatd lumea, numai sénguri calvinii si lutiranii, ereticii din vremea de acum,
legatura lucrurilor celor bune nu o vor; in volnicia trupului si in odibnd vor, care

246. apud S. Toma, op.cit., pp.58-59
247. Ibidem
248. apud S. Toma, op. cit., p.578



150 BISERICA ORTODOXA

indulceste trupul... Firi de usteneald, si firi de post, si firi de lacrimi, si firi de nici
0 ribdare, vor si agiungd ceriul, imblind pre calea cea lungd, care duce la peire, si
nu-si aduc amente de Daniil proroc, cd dupa ce si posti dzece dzile, mai frumos si mai
gras fu decét ceia ce minca bucate scumpe din masa impdratului Navokodonosor.”**

Cat priveste cinstirea Sfintei Cruci spune: ,Sfdnta Cruce pre carea s-au
rastignit Domnul nostru lisus Hristos... (este) armd (cu care) intdreste marele impdrat
Dumnedzdu pre voinicii sii. Nu le di platose, nice arc, nice sabie, nice sulitd, nice
altd nemica de armele voinicilor pementesti, ce numai svinta si cinstita cruce. Aceasta
iaste si sabie, aceasta iaste si arc, aceasta iaste si sulitd, aceasta iaste si coif si platose,
in fiece armd ce trebuiaste credinciosilor crestini... Pre ertici si-i proclotim, pre iudei
sd-i ocdrdm, pre pagini si-i batjocorim cd ne rand pre noi cd ne inchindam lemnului
st aurului si argintului. Cdci cd noi acelora lucruri nu ne inchindm, cd chipul crucei
cinstim gandind intru Hristos cel rdstignit; cd de aflam lemn sau aur sau argint sau
fie intr-alt chip, nu ne inchindm, iari candu-i facut chipul crucei, numai atunce ne
inchindm. Petr-aceasta cruce si implu toate tainele credintei noastre.™°

De asemenea loveste si in inovatiile romano-catolicilor. Credinta in
Purgatoriu este combitutd: , Cd nime nu a iesit din paritia lui Dumnedzdiu, de
sus sd mergd in iad gios, nice din iad si meargi imparitia ceriului. Aicea si si
rusineadzd ceia ce dzic cd muncile au savdrsit si s iasd nestine din iad si meargd intru
imparitia ceriului.”" In alt pasaj este combituti doctrina Imaculatei conceptii:
wiard Preacesta si ea ca si toti oamenii s-au dzamislit si ndscut dintr-o amestecare
birbiteasca, fiincd numai singurul Hristos s-au ndscut fird samantd barbateascd. ™

In incheierea prezentirii continutului Cazaniei trebuie amintiti zguduitoarea
omilie din Simbita Mare, despre inmormantarea lui Hristos si tAnguirea Maicii
Domnului, care ,,imbraci forma unui bocet popular autohton.”>

oo Acolo era atunci si Precurata Fecioara Maria, Maica Domnului, de multi
jale si de multi obidd cuprinsd pentru toate muncile Fiului siu ce le vidzuse toate
insd-si cu ochii sai. Ci numai sventia sa ce fu la toate muncile lui Hristos ca o
maicd ce o doare inima de fiul siu, pentr-aceea mai mult amaru si durere avu
cand pogordri pre cruce, vidzdnd ranele Lui si moartea rea si groadznicd se implu
de durere inima si trupul ei, si cu jale incepu a plinge s-a grdi. O, iubite fiiul

249. apud T. Bodogae, op.cit., p.780
250. apud S. Toma, op.cit., p.57
251. Ibidem

252. apud T. Bodogae, op.cit., p.781
253. S. Toma, op.cit., p.65
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mieu; unde lasi maica sa? Intr-a cui casi ma tremiti? La-si-md de-acmu, fiiul
mieu 5i de astadzi ma despart de tine. Dard pre cine voiu avea agiutoriu? Pre cine
voiu avea mingdiare? Ca pre tine fiiul miew, am avut nidejde, pre tine tati si
imd si Dumnedziu, de agiutoriu si de folosire. Dard d-acmu pre cine voiu avea
in locul tiu, fiiul mieu? Amar mie, singurata de mine! N-am tras nedeade, fiiul
mieun, ciand te-am ndscut, de una ca ceasta. N-am asteptat si trag atdta scirbi
si dosadd, friul mieu, nice atita amar si durere. Cind te-am ndscut, fiiul mieu,
n-am simtit dureare, iard acuma cumpliti dureare samt intr-inima mea. In loc
de bucurie, fiiul mieu, iau scirbd; in loc de veselie, amar; in loc de dezvitare,
nevoie; in loc de iusiurare, greutate; in loc de dzi bund, friul mieu, vidz dzi rea si
cumpliti; in loc de cat bine am nedejduit si aiub, fiiul mieu, pentru nasterea ta,
acmu atdta riu si durere am. Unde iaste Gavriil arhangbel ce mi-au dzis sa ma
veselesc? Si-1 vidz incai acmu, si griiesc catr-ins putine cuvente. Ca el mi-au dzis
cd mad voiu veseli, iard euw acmu, fiiul mien, ma amdardsc se si dosddesc. Dzisu-
mi-au cd impdrdtia ta nu va avea savdrsit, iard eu te vidz, fiiul mieu, nu ca un-
pdrat, ce ca un vinovat. Dzis-au cd impdritia ta nu va avea svdrsit, iard eu, fliul
mieu, te vidz mort si cuvdntului lui nice aicea pre pamant nu s-au implut. O,
iubitul mieu fiiu, dulce lumind ochilor miei, nedejdea si veseliia mea, deschide-ti
ochii si vedzi maica ta ce te plinge; deschide-ti svintul rost mingdia maica ta.
Ascultd, fiiul mieu, suspinele meale; caoti de vedzi lacramile meale. Unde ti-s
ucenicii? Toti te lasda acmu.

Unde ti-s prietenii? Toti te pardsira. Unde-i Petr-ucenicul tau, ce dzicea ci-si va
pune capul pentru linbovul tiu, iard acmu nice el nu si afld si plangdi cu mene? Toti
m-au ldsat, toti m-au pardsit. Numai loan, cel mai tindr de toti, acela, te iubeste si
acela-ti iaste astidzi ucenic. O, iubitul mieu fiu, sabia cea de imbe pirtile ascutitd, de
care-mi spunea Simeon staret, astidzi pdtrunsd inima mea i trecu prin trupul mieu,
cd te vddz mort, fiiul mieu cela ce inviiai mortii, si manule tale cealea ce tamdduia
bolnavii le vidz patrunse cu cuie si ranite, si rostul tau cel cu invatituri scumpd si
dulce acmu-i inchis sl ticut, si framsetea featei tale ponegritd si schimonosita.

O, ceriu si pamante, plangeti cu mene pentru moartea cea cu obiddi a fiiului
mieu! Plingeti cu mene maici, cd fiiul mieu si lumina ochior vostrii si stansi acmu!
Gldsiti cu mene, fecioare, cd mirele sufletelor voastre gropiei si da! Plangeti voinici,
cd framsetea voastrd si schimosi, si voi, bdtrini cu amar tdnguiti, cd tiria voastri
slabi! O, pamdnte si tu soare intrestati-vi si vd spamantati de minunatd minune,
cd tworetul vostru dzace mort si ziditoriul vostru in groapd si ingroapa! O, ceriu,
deschide-ti portile tale si voi ingeri, plecati-vi ochii vostri si cdotati pe tvoretul si
impdratul vostru pre pamant, in mijloc de rod pdcatos, lisat si pardsit in ocard mare



152 BISERICA ORTODOXA

si fard de mili ucis si omorit!”*>

Cazania Mitropolitului Varlaam, prin continutul ei ortodox, prin frumusetea
graiului si prin simplitatea expunerii, a avut o influentd extrem de mare asupta
vietii spirituale si religioase a poporului roménesc. Tipdritd in mai multe
exemplare, cartea se raspaAndeste in toate provinciile locuite de romani, devenind
~cea mai citit carte din trecutul nostru.”

In primul rind, ,Cartea de invatitura” a fost folosita in editiile viitoare
ale Cazaniilor. Potrivit cercetarilor preotului Florea Muresanu, Cazania a fost
folositd in urmatoarele editii: 1) Cazania de la Manistirea Dealu (1644); 2)
Chiriacodromionul sau Evanghelia invitatoare de la Balgrad (1699)%; 3)
Chiriacodromionul de la Bucuresti (1732); 4) Cazania de la RAmnic (1748);
5) Cazania de la Bucuresti (1765); 6) Cazania a doua de la Bucuresti (1768); 7)
Cazania de la Ramnic (1781); 8)Cazania a I1I-a de la Rimnic (1792); 9) Cazania
de la Buzau(1834); 10) Cazania de la Sibiu (1850); 11) Cazania de la Bucuresti
(1858); 12) Cazania lui Varlaam, editie scolard, Bucuresti (1894); 13) Cazania
de la Bucuresti (1898); 14) Cazaniile lui Varlaam, Bucuresti (1903); 15) Cazania
de la Bucuresti (1911).%¢

Dintre toate aceste editii, o profunda semnificatie, din punct de vedere al
intaririi congtiintei nationale a roméanilor, o are Chiriacodromionul de la Alba
Lulia. ,,Acesta este cea mai deplind expresiune a unititii roméanesti prin colaborarea
elementului din Moldova (textul Cazaniei lui Varlaam), cu cel din Transilvania
(cheltuiala lui Atanasie, a protopopului Gh. Diiceanu si a oberbirdului Stefan
Rag), alaturi de insemnata contributie a Munteniei prin déirnicia lui Constantin
Brincoveanu si prin tot atit de importanta destoinicie tehnici a tipografului literat
Istvanovici, plecat de la Bucuresti la Alba Iulia in acest anume scop. Firi exagerare
se poate spune cd, in imprejurdrile de la sfarsitul veacului al XVII-lea, anevoie ar fi
fost posibild o manifestare, peste orice graneti politice, a ideii de unitate si solidaritate
romdneascd in chip mai pregnant si mai pilduitor decit cea concretizati in cuprinsul
importantei tiparituri de la Alba lulia.”’

254. apud St. Dinulescu, Notite despre viata si activitatea Mitropolitului Moldovei
Varlaam, p.344-347; S. Toma, op.cit., p.65

255. Cu privire la aceastd editie 1. Lupas , ,,Cartea roméneasci de invititurd de
la 1643. Retipdriti intr-o editie transilvand la Alba Iulia in 1699, MMS 10-12/1957,
pp-791-806

256. Paul Mihail, Circulatia Cazaniei Mitropolitului Varlaam in Biserica roméneascds
MMS 10-12/1957, pp.823-824

257. 1. Lupas, op.cit., p.806
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Fiind una dintre cele mai iubite si mai citite carti, Cazania lui Varlaam a
cunoscut o larga circulatie intre romani. Exemplare din aceasta au fost gasite
in Moldova, Crisana, Maramures, Transilvania, Banat, Oltenia, Muntenia si in
strdinatate: Sofia, Belgrad, Zagreb, Praga, Miinchen, Paris, Londra, Kiev, Odesa.”®

Cea mai mare rispindire a avut-o insd in Transilvania, Banat, Bihor si
Maramures.” Credinciogii romani de aici au primit-o cu mare incredere,
constienti fiind ci, spre deosebire de Cazaniile tiparite in Ardeal in care se
puteau strecura uneori si invataturi eterodoxe, aceastd Cazanie purta autoritatea
unui arhiereu a cirui ortodoxie era mai presus de orice indoiald.**®® Majoritatea
exemplarelor au insemniri marginale care permit reconstituirea itinerariilor ficute
fie de cumpiritor fie de proprietarii ulteriori ai acestor ,,cdrti cilitoare”. Aceste
insemniri erau insotite adeseori de afurisanii infricosatoare, care demonstreaza
valoarea deosebitd a Cazaniei pentru credinciosi. Pe langa blestemul obisnuit:
wdacd va muta sau fura cartea” se adiuga ,,si hierul si rugineasci si si putrezeasci
iard trupul acelui om si nu putrezeascd’, sau ,sd i se verse matele”, sau ,,sd aibi
partea lui Tuda, el si semintia lui.”™®

De multe ori se ajungea chiar la proces pentru stabilirea proprietarului.
Primul caz este semnalat in 1687, cAnd doi siteni se judeca pentru exemplarul de
la biserica din Geoagiu de Sus, inaintea scaunului protopopesc de la Orastie.?*
In 1689 se judeci un proces intre doui sate din partile Lipusului, chiar in fata
mitropolitului Varlaam al Ardealului.?®
doua astfel de cazuri:unul in 1738 si altul in 1744, ambele in partile Figirasului.?**

Pretul cirtii era achitat adeseori pe langa bani (pretul variind intre 15 si 25
de forinti) si in animale. Astfel zece siteni din satul Muntele Somesului Cald, la

Istoricul Nicolae lorga a mai semnalat

258. Ibidem, p.824

259. Prof. Ovidiu Schiau, Circulatia Cazaniei lui Varlaam in Transilvania, MO
5-6/1970, pp.524 -532

260. Idem, Cérturari si cirti in spatiul roméanesc medieval, Cluj, 1978, p.107; apud
Doina Braicu, Pr. Victor Bunea, Cartea veche roméineasci din sec. XVI-XVII in colectiile
arbiepiscopiei Sibiului, Sibiu, 1980, pp.22-23

261. Ovidiu Schiau, Circulatia Cazaniei lui Varlaam in Transilvania, p.528; Paul
Mihail, op.ciz., p.825

262. N. lorga, Studii si documente cu privire la istoria romanilor, p.102, apud O.
Schiau, op.cit., p.530

263. Sebastian Stanca, Pricind pentru o carte boiereasca. Soborul viddicului Varlaam,
RT, 1-2/1930, p.33

264. N. lorga, op.cit., p.208, apud O. Schiau, op.ciz., pp.530-531
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indemnul preotului Ursan, oferd primii opt o oaie si un miel, iar ultimii doi o
oaie de sine.”®

La incheierea acestui subcapitol dedicat principalei opere a lui Varlaam
si uneia dintre cele mai importante din istoria Bisericii si literaturii romane,
cele mai nimerite par a fi cuvintele marelui istoric Nicolae lorga: ,,...7n biserici
pardsite, prin praful ingramddit de sute de ani, iese din cind in cind cite o foaie cu
acea slovi mare hotdritd, in care recunosti imediat Cazania lui Varlaam. In biserici
nu se mai slujeste, glasurile au amutit de multi vreme, in cuprinsul zidurilor pustii
s-a ingramadit pulberea witdirii din an in an, din deceniu in deceniu, din secol in
secol, si cu toate acestea nu mor foile din Cazania lui Varlaam, care arati ce legaturi
existau cdndva intre toti romdnii, din toate satele cuprinsului romdnesc, mdcar de
ar fi fost pe alocuri stipinitori de alt neam decit al cilugdrasului ajuns mitropolit
al Moldovei. Si aceasta inci este operi de unitate nationald, o unitate care se face
in suflete, pentru ci ardeleanul cere acelasi grai pe care il cere si moldoveanul si
munteanul. Nu o datd, cind vine, in satele de acum, un preot cu teologie si vrea si
introducd in mintea sitenilor lui elemente de cirturirie asa cum de multe ori nu le
ingelege nici el singur, desi a dat, sau mai adevirat, tocmai pentru ci a dat examene
dintr-insele, se ridica din multimea aceasta un glas care zice: ,, Pirinte, zici foarte
bine, dar mai bine dupa cartea cea veche.”

Cartea cea veche pentru toate provinciile roméanesti este aceastd carte a parintelui
Varlaam. >

b) Sapte taine ale Bisericii

Cu gandul intaririi si luminarii pastoritilor sai si in special a roménilor
transilvaneni aflati intr-o continud lupta de pastrare a credintei si identititii
lor nationale, mitropolitul Varlaam tipireste aceasta carte menita si limureasca
invatiturilor fundamentale ale Bisericii si, pe baza marturiilor din Sfinta
Scripturd, din canoanele bisericesti si din pravila Sfintilor Périnti, sa rdspunda
contestarilor venite din partea diferitelor biserici protestante.

Titlul complet al lucrarii este: ,,Seapte taine a Besearecii, tipirite cu invitdtura
si cu toatd cheltuiala Mariei sale loan Vasile Voevoda, in tipariul cel domnesc in tirg
in lasi, vl(ea)to 7153 (1644) noiembrie 8.”

Cartea este de format in quatro avand la inceput patru foi nenumerotate si
339 de foi numerotate(uneori eronat), cu saptesprezece randuri pe fiecare pagind.

265. O. Schiau, op. cit., p.529
266. N. lorga, Istoria Literaturii Romdnesti, 1, pp. 69-70
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Are cateva initiale ornate si cateva frontispicii.*” Titlul este in doua culori si este
incadrat intr-un chenar bine impodobit, avind in partea de sus, in medalioane,
chipurile Sfintilor Trei lerarhi; pe laturi al Sfintului Atanasie, in stinga, iar in
dreapta cel al Sfantului Chiril, patriarhul Alexandriei; in partea de jos in colturi
cite un inger, iar la mijloc, in medalion, stema Moldovei, sustinuta de doi ostasi,
avind deasupra ei, incrucisate, o sabie si un buzdugan si initialele voievodului
Vasile Lupu.?®®

Pe verso foii de titlu se giseste din nou stema Moldovei fard cei doi ostasi,
insa avind deasupra doud, iar dedesubt patru versuri cu continut politic:

»Pecetea Domnii Moldovenesti

Vilhva, acestia heri si o socotesti.

Cap de biur fiind tare,

Arata puterea celui mai mare.

Acest chip de biur,

Multi au biruit fard numdr.

Urmeaza apoi ,precuvintarea” mitropolitului Varlaam, care ocupi celelalte
trei foi nepaginate. Aceasta prefatd are urmatorul cuprins:

»De iaste lumina care iese si purcede de la soare, de lumineazi si aratd pre
lume mai virtos margdaritarului si a pitrelor celor scumpe, Preluminate si cinstite
si milostive Doamne, cu mult mai vértos lumind si soarele cu care dreptul Domnul
nostru. lisus Hristos a luminat Biserica sa, inaintea ochilor a tot rodul omenesc,
cum ca s poatd vedea si si cunoascd, fie cine, pretul odoarelor ei, nu de margiritar
si de pietre scumpe, ce-s lucruri moarte, ci de lucruri vii, ce-s mai scumpe decit
mdrgdritarul si pietrele cele scumpe, carele nu numai ochii trupesti ci si ochii sufletesti
veslesc, cu veselie vesnicd si netrecutd, i desteaptd pre om intru viatd fird de moarte.
Pre sapte stilpi iaste intiritd casa intelepciunii, cd sapte cete sunt a Bisericii, cum le
numdri Pavel Apostolul: intdi apostolii, ai doilea proroci, a treia invitdtorii, a patra
Jdcitorii de ciudese(minuni), a cincea vindecdtorii de boli, a sasea indreptitorii, a
saptea tilmacii limbilor. Dupd aceea de sapte ori intr-o zi se lauda Dumnedzin, cum
spune David Prorocul. Cu sapte buciume in sapte zile cizuri sidurile leribonului.
Sapte cuconi ndscu Ana cea stearpd, mama lui Samuil Prorocul. Asa intr-acel chip
sapte cete ficu Biserica, sapte roade rodeste Domnul Svint, cum zice Pavel, apostolul
linbovului: bucuria, pacea, indelunga ribdare, credinta, blindetea, oprirea voi;

267. Dumitru I. Gdina, Pravila bisericeasci de la lasi, BOR 5-6/1963, p.559
268. N. Serbinescu, op.cit., pp. 1028-1029
269. Apud Istoria Literaturii Romdne, p. 345
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sapte daruri sunt a Domnului Svint, cum spune Isaia Prorocul: dar de intelepciune,
de intelegere, de stiintd, de credintd, de tirie, de sfat, de frica lui Dumnedziun. Si
sfesnicul bisericii legii vechi sapte fufeze si sapte ficli avea de ardea, intr-acel chip
si Biserica lui Hristos sapte taine are, cu care, ca cu niste lumini lumineazd si aratd
toate lucrurile si toate trebile Bisericii noastre. Fird de care tot omul iaste intunecat
si nu stie pre ce cale umbla. Ci aceste sapte taine sunt sapte daruri si sapte ficli ce
lumineaza si ard in Biserica lui Hristos, pre tot crestinul cdtre cunostinta credintei
celei drepte, carele nu sunt de la altcineva, ce sunt de la Domnul nostru lisus Hristos,
ardtate si de la sfintii Apostoli date in svinta Biserica.

Cu adevirat lucru iaste cit rdsare soarele, zarea si lumina lui mai-nainte loveste
muntii cei mari, turnurile si copacii cei inalti lumineaza deci sesurile si viile, asa intr-
acel chip domnia Miriei tale. Intdi ajunge intru ceata cea inalti sufleteascd, intru
arbierei si preoti, de lumineaza, si in dregitoria cea lumeascd, in domni i in boieri.
De-acii §i intru cei mai mici ajunge lumina i cildura, de lumineaza si incilzeste pe
toti cdtre voia lui cea svinta. Pentru carile cinstie si norodul cel de sus si nentrecut
ajung impreund cu gloatele tuturor svintilor, intru slava ceriului, imparitia cea vestitd
si bogatd ce nice dindoard nu-i schimbatd, acolo unde imparitesc toti impreund cu
Domnul nostru lisus Hristos, a Carui slavd, cinste si mdrire in veci de veci. Amin.””°

Dupa predoslovie urmeaza foile numerotate. Pe prima dintre acestea se
gaseste al doilea titlu al cartii:

»Pravili pre scurt aleasi dea svintele scripturi scoasd pre rind si tocmitd mai
vdrtos pentru cele sapte taine mari ale bisearecii care-s dinse ordnduiti cu toate
treabele ei, prin carile si pravila svintilor apostoli la tot lucrul istuneaste(are putere),
pre toate obiceaele ce au lisat purtitorii de dumnezdire si intr-un nirav cu apostoli,
pdstorii si a toatd lumea invititorii.”"!

Se continua cu o scurtd privire asupra Sfintelor Taine, aratAndu-se importanta
lor ,,spre indreptarea sufletelor noastre cele picitoase” (de la fila 1 pana la 5); apoi
cu cele Sapte Taine: Taina Botezului, ,,care iaste cap tuturoru” (18 glave, f. 6-32);
Taina ungerii cu Sfantul Mir (7 glave, f. 33-38); Taina Sfintei Euharisti, cu privire
speciala asupra Sfintei Liturghi (30 glave, f. 39-116); Taina Preotiei (29 glave, f.
117-164); Taina Pociintei(40 glave, f. 165-224); Taina Nuntii (39 glave, f. 225-
297); Taina Sfantului Maslu (4 glave, f. 297-300). Urmeaza citeva insemndri
cu privire la: ,Sdrbatorile ce sunt preste an, intru care nu se cade nici un lucru si
sd faca” (£. 301-303); ,, Tocmeala posturilor ce sunt preste an i hérti pre ce vreme se

270. apud St. Dinulescu, op.cit., pp. 351-352
271. apud Dumitru Giina, op.cit., p. 559



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 157

dezleagi” (f. 304-309) si ,, Pentru zilele cele dezlegate ce sunt preste an” (f. 310-317).
De la fila 318 pana la sfarsit se afli tabla cuprinsului cargii. ¥/

In josul filei 317 se afli urmitoarea notitd in limba slavona: , Mulr picitosul
si de nici o treabd rob Eustratie, fost logofat, iubitor de munca.”

Cu privire la originalitatea cirtii parerile cercetatorilor sunt impartite. Daca
Stefan Dinulescu sustinea ci ,,o0pera aceasta poate fi considerati parte originald,
parte de compilatiune si nicidecum de traducere™”, cercetarile ulterioare au dus la
concluzia ci ea este o traducere: fie dupd opera lui Gavril Severos Peloponesianul,
mitropolit de Filadelfia (11616)*% fie dupa o carte slavd cu titlul , Zzinele
Bisericii” tiparitd la Lwow in 1640%7, sau dupi o alta, mai completa, apiruta
in 1630 la Wilna sub titlul , Stiinta despre cele sapte taine bisericesti.”® Mai nou
profesorul Pandele Olteanu a demonstrat ci ,,Sapte Taine” este o prelucrare dupd
opera retorului Toma (Teofan) Eleavulkos (sec. XVI), prim secretar patriarhal,
fost profesor al lui Damaschin Studitul.?””

Traducatorul este dupa parerea lui P. P Panaitescu, mitropolitul Varlaam,
iar dupd N. Iorga ar fi Logofatul Eustratie. Alti cercetitori, ca St. Dinulescu si
N. Cartojan, atribuie cartea mitropolitului Varlaam, fira a nega insa contributia
lui Eustratie. Dumitru Gaind afirma ci cel care a alcatuit aceastd Pravild este
Eustratie, iar prefata mitropolitului este ,un brever de ortodoxie pentru opera
intreprinsd de un laic. ™"

Acest Eustratie era un mare invatat al vremii sale. Avea vaste cunostinte
de limba greaci si slavond, cunostea teologie si drept canonic, istoria si cultura
poporului moldovean cu credintele si mentalitatea lui. A ficut studii la scoli din
tard, dar si la Kiev, centrul ortodoxiei din acea vreme. De numele lui se leagi si
aparitia primei cirti moldovenesti de legi: ,, Carte romaneasci de invitituri de la
pravilele imparitesti si de alte giudete”, care a apirut la lagi in 1646.

Expunerea invatiturii despre Sfintele Taine se face sub forma catehetica, cu
intrebari (vapros) si rispunsuri (otveat). latd un exemplu:

LA saptea taind sunt maslele. Vipros: Ce siant maslele? Otveat: Sint unt-de-lemni

272. Ibidem, p.560; N. Serbanescu, op.cit., p. 1029; St. Dinulescu, op.cit., p. 353

273. St. Dinulescu, op.cit., p. 354

274. N. lorga, Istoria Bisericii Romdnesti, p.325

275. P. P. Panaitescu, L influence de [’ oeuvre de Pierre Mogila, archevéque de Kiev
dans les Principautés roumaines, p.54, apud N. Serbinescu, op.ciz., p. 1029

276. St. Ciobanu, op.cit., p. 279

277. M. Pacurariu, op.cit., p. 23

278. Dumitru 1. Giina, Pavila bisericeasci de la lasi, pp. 561, 563
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sfentit cu molitve. Vipros: De unde s-au inceput acest obiceiu? Otveat: De la singur
lisus Hristos, Domnul nostru, cand trimisese dintru ucenicii sii doi cite doi. Si iesiri
de marturisea ca sd se pocdiascd si draci din multi gonea si ungea cu unt-de-lemni....”

Spre deosebire de , Mirturisirea de credinti” a lui Petru Movild, apdruta
cu doar doi ani inainte, in 1642, si pe care nu este exclus ca autorul si o fi
cunoscut si folosit, care trata problema Sfintelor Taine in special din punct de
vedere dogmatic si liturgic, Pravila ,Sapte Taine” pune accentul pe cel moral,
disciplinar si juridic. Ea vine cu o multime de norme canonice ce reglementeaza
viata clericilor si mirenilor.**

Pentru clerici, aldturi de indatoririle obisnuite privitoare la sivArsirea
Sfintelor Taine si a ierurgiilor, sunt subliniate in mod deosebit indatoririle
pastorale ale episcopilor, preotilor si diaconilor, obligindu-i, sub sanctiune,
»$d slujascd cu direptate, cu osdrdie si cumu si cade”. De asemenea Pravila sigura
dreptul episcopilor de a aplica pedepse bisericesti. Aldturi de cele trei trepte ale
ierarhiei bisericesti sunt amintiti si unii slujitori care detin functii in Biserica prin
hirotesie: citetul, purtitorul de sfesnice, tArcovnicul si ipodiaconul.

Credinciosii, ca membrii ai trupului tainic al Domnului nostru lisus
Hristos, participi efectiv la toate Sfintele Taine. De asemenea ei pot, in cazuri
de necesitate, sa le administreze. Se dau sfaturi cu privire la atitudinea pe care
trebuie sd o aiba crestinii in viata lor bisericeasca. Credinciosul s nu faca (aduca)
mairturie mincinoasd, si nu cleveteasca, si lupte impotriva furtului si a cametei, a
uciderii §i sinuciderii, a avortului si a concubinajului si si apere fecioria; parintii
sa-si iubeascd copii, iar copii au datoria de a-i respecta parintii.

in cuprins, din loc in loc, ,se gdsesc si cdteva note, adevirate documente de
Jolclor, care proiecteazi lumina lor interesanti peste unele superstitii, rispandite
pénd azi in masele populare din sudul si risiritul Europei.””" In privinta credingei
populare in varcolaci sau strigoi citim: ,,... omul ce va fi mort si vor dzice oamenii
cd iaste vdrcolac (...) acest lucru dzic oamenii cei prosti iard nice intr-un chip nu
poate si hie acesta vircolac. (...) Cel mort in ce chip sid omoard pe cei vii? Si pornesc
oamenii la mormant si-i dezgroapad oasele aceluia, si le vazd cum sunt (...) si le arati
cd acel trup are sdnge si unghii si par si cum vid acesta luare (...) si strang lemne si
pun foc de ard acele oase de le pierd de tot de pre pamant.”?

279. apud St. Ciobanu, op.cit., p. 279

280. Dumitru Giina, op.cit., p. 564

281. N. Cartojan, Istoria Literaturii Romdne vechi, p. 113
282. lon Dianu, op.cit., pp. 94-95
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Pravila bisericeasca ,Sapte 1aine” a avut o importantd deosebitd atit din
punct de vedere juridic, ea legind viata noastrd bisericeasca de vechiul drept
canonic si de dreptul bizantin si constituind un izvor in alcatuirea anumitor legi
bisericesti de mai tarziu, cat si al vietii bisericesti, ea dind preotilor moldoveni si
credinciosilor limuriri asupra credintei lor si ferindu-i de influentele eterodoxe.

¢) Rispuns impotriva Catehismului calvinesc

Aceasta este prima scriere polemici din literatura roméneasci veche. In anul
1644 mitropolitul Varlaam se afla ,,cu trebe domnesti si a nirodului”la Targoviste,
unde conducea delegatia trimisi de domnitorul Vasile Lupu la domnul Tiérii
Roménesti, Matei Basarab, cu scopul realizirii impacirii. Cu acest prilej el
intrird in contact cu fruntasii vietii politice si culturale din Tara Romaneasca.
Printre acestia se distingea personalitatea lui Udriste Nasturel, fratele doamnei
Elina, sotia lui Matei Basarab, pe care mitropolitul il caracteriza ca fiind ,, boiarin
cinstit si slovesnic si a toatd destoinicia si intelegerea harnic.” In biblioteca acestuia
Varlaam a gésit si un exemplar din ,, Catehismul calvinesc” tiparit in Transilvania
in 1642.%% Lectura carti a produs o puternica impresie asupra lui Varlaam, care
o gaseste ,plind de otravd si moarte sufleteasca’, iar sentimentele care l-au coplesit
au fost, dupa cun insusi marturiseste, ,,mare grije si multd scirba’. Acestea il fac
sa dea o riposta energica acestei incercari de calvinizare a romanilor: ,, indati am
chemat si am strins sibor dintr-o amindoao partile si din Jara Romdneasci si din
Moldova’. Nu se cunoaste cu sigutantd anul in care s-a intrunit ,,soborul”. Unii
cercetatori (episcopul Melchisedec Stefanescu, N. Cartojan si Florea Muresanu)
cred ca este anul 1645, iar Samuil Klain, anul 1644.?% N. Chitescu, in articolul
, Irei sute de ani de la , Rispunsul la Catehismul calvinesc”, considerd ci 1645 este
cea mai potrivitd datd, deoarece pe de o parte legiturile dintre cele doua tiri nu
se puteau realiza prea usor in acele timpuri, iar pe de alta fiindca , Rispunsul...
saborului a doud tari” e datat tot 1645.2% Intrunit la lasi in 1645, soborul s-a
bucurat de participarea ierarhilor din cele doud tari: mitropolitul Varlaam,

283. Acest Catehism a fost tipdrit in satul Prisaca,langd Alba Iulia,cu voia
si cu porunca principelui Gh. Rakoczy 1 si ,cu sfatul si indemnarea si cu cheltuiala”
predicatorului calvin al curtii princiare Gh. Csulai. El cuprindea intr-o formi prescurtati
Catehismul de la Heidelberg din 1563, traducerea fiind ficuta de popa Gheorghe din
Secul, tipograf fiind popa Dobre din Tara Romaneasci.

284. apud N. Chitescu, Trei sute de ani de la , Rispunsul la Catehismul calvinesc” al
lui Varlaam al Moldovei(1645-1945), BOR 11-12/1945, pp. 624-625

285. Ibidem
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insotit de episcopii Evloghie al Romanului, Atanasie al Ridautilor si Ghedeon al
Husilor si mitropolitul Teofil al Tarii Romanesti cu episcopii Stefan al Buzdului
si Ignatie al RAmnicului. De asemenea este foarte posibil si fi luat parte la discutii
si unii dintre boierii cirturari: Udriste Nasturel din Tara Romaneasca, Eustratie
Logofitul si Grigore Ureche din Moldova.?*¢

Soborul a luat in discutie un raspuns la Catehismul calvinesc, propus si
intocmit de mitropolitul Varlaam. In ce priveste locul si data tiparirii, intre
cercetitori nu existi o pirere unanimi. In legitura cu locul tipiririi primul care
observd divergentele este Stefan Dinulescu: Gheorghe Sincai, A. Papiu Ilarianu,
Eudoxiu Hurmuzaki, A. Densusianu, V. A. Urechia, Al. Philippide si altii afrma
ci lucrarea a fost tiparitd la Suceava, in vreme ce Vasile Pop, Timotei Cipariu,
episcopul Melchisedec, I. Laziriciu, I. Andreescu, D. lancu si altii cred cid lasul
este locul unde a fost tiparitd, de aceeasi parere fiind si St. Dinulescu.”” Cercetérile
recente au dus la concluzia cd aceastd carte a fost tiparitd la manastirea Dealu.
Acestei pareri se raliazd si Mirela Teodorescu, care in studiul introductiv de la cartea
»Réispuns impotriva Catehismului calvinesc”, comparind caracterele tipografice si
tipul de hartie folosit la imprimarea , Rispunsului” si a ,, Liturghierului” slavon
tiparit la 1646 la Dealu, si examinind particularititilor de limbd muntenesti
intAlnite in cartea lui Varlaam, considerd cd imprimarea cirtii a avut loc in Tara
Roméneasci sub supravegherea lui Udriste Nasturel.?

Nici data aparitiei ,Rispunsului” nu a fost pe deplin elucidati. In general
cercetatorii, plecAnd de la faptul ca unicul exemplar cunoscut indici pe foaia de
titlu ca datd a aparitiei anul 7153/1645, considera ci ea a apirut in acel an. Insi
intr-o copie a Raspunsului care se gaseste in ,, Condicele pribeagului Ghorghe Stefan”
si care apartine unui oarecare Grijdeanu, se ofera doua datari. La inceputul copiei,
unde este reprodusi foaia de titlu apare anul 1645, iar intr-o notitd slavona de la
sfarsitul copiei se spune: ,,anul de la facerea lumii 7155 si-a Cuvéntului intrupare
1647 s-a scos dupa invitdtura apostoleasca, soborul cu disputd al prevoslavnicilor cu
scrierea iubitoare de trudi a mitropolitului Varlaam al Moldovei.” Aceastd notita a
ficut pe unii autori sa afirme ci tiparirea Raspunsului ar fi durat doi ani; a fost
inceputi in 1645 si s-a incheiat in 1647. Insd nu se poat sti cu siguranta daci
notita slvond de la sfarsitul copiei lui Grijdeanu figura si in textul original.

286. Ibidem, p.636; M. Pacurariu, op.cit., p. 24

287. St. Dinulescu, op.cit., pp. 359-360

288. Varlaam, Opere. Rispuns impotriva Catehismului calvinesc, editie criticd de
Mirela Teodorescu, Ed. Minerva, Buc. 1984, pp. 22-31
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Singurul exemplar din ,, Rispuns impotriva Catehismului calvinesc” se giseste
in Biblioteca Academiei, aflindu-se in aceeasi legitura cu ,, [nvdtdturi bisericeasca”
tipdrita la Rdmnic in 1746. Este un volum in quatro mic, avind 39 de file,
distribuite in zece caiete. Primul caiet are trei file (prima fild fiind alba), iar toate
celelalte, cite patru file. Exceptdnd primul caiet toate celelalte sunt numerotate
cu litere chirilice. Cele mai multe pagini au cite doudzeci si cinci de rAnduri.?®

Cuprinsul cirtii este impartit in trei: ,,Predoslovia”, care cuprinde patru file
si o pagind; ,,Otveatnicul” cu un ,cuvint cdtre cititori” in trei foi si , Raspunsul
soborului a doao Tiri”, cuprinzand restul de foi, acesta fiind insi incomplet.
Titlul cartii este: ,, Carte care se cheamd Rispuns impotriva Catehismusului calvinesc,
Jicutd de parintele Varlaam, Mitropolitul Suciavei si Arbiepiscopul Tirdi Moldovei.
Tipdretdi v leto, bytia mira 7153, spseniaje mira 1645.”

Pe coperta interioard, pe verso, se afli doud versuri care combat invatitura
protestantd cu privire la méntuirea exclusiv prin credintd fara fapte bune:

»INu se laude nime de bund credinta,

De n-are lucruri bune prea cu socotintd.”

Predoslovia, adresata crestinilor din Ardeal, incepe prin proclamarea celor
douid idei centrale ale gandirii autorului: unitatea neamului si ecumenicitatea
credintei.” ,, Varlaam cu mila lui Dumnedzdiu mitropolitul Suceavei si arhiepiscopul
1irdi Moldovei, citre crestinii din Ardeal: credinciosi pravoslavnici si adevirati fii
svintei ai noastre Besearici apostolesti, inbiti crestini si cu noi de un neam romén,
pretutindirea tuturor ce se afl in partile Ardealului, ce sunteti cu noi intr-o credintd,
cu direptatea Dumnedzdiului si Mantuitoriului nostru, lui lisus Hristos, dar vouo si
pace, si sid inmulteasca intru cunostinta Domnului nostru, lui Tisus Hristos, iard de
la smerenia noastrd, ca neste fii iubiti intru Hristos, blagoslovenie, ruga si ierticiune
si de vecie de la Dumnedzdu iertare de toate picatele.”™"

Urmeaza apoi aritarea motivului care l-a determinat sa le adreseze aceasta
scrisoare: ,...aducindu-mi aminte de datoria cea nenumadrati ce am sa lupt si si
propoveduiesc, s intiresc svinta Evangbelie si poruncile si tiinile Bisearecei noastre...;
aducindu-mi aminte de datoria mea cea mare, nevoiesc, ustenesc, Dumnedzdu veade
numai, cu toatd puterea mea si cu toatd osdrdia lucredz dupd neputinta mea cea
omeneascd, ca si cresc si si adaog talentul ce mi-i dat, cindai vrun pdcdtos si de
turma lui Dumnedzdiu depdrtat voiu putea si-1 intore, sd s spodobasci a fi destoinic

289. Ibidem, p.19
290. N. Chitescu, op.cit., p.627
291. Varlaam, Opere, p. 185
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si spdsit, petrecand intru poruncile ceale pravoslovnice a beserecei noastre, carile din
bitrini sunt date, dinrtu-ntdiu si din inceput, acealea si le intdresc, si nu cumva si
sd tdmple sd fie nestine svdtuit si smagit de viclesugul sarpelui, adeci a ereticilor, si
cadrd si sd sd depdrteaze de acea alinatd si cu pace si fericiti carte, Beseareca noastri
cea pravoslavnica....”™”?

Varlaam descrie in continuare imprejuririle care l-au ficut si scrie
»Réispunsul”™ , Petr-aceaea, iubitii miei fii, tdmplandu-mi-se astimp in partile Tirdi
Roménesti, cu trebe domnesti si a ndarodului, in Tdrgoviste, cu cei mai de frunte
si de-a firea vorovind, mai virtos cu orecare boiariu, cinstit si slovesnic si a toatd
distoiniciia si ingelegerea harnic, dirept pravoslavnic crestin, al doile logotet si frate
Doamnei a bunului credincios si a luminatului Domn lo Matei Voivodd, cu mila
lui Dumnedziu domnul Tirdi Roméinesti, dumnealui Udriste Nisturel, carele, ca
un iubitoriu de invatdturi si socotitoriu credintei ceii dreapte, in mijlocul altor cirti
noao cemi-au ardtat adusu-mi-au §i o cirtulie micd, in limba noastrd romdneasci
tipdritd. Si dec-am cetit, am vidzut, samnul ei scris , Catehizmus crestinesc”, carea
0 am aflat plind de otravi de moarte sufleteascd, de care lucru, iubitii miei fii,
mdrturisesc inaintea lui Dumnedzdiu, cu firea mea cd mare grije si multd scarbi au
cuprins sufletul si inima mea. Pentru care lucru indatd am chemat s-am strins sibor
dintr-améindoao partile, si din Tara Romdneasci si din Tara Moldovei; cu atita,
cd doard sd poati ei cliti inima voastrd, ce-i intdritd si riddcinati pe temelia cea
bund si tare a besearecei noastre pravoslavnice, cit cuget si socotesc, candai cu aceste
minciuni si amdgituri cu carle cearcd si ispitesc in tot chipul si poati afla pre nestine
prostac si nestiutori, si-l sparie cu mdrturia Sventei Scripturi, carile fird de cale le-
au pus si rau le talcuiesc catrd a lor perire. Pentr-aceaea am socotit ci am o datorie
mare sd fac raspuns si sia ardt stambatura si télcul cel viu al lov, ce tdlcuiesc riu si
strdmbadzdi Scriptura Svintd. S-aceasta nu ci doari prepuin ceva intru fapturile
ceale pravoslavnice a crestindtdtii voastre, cd stiu foarte bine si sunt adeverit cum
credinta voastri ce-ati apucat dintdiu si din ceput nici unul de voi cartile ceale
ereticesti si ddscilia si invatdatura lor in numdr nu le socotiti, ce numai pentru si ardt
intunearecul si neintelegerea lor ce au intru Scriptura Svintd, carea o tdlcuiesc pre
voia si pre volniviia lor cum vor... Pentr-aceaea, fiii miei intru Hristos iubiti scris-am
asupra acestui catehizmus nou, cu carele cei den afari de pravoslavie au naddjduit
sd vd sparie cu marturiile Scripturii Svente, si vi inseale intru eresa lor ritdcitd,
ce-am scris, una: pentru si puteti sta impotrivi cind va fi vreme de nevoie; alta:
pentru ca si vd aflati intru invititurile pravoslaviei intdriti ca neste stalpi neplecati

292. Ibidem
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si neclintiti.”

Partea a Il-a, numitd , Orveatnic”, incepe cu o prezentare a Catehismului
calvinesc: ,, Carte ce si cheama ,, Catehizmus’, carea cu voia si cu porunca Domnului
crestinesc Rakoti Gheorghi, craiul Ardealiului, domnul pairtilor Tardi Unguresti si
sacuilor span, carea s-au intos din limba diaceascd si sloveneasca pe limba romaneasca,
cu svatul si cu indemndtura si cu cheltuiela Domniei lui Ciula Gheorghi, pdstoriul
sufletesc al curtei mariei sale. Cu scrisoarea s-au ustenit popa Gheorghi de Sec. Si
s-au izvodit in cetate in Belgrad si s-au tiparit in sat in Prisac. Mesterul tipariului
au fost popa Dobre din Tara Munteneasc. Si s-au inceput il luna lui iulie, 5 zile si
s-au obdrsit in luna iulie in 25 de zile. Vileat ot sizdanie mira 7150. Ot rojdestvo
Hristovo 1640.”** Se continud cu o combatere a invatiturilor protestante intalnite
in cuvantul citre cititor.

Urmeaza apoi, pe foile 4-33, , Raspunsul siborului a doao Tari”. in expunere
Varlaam foloseste cea mai onestd si mai stiintifica metoda cu putintd. Se citeaza
mai intai ,.in extenso” articolul calvinesc, dupi aceea explicarea lui de citre calvini,
in intregime si numai la urma se dezvoltd tilcuirea ortodox3, iar in combatere
tonul discutiei este obiectiv, dar cald si convingitor, bazindu-se pentru fiecare
afirmatie pe texte din SfAnta Scripturd, pe care protestantii o utilizau ca singur
izvor de credintd, intelegind si-i combati pe calvini cu propriile lor arme.?”

In legituri cu metoda scripturistici a protestantilor Mitropolitul Varlaam
spune: ,, Unde afli in Svanta Scriturid un cuvind pre voia lor alt cuvint mai de sus sau
mai de gios, pentru si si arate un adevar nu-1 pomeneste, ce indatd lasi si fuge la altul si
de la acela iarisi la altul, cum ar bi un ritdcit ce imbld si calea-inainte nu-i sporeste. ™

Stilul polemic al lui Varlaam este muscator si aspru, plin de revolta: ,, Deci
noi toti credinciosii ce urmam invitaturile celor credincioase si adevirate a svintilor
parinti purtdtori de dumnezeire si de Dubul Svint luminat, mérturisim si dzicem:
Lintru una svantd saborniceascd si apostoleasci biseareca”. Ce cu adevir dzic aicea
calvinii si luteranii: o besearecd nice svintd, nice sibornicd, nice apostoleascd, cd asea
iaste beseareca lor, nice o svintie n-are, nice preutie, nice are ceale sapte Taine, nice
sabornicd, ci nu-i in toatd lumea, nice din toate limbile adunata, nice apostolesca,
cd nu-i de la apostoli, ce-i de curdnd si noao ca de diundzi de o suti de ai de-are
hi, nice are fipturile apostolilor, nice-s tin invitdturile apostolilor. Apostoli invati

293. Ibidem, pp. 186-188

294. Ibidem, p. 190

295. N. Chitescu, op.cit., p. 629
296. Varlaam, Opere, pp. 226-227
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curdtiia si fie mai mare decdt cdsitoria. lard ei o stricd si silesc pre toti oamenii s se
cdsdtoreascd. Apostolii invata: ,,Popa si hie birbat numai unii muieri”, iari ei pand
in sapte muieri iau si-s tot popi.””’

Varlaam alege sd se ocupe numai de glavele: I, IV, IX, X, XII, XXXVIsi LIV din
,» Catehismul calvinesc”, deoarece aceste contin principalele invitaturi protestante.
Astfel glava a IV-a cuprinde una din ereziile centrale ale protestantismului si
anume aceea ca omul se poate mintui numai prin credinta, ,sola fide”, el ne
mai putdnd face fapte bune dupi caderea in pacat. Glava a IX-a rispunde la
intrebarea daca putem aduce satisfactie deplind lui Dumnezeu pentru picatele
noastre, ,, Ba nici dintr-o parte ce mai vdrtos ne inmultim si ne sporim pdcatele din
zi in zi". Glava a X-a arata ci singurul ,,imblitoriul” (mijlocitor) intre oameni si
Dumnezeu este lisus Hristos, intentia calvinilor fiind aceea de a inlitura cultul
sfintilor. Glava a XII-a vorbeste despre Bisericd, cu privire la care protestantii
spun: ,,Crez o beseareci crestineasci si uniciunea svintilor, care lucru iaste mare
smenteald si intunecare din calea credintei direapte..., cu acest gind pentru ci
beseareca iaste adundtura credinciosilor, deci si nu si paie ci cred in oameni, si
cadzd in pdcate, pentr-acea dzic o besearecd, iard nu, intru una svinta si apostoleasci
besearecd”. Glava XXXVI-a trateazd unele probleme legate de mantuire: ceea a
raportului dintre Vechiul si Noul Testament, a harului, a legaturii dintre credinga
si fapte bune. lar glava a LIV-a, pornind de la porunca a II-a a Decalogului,
atacd cultul icoanelor si al sfintilor, acuzindu-i pe ortodocsi de idolatrie. Varlaam
isi incheie lucrarea cu un rezumat in zece puncte al credintei ortodoxe. Copia
manuscrisa a lui Grajdean are urmatorul sfarsit: ,,Acestea toate cdte scrie mai sus s
cade tot crestinul s le tie si s le fereasci cu mare socotintd si cu mare nevointd de i-i
voia si hie ocindtoriu impdritiei ceriului, carea noi toti si o dobandim, pentru mila
Domnului nostru, lui lisus Hristos, a Ciruia iaste puterea si tinerea si totd cinstea si
inchindciunea despre una cu Pirintele si cu Dubul Sfint, acmu si pururea si intru
netrecuti veaci de veaci. Amin. "

Este de remarcat faptul ci desi Rispunsul este o lucrare compusi in
intregime de Varlaam, el o pune totusi sub egida ,,sdborului a doao tiri”, fapt ce
demonstreazd pe de o parte smerenia inaltului ierarh, iar pe de alta se proclama
principiul autoritdtii in Biserica Ortodoxd care este Sinodul, spre deosebire de
principiul individualist al protestantismului.?”’

297. Ibidem, pp. 210-211
298. Ibidem, p. 230, nota 1
299. N. Chitescu, op.cit., p. 630
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De asemenea nu este lipsit de interes faptul ci, simtind pericolul pe care-l
reprezintd cartea vrednicului mitropolit moldovean, calvinii dau un rispuns
svehement si grosolan”, tipdrit la Alba Iulia in anul 1656 sub titlul: ,Scuzul
catichizmusului, cu rispuns den Scriptura Svintd impotriva raspunsului a doaud
tari fard Scripturd Svintd’.

»Din rispunsurile pe care le di Catehismul calvinesc, Varlaam apare ca un
foarte bun cunoscitor si manuitor al Sfintei Scripturi, ca un admirabil strateg in
apdrarea pozitiei ortodoxe si combaterea celei adverse. El ni se infitiseazd ca un ierarh
luminat, congstient de rispunderea mare pe care o are, ca un pdstor treaz, veghind ca
nici o oaie si nu se ritdceascd si si nu fie rapitd din staulul ortodox si romdnesc. El
ne apare ca un luptitor nesovielnic si hotirit in apdrarea credingei stramosesti. >

Unii cercetatori atribuie lui Varlaam i tiparirea unui ,, Paraclis al Niscitoare
de Dumnezen” apirut la lasi, probabil in 1645. Cartea este formata din trei parti:
textul propriu-zis al Paraclisului, urmat de patruzeci si opt de versuri, originale
in care este descrisa pedepsirea necredinciosilor si de doud povestiri, pe teme din
Vechiul Testament, in prozi: inrobirea lerusalimului de catre Nabucodonosor
si istoria Suzanei. Aceste povestiri sunt expuse intr-o formad artisticd personala,
folosind un stil croniciresc foarte expresiv.®”!

Ultima carte iesita din tipografia de la Sfintii Trei lerarhi, in timpul pastoririi
lui Varlaam este: ,, Carte romdneasci de invitituri de la pravilele imparatesti si de
la alte giudeate, cu zisa si cu toatd cheltuiala lui Vasile Voievodul si Domnul Tirii
Moldovei din multe scripturi tilmaciti din limba ileneasci pre limba romaneasca”,
aparutd in anul 1646. Ea este cunoscutd si sub numale de , Pravila lui Vasile
Lupu”. Asa cum o arata si titlul este o colectie de legiuiri, tradusa din ,,/imba
ileneascd” la porunca domnitorului Vasile Lupu, care cum aflam din prefatd ,au
cercat pre multe tari, pind l-au indreptat Dumnedziu de au gisit oameni ca aceia,
dacdli si filozofi, de-au scos den cirti elinesti si latinesti toate tocmealele ceale bune si
giudeatele celor buni crestini si sfinti. ™"

La sfarsitul prefetei aflim ca cel care a ,zdlmicit-o, den scrisoare greceasci pre
limba romédneasci ca si poatd intelege toti” este biv logofitul Eustratie.

Prima parte a Pravilei, avind 16 pricini (capitole) impartite in 152 de
paragrafe, este o traducere a unei colectii de legi bizantine cunoscutd sub numele

300. Sofron Vlad, 300 de ani de la moartea Mitropolitului Varlaam, p.652
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302. apud St. Ciobanu, op.cit., p. 280
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de ,Legea agrari bizanting”, un cod rural bizantin, alcituit in sec. VII-VIII in
Bizant. Partea a doua este alcituitd din 78 de glave, cu numeroase paragrafe
si cuprinde capitole extrase din tratatul penalistului italian Prosper Farinaccius:
»Praxis et theoricae criminalis”, aparut la Venetia intre anii 1607-1621.3%
Importanta acestei opere consta in aceea ci ea a fost multd vreme ,,norma
spre-a judeca drept” pentru cei insircinati cu infiptuirea dreptitii in Moldova;
iar prin includerea ei integrala in ,, Pravila lui Matei Basarab” (1652, Targoviste)

devine codul general recunoscut si respectat in toate provinciile romanegti.*

III. 12 Ultimii ani de pastorire. Sfarsitul mitropolitului Varlaam

Anii 1649-1650 au insemnat pentru Moldova o perioadi de grele incerciri.
In anul 1649 tara este pridati de titari, pe care Vasile Lupu reuseste in cele din
urmd si-i invingd. Un an mai tArziu, in 1650, situatia devine §i mai grava cici
asupra Moldovei se ndpustesc alaturi de hoardele de titari si cazacii zaporojeni.
Domnul este nevoit si se retragd din fata navilitorilor care pustiesc intreaga tara.
Vasile Lupu isi stabileste cartierul general la Cipotesti, in apropiere de manistirea
Secu. Dupi cum relateazi un cronicar al manastirii, mitropolitul Varlaam, care-I
insotise in pribegie pe domn, nemultumit de atitudinea acestuia, de faptul ca nu
incerca sa stopeze inaintarea tatarilor si vazand suferinta poporului, il mustra, ba
chiar il palmuiegte.

»Sd povesteste cd acest mitropolit vizind cd Vodi nu avea grijd pentru ndvilirea
tatarilor, au inceput a-l ociri. Intrucit si o palma i-au dat, deci maniindu-se acel
domn l-au lovit cu buzduganul si invrijbindu-si amindoi au paretestit scaunul
si viind la monastirea Secul si linistece. Deci fiind ci Vodi ramadsese supt legatura
mitropolitului, au venit insusi la monastirea Secul spre impdcare. Si ertdndu-se
amdndoi intru semn de dragoste au diruit monastirii Secului cetatea cu cite mosii
mai aveau.””

Pe de alta parte spre sfarsitul anului 1652 Vasile Lupu incepe sa unelteasci
din nou impotriva vecinului siu din Tara Romaneasci. De aceastd data Matei
Basarab se aliazd cu principele Transilvaniei si impreuna trimit corpuri de armata
in sprijinul logofitului Gheorghe Stefan, care se risculase impotriva lui Vasile

303. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
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Lupu. In cele din urmi Gheorghe Stefan reuseste, in aprilie 1653, si-1 inliture si
sa fie numit domn al Moldovei.

In Joia Floriilor, 3 aprilie 1653, Vasile Lupu pariseste lasul si se retrage spre
Hotin, cu gindul de a merge in Polonia. Odata cu el a plecat si mitropolitul
Varlaam. Despre faptul ci la urcarea pe tron, la 7 aprilie 1653, a noului domn,
Varlaam nu se mai afla in capitald, aflam din Letopisetul lui Miron Costin,
care spune ci Gheorghe Stefan ,,au mdrsu cu citeva gloate de tari la beseareca lui
Sventii Nicolae se i-au cetit molitva de domnie Ghedeon, episcopul de Husi, fiind
mitropolit Varlaam esit la munte, la mandstirea Secul.”*® Astfel dupa o pastorire de
douazeci si unu de ani, plind de realizari pentru Biserica Moldovei, mitropolitul
Varlaam se reintoarce la ministirea sa de metanie. Aici el va mai trai incd patru
ani, purtand de grija pentru bundstarea mindstirii Secu. De la el se pastreazd in
muzeul manastirii: un sacos din anul 1638, un epitrahil din anul 1642, doud
omofoare, toate brodate artistic cu fir de aur si margaritare, purtnd inscriptii in
slavoni. De asemenea s-a mai pastrat §i un manuscris slavon al unui Liturghier,
precum si un antimis sfintit in vremea sa.”’

Inci din 1655 mitropolitul Varlaam isi redacteazi testamentul in care
lasa dispozitii scrise cu privire la avutul siu, ,agonisit cu slujba sa, nu cu banii
mdndstirii, nici cu a mitropoliei.” Se cunosc trei redactii ale testamentului sau,
ultima fiind datata 18 august 1657. Toate aceste diate el le-a semnat cu titulatura
de ,, Varlaam Mitropolitul Biv Suceavski.” Pe doua din aceste , parentele Varlaam a
le iscali n-au putut ci au fost bolnav, fulgerat de maini... ce undea-i trebuia punea
pecetea.”™®® Aceastd boala, dupi toate probabilititile o paralizie, a fost cea care
i-a adus sfarsitul. Trecerea din viata aceasta, sau cum {i placea mitropolitului si
spuna ,mutarea in casa de lut a mosilor sii”, s-a petrecut intre 18 august 1657,
cand este datat ultimul siu testament si 19 decembrie acelasi an, ciAnd printr-o
carte domneasci domnitorul Gheorghe Stefan intirea minastirii Secu stapanirea
morilor rimase de la mitropolitul Varlaam.**

A fost ingropat in mormantul pe care si-l pregitise singur, langd zidul de
miazizi al bisericii manastirii Secu, spre strana dreaptd. Pe lespedea de mormant
era dalcuitd in limba slavona inscriptia: ,,Aceasti piatri de mormant si-a facut-o
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arbiepiscopul Varlaam Mitropolitul... in al zecelea an al arbieriei sale... in anul

7150 (1642).%"°

IV, Concluzii

Dupi cum insusi mitropolitul Varlaam marturisea in Predoslavia dela , Cartea
romdneascd de invitaturd”, intregul efort depus de-a lungul pastoririi sale a avut
in vedere raspunsul pe care-l va da Mantuitorului la judecatd, pentru talantul
primit: ,, Pentru-acea de nevoi mi-au fost, ca un datornic ce sunt lui Dumnezen cu
talantul ce mi-au dat poci pliti datoria...” Si intr-adevar Mitropolitul Varlaam a
putut infitisa Dreptului Judecitor prinos de fapte méintuitoare pentru sine si
poporul sau.

Mitropolit Varlaam a fost ierarhul providential care, prin insusirile sale
exceptionale si prin inaltele sale preocupiri atit pentru Biserica cit si pentru
LSsemintia romdneascd de pretutindeni” si-a pus pecetea personalitatii sale asupra
intregii istorii a poporului roman.

El a luptat continuu pentru apararea pastoritilor sdi si pentru ridicarea
prestigiului clerului moldovean. A strins legiturile cu Bisericile Ortodoxe surori
de pretutindeni, primind la lasi patriarhi si mitropoliti ai popoarelor aflate sub
jugul Imperiului Otoman. O legitura speciala a stabilit cu Biserica chieveana
condusd in acele timpuri de Sfantul mitropolit Petru Movila.

A luptat din toate puterile sale pentru apirarea si intdrirea credintei ortodoxe.
El a sprijinit tiparirea de cirti (este de remarcat cd s-au publicat numai carti in
limba roména) pe care le-a pus la indeména preotilor si a tuturor credinciosilor
pentru luminarea credintei lor. Alaturi de , Cazania” sa, una din cirtile care
aldturi de SfAnta Scriptura a fost cea mai iubita si cea mai citita de citre marea
masd a poporului, el a publicat primul tratat polemic din literatura romana:
»Réispuns impotriva Catebismului calvinesc” (1645) si prima pravila bisericeasca
romaneasca: ,,Sapte taine ale Bisericii” (1644). Tot in scopul ridicarii culturale a
poporului sdu a luptat pentru infiintarea Colegiului si a tipografiei de la lasi,de
asemenea si in acest caz fiind un deschizitor de drumuri.

In timpul vrednicei sale pastoriri s-au intrunit in capitala Moldovei, doui
sinoade, dintre care unul panortodox in 1642, la care Varlaam si-a adus un
aportul sa la formularea si apdrarea dreptei invitaturi.

310. Apud St. Dinulescu, op.ciz., p. 282
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Ca o recunoastere a distinsei sale activitati in folosul intregii Biserici
Ortodoxe, in anul 1639 a figurat printre candidatii la scaunul Patriarhiei
Ecumenice de la Constantinopol, lucru unic pana atunci, dar si de atunci inainte
in istoria Bisericii Ortodoxe Romane.

Si dacd oamenii nu-si vor aduce aminte de infiptuirile sale, vor grai lemnele
si pietrele. Mandstirea Sfintii Trei lerarhi, despre care atat de plastic se exprima
Pavel de Alep cAnd spunea ci ,,apuci mintea de uimire”, sti mirturie a alesei vieti
duhovnicesti din Moldova inceputului de veac XVII.

Gandul i-a fost ca si scrisul, iar ca slova si gAndirea i-au fost faptele.’!

Intreaga sa viatd a fost inchinati slujirii Bisericii si turmei incredintate
lui de Marele Pastor. El nu putea concepe existenta poporului romén in afara
ortodoxiei, a invititurilor Evangheliei si a moralei crestine. La rAndul s poporul
nu poate decit sa multumeascd lui Dumnezeu pentru ca a fost invrednicit s aibd
in fruntea sa, ca pastor duhovnicesc, un om exceptional, care a luptat cu toatd
forta pentru propasirea sa materiald si spirituala.
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AT A
LR

MEDITATIE DESPRE BOALA

Preot Pop Silviu, Com. Ciseiu, jud. Cluj

»In lume necazuri veti avea, dar indrizniti! Eu am biruit lumea”

(Toan 16,33)

Un insotitor inevitabil al vietii noastre este boala. OricAt am vrea s-o evitam,
oricAt am dori sd ne pistram sanditatea, totusi cAndva, aceasta se va clatina si va
cadea i, astfel, ne vom imbolnivi, adica ne vom gasi in patul durerii, batrani,
tineri si copii, barbati si femei, buni si rdi, toti, fird nici o deosebire, este posibil
s treaca prin aceasta ,,proba de foc” care se numeste boala.

Sd vedem insi ce este boala: binefacere sau nenorocire, pedeapsi sau rasplata?
Vine sd ne aduci foloase sau si ne provoace pagube, si ne deschida morméntul sau
drumul mantuirii sufletului in vesnicie? Sa provind, oare, boala de la Dumnezeu
pentru a ne incerca credinta si nidejdea sau este rodul picatelor, asa cum auzim
citindu-se intr-una din cAntarile canoanelor de la Paraclisul Maicii Domnului:
,din pricina picatelor mele mi se imbolniveste trupul si sufletul meu?”

De multe ori e posibil sa se intAmple amandoua.

Dumnezeu ingiduie lipsurile si necazurile in viata noastrd nu fira un scop
anume; totdeauna scopul lui Dumnezeu este relatia noastra cu EI

Durerea trupeasca are drept scop s ne determine a ne apropia de Hristos.
Nu trebuie si fim dezamagiti dacd Hristos ne refuza ceea ce ii cerem si ne di
altceva, mult mai important mintuirea noastrd sufleteasca. Sinitatea sufleteasci
este infinit mai scumpa decit cea trupeasci. Si cAt ne limitim sa-L rugim pe
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Dumnezeu sd ne arate cd ne-a auzit in rugiciunile noastre. Domnul ne-a zis:
»Cereti si vi se va da, cautati si veti afla, bateti si vi se va deschide” (Mt.7,7).
O nenorocire gravd, o boald grea si istovitoare ne nimiceste egoismul, ne
face sa intelegem ca nu suntem nimic, si, totodatd, ne determina sa ne gindim la
Dumnezeu Cel uitat de noi, si ne pocdim, sa plangem, si alergim la duhovnic i,
cu durere in suflet (fiecare inceput, desi greu, reprezintd prima treaptd), si cerem
dumnezeiasca mila, iar, la sfarsit, Sfanta Euharistie. Si atunci, dar numai atunci,
credeti-md, sufletul nostru se va usura si va reinvia din starea de morbiditate.

» Cele cu neputintd la oameni sunt cu putinti la Dumnezeu”.

Boala — ca pedeapsi: atita timp cAt vom rimane nepociiti, Dumnezeu ne
va lisa sd suferim toate durerile noastre.

Boala — ca binefacere: atunci cAnd ne pociim si alergim la Dumnezeu,
cerindu-I mild si iertare pacatelor noastre, boala, ca pedeapsi, se transforma in
binefacere.

»Cel ce n-a privegheat in timpul suferintei sale i nu si-a gustat cu lacrimi
painea sa, acela nu L-a cunoscut, o, cerurilor...” (Goethe).

Cerul nu este totdeauna senin, iar marea nu este totdeauna albastri. Cu cerul
si marea se aseamana si viata omului, aici, pe pimant; nu este totdeauna linistita.
Plangand vine omul pe pamant si tot plangind pleaca de aici. Pe morméant va
raméne doar crucea ca semn al durerii.

Toti cei indurerati vor si afle de ce existd durere in viata noastrd? La aceastd
intrebare, se dau diferite rispunsuri, potrivit convingerilor religioase ale fiecirui
om. latd opinia unui profesor Howard Rusk: ,Nu cunosc multe despre durerea
care existd in viata omului. Ceea ce cunosc este: asa cum olarul isi ageazi
vasele de lut in cuptor pentru a deveni rezistente si astfel sa se perfectioneze,
in timp céteva din acestea se distrug in interiorul cuptorului, iar altele ies
tari, rezistente si sunt folositoare, tot astfel si omul indurerat; se aseamania
cu acestea din urma.

Am cunoscut din experientd, independent de convingeri religioase,
culoare sau rasi, ci cei mai multi dintre bolnavii invalizi se roagi lui
Dumnezeu si sunt mai aproape de El, ca si noi toti, care ii slujim si ne
interesim de ei”.

Ceea ce cunosc personal este ci, din momentul venirii lui Hristos, durerea
nu mai are puterea si-si ucida victimele. Rimé4ne ca un pedagog al omului si este
intrebuintatd de Dumnezeiasca Pronie din diferite motive, pentru ca omul sa
devina potrivit pentru Impiritia lui Dumnezeu.

Daca n-ar exista durerea, lumea ar fi mult mai asprd, mai inspaimantatoare,
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mai plina de greutdti si nedreptati. Céte inimi nu s-au domolit datorita durerii?
De citd gingasie nu s-au umplut sufletele oamenilor care sufera? Durerea si
progresul sunt strins legate una de alta si merg mana in mana in istoria omenirii.

Durerea nu este dusman, ci bineficator.

Ignorind influenta benefica a durerii §i a cuvintelor grave, motiv pentru
care Bunitatea divina a ldsat-o ca tovarise aici, pe pimint, multi oameni
deznidajduiesc si le pun pe seama lui Dumnezeu, numindu-L aspru.

Pe nedreptinsd, deoarece, dacd un tatd paméntesc nu poate gindi rau copilului
sau, ficandu-l sd sufere fird motiv, chiar dacd uneori se comportd cu asprime fatd
de el, urmaregte ca, prin aceasta, el si traga vreun folos din constringere; cu atit
mai mult Pirintele nostru ceresc, Care urmareste totdeauna mantuirea omului.

Motivele pentru care Dumnezeu ingdduie ca fiii sai s bea potire amare,
dar care contin medicamente eficiente, sunt acelea d-ai vindeca sufleteste si a
le conduce sufletele spre méintuire. Durerea trupeasca devine pricina care ne
determind si ne protejam sdndtatea. Daci n-ar exista senzatia durerii, sentimentele
n-ar mai fi folositoare; prin urmare, fird durere n-ar exista avertismentul.

Pentru ce Dumnezeul iubirii ingiduie atita durere pe pamant? — intreaba
oamenii. Durerea — spun ei — este marele dusman al omului si nu moartea. Voi
raspunde cu urmitorul exemplu: mama fieciruia dintre noi a suferit mult — ¢
posibil s fi vizut si moartea — pentru a ne naste, iar durerea pe care a suferit-o are
suficientd legdturd cu iubirea pe care o simte pentru noi. Femeia care nu a ndscut
vreodatd un fiu nu poate intelege ce sacrificiu presupune instinctul uman; tot astfel,
omul care nu a suportat durerea nu o poate aprecia. Mama noastri ne-a ndscut in
dureri si inbirea sa puternica pentru noi este plamaditi cu durere.

Nu exista, asadar, nici un alt mod de a explica dumnezeiasca insusire a iubirii
materne. Dar, intrucat este adevirat ci dumnezeirea are legaturd cu minunata
insusire ce existd in iubirea mamei pentru noi, cum este atunci posibil sa spunem
durerii ,dusman”? C4nd Insusi Dumnezeu, lisus Hristos, a suportat-o? Avea trup
omenesc i a trdit o agonie care depasea intelegerea noastrd umand. Fericirea
cereascd vine la cei care pot sd vadd semnul cuielor Lui.

Cea mai grea durere din cAte au existat vreodata pe pimant a fost acea pe
care a indurat-o Hristos, Mantuitorul nostru. Cand ne gindim la zbuciumul Sau
sufletesc aici, pe pimant si mai adiugim la acest zbucium si durerile trupesti
ale Jertfei de pe cruce, atunci nu putem si ne imaginim un mai mare torent
de durere care sa poatd trece prin canalele unei inimi omenesti. A existat oare o
suferintd mai mare dect a Lui? Ne-o arata mainile Sale care ne spun: ,,Si eu am
suferit!”. Asadar, si indurdm i noi suferinta, urméind exemplu Lui.
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Hristos a suferit pe nedrept, fira si fi avut vreun picat, pe cind noi suferim
dupd dreptate si, in mod obisnuit, din pricina pacatelor.

Istoria si viata sunt pline de durere. Nedrepti si drepti, pacitosi si virtuosi,
toti trec in viata lor prin multe necazuri, incercari si calamititi. Asadar, durerea
— aceasta senzatie nepldcutd si simtdmant, care apasa, preseazd si rineste trupul
si sufletul — exista. Dar, de ce este necesar sa existe? La aceasta intrebare numai
Sfanta Scripturi este in stare sd ne dea un raspuns corect.

Dumnezeu este IUBIRE; este iubitor de oameni si vrea ca noi si trdim in
veci fericiti. Insa, izvorul, cauza si mama durerilor este picatul, rizvritirea fati de
Dumnezeu, adici EGOISMUL NOSTRU.

Dumnezeu, intrucit este lubire desdvarsitd, se gribeste si ne vina in ajutor,
ingdduind durerea ca invétator si pedagog. Durerea, pentru cei care sunt amorali
(adica savarsesc fapte rele din obisnuinta, fard si le considere pacate) nu este
blestem, nu este expresia maniei sau un martiriu, ci o binefacere substantiala.
Durerea, cu glasul ei puternic, ne strigd: ,Nu va incredeti in voi insiva! Nu va
indepirtati de Dumnezeu! Intoarceti-va la EI!”. Fiecare dintre noi si strige cu
proorocul David: ,Doamne, in necazul meu, mi-am adus aminte de Tine”. In
necazuri, Dumnezeu ne cilduzeste si ne educa in interesul sufletelor noastre.

Necazurile, suferintele si, in general, diferitele cruzimi ale vietii il aduc pe
om mai aproape de Dumnezeu si de mintuire; desigur, pentru cei care nu si-au
invartosat inima.

In incheiere, ag putea spune ca necazul, boala, siricia, marginalizarea
si celelalte — domolesc inima si influenteazd benefic spre rugiciune, incilzesc
pocdinta si marturisirea, activeazd iubirea, il ajutd pe om si progreseze din punct
de vedere moral si spiritual, conduciAndu-| spre mintuire.
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DESPRE DIMENSIUNILE SPIRITUALE ALE
ESHATOLOGIEI, SOTERIOLOGIEI SI ETICII

Drd. Stelian Gombos

Ca un preambul la aceastd lucrare ce cuprinde aceastd tema cit se poate
de pretentioasd, vom sustine cd actul divin al credrii trebuie si fie pe masura
lui Dumnezeu, este necesar si reprezinte intreaga putere si iubire a Sa. Este
normal deci, sa intelegem ca facerea lumii, ca act al Iubirii absolute, inseamna
un destin etern si fericit al creaturii, intratd prin creatie definitiv in iubirea lui
Dumnezeu. Conditia istoricd a fiintei umane ne obligi si recunoastem realitatea
riului ca trecere din istorie in eternitate. Insi realitatea Intrupirii lui Dumnezeu si
conditia originari a persoanei omenesti revendici si evocd intr-un mod imbatabil
providenta continud si existenta vesnica a creaturii. Natura fapturilor are in fata
ei inexistenta iar faptul de a exista pentru totdeauna sau a nu exista sildsluieste
in puterea Celui ce exista cu adevarat. Totusi, fiindcd El nu-si ia darurile inapoi
(Rom. 11, 29) ea este si va fi pururi, fiind sustinutd prin puterea atottiitoare... Asa
stand lucrurile, vom spune ci diferenta sau deosebirea dintre sensul primordial
si starea actuald a fiintei impune credinta cd mintuirea pe care a inceput-o Fiul
lui Dumnezeu in istorie, prin intrupare, va fi incununati cu restaurarea ﬁin;ei in
conditia ei finala, implinita si desdvarsitd. Aceastd credintd — dupd cum sustine
si Pr. Prof. Dr. George Remete — este invitaturd fundamentald in Teologie si
in Biserica, cu convingere unanima. Tngelegerea si descrierea exactd a mantuirii,
a conditiei eterne si vesnice a fiintei ca fiind restaurata si riscumpdrata de
Dumnezeu nu este insa uniformd si omogena in Teologie si in Biserica, de aceea
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nu a fost dogmatizata oficial in amanunte, reclamind permanent intrebari noi si
raspunsuri diferite.

In cele ce urmeazi, mai exact spus, in partea de introducere vom arita
cd Eshatologia este o componentd fundamentald si determinantd a Teologiei
crestine, dimensiunile ei fiind esential hristologice, eclesiale si cosmice. Prin
atribuirea titlului de Mesia — Hristos Méntuitorului, Biserica primari a identificat
Persoana Domnului datoritd sperantei si nddejdii milenare a poporului lui Israel
— cu Impiritia lui Dumnezeu. In acest fel Tisus — Cel Care a predicat venirea
Impiritiei lui Dumnezeu, a devenit ,,Hristos” — Cel ce a intrupat Impiritia in
/eer)/gma Bisericii. ,De cAnd este prezenta in lisus si in iconomia Lui Tmpérégia
lui Dumnezeu, cu toatd puterea ei mantuitoare, Revelatia completd si perfectd
din viitor este deja asigurata. Dar aceasta implinire este incd o cauzd, un efect si
un scop al sperantei, si desavarsirea mantuirii in acest timp prezent este doar o
sugestie, un inceput sau un semn, o anticipare a ceea ce va veni’ .

Eshatologia este prin excelentd locul unde timpul se deschide eternititii,
vesniciei: istoria eshatologiei este Sfanta Liturghie, si in mod deosebit Eubaristia.
Pentru a intelege si pricepe morala Domnului nostru lisus Hristos este necesar sa
cunoastem si si recunoastem continutul mesajului Siu, care face comprehensiva
si imperativa proclamarea si realizarea vointei lui Dumnezeu. Acest miez, care
este in acelasi timp centru si punct de legdtura, si care constituie totodatd semnul,
motivul si scopul inceperii iconomiei Mantuitorului, este mesajul venirii iminente
a Impiritiei lui Dumnezeu, marcind in acest mod perioada eshatologica.
Eshatologia constd in cunoasterea faptului ci ne aflim in posesia realitdtilor finale.
Insa, Impirigia lui Dumnezeu nu consti doar intr-un fapt eshatologic, intr-un
act al lui Dumnezeu Rascumpairitorul, ci si in binecuvintarea cea mai inalta a
méntuirii, adicd esenta tuturor binecuvantirilor, ,ideea centrala a Fericirilor™.
Expresia cea mai frecvent utilizatd de rabini, care cuprinde binecuvéntarile
mantuirii la sfirsitul timpului, este ,,lumea ce vine” (ha-olam-ha-ba), ce este aici
prezentd, deja inauguratd, si care conduce mersul istoriei, si numai in lumina ei
poate fi corect inteleasd istoria.

Cu privire la Eshatologia biblica si dogmatici si la aspectele renasterii si
redescoperirii yeshatologiei” in constiinta crestini, vom sustine ci Impiritia
vesnicd a lui Dumnezeu este universal valabild si acceptata nu doar in Vechiul

1. Rudolf Schnackenburg, in Encylopedia of Biblical Theology. The Complete
»Sacramentum Verbi”, Ed. ].B. Bauer, New York, 1981, p.462.
2. Idem, The Moral Teaching of the New Iestament, London, 1962, p. 145.
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Testament (vezi Ex. 15, 18; Ps. 10, 16) ci si in scrierile Apocalipsei (Dan. 4, 31-
34). Tudaismul rabinic vorbeste de asemenea, despre ,imparitia Cerurilor”, atit
in forma prezentad, cat si in cea viitoare. in prezent, exista o providengi tainica a
lui Dumnezeu, stabilita prin Lege si implinitd prin ascultarea omeneasci a Legii.
Dar Israel se roagi (cum ar fi Kadish si Alenu)® pentru Revelatia atotputernic,
finald a Tmpiritiei Divine in ochii intregii lumi. Iudaismul cel contemporan
cu Domnul a asteptat si a cautat un esharon istoric; dar, pentru lisus Hristos,
Impariria lui Dumnezeu nu a fost legati de timpuri si locuri sfinte, nici nu a fost
delimitata in chip esoteric ori sectar la o rimdsita sfAnta in Israel®.

Impiritia lui Dumnezeu nu poate fi luati ca bazi de calcul a unui program
apocaliptic, si nici nu poate fi descrisi in detalii speculative. Cea mai importanta
observatie pentru morali consti in aceea ci Impdiritia lui Dumnezeu nu reprezinti
numai dimensiunea transcendentei, ci §i o ,prezentd inauguratd in aceastd lume’.
Mai presus de orice, preocuparea lui Hristos pentru un mesaj religios, moral,
unificat, al acestei noutiti (Imparatia lui Dumnezeu) a rezultat din importanta
momentului implinit deja in istoria mantuirii umanitatii. ,,Zilele de pe urma’
sunt aici inaugurate. Acestui fapt ii corespunde — afirma Sfantul Ignatie Teoforul
— ,0 chemare consecventi pentru o alegere morali radicala™. Adevirul Invierii
Domnului si nddejdea pentru viata viitoare are implicatii ontologice pentru viata
moral-spirituald. Unicitatea mesajului hristic a constat in faptul surprinzitor ci
El nu a derivat etica Impiritiei lui Dumnezeu din Tora si nici nu a apelat la
autoritatea lui Moise, indiferent cAt de compatibile ar fi fost cele doud. Sfantul loan
Damaschin a spus ca ,Dumnezeu nu se supune Legii; si ceea ce vrea, aceea e bun,
nu ce socotim noi, fiinded nu suntem noi judecitorii lui Dumnezeu™. Aceasta
este o afirmatie clard i limpede a superioritatii Persoanei lui Dumnezeu fatd de
Lege. Tot el spune: ,Virtutea este implinirea Legii lui Dumnezeu. lar Legea lui
Dumnezeu este voia lui... lar voia lui Dumnezeu este binele neschimbat, mereu
acelasi... chiar cAnd este... desfiintarea a ceea ce este”. Ceea ce este cu adevirat
important consti in recunoasterea Persoanei dumnezeiesti ce T§i proclama vointa
in Revelatie.

Vointa dumnezeiasci este mai importantd decat litera Legii, decit actiunea

3. Herman L. Strack und Paul Billerbeck, Kommentar zum N.T. aus Talmud und
Midrash, 7 th. Ed. Munich, Beck 1978, 1, 408.

4. Cf. Hoffman, Eschatologie, p. 185.

5. St. Ignatie Teoforul, Epistola citre Efeseni (11, 1) si Epistola citre Magnezieni (V, 1).

6. Sf. Ioan Damaschin, Dialog contra Manibeilor, P.G. 94, col. 1547.

7. Ibidem, col. 1545.
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exterioard, formala, ori sentimentele umane naturale. Dumnezeu este criteriul
valorilor si forul suprem care decide ce este bine si ce este rau. Criteriul suprem
al binelui si al adevirului nu-l poate cunoaste decit Acela ce este Fl Insusi Binele
si izvorul vietii, Calea, Adevarul si Viata sau Lumina lumii. In aceasti ordine
de idei, proclamarea Impiritiei este proclamarea vointei divine, iar conditiile
de accedere la ea sunt, de asemenea o proclamare a vointei Lui. Tmpirigia lui
Dumnezeu nu putea fi impusa prin actiunea zelotilor, si nici nu putea fi limitatd
la un nationalism politic. Trisatura sa caracteristici este dialectica temporali a
prezentului si a viitorului. Aceasta inseamna, de pilda, ca poporul poate vorbi
despre ea ca fiind iminentd §i poate invoca rugaciuni pentru venirea ei desdvarsita
(asa cum facem in partea a doua a Rugiciunii Domnesti ,, Tatil nostru”), dar poate
proclama si venirea ei in prezent (aici i acum), odatd cu Domnul i Stapanul (cf.
Mat. 12, 38; Lc. 17, 20). Mantuitorul nostru lisus Hristos a conceput si intrupat
intreaga Sa iconomie, in cuvAnt si fapti, ca semn al aparitiei ei, ,ca o prezentd
proleptici a viitorului. Dar existdi o prezentd neintrerupti a Impavritiei lui Dumnezeu
in cursul istoriei”. Rudolf Schnackenburg exprimi aceastd idee in urmitoarele
afirmatii: ,Ca o impdritie vizibila, Tmpérigia Eshatologici a lui Dumnezeu
este incd asteptatd, insa ea anuntd deja venirea ei in manifestirile de putere pe
care Apostolul Pavel, si cu el intreaga Bisericd primari, le experiaza in lucrarea
Duhului lui Dumnezeu™®. Este remarcabil insi ci Impiritia lui Dumnezeu nu
se reduce la relatia dintre Biserica primari si cea apostolici. Dimpotriva, Sfintii
Parinti ai Bisericii au marturisit si experimentat aceeasi prezentd a ei in lucrarea
Duhului Sfant, aritind relatia vie dintre moral si Impéritia lui Dumnezeu.
Cuviosii Parinti ai Patericului se pregitesc pentru fericirea Tmpirégiei printr-o
fidelitate, o consecventa si o credinciosie fatd de poruncile Evangheliei si printr-
un ascetism transfigurator, desavarsitor. Mucenicia si martiriul prin ,vointd’
si fard de singe” este perceput si tAlcuit tocmai printr-un astfel de ascetism,
curdtitor, purificator si sfintitor. Literatura Parintilor Desertului cuprind de fapt,
un element substantial si fundamental al ,.eshatologiei prezente”, in demersurile
lor de a exprima si comunica valoarea si nadejdea unei vieti ascetice in toatd
Biserica. Prin crearea unei ,comuniuni si a unei comunitati” intre ucenici, Sfantul
Pirintele nostru Antonie cel Mare relateaza fratilor ca ,Hristos a desdvarsit deja
invierea mintilor noastre pe pamant™. Invierea lui lisus Hristos nu este numai
o asigurare, o promisiune ci i o certitudine a invierii noastre in viitor — spunea

8. Rudolf Schnackenburg, Gortes Herrschaft und Reich, Freiburg, Herder, p. 203.
9. Sfantul Antonie cel Mare, Epistola 5. 2, PG. 40, 99 (I) C 4-7.
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Sfantul Pahomie cel Mare cilugirilor, fratilor si ucenicilor — cici deja acum ,,noi
am inviat cu EI” printr-o ,inviere spirituala a unei credinte vii”'’. Ascetii care
tAnjesc si aspird dupd SfAntul Duh, care dob4ndesc harismele Lui si acorda atentie
insuflirilor sale, ,vor fi deja ca un popor metamorfozat Impiritiei, chiar in timp
ce mai sunt inca in trup”'. Aceasta lucrare a Sfantului Duh — Cel de viatd datitor,
abordati ca prezenti a Impiritiei lui Dumnezeu si ca realitate a unei eshatologii
prezente, este o caracteristici a moralei Périntilor bisericesti de-a lungul timpului.
Fericirea citre care aleargd cei ce L-au dobandit si L-au avut pe Domnul Hristos
in ei reprezintd deplinitatea descoperita impreund cu El, dar si o continuare a
comuniunii cu El pe parcursul vietii pimantesti. Acest fapt l-a exprimat foarte
elocvent, Sfantul Simeon Noul Teolog, care sustine ,ca la credinciosi venirea
Domnului s-a produs deja si se produce fard incetare, cum s-a produs la toti
cei ce voiesc... si nu numai in veacul viitor, ci mai intéi in viata prezenta si apoi
in cea viitoare. Desi aici intr-un fel mai obscur si acolo mai desdvarsit, totusi
credinciosii vad si primesc inci de aici parga tuturor celor de acolo. Ei nu primesc
totul de aici, nici nu rimin aici nepartasi si fara gustarea bunatitilor de acolo,
nadijduind sa ia totul acolo. Dar fiindcd Dumnezeu a rinduit sa ne dea prin
moarte i inviere nestriciciunea si viata vesnicd, ne facem inci de aici, in chip
neindoielnic, partasi ai bunatitilor viitoare, adici incoruptibili si nemuritori si fii
ai lui Dumnezeu si fii ai luminii, mostenitori ai impirigiei Cerurilor, avind-o pe
aceasta inlduntrul nostru (Lc. 17, 3)...”"* Acest verset aratd ca Sfintii Parinti nu au
ineles aceasti prezentd a Impiritiei lui Dumnezeu in istorie ca pe o ,eshatologie
realizatd”"®. Aceasta expresie este gresita datoritd atribuirii la prezent a tuturor
formulirilor referitoare la viitor, formularea in termeni apocaliptici a mesajului
lui Hristos fiind una secundara. ,Eshatologia realizata” a lui Dodd apare in
contextul dezbaterilor teologice de la inceputul si mijlocul secolului al XX-lea,
cu privire la raportul dintre Biserici si lume in planul lui Dumnezeu. ,, fmpdritia
lui Dumnezeu” este una dintre ideile ce au prevalat in Scoala de la Tubinghen
din secolul al XIX-lea, alcituind un cadru tematic pentru studiile dogmatice ale
lui J.D. Drey si oferind principiul central al moralei lui J.B. Hirscher. Teologia
,Impiritiei lui Dumnezeu” a fost vizuti ca o intelegere mai profundi a tainei

10. Viata Sfantului Pahomie cel Mare, P.G. 56: cf. 57.

11. Avva Amona, Scrisoarea 8, P.G. 10, 5 (87), 13-5 (88) L.

12. Sf. Simeon Noul Teolog, Cateheze (Discursuri etice), vol. 111, Editura Deisis,
Sibiu, 2005, pp. 310-312.

13. Cf. C.H. Dold, 7he Parables of the Kindom, London: Nisbet 1935; partial,

protestantismul vede Imparitia ca ,eshatologie prezentd” (inclusiv Oscar Cullmann).
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Bisericii. Johann Adam Moehler care este unul dintre reprezentantii de frunte ai
Scolii de la Tubinghen, a reliefat importanta conceptului organic al Bisericii, el
vorbind despre o dimensiune structurala (simbolici) si pnevmatica a ei. O seama
de conferinte realizate cu motivul si cu scopul apropierii dintre Rasarit si Apus,
au dezbitut tema Impiritiei lui Dumnezeu. In 1927 la Canterbury s-a discutat
despre Impiritia lui Dumnezeu in relatie cu societatea omeneasci, in timp ce
hristologia a fost subiectul predilect si obiectul predominant al conferintei de
la Wartburg, din anul 1928, in cadrul careia s-au confruntat pirerile teologilor
anglicani si luterani. In aceasti perioada, Y. Congar a luat contact cu miscarea
slavofild a lui Vladimir Soloviev, Serghei Bulgakov si Alexander Homiakov, fiind
influentat de ea in enunturile privitoare la raportul dintre eclesiologie, lume si
societatea contemporand.

A fost elaborata o definitie despre Bisericd in care aceasta este tratatd ca
fiind o ,miscare” citre un scop. Impotriva unor vederi spiritualiste si idealiste,
s-a afirmat ca Biserica are o misiune si o orientare dinamici ce sunt inrdaddcinate in
eshatologie. Biserica este o realitate eshatologici in doud moduri, cu alte cuvinte
ea detine, intr-o ,manierd fragmentara’ realitatile finale spre care tinde, si totusi,
o parte dintre aceste realitati finale sunt ,deja implinite”. Asadar, Biserica isi
gaseste intelesul si conceptul ei propriu in lupta permanenti spre posesia finald
a realitdtilor eshatologice. ,, Toate sunt in miscare”, spune Congar, si prin urmare
este impropriu sd vezi Biserica desprinsi de situatia si misiunea ei in istorie. Dacd
Biserica nu poate fi inteleasi corect numai in lumina destinului eshatologic, tot
asa, lumea trebuie vazutd nu doar in termenii imperfectiunii si ai nedesavarsirii,
ci si in lumina destinului ei.

Conferinta din anul 1930 de la Berna consacrata , Epistolei citre Efeseni”, ce
a format o intalnire a reprezentantilor teologiei ortodoxe cu cei ai spiritualitatii
apusene, a avut un rol determinant in aceastd directie. N. Gluboloswski'* s-a
inspirat din Epistola catre Efeseni a Sf. Ap. Pavel, pentru a dezvolta o ingelegere
mai accentuat hristologicd a mantuirii. El a prezentat viziunea unui Hristos care
restaureaza unitatea cosmosului si intrerupe diviziunile ce au fost facute de om®.
Congar a afirmat, in contradictie cu intelegerea hristologica a Bisericii Ortodoxe,
principiul antropologic, specific Occidentului crestin. In centru acestei conceptii

14. N. Gluboloswski, Les conferences theologiques entre Orientaux et Occidentaux,
Lunite de 'Eglise, sept.-oct. 1931, pp. 513-515.

15. Cf. Theologiens orthodoxies et Protestant, in ,La vie intellectuelle”, B. 1939,
pp- 212-214.
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este agezat omul mantuit, ce actioneaza sub inriurirea si inﬂuenga Harului Divin, si
care este un instrument al méntuirii intregii creatii. O atare intelegere a problemei
conduce teologia catolica la evidentierea mai pronuntatd a tezei rascumpardrii
si satisfactiei, si determind, in mod consecvent, preocuparea ei specifica asupra
aspectelor morale ale mantuirii. Cu timpul, Congar se va intoarce la o intelegere
hristologica a lumii si a Bisericii. El a dezvoltat un studiu eshatologic intitulat
,Biserica inteleasd ca trup mistic’, in care scrie: ,Misterul trupului mistic,
precum si acela al Tmpiritiei, ne pun fagi in fagi cu un dublu adevir dialectic:
toate sunt implinite in Hristos; Biserica este numai manifestarea a ceea ce este
El, realitatea vizibili insufletiti de Duhul Lui. Insi noi suntem chemati si-L
reactualizim pe Hristos si sd desivirsim trupul Siu. Acest dublu adevir l-am
numi dialectica harului si a misiunii'®. De la acest studiu (CEglise et son unite),
Y. Congar a inceput sa dezvolte o teologie a misterului Bisericii. El a constatat ca
anumiti teologi, chiar dintre cei mai cunoscuti la vremea aceea, au fost lipsiti de
dimensiunea eshatologici a credintei. El a considerat ca lucrarea lui R. Garrigou-
Lagrance este deficitard in ceea ce priveste aprecierea dimensiunii colective si
istorice a mAntuirii, iar lucrarea lui Ch. Journet a gasit-o cu totul lipsita de interes
pentru eshatologie. Problema eshatologiei a primit o noua dimensiune in timpul
si dupa cel de-al doilea rizboi mondial. Teologii au inceput si mediteze la modul
cel mai serios asupra valorii intrinseci a tuturor faptelor omenesti, indeosebi in
raport cu Impiritia lui Dumnezeu. Una din sintagmele foarte des utilizati la
aceastd dezbatere a fost ,, humanisme escharologique”. O. Rousseau sustine ca aceasta
expresie a fost folosita la intrunirile anuale ale ecumenicilor de la Chevetogne'.
Discutia despre ,umanismul eshatologic” a dobandit cel mai bun contur
in scrierea lui Louis Bouyer ,Christianisme et eschatologie™®. Bouyer a fost

»19

nemultumit de felul in care a fost dezvoltata teologia ,, Trupului Mistic”"’ pentru a

16. Y. Congar, L'Eglise et son unite, Esquisses, p. 26. Acest eseu a fost publicat mai
intdi in limba germani: Die kirche Christi, in anul 1941, cu titlul Der Mystiche Leib
Christi und seine sichtbare Manifestationem. El a adus o contributie catolicd importanta
la Conferinta de la Oxford despre crestinismul practic (1937).

17. O. Rousseau, Les journees oecumenique de Chevetogne (1942-1967), in ,Au
service de la parole de Dieu; mélanges offerts a Monseigneur Andre-Marie Charne,
eveque de Namur. Gemblaux: J. Doculot 1969, pp. 451-485.

18. Louis Bouyer, Christianisme et eschatology, in ,La vie intellectuelle”, oct. 1948,
pp- 6-38.

19. Idem, Ou en est la theologie du Corps Mystique, in Revue des Sciences Religieuses,
22 (1948), pp. 313-333.
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conferi valoare vesnica actiunii umane, dupa cum a fost cazul ,,Actiunii Catolice”
si mentorilor ei. El a dezaprobat tendintele ce doreau a face opozitie intre
Trupul Mistic — inteles ca o comuniune a harului, si Biserica — aceasta din urma
fiind considerata a fi o comunitate ierarhici. Bouyer isi prezintd ,umanismul
eshatologic” ca alternativa la aceastd ,teologie a intrupdrii’. El declara ci istoria
este dominatd si stipanita de existenta si prezenta raului si cd progresul e mai
mult un progres in dualitate decAt unul in unitate. Aceasta dualitate rezulta din
lupta Fiului Omului — lisus Hristos cu raul.

In doctrina crestini existi o antipatie, o confruntare ireconciliabili intre
Evanghelie si lume. Crestinul trebuie si fuga de lume si de implicarea in
deserticiunile ei cele vremelnice si de suflet pierzitoare. Exemplul ideal pentru
crestin, ca mod de viatd, este monahul (el a fost influentat aici de Dom Clement
Lialine, cu ajutorul caruia si-a revizuit termenul de ,umanism eshatologic”).
Cilugdrul, ca urmas al martirilor si mucenicilor, ca unul ce-si asuma promisiunile
si fagiduintele Botezului, dezvoltdndu-le pinad la desivarsire, anticipeaza in
viata lui implinirea eshatologici de la sfarsitul lumii. Motivul si scopul vietii
cilugdresti este acela de a obtine un asemenea nivel de sfintenie, incit monahul si
poatd transforma cosmosul nu prin implicarea activd in el, ci prin evadarea dintr-
insul si metamorfozarea in rugiciune. Congar a subliniat faptul ca activitatea
apostolicd a Bisericii, pe care Bouyer a criticat-o in materialul siu despre ,, Trupul
Mistic”, a fost realmente inspiratd de Dubul insufletitor al rugdciunii, de intdlnirea
cu Eubaristia si de constientizarea Crucii.

Lipsa de apreciere a valorilor vietii conduce la dualism: lumea nu mai este
recunoscutd ca o realitate istoricd avind semnificatie proprie si valoare in sine, ci
este vizutd ca reflectare a realitatilor ceresti; unde trebuie ciutatadevirul?? Congar
subliniazd ci Bouyer continui ,eshatologia dualistd” a traditiei protestante, , teza
unei discontinuitati totale... este dualismul si eshatologismul unui Luther sau
Barth... Afirmatia fundamentali ce se face constd in distinctia aproape disjunctd,
dintre un crestinism eshatologic si ,aceastd lume”, care se afla in intregime sub
judecata si condamnarea lui Dumnezeu™'. In aceasta disjunctie a relatiei Biserici
— lume nu existd loc pentru imanenta lui Dumnezeu. Congar se refera la aceasta
abordare, numind-o ,transcendentalism eshatologic”?2. Impotriva acestei pozitii,

20.Y. Congar, Eglise et Monde, in ,Le Concile au jour III me session”, Paris, Editura
Du Cherf, 1965, (LEglise au cent visages, 15) pp. 143 (118)-176.

21. Idem, Jalons, p. 116.

22. Idem, Le Christ, Marie et I’Eglise, Bruges, Desclee, 1952, p. 77.
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Congar sustine ci crestinul nu trebuie sa fuga de lume, ci este neapirat nevoie sa
se implice in ea. Ele se referd la dialectica detasirii de lume pentru apropierea de
Dumnezeu, pe de o parte, si atasamentul fatd de lume, pe de altd parte, intrucat
vocatia omului este sa fie in lume. Paradoxul vietii crestine nu consti intr-un
pesimism pentru lume §i un optimism pentru biruinta eshatologica, finali, a
venirii Domnului, ci a unei implicari si retrageri simultane in si din lume®.

Gustav Thills a adus subiectul valorii ,realitatilor pimantesti” in fata
grupului de la Chevetogne. Pentru Thills trebuie si existe o continuitate intre
stadiul prezent si cel viitor al Imparitiei, fiindci implinirea eshatologici, ce va
surveni odatd cu Parusia, este deja inauguratd acum. Totusi el nu si-a fundamentat
pozitia pe teologia Impiritiei lui Dumnezeu, si nici pe suveranitatea Imparatiei
lui lisus Hristos. El doreste si gaseasca ,legea fundamental care e bazd a vietii si
a progresului Bisericii, precum si a domniei lui Hristos”*. El vede istoria ca pe o
miscare de la inceputuri, unde toate sunt trup, citre desavarsire, unde toate sunt
spirituale. Asadar, in curgerea timpului si in succesiunea istoriei existd o tensiune
intre Bisericd si lume, iar modalititile, valentele acestei tensiuni ies la suprafata in
razboiul pentru suzeranitatea dintre trup si duh. El vede aceastd luptd in termeni
cosmici si antropologici deoarece , Totul este ori lumind, viatd, iubire sau duh,
ori intuneric, moarte, urd sau trup; aceasta este o definitie teologica a realitatii”®.
Problema istoriei poate fi rezolvati cu ajutorul unei antropologii extinse, concrete
si desdvarsite. El a acordat atentie tendintei de a opune eshatologia timpului
prezent. Noi triim acum in prima faza a timpurilor finale, care este ,preludiu la
simfonia completd”. Thills se refera la aceastd prima fazd, sau preludiu, ca la o
»eshatologie inaugurata”.

Eshatologia este inaugurata odata cu intruparea, in vreme ce ,simfonia
completd” va incepe odatd cu a doua Venire a lui Hristos. Prin intrupare,
Domnul Tisus Hristos a cuprins intreaga creatie, a atins toate cele create, asa incat
toatd creatie reflectd o valoare in planul dumnezeiesc. El alege ,un optimism
fundamental desi tragic” si deci, un fel de continuitate intre lumea prezent,
actuald, si Tmpirégia lui Dumnezeu, care ,,nu este din lumea aceasta”. La temelia
acestei convingeri este asezata incredintarea ci existd o miscare ireversibila in
istorie, ce este condusd de Duhul lui Hristos. Binomia si dihotomia trup-suflet
(duh) are cu sigurantd, fundament scripturistic, insa Thills nu are un motiv

23. Idem, Vie Dans le monde et vie dans le seigneur, pp. 359-366.
24. Gustav Thills, 7heologie des realites terrestres, p. 54.
25. Ibidem, p. 59.
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substantial pentru a vedea istoria ca pe o miscare de la hegemonia trupului la
domnia spiritului, a duhului. Se pare ca dihotomia trup-suflet este extinsi intr-
un dualism ontologic ce strabate toatd istoria. Factorul decisiv si determinant in
combaterea si desfiintarea acestei dihotomii este tocmai lntruparea, care, asa dupa
cum a evidentiat Sfantul Maxim Marturisitorul, desfiinteazd toate diviziunile
dintre om si Dumnezeu, precum si dintre Dumnezeu si lume. W. Warnach aratd
ca Thills acorda prea putind atentie si importantd dimensiunii pascale a iconomiei
lui Hristos. Thills percepe coborirea in istorie prin intrupare ca pe o ridicare
a tuturor lucrurilor seculare intr-un plan nou de a fi. Un alt teolog protestant
— Waenach subliniazi ci, in pofida coborarii intr-un plan al Tntrupérii, existi
o urcare intr-un plan al Invierii, in a cirui dinamism vor fi transformate toate
lucrurile lumii®®. Acestor idei a dezbaterilor referitoare la teologia Imparatiei
lui Dumnezeu, potrivit felului in care a fost conceputd de Congar — in mintea
caruia Impiritia lui Tisus Hristos se limiteazi la perioada iconomiei Lui intre
Inalare si Parusie. In aceasti perspectivi este in acord cu Oscar Cullmann,
care abordeazi Biserica drept ,,centru” si ,punct vital” al Imparitiei lui Hristos
Tisus. Pentru Congar, Impiritia, in forma ei piménteasci, este pregititoare si
pregustatoare, aceasta fiind totusi, Tmpirégia Domnului; dar in forma ei finali
si perfectd, va fi Impiritia lui Dumnezeu, care este cea a Tatilui, principiul firi
inceput, monoteismul perfect”’. Congar tilmiceste aici o expresie a Sfintului
Apostol Pavel, pe care o gisim la C.K. Barell: ,,Pentru Pavel, Dumnezeu este un
termen ultim, Hristos este penultim. Creatia este de la Dumnezeu, prin Hristos;
mantuirea este prin Hristos la Dumnezeu. Aceasta nu implica diferenta de statut,
ci implica diferenta rolului in cadrul lucririlor ad extra”*.

Dodd afirmi ci in Predica lui Tisus Hristos Impiritia lui Dumnezeu nu este
prezentatd ca ,ceva ce vine in viitorul apropiat, ci ca o problema a experientei
prezente”. Acesta respinge ideea ca existd o dezvoltare dinamici a istoriei. Pentru
Congar lumea este in ciutarea integritatii eshatologice. Istoria este dinamici,
progresiva si teleologica: ,Planul lui Dumnezeu a previzut in faza ultimd sau
eshatologicd adunarea tuturor lucrurilor in Sine, precum si guvernarea lor, astfel
inct toate lucrurile si isi giseasci implinirea in Impiritia lui Dumnezeu sub
lisus Hristos — Care e Capul si totodatd Principiul unificator ce cuprinde si

26. Cf. W. Warnach, in Theologische Revue, 48 (1952), pp. 171-173.

27.Y. Congar, Jesus Christ, p. 191.

28. C.K. Barell, A Comentary on the first Epistole to the Corinthians, London: A and
C. Black, 1968, p. 357.
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desavirseste toate, nu numai umanitatea, ci lumea in intregimea ei”?. Congar
vorbeste despre ,,structurile creationale” ale cosmosului, care vor conduce lumea
citre unitate si in fond, citre ordinea pentru care au fost create. Corespunzitor
acestor structuri ale creatiei existd ,vocatiile creationale ale lumii”, prin care
omul depune un efort catre dezvoltarea ,energiilor latente ale creatiei”. Congar
insereaza toate aceste idei fiindca nu a fost multumit de expunerea lui Culmann;
desi ,ciclurile concentrice” ale lui Culmann ingaduiau reflectarea Bisericii in
lume, ele nu au permis autonomia lumii ca realitate in care lucreazi Impiritia
lui Tisus Hristos. Ca si asigure aceasta autonomie, Congar ,restaureazd’ teologia
creatiei si antropologia. Aici Congar vede ,pregitirea Impiritiei lui Dumnezeu”
in desavarsirea cosmosului. Desavarsirea creatiei este abordata ca fiind o ,,conditie
necesard” pentru participarea finali la Impiritia lui Dumnezeu. Insi Congar nu
da explicatii cu privire la tipul continuititii existente intre lume si Imparitie. El
sustine un lucru important, si anume ci eforturile umane nu produc Impdritia lui
Dumnezeu. Impiritia nu vine ca rezultat al progresului istoric. Sfinta Scripturi
aratd ca ea este prezentd ca dar al puterii Domnului si Méantuitorului nostru lisus
Hristos. Vorbind in mod tehnic si concret, nici lumea si nici Biserica nu sunt
in stare sd o aduca. Ea este data de sus. lisus Hristos este Acela care o realizeazd
cu puterea sa cea rascumpdritoare si mantuitoare, deci caracterul ei este unul
transcendent. Eforturile umane, atit in lume cit si in Biserica, sunt de asemenea
roadele Harului Divin. Omul are vocatia de a lucra in lume cu scopul de a o
pregiti pentru Impiritia lui Dumnezeu. Dar aceasti lucrare, precum si rezultatul
acestei lucriri intrinsece, sunt neputincioase si incapabile de a produce Imparitia.
Suveranitatea lui Dumnezeu nu doar ca supravegheaza si coordoneaza istoria,
adicd mersul lucrurilor pe fata acestui pimant, in virtutea dragostei si purtarii
Sale de grija proniatoare, dar si lucreazd la modul cel propriu la implinirea si la
desivarsirea ei. Unul i acelasi Dumnezeu transforma sfarsitul si inaltd si inspird
de-a lungul istoriei. MaAntuirea nu este in primul rAnd o restaurare a ordinii create,
ci implinirea sensului si fiintei acestei Tmpiriyiei, care aduce ,,un surplus de a fi”%°.

Pentru Dodd categoria de ,progres” este ,numai partial aplicabild istoriei
biblice si Noului Testament. Venirea Imparitiei lui Dumnezeu nu este identificati

31

cu un scop indepartat al istoriei”'. Sfarsitul istoriei nu are nici o consecintd

29. Y. Congar, LEucharistie et ’Eglise de la Nouvelle Alliance, Les voies du Dieu
Vivant, Paris, Editura Du Cerf, 1968, pp. 185-216.

30. Y. Congar, Jesus Christ, 1968, p. 209.

31. C. H. Dodd, History and the Gospel, Nisbet, 1938, p. 181.
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majord, deoarece: ,unicul eveniment ce di semnificatie tuturor celorlalte a
intrat odatd pentru totdeauna in procesul istoriei. Noi nu trebuie s asteptam
sfargitul istoriei pentru a descoperi semnificatia istoriei; pentru ci in viata,
moartea si Invierea lui lisus Hristos planul lui Dumnezeu pentru intreaga istorie
a fost desivarsit revelat. Imparitia lui Dumnezeu a fost desivarsit revelati®2, In
conceptia lui Congar, Parusia este consumarea istoriei, este evenimentul care va
aduce revelatia cea mai desivarsitd a planurilor lui Dumnezeu. Congar dezvolti o
teologie a istoriei — ca traditie vie. Problema de importanta foarte mare a acestei
teologii se referd la aspectul continuititii dintre Biserica Noului Testament si cea
din perioada post apostolici, patristicd si neopatristici. In mod special se pune
urmdtoarea problema: Cum este realizatd in timpul istoriei puterea méntuitoare
a lui Hristos? Ce inseamnd, cu alte cuvinte, ,a fi contemporan cu Hristos” —
conform expresiei lui Sorren Kierkegaard. Congar rispunde acestei probleme
cu ajutorul conceptului de traditie vie ca teologie a istoriei. Ca predecesor si
precursor al siu, Congar il are pe Maurice Blondel, cel care in anul 1904 a
redactat o seamd de articole impotriva miscirii moderniste din Biserica Frantei.
Blondel a dezvoltat o notiune proprie a traditiei, aceasta fiind, in acceptiunea
sa, tocmai concordanta ,,unei relatii armonioase intre istorie si dogma™, dar nu
insistam prea mult deoarece aceste aspecte nu intrd in tematica acestui material.

In sfarsit, au existat factori destul de importanti care si contribuie la o
reasezare a eshatologiei in cadrul preocupirilor teologiei. Cel mai important
dintre acestia pare a fi constientizarea intensa a revelatiei viitorului pentru vremea
de acum, pentru timpul prezent. Aceastd constientizare a viitorului a fost descrisd
de G. Gutierrez in lucrarea ,O teologie a eliberirii” si de E. Schillebeeck in
lucrarea ,,Problema eshatologiei”. Referitor la pozitia eshatologiei in teologie, este
important de amintit si lucrarea lui E. Kasemann: ,,Apocalipsa este mama intregii
teologii crestine”. Alaturi de toate aceste dezbateri trebuie sa facem trimitere si
la interpretarea conceptului de ,eshatologie totala”. In acest sens, este complet
eronat si consideri toate afirmatiile privitoare la prezent ca interpretiri post —
pascale’. Asa cum am afirmat deja, simultaneitatea prezentului si a viitorului

32. Ibidem, p. 182.

33. Articolele au fost publicate in: La Quinzaine, cu titlul ,, Histoire et Dogme”, in
anul 1904. Ele sunt accesibile acum in: Les premiers ecrits de Maurice Blondel, Paris,
Presses Universitaires de france, 1956.

34. Werner G. Gummel, Promise and Fulfilment, 3d Ed. SBT 23 (London: SCM
Press, 1966; Norman Perin, Rediscovering the Teaching of Jesus, New York, Harper and
Row, 1967).
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este o caracteristica a lui lisus Hristos. Parabola, pericopa evanghelici de la Sf.
Ap. Si Ev. Marcu 4, 30-32 si Sf. Ap. Si Ev. Luca 13, 18-19 se reveleazi ca fiind
drept o ,,parabola-contrast”, in care se opune inceputul insignifiant cu un sfarsit
miret si grandios, in slava, fird a se preciza o dezvoltare intermediard, biologica
ori istoricd. Este o relatie vadita intre un inceput §i un sfarsit. Drept urmare,
Tmpéré;ia lui Dumnezeu nu creste organic sau permanent fard un inceput, si este
cu neputintd sa desparti ori sa disociezi inceputul de sfarsit. Este posibil sa vezi
aici semnele unui dinamism eshatologic. Acest dinamism aratd ci ,istoria este,
prin fiinta ei, drum, nu odihni finali: ea este tensiune neajunsi la capat... Din
aceasta tensiune nu se poate ajunge evolutiv la odihna, ci doar printr-un salt care
nu std in puterile celor ce se afld in tensiune, in miscare, in puterile si resursele
istoriei. Este neaparat nevoie a se ajunge la o oprire, la o stationare a istoriei
efectuatd ori savarsitd de sus pentru ca umanitatea si fie trecutd, transbordata la
o existentd supraistoricd’. De aceea, mesajul Mantuitorului este acela de a arata
ca ,,fmpdrdfz’d lui Dumnezeun, vesnicd si transcendentd, este vie si lucritoare aici si
acum’™. Pentru etica lui lisus Hristos este foarte important faptul ca £/ a proclamat
si trdit venirea mantuitoare a fmpdrd;iei lui Dumnezeu si ci El a cerut pentru ea o
morald corespunzdtoare, chiar radicald, de la cei ce voiesc sd intre intr-insa. Morala
Lui presupune atit inceperea triirii Impiritiei lui Dumnezeu, cu darul mantuirii
ei, cat si increderea si asteptarea realizarii ei desavarsite.

Referindu-ne in mod explicit §i concret la raportul, la relatia dintre
Eshatologie si Etici, vom argumenta faptul ci mesajul eshatologic al Imparitiei
lui Dumnezeu si mila Sa aritatd lumii, cuprinde consecinte morale deosebite
in viata duhovniceasci, crestini. Iminenta Imparitiei lui Dumnezeu capacita si
motiva poporul si actioneze intr-un mod potrivit pentru aceasti Impiritie a zilei
a opta. Ardtarea si dovedirea vointei divine si efectul dreptitii Lui va concepe o noud
viatd, un mod nou de a fi, dar si o impdcare cu Dumnezeu. De la acest fel de viata si
impdcare a izvorat semnificatia si posibilitatea unei vieti de ascultare si desavarsire.
Cei care au fost robii pacatului si ai patimii sunt nevoiti acum sd se consacre slujirii
dreptatii si desdvarsirii unei vieti sfinte*. De data aceasta, ei ,,apartin lui Hristos”,
dupd cum o aratd Sf. Ap. Pavel in Epistola I citre Corinteni 7, 17-25. Si aceasta
,schimbd modul de viatd”, mod in care ei trebuie sa apartind lui lisus Hristos,

35. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, E1.B.M.B.O.R,,
Vol. 111, Bucuresti, 1997, p. 248.

36. Ulrich Wilckens, Urchristlicher Kommunismus, in Christentum und Gesellschaft,
p.141.
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»inaintea lui Dumnezeu”. Existd in acest fel, un raport, o relatie intre persoana ce
apartine Domnului si faptele ei. Faptele personale, in ansamblul si in intregimea
lor, evidentiaza situatia persoanei respective ca fiind apartinitoare lui Hristos,
ci este si se afld in Domnul Hristos. In pofida acestui fapt, persoana respectivi
depiseste si traverseazd atit semnele evidente si individuale ale faptelor, cat si
totalitatea acestora. De aceea, vorbim de transcendenta ,moralitatii” persoanei
crestinului. Atunci cAnd persoana acestuia face un anumit lucru, ea descoperd
nu doar acel lucru, in particular, ci se descoperd pe ea insisi, ca persoana in
totalitatea, in integralitatea ei. ,Apartenenta la Hristos” defineste si indreaptd
providenta desavarsirii persoanei in consonanta cu trecutul, prezentul si viitorul
ei’. Observim aici implicatiile prezentei Impiritiei lui Dumnezeu in viata
persoanei si indeosebi, ale raspunderii eshatologice a faptelor personale. Morala
lui lisus Hristos este ,0 morald a méntuirii” iar nu o morala individuald. Morala
teonoma se ocupa cu ,ceea ce trebuie si devini un om 1in sine insu§i”, mai mult
decit cu ce fapte specifice trebuie sa facd; aceasta deoarece morala cerutd este
intrupata ,in viata lui Hristos” — Arhetipul raspunsului moral perfect.

Daca ne referim la raportul eshatologiei cu morala trebuie si recunoastem ca
nu este un subiect discutabil si disputabil nici mécar pentru cei care interpreteazi
eshatologia ca fiind realizata: spre exemplu, Dodd afirma ca prezenta impirigiei
pune temei eticii si cheama oamenii la un comportament potrivit: ,,Istoria a ajuns
la treapta ei... Este ora 0, in care este ceruta actiunea umand decisiva” (Gospel B,
60; si Amas W. Wilder, Eschatologycal Ethics in the Teaching of Jesus, p. 160).
In cele din urma, multi nu au urmat lui Weiss ori lui Schweitzer in interpretarea
eshatologiei ca fiind realizatd total si in prezent, dar au preluat in schimb, un
mod de abordare dialectic, cu implicatii etice. De exemplu, Wendland gaseste
in etica lui lisus Hristos o dubld motivatie: ,prezenta mintuitoare invederatd’
si ,viitorul judecatii care va veni”. Acestea determini conduita morala (Ethik B,
29; cf. Gottesrrchaft, p. 68). Bineinteles ci nu toti exegetii gindesc ca etica lui
Tisus Hristos este fundamentati in eshatologie. In special Windisch (Bergpredigt,
6) si Schurmann (Eschatologie, 203) apreciazi etica si eshatologie ca fiind doud
dimensiuni totalmente izolate, neand nici o relatie direct necesari. Insi chiar
daci rimane problematica existenta unui raport sistematic intre eticd, soteriologie
si eshatologie, si chiar dacd nu existd in literatura teologica nici o referire directd
la legitura dintre ele, problemele unitatii si a relatiei lor efective, sunt obligatorii
sa fie stabilite.

37. Cf. Ziesler, The Meaning of Righeusness in Paul, p. 189
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O asemenea idee i unitate intentionald a fost remarcatd in intelegerea
existentiala a situatiei in care sunt luate decizii din perspectiva ideii lui Dumnezeu
si inclusiv, din perspectiva unei hristologii. Atit eshatologia, soteriolologia cit
si etica sunt fundamentate pe aceeasi intelegere a umanitatii si a relatiei ei cu
Dumnezeu (Hauz Conzelmann, Jesus Christus, 3). Deoarece un existentialism
atemporal nu poate sa ne dea cheia intelegerii lui lisus Hristos, ar fi mai indicat
sa afirmdm c3, in ceea ce priveste mantuirea viitoare, ,,regula (sau norma) morala”
intervine in prezent ca un Tatd iubitor®. Morala lui lisus Hristos revendici
»intotdeauna o indreptare absolutd spre Dumnezeu”. Adevarul unei solutii
hristologice implicite consti in faptul ci prezenta mantuirii aduse de Impiritia
lui Dumnezeu depinde de lisus Hristos. Hristologia este punctul de inceput, comun
doctrinei despre Dumnezeu, moralei si eshatologiei. Morala Domnului lisus Hristos,
totodata teocentricd si eshatologicd, nu se reduce la o tensiune a tratdrii si abordarii
teologiei si eshatologiei ca alternative ce se exclud mutual (Bald, Ethik, 36). Este
caracteristic faptul ci ambele se regisesc in invigitura Impiritiei lui Dumnezeu:
Suveranitatea eshatologicd a lui Dumnezeu este suveranitatea latilui care, in
suveranitatea Lui, di nastere puterii mantuitoare a iubirii. Iconomia revelatiei si
a mantuirii se intemeiazd pe faptul ¢ Dumnezeu, Care este Persoana, este de
asemenea, iubire. Aceasta relatie a omului cu Dumnezeu nu este atat o problema
de existentd cit una de existenti desivarsita” (Imparigia lui Dumnezeu va fi
realizarea unui monoteism perfect). Y. Congar vede textele de la I Cor. 15, 28 si
Ex. 3, 14 intr-o relatie foarte strAnsi. Referatul biblic de la Cartea Exodului Sustine
ci Dumnezeu Se arati pe Sine Insusi ca Unul Care va interveni prezent si activ
in istoria poporului Sau. Congar prefera si traduci ,,Eu sunt Cel ce sunt” cu ,,Eu
voi fi Cel ce voi fi”. Aceasta expresie ar arata faptul ci Dumnezeu nu este prezent
ca naturd, ci ca o Persoani ce actioneazd spre noi, pentru binele nostru comun,
fiind intotdeauna cu noi, in mod iminent, inerent si vesnic inaintea noastrd®.
Prin aceasta, el afirmi ca motiv fundamental al teologiei, scopul transcendent al
istoriei, mentinind in acelasi timp o intelegere superioari a procesului istoric. In
fapt, Unul si Acelasi Dumnezeu transforma sfarsitul, si inal¢a in inspiratie de-a
lungul timpului, al istoriei. Ultima parabola a Predicii de pe Munte, talmacita ca
o cale spre desidvarsire, are drept consecintd mantuirea finala. Este prin urmare,

38. Josef Fuchs, S.]J., Christian Morality, The Word Becomes Flesh, Georgetown
University Press, Washington D. C., p. 95.

39. Wolfgang Schrage, 7he Ethics of the New Testament, T. Clark, Edinburg, 1998,
p.25.



PAGINI DE SPIRITUALITATE ORTODOXA 195

intelept acum si coordonezi si si indrumi conduita morala prin aceste cuvinte
ale Mantuitorului, si s@ incorporezi aceastd dimensiune eshatologici intr-o manieri
totali a vietii. In prologul la opera Moralia sau ,Despre Judecata lui Dumnezeu™.
Sfantul Vasile cel Mare enuntd seriozitatea poruncilor lui Dumnezeu intr-un mod
in care doctrina origenistd a mantuirii universale nu-si mai poate revendica nici
o indreptatire, nici o justificare. Constatdnd ci Scriptura invita ci orice picat,
indiferent daca este mic sau mare in sine, va fi judecat si pedepsit cu aceeasi
severitate §i exigentd — pentru ci este o neascultare fata de Dumnezeu (C. 4: 66
IATI5-B6; C.7:669 BO) si ci pacatele omiterii vor fi privite de Dumnezeu
cu aceeasi ochi, si tratate in acelasi fel ca si pacatele comiterii (C. 8: 6 73 B5 - C
I 4), Sfantul Vasile afirma deschis: ,Eu nu vidd nicicum iertare pentru picatele
de-a stAnga in legaturd cu oricare din poruncile lui Dumnezeu, pentru ci aceia
care nu au fost luati din necredinciosia lor si convertiti, nu vor avea curajul si
se gAindeasca la o altd posturd care sa fie in contradictie cu asemenea imperative
fundamentale simple, clare si absolute, proprii semnificatiei (Scripturii)” (C.8: 6
72CI-DI.

Acela care nu implineste cuvintele Scripturii se afla in situatia, in postura
,barbatului nechibzuit ce si-a clidit casa pe nisip, si caderea ei a fost mare” (Mat.
7, 24-28). Judecata urmeazi nu numai respingerii sau refuzirii Imparatiei lui
Dumnezeu (Luc. 10, 10 si urm.; 11, 31-32), dar si comportamentului riu,
concret, ori pacatelor specifice ale omiterii (Mat. 25, 31 si urm.). Sfantul Grigorie
Teologul spune ca ,picatele noastre ne vor acuza inaintea lui Dumnezeu” (Cuv.
16, C. 8). La Judecata de Apoi oamenii vor raspunde in consecintd, pentru fiecare
cuvant (Mat. 12, 30), iar cei care judeci vor fi judecati (Mat. 7, 1-2), cei care se
manie pe fratii lor vor fi vrednici de judecata si osindd (Mat. 5, 22)... Fiecare va
veni in fata Judecitii de Apoi ca din partea lui Dumnezeu. Orice faptd savarsitd
sau ldsata neficuta, are consecinte inevitabile pentru bine sau pentru riu, spre
mantuire ori spre pieire. ,Aceasta perspectivd a Judecatii nu este un mit”, spune
Sfantul Vasile cel Mare, avertizind la sfarsitul Omiliei din timpul foametei ci
,Judecata este o invatitura proclamata de o voce care nu poate insela” (PG. 3 [; 3
28 C1-3). In morala lui Iisus Hristos, notiunea de risplati este deasupra tuturor
acestor serii de motive eshatologice. Figaduinta rasplatirii, a recompensei este
exemplificatd de fapte specifice si concrete — pornind de la daruirea unui pahar
cuapi (Mc. 9, 41) si pAnd la iubirea vrasmasilor (Mat. 5, 46; cf. cu Parabolele din
Mat. 25). Protestantismul aduce un foarte mare prejudiciu notiunii de risplatd

40. Y. Congar, Jesus Christ, pp. 21-32.
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— prejudiciu mostenit de la Platon si Kant*'. Acesta a fost consolidat in disputa
cu catolicismul. Notiunea biblicd despre rasplata trebuie insi distinsa de etica
idealistd — care afirma ca binele ficut are valoare §i insemnitate in sine insusi —
cat si de doctrina catolicd a meritului ce se obtine prin fapte bune.

Adevirul conform ciruia risplata este un dar al lui Dumnezeu (cf. Mat.
20, 1) anuleaza de la bun inceput toate speculatiile despre risplatd ca motiv
al moralei, luind totodatd in serios perspectiva dependentei omului de Harul
Divin. Toate acestea reflectd intr-un mod foarte limpede cd mesajul eshatologic
al lui Tisus Hristos — promisiunea Imparitiei lui Dumnezeu — ce nu poate fi
implinit numai prin efort uman, el avind caracter transcendent, reprezinta
un mesaj crucial pentru morala omeneasca. lisus in Galileea propovaduind
Evanghelia Impiritiei lui Dumnezeu si zicAnd: S-a implinit vremea si s-a
apropiat Impiritia lui Dumnezeu. Pociiti-vi si credeti in Evanghelie (Mc. 14-
15). Asocierea pociintei cu eshatonul are ecou in literatura iudaismului rabinic.
Potrivit rabinilor, Dumnezeu a determinat ziua izbavirii eshatologice; pe de alta
parte, timpul mesianic nu va veni pana cind conditiile morale si religioase ale
oamenilor nu va permite. S-a crezut cd venirea lui Mesia si a mantuirii vor fi
gribite prin pocdintd si prin observarea Legii, prin studiul Torei, si ca aceasta
ar putea intirzia din cauza absentei unor asemenea fapte. Rabbi Eliezer ben
Hyrconus (90) afirma in Y. Taanit 1, 1: ,Daci esraelitii nu se vor pocii, ei nu
vor fi rdscumpdrati, pentru toatd eternitatea’. Ceva asemanitor a spus si Rabbi
Levi (300) in Midrash, cAnd s-a referit la cartea ,,Cantirii lui Solomon” 5, 2:
»Daca israelitii ar face pociintd chiar si numai pentru o zi, ei vor fi riscumparati
fara intarziere de Fiul lui David, daci ar veni” (Strack — Billerbeck, Komentar
1, 62). In manuscrisele de la Qumran si in predica Sfantului Ioan Botezitorul
gisim o situatie putin diferitd; aici dispozitiille morale sunt argumentate si
fundamentate prin expuneri apocaliptice, si apropierea Impiritiei indeamna la
predici si avertismente. Cu toate ci existd aluzii indirecte, ocazionale, fatd de un
prezent eshatologic, textul se intemeiazd, in primul rind, pe afirmatii referitoare
la cele viitoare. In orice caz, impérigia lui Dumnezeu este intr-un fel izvorul
si fundamentul eticii; aceastd structurd trimite gindul la conexiunea dintre
eshatologie si morala ce se afla in Predica de pe Munte. Oricum, mesajul lui lisus
Hristos nu este: ,Pocditi-va, cd impirigia lui Dumnezeu va veni” ci ,,Pociiti-
vi, pentru ci Impiritia lui Dumnezeu este aici”. Corelarea pe care tocmai am
ficut-o intre eshatologie si etica este confirmatd de referatele scripturistice, cum

41. Sf. Vasile cel Mare, PG. 31, 6 (53) si urm.
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ar fi de exemplu, parabola comorii ascunse in tarina si a margaritarului de mare
pret (Mat. 13, 44-46). Avem posibilitatea si remarcim aici o diferentd esentiald
intre definitia apocaliptici a relatiei dintre eshatologie si etica, pe de o parte,
si intelegerea lui lisus Hristos, pe de altd parte. Aici morala este intemeiatd si
fundamentati nu pe viitorul care vine, ci pe prezenta Impiritiei lui Dumnezeu.
Tmpérégia lui Dumnezeu este fundamentul si temelia moralei, in sensul ca ea,
deja aici si acum, a apdrut in prezent ca o descoperire ficuta cu bucurie, ca ceva
care aduce iluminare, nadejde si mantuire. Pentru Domnul nostru lisus Hristos,
morala este o consecintd a eshatologiei, in sensul ca ea ajutd pregatirii oamenilor
pentru eshatonul iminent (Luc. 12, 57). Morala este o consecinta inevitabila,
adici ea este raspunsul cel mai eficient si cel mai propice Imparatiei lui Dumnezeu
— Impiritie ce este deja prezentd in Persoana si in lucrarea lui Tisus Hristos.
Morala si Impiritia lui Dumnezeu nu pot fi separate asa incat relatia substantiali
dintre ele reprezinta o conditie si un criteriu pentru intelegerea credintei crestine.

Aceasti Morali ce apartine Impiritiei lui Dumnezeu nu este nicidecum
unaapocaliptici, dupd cum a afirmat Weiss si Schweitzer. Dar trebuie s apreciem
la acestia redescoperirea naturii eshatologice a mesajului hristic si importanta
acestei naturi pentru teologia si exegeza apuseana, occidentala. In secolul al XIX-
lea, Imparitia Lui Dumnezeu a fost perceputi si talcuiti in general ca fiind o
imparatie morald implicatd in lume si ludnd forma in interiorul acestei lumi; ea a fost
raspandita peste tot si implinita prin eforturi omenesti. De fapt, toate variantele
milenariste ale Impiritiei Cerurilor o inteleg pe aceasta ca avind caracter istoric,
fiind dupi chipul acestei lumi si al vietii de acum. Ele inteleg Impiritia Cerurilor
ca pe un chip dezvoltat, perfect, al lumii de aici, sau lumea de aici ca pe un chip
nedezvoltat, nedesavarsit, al Imparitiei lui Dumnezeu. Weiss a afirmat in studiul
siu despre mesajul lui Hristos® ci Impiritia lui Dumnezeu nu este imanenti
si evolutivd; ea nu este obligatie morald ori posibilitate etica. Ea este dincolo
de scopul actiunii sau al initiativei omenesti si poate irumpe in aceastd lume
doar printr-un act minunat, atotputernic, al lui Dumnezeu. Chemarea lui Iisus
Hristos la trezire, veghe si pocaintd poate fi inteleasd numai din perspectiva unui
credincios pentru care sfarsitul lumii este iminent si inevitabil. Etica hristologica
este o ceringd si o datorie pentru omul care stie ci se afld, deja cu un picior
in cealaltd epoca, in noua era, si care asteapta sfarsitul lumii in orice moment.
Albert Schweitzer a inteles chiar mult mai radical eshatologia lui lisus Hristos
ce consta in sfarsitul tuturor civilizatiilor si a valorilor lor, oferind o conceptie

42. Wolfgang Schrage, op.cit., p. 27.
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de catastrofd, anistoricid pentru prezent. Mesajul eshatologic al Domnului si
Mantuitorului nostru Hristos este unul fundamental si existential, prezentand o
perspectiva de referintd pentru etica Lui. Din punct de vedere formal prezentul
est ,0 trecere”, ,un moment” de pregitire a Impiritiei lui Dumnezeu. Etica
Domnului este, din acest motiv, o ,etici interimard”, temporara sau provizorie®.
in consecintd, trebuie sd sustinem cu convingere ca morala lui lisus Hristos nu
poate fi confundata sau amestecatd cu catastrofismul apocaliptic i, de aceea,
nu putem comenta etica Evangheliei ca fiind o eticd interimarid. Afirmatiile
eshatologice ale Mantuitorului nu pot fi interpretate ca emergenta neprevizutd
pentru o lume ce sta in fata unei catastrofe cosmice iminente. lisus Hristos nu a
fost Proorocul unei damnatiuni sau eticistul unei catastrofe, care sa-si fi intemeiat
morala pe viziunile si intelegerile unei distrugeri holocaustice universale. Acest
ton este intr-u toate strain cuvintelor lui lisus. Acest supra-chatologism incearci
sa arunce sfarsitul peste istorie, si de aici decurge de fapt, mentalitatea dualista,
caracteristica protestantismului, dar strdini Teologiei Sfintilor Pirinti si scriitori
bisericesti. Pentru SfAntul Maxim Marturisitorul, scopul istoriei, in conformitate
cu planul §i vointa lui Dumnezeu, constd in mintuirea intregului neam omenesc
si unirea intregii creatii cu EI*. Poruncile lui lisus Hristos nu sunt intemeiate
intr-un fel pr1v1leglat pe durata scurtd a timpului rimas, ci pe faptul ci ceea
ce vine este Impardtia lui Dumnezeu, Impamtze care actioneazd asupra mantuirii
lumii, supraveghind si ocdrmuind istoria®

Sfantul Irineu dezvoltd in teologia sa o conceptie eshatologici, o conceptie
continud a istoriei mantuirii, o mentalitate asupra soteriologiei foarte autentici, a
carei implinire se afld intr-un viitor destul de indepartat. Un capitol din ,,Adversus
Haereses” care a devenit deja cunoscut, expune si sintetizeaza istoria scripturistica
in urmaitorii termeni: ,,intii a fost necesar ca persoana umana sa fie creati; si
fiind creatd, a trebuit sa primeasca cresterea; si primind cresterea, a trebuit si
fie intaritd; si fiind intdrica, a trebuit sd prisoseascd; si prisosind, a trebuit si fie
recistigata din boala pacatului; si fiind recAgstigatd, a trebuit si fie slavitd, si fiind
slavitd a trebuit sa vadd pe Domnul. Pentru ¢ Dumnezeu este Unul Care inci
poate fi vizut, si apartinerea de Dumnezeu e creatoare de vesnicie, iar vesnicia

43. Johannes Weiss, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, Gottingen, 1982.

44. A. Schweitzer, The Mystery of the Kingdom of God, New York, Dodd, Mead,
1914.

45. Sf. Maxim Mirturisitorul, Questions ad Thalasium (Raspunsuri citre Talasie),
G4: PG. 90. 700 A (54) - B 3; Ambigua 10: PG. 91. 1165 (D 10); Capita Theologica
(Capete Teologice) 47: PG. 90. 1100 B(12) - C(4).
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acordi o apropiere fata de Dumnezeu™. In aceasti perspectivi, viata vesnici si
incoruptibila apare ca un scop al planului lui Dumnezeu pentru fiinta omeneasca.
Vesnicia, eternitatea este un dar al lui Dumnezeu si nu un drept al naturii, ,,sufletul
in sine nu este viatd, dar participarea la acea viata conferitd de Dumnezeu il face
vesnic” (Adversus Haereses, 2.34.4). Centrul, firul rosu sau inima rascumpararii
eshatologice a f1 ,,indumnezeirea”, in care Dumnezeu este unit cu aceia care au
devenit dumnezei si fac totul pentru binele lui” (Sf. Maxim Marturisitorul, PG.
91, 1088 C(I)3 si urm.). Insi asa cum sustine Sfintul Maxim Marturisitorul,
aceasta participare inteleasi ca indumnezeire va fi realizatd numai in cei care
s-au ardtat vrednici de Harul lui Dumnezeu?’. Ar fi foarte potrivit sd vorbim
de o morali teocentricid si teonoma (intre teologii occidentali care s-au ocupat
de aceastid problemi ii pomenim pe: Neuhausler, Anspruch si Schurmann,
»Eschatologie and Ethic”). Aspectele eshatologice si soteriologice ale divinitatii
trebuie péstrate permanent in minte §i in inima. Orice referire sau trimitere
este necesar a fi (de)savarsita numai la Dumnezeu si in Dumnezeu, Care a venit
sd restaureze, sd riscumpere si si mintuiascd lumea odata pentru totdeauna in
Iisus Hristos. De aceea, este gresit sa vorbim despre notiunea unui Dumnezeu
care este doar formal eshatologicd, dar material teologici, fiindcd pentru lisus
Hristos notiunea de Dumnezeu si eshatologia sunt de nedespartit. Merklein
a subliniat corect faptul ci, cel putin in ,planul de bazd”, mesajul etic al lui
Hristos ar putea fi interpretat material din perspectiva Imparitiei eshatologice
a lui Dumnezeu; ea cere ,,0 reorientare morald”, deoarece nu avem competenta
de a reduce eshatologia numai la o fortd motivatoare, fie ea si capacitatd. Este
imposibil a se face o distinctie exactd si precisi intre motivatie si continut in etica
Domnului. Pentru Bald, de pilda, credinta in Dumnezeu Creatorul, Stipanul
si Judecitorul ar fi unitatea de legaturd a afirmatiilor eshatologice orientate
citre viitor, cu afirmatiile etice orientate in prezent (Bald, Ethik 45). Categoria
cea mai extinsa care cuprinde invatitura Mantuitorului nu este realitatea unei
lumi create, ori credinta in Creator, ci Impiritia lui Dumnezeu (Cf. Merklein,
Gottesharrschaft, 97). Mai presus de orice, vointa lui Dumnezeu nu poate fi
dedusa din vreo ordine ontologica sau cosmologica, si nu putem fi de acord cu
incercirile celor ce vid morala Evangheliei intemeiatd pe legea naturala®. R.

46. St. Irineu, Adversus Haereses (Contra ereziilor), c. 4.38.3

47. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, loan 7: PG. 90.6(68)C(6) - (9); cf.
Questions ad Thalasium (Rispunsuri citre Talasie), 47: C. 6-7.13(6) -47.

48. W. D. Davies, The Relevance of the Moral Teaching of the Early Church, in Neo-
testamentica et Semitica, ed. E. Ellison, M. Wilcox, Edinburg: Clarke, 1965, pp. 30-49.
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Schnackenburg a numit corect ,legea morald naturald” o categorie improprie
discutirii eticii lui Tisus Hristos®.

Referindu-ne la Morala Impiritiei lui Dumnezeu care nu este una
sapientiald, vom analiza mesajul Lui lisus Hristos ce cuprinde traditiile
sapientiale, care il fac si semene cu un predicator al intelepciunii mai mult
decit cu un profet al Impiritiei lui Dumnezeu; un catehet care invati fard nici o
referintd la eshaton si care pare a considera realitatea o lume de duratd. Obiceiul
de a izola pasajele sapientiale in acest mod se bazeaza pe aceea cd natura izolatd
a traditiilor individuale pretinde intelegerea unititii intelectuale a mesajului etic
al lui lisus Hristos intr-un proces de reconstructie. Astfel, materialul traditional
ar fi in dezacord cu eshatologia, asa cum este chemarea la ratiune i experienta ce
decurge din intelepciune. Aceasta din urma pretinde o intelegere diferitd si o noud
perspectiva asupra contextului eshatologic. Acest fapt este mai bine ilustrat prin
citeva exemple concrete: Mat. 6, 19 si Luc. 12, 16. Bultmann si alti exegeti au
vazut in Hristos un moralist al intelepciunii dominat de spiritul unei religiozitati
populare®. Cand a trebuit sa inteleagi taina iconomiei lui Hristos lisus, Bultmann
a ramas nedumerit si de-a dreptul indignat, exclaménd: ,.ce religie primitiva este
aceasta in care o fiintd divina se intrupeazd si ispaseste pacatele oamenilor prin
propriul sau singe!”'. Este incontestabil ca aici Mantuitorul face apel la ,sensul
comun”. De exemplu, in Matei 6, 19; el foloseste argumentul rational care pune
la indoiald permanenta bogatiilor lumesti. Chintesenta acestora este aceea ci
inima nu trebuie si se fixeze pe lucrurile paméntesti care trec, ci pe lucrurile
ceresti, care sunt perene §i vesnice si-n care silé§luie§te Dumnezeu. Numai ca
aceasta instruire si formare a intelepciunii nu se fundamenteazi, nu se intemeiaza
pe experienta omeneascd, evidentd si viditd imediat. Aceastd experienta si aceastd
chemare la ratiune dezvaluie o nesiguranta si o incertitudine, dar nu poate pune
un temei pozitiv pe iubire si nadejde. Ea are o functie subordonatd, neputidnd
cuprinde si intelege tema si subiectul in intregime. Elementul central al textului
din Ev. Mat. 6, 25, care evocd att valoarea adeviratd cit si limita traditiei

49. R. Schnackenburg, Die neutestamentliche Sittenlehre in ibrer Eigenart im
vergleich zu einer naturlichen Ethik, in Moraltheologie und Bibel, Ed. Stetzenberger, 36-
39, in special 49 si 52.

50. Herald Reinsenfeld, vom Schatzesammeln und Sorgen, in Neotestamentica et
Patristica (Fesschift Oscar Cullmann) Ed. W.C. van Unnik N.T. 6 (Leiden, Brilt 1962),
pp. 47-48.

51. R. Bultmann, New Testament and Mythology, in Bartsch, Kerygma and Myth
S.PC.K. Press, 1953, p. 7.
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sapientiale, este vers. 32: ,stie doar Tatdl vostru Cel ceresc ca aveti nevoie de
ele”. Acest verset ne reaminteste de cererea painii zilnice, adica ,cea de toate
zilele” din Rugiciunea Domneasci ,, Tatdl nostru”. Doar cei ce se roaga pentru
Impiritia eshatologici a lui Dumnezeu pot fi increzitori in providenta Sa. Drept
urmare, Ev. Mat. 6, 3 nu prezinta o imagine idilicd. De aceea, Sf. Ap. Si Ev. Matei
exprima clar intietatea eshatologiei prin dispunerea intelepciunii din Predica de
pe Munte intr-o viziune si perspectiva eshatologica. Ulrich Luck interpreteaza
aceastd evidentd in mod diferit; conform ideologiei si mentalititii sale, Matei
Evanghelistul si Apostolul ,,schimba ceea ce in mod initial a fost o proclamatie
eshatologicid a legii divine intr-o perspectiva determinatd de forme ale gandirii
sapientiale”2. Insi chiar in Evanghelia scrisi de Sf. Ap. Luca se arati limpede ci
intaietatea Tmpéré;iei lui Dumnezeu edifici grija pentru péine si hrana ca fiind
una secundara §i nesemnificativa.

Tocmai traditiile apocaliptice iudaice, ce incorporeazi elementele
intelepciunii, nu au acordat niciodatd prioritate sau intietate intelepciunii.
Nici intelepciunea si nici componentele ei nu au avut posibilitatea vreodata, si
defineasca ori sd cuprindi structura, substanta sau esenta lumii Restauratorului
si Réscumpiritorului. Cu alte cuvinte, este necesar ca noi si trecem, si traversim
dincolo de perspectiva si limitele intelepciunii acestei lumi pimantesti si
vremelnice. Eshatologia risipeste si indepirteazi traditiile ingelepciunii (Proor.
leremia 8, 8-9). Noutatea Tmpirigiei lui Dumnezeu anihileaza categoriile si
criteriile traditiei vechi (a se vedea imaginea noului Paste si a noului Vin in
Ev. Mc. 2, 21-22, de asemenea si reinterpretarea eshatologica a unor proverbe,
cum ari fi in Sf. Ap. Si Ev. Mc. 4, 21). Abordarea si analizarea intelepciunii
ca fenomen sigur si temeinic al vietii umane, este o problema secundari vis-a-
vis de proclamarea Imparitiei Cerurilor, a Imparitiei lui Dumnezeu. Ea joaci
,un rol complementar si auxiliar”. Potrivit concluziei lui D. Zeller afirmatiile,
asemenea celor din Sf. Ap. si Ev. Mat. 5, 39-45 au legaturi cu temele intelepciunii
traditionale, insi depisesc ,toate limitele rationale” (Mahnspruche, 150). In
comentariile sale, el incearci si chiar reuseste sa stabileascd un asa-numit Sitz im
Leben, pentru sfaturile intelepciunii: ele sunt adresate acelora care au riaspuns
chemarii Tmpirégiei si sunt avertizati de Domnul asupra consecintelor practice

52. Ulrich Luck, Die Wollkommenheits forderung der Berg-predigt, Munchen, 1968,
p. 38.

53. Dieter Zeller, Weisheitliche Uberlieferung in der predigt Jesus, in Religiose
Grunderfahrungen, Ed. W. Strolz, Freiburg, Herder, 1977, pp. 91-111.
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ale mesajului Siu, cum ar fi de pilda, redefinirea relatiilor interpersonale. Prin
urmare, putem spune ca aceste doud perspective sunt complementare. Etica
Impiritiei ori mesajul Impiritiei vesnice si traditia intelepciunii vesnice nu
trebuie s ajungi la o contradictie sau intr-un conflict.

Daci etica Impiritiei — ca fiind conformitatea cu planul lui Dumnezeu,
motivul §i perspectiva sau orizontul moralei Mantuitorului este realizarea
Eshatologiei — in care Impiritia mantuitoare a lui Dumnezeu este deja prezenti
si desdvarsita in Persoana divino-umand a Domnului nostru lisus Hristos —
atunci rimane intrebarea: ce inseamnd aceasta? Afirmatiile Fiului lui Dumnezeu
referitoare la mantuirea omului, iertarea picatelor, porunca iubirii aproapelui,
inclusiv a vrasmasilor si multe altele, au consecinte si implicatii profund morale.
Pilda celui care datora zece mii de talanti (Mat. 18, 23-29) reprezintd un punct
de plecare in aceasta directie. Ea ne demonstreaza ca ,,obligatia noastrd” de arata
mila si compasiune fata de semenii nostri se fundamenteaza pe descoperirea milei
dumnezgeiesti atunci cind Impiritia Sa a venit in Persoana lui Tisus Hristos (Mat.
5,7;9, 7). Lucrul esential si principal in acest caz nu este vinovitia intransigentei
omenesti, cu toate ci existd nuante ale judecirii. Nici deosebirea ori diferenta
incomensurabila sau insurmontabild intre ceea ce noi ii datorim Domnului
Dumpnezeu si ceea ce datoram altor oameni, desi diferenta extrem de accentuatd,
remarcatd si consemnatd intre aceste aspecte, nu este bineinteles intAmplitoare
cand, in pofida paralelismului raporturilor de datorie, sluga ce datora zece mii de
talanti, desi ,,cade in genunchi” in fata stipAnului, nu dovedeste mila fata de cel ii
datora doar o sutd de dinari. Nici la sfarsit, punctul fundamental nu este ,,timpul
de har” daruit lui Dumnezeu, cu toate ca se poate gisi in ména si in mila lui
Dumnezeu darul unui timp al riscumpdririi si al iertarii pacatelor. Locul, punctul
crucial si determinant este acela cd mila dumnezeiasci si mila omeneasca corespund,
adicd sunt compatibile, ele fiind impreund in vointa lui Dumnezeu. ,Prioritatea
milei (Hesed) aritati de Impdrat nu este tocmai o necesitate narativi, ci are o
semnificatie substantiali™*. Comportamentul slugii neinduritoare este blamabil
numai pentru ¢ ea ,actioneazd fird mild dupd ce a primit mili”. Parabola aratd
limpede ci urmarea faptelor depaseste consecinta temporald a unor evenimente
independente. Experienta milei lui Dumnezeu (Hesed) este, asadar, premis,
temei, fundament si ratiune pentru faptele noastre milostive fatd de altii. Mila
lui Dumnezeu intemeiaza poruncile morale dumnezeiesti (ajungind a fi o
~ermineuticd” a teologiei morale), dar si Judecata Sa. Mai presus de orice, ceea ce

54. Linnemann, Parables, 105 si urm.
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Dumnezeu ne cere noud ca porunci, sunt acele fapte corespunzdtoare voingei Lui.
Dumnezeu nu T§i aratd bunatatea Sa doar pentru a-Si mentine superioritatea,
ci pentru ca bundtatea noastrd s o reflecte pe a Lui. Porunca de a iubi a lui Dumnezeu
nu poate f1 niscocita, inventatd, fiindca ea , este intotdeauna mai inainte de ceea ce
trebuie s facem noi”. Porunca iubirii ,nu poate fi ginditd”, ne spune Sfantul Vasile
cel Mare. lubirea este ,creatoarea fiecirei virtuti”, remarci Sfantul loan Guri de
Aur, pentru ci ,virtutea se naste din iubire si iubirea din virtute. Ele se angajeaza
una pe alta” (cf. Omilia I Cor. 33, 9; Omilia de lauda pentru Sf. Ap. Pavel, 2).
Nici micar mucenicia ori martiriul, care de altfel constituie unul dintre lucrurile
cele mai bune, totusi nu este mai mare ca dragostea, ,,pentru ca dragostea ne face,
chiar fira martiriu, ucenicii lui Hristos, in timp ce martiriul fird dragoste nu poate
s faca aceasta” (Omilia pentru Sf. Roman, Martir, I). Dragostea ramine modul
cel mai inalt al vietuirii crestine. Nu putem falsifica porunca iubirii. Nu putem
fi crestini pe jumatate. ,Mdsura dragostei - spune acelasi Sf. loan Hrisostom — este
aceea ci ea nu se opreste niciodatd” (Omilia la Epistola Sf. Ap. Pavel citre Filipeni
2, 1). Omul este responsabil pentru darurile primite pentru cd ele sunt daruri ale
Imparitiei si ,se cer afi implinite la modul perfect” (Luc. 12, 48; Mat. 25, 14). Faptul
ca figiduinta mantuirii este absoluta face si caracterul lor absolut — in substantd
nu doar in formi. Ele trebuie si fie vrednice de Dumnezeu si de Imparitie.
Ungerea lui lisus de catre femeia pacitoasa aratd raportul dintre iertare si iubire.
Domnul lisus Hristos iarta pacatele femeii ca sd confirme faptul ca existd o relatie
de esenti (nu una epistemologica) intre iertare si iubire. Iubirea omeneasci izvordste
din iubirea lui Dumnezeu si o imitd pe aceasta; ,,mdsura iubirii corespunde mdsurii
iertarii” inbirea unora neputind fi separatd de iubirea altora. Ultimul comentariu
si ultima analizd a Predicii de pe Munte argumenteaza si justificd iubirea unui
dusman in urmitoarele: ,,...ca sa fiti fiii Tatdlui vostru Celui din Ceruri...” (Mat.
5, 44-45), iar Sf. Ap. Si Ev Luca adauga: , Fiti milostivi, precum si Tatal vostru
milostiv este” (Lc. 6, 36). lar Sf. Ap. si Ev. Matei a schimbat aceasta in ,Fiti,
dar, voi desdvarsiti, precum si tatdl vostru Cel ceresc desavarsit este” (Mat. 5,
48). Iubirea parinteasca a lui Dumnezeu pentru toatd creatia, buni sau rea, este
motivul si principiul cdlauzitor al iubirii de vrismasi. Dumnezeu nu pune limite
iubirii Sale si, deci; nici nu noi nu avem limite in a iubi. Referatul biblic din sf.
Ap. Si Ev. Luca 6, 36 enuntd si indica deopotrivd comparatia, cit si motivatia.
Faptul ci Dumnezeu rispunde nedreptitii omenesti cu inbire, nu cu dreptate sau
cu nedreptate, aratd ci ea, iubirea, este inima si miracolul cuvintelor pline de miez
ale lui Tisus Hristos. Iubirea este un semn al prezentei Imparitiei lui Dumnezeu.
Ea are intdietate si prioritate in fata altor pretentii si cerinte, fiind ,,masura vietii
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crestine”. Problemele cultice si tipiconale, conventiile clericale si alte tabuuri
intelectuale (Oseea 6, 6; Mat. 5, 23-24; 9, 13; 12, 7 si Mc. 11, 25) trebuie sd
urmeze pretentiei elementare si fundamentale de a actiona potrivit suveranitatii
divine a iubirii lui Dumnezeu si a intelegerii valorii vesnice a persoanei umane.
Evocarea din Sf. Ap. S$i Ev Marcu 12, 31 ,sa-l iubesti pe el ca pe tine insuti” nu
este o concesie facuta iubirii de sine, egoiste. lubirea dusmanului este o suprema
demonstratie cd iubirea nu este o problemd de partialitate (Kierkegaard), si nici
o consideratie asupra a ceea ce este mai avantajos din punct de vedere pragmatic
(Didahia 1, 3) conform principiului ,,iti ofer atit cit ai putea tu sa-mi oferi”.
Iubirea care cautd si primeasca iubirea pe baza unei reciprocititi tacite nu este
o iubire agapici. Iubirea nu poate fi o tranzactie personala intre ,eu” si ,tu’.
Dragostea nu e nici ,,implinirea sinelui”, dupd marturisesc unii. Cauza, efectul,
sfarsitul si madsura nu este ca in stoicism, o viatd proprie virtuoasa, ci desivarsirea
si iubirea celorlalti. Perfectiunea nu este ceva fragmentar, partial i stationar. Nu
existd ignorantd, indiferentd, pasivitate si neutralitate in morala Domnului si
Mantuitorului nostru lisus Hristos. Viata nu poate fi implinita cu jumatiti de
masurd; ea trebuie triitd ori pentru, ori impotriva lui Dumnezeu. Dumnezeu
trebuie sd fie ascultat intr-un mod vrednic de Dumnezeu (Sf. Vasile cel Mare, Moralia
16 5i 18). Existd numai o singurd morald a Evangheliei, si aceasti Evanghelie este a
desavérsirii pentru Impdritia lui Dumnezeu.

In incheiere, vom sustine adevarul si realitatea ca ,trebuie si recunoastem
ca gandirea religioasa in special si orice gindire in general nu poate functiona,
nu existd decat afirméind victoria deplind a binelui; a accepta o diinuire
a raului — in orice fel — este un compromis, un cal troian in miezul gAndirii,
dinamitind-o. Dar nu numai cugetarea noastrd nu se impaca si nu dd nici un
loc raului ci si Revelatia, care ne spune ci toatd fiinta a fost creata ,,buni foarte”
de catre Dumnezeu, ci ,toatd suspini asteptind mantuirea”, ca toata e in mina
lui Dumnezeu si, in calitate de creator si proniator, El rimane etern si total
responsabil pentru destinul definitiv — si deci fericit — al fiingei”. Atat misura
cugetdrii omenesti cit si cea a Revelatiei par a fi obligate — pe baza creationalitatii
si a Providentei Divine — si elaboreze implinirea vesnica pentru toti. Nu poate
fi evitat adevirul ci orice pierdere din fiingi 1l priveste in final pe Dumnezeu si
este, deci ,,0 pierdere in Dumnezeu”. Gindirea si cugetarea, in acest sens, este
consecventd si autentici numai dacid are permanent in vedere totalitatea fiintei.
A gindi fiinta pe fragmente, aga cum am mai spus, si nu ca pe o unitate de
origine si destin inseamna a nu gindi, de fapt. In acest inteles, pare fireasci
observatia ci ,excluderea, fie si a unui singur suflet, din miraculosul concert
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al lumii e de neconceput, ar fi un pericol pentru armonia universald™¢, si un
pericol pentru unitatea, integralitatea si ideea fiintei, am zice noi. Avind asadar,
in vedere, determinarea totald a creaturii in Dumnezeu, originea si sensul ei
divin, ,cugetarea crestind nu poate exista decat ca afirmare a destinului bun al
creaturil, a reusitei plenului creational divin. Dumnezeu fiind prin firea sa iubire,
iubirea e insisi firea sau existenta; de aceea, este necesar sd biruiasca in cele din
urmd. Fira indoiald cd acest final, atotcuprinzitor al fiintei l-a avut in vedere Sf.
Ap. Pavel atunci cind a tinut si sublinieze, exultdnd, ci ,Hristos va fi totul in
toate” (I Cor. 15, 28)”%.

In altd ordine de idei, numai prin iubirea lui Dumnezeu se poate afirma si
conserva sau permanentiza fiinta. Ea este lumina fiintei, singura prin care se explicd
si se tin toate cici ,intru lumina Ta vom vedea lumind!”. lar aceastd Lumind, ce
ne scoate pe noi din umbra pacatului si din intunericul mortii, este totuna cu
nidejdea si cu viata. ,A riméne in nidejde inseamna a riméne in fiingd, adica
in Dumnezeu. Fiinta lumii ramine in nidejdea lui Dumnezeu in mdsura in care
se smereste, adicd se pocdieste. Nidejdea inseamnd aceasti minimd deschidere spre
Dumnezen, care este smerenia sau pocdinga. Orice fiintd pdstreazd deci sansa in si la
Dumnezeu dacd pastreazd minimul acestei ndidejdi. Dar cine refuzi smerenia sau
pocainta fatd de Dumnezeu refuzi orice deschidere, se inchide de buna voie fata de
Dumnezeu prin mandrie”®. Fiindci mandria este inchiderea absoluta fatd de fiinta
Lui, smerenia, in schimb, fiind deschiderea totald fata de El, in aceasta constind,
pénd la urma, toati etica si tot sensul soteriologiei si, mai cu seamd, al eshatologiei!...

W
?@A,

X

56. Leon Bloy, Meditations d’un solittaire en 1916, appud Hans-Urs von Balthasar,
Mic discurs despre iad, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 14.

57. Pr. Prof. Dr. George Remete, idem, p. 124.

58. Ibidem, p. 126.
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AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 iulie - 31 decembrie 2008

Marti, 01 iulie 2008 — sivarseste Sfanta Liturghie si parastas de pomenire
de 40 de zile pentru lerod. Visarion Iugulescu, in biserica Sfantului Ierarh Nicolae
din Minastirea Cernica si rosteste un cuvant de invaticura.

Sdambitd, 05 iulie 2008 — in biserica Minastirii Sfantului Cuvios Pimen i
a Nasterii SfAntului Ioan Botezitorul din Poiana Brasov oficiazd cununia tinerilor
Roberto Mariani si Cristina Morar si rosteste un cuvant de invitatura.

Duminica, 06 iulie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Manastirii
Sfantului Cuvios Pimen si a Nagterii Sfantului loan Botezitorul din Poiana
Brasov adresind credinciosilor un cuvant de invigatura.

Marti, 08 iulie si miercuri, 09 iulie 2008 — participa la lucririle Sfantului
Sinod desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Joi, 10 iulie 2008 — primeste, la Centrul Eparhial, vizita Fr. Stefano Visintin,
Secretar general al Colegiului Pontifical San’Anselmo din Roma, aflat intr-o
scurtd vizita in Romania.

Duminica, 13 iulie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mucenic loan cel Nou de la Suceava din parohia Parisesti — Videle si rosteste un
cuvant de invatitura.

Luni, 14 iulie 2008 — primeste, la Resedinta Episcopald si are o intrevedere
cu Domnul Profesor Nicolae Zorild, noul Inspector General al Inspectoratului
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Scolar Judetean Teleorman, insotit de Preot Lazir Emil, Inspector de specialitate
pe disciplina Religie.

Miercuri, 16 iulie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tdnarul Bilan George-
Mircea si hirotoneste preot pe lerodiaconul Teofan Pitrisescu.

Participa la deschiderea festiva a Sesiunii de referate si comuniciri stiintifice
ale elevilor din invatimantul liceal, la disciplina istorie, etapa nationala, la Scoala
Mihai Viteazu din Alexandria si rosteste un cuvant de salut.

Joi, 17 iulie 2008 — prezideaza examenul de capacitate preoteascd desfasurat
la Seminarul Teologic din Turnu Magurele.

Sambdtd, 19 iulie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova.

Oficiazd privegherea in cinstea Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul in biserica
Sfantului din Manastirea Crasna.

Duminicda, 20 iulie 2008 — sivirseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Mindstirea Crasna — Prahova si adreseazi
credinciosilor un cuvént de invigaturd. Participa la lansarea volumului , Istoria
Manistirii Crasna” si rosteste un cuvant ocazional.

Joi, 24 iulie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului Ioan Rusul
din Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Addmesti si oficiazd inmormAntarea
monahiei Fanuria Negru, rostind un cuvant de invigatura.

Vineri, 25 iulie 2008 — sivirseste Sfintul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambdtd, 26 iulie — 27 iulie 2008 — participa la ceremoniile prilejuite de
instalarea noului mitropolit al Olteniei, Tnalt Preasfintitul Parinte Irineu Popa
si slujeste Sfinta Liturghie, in sobor, in Catedrala Mitropolitana a Sfintului
Dimitrie, Izvoratorul de Mir, din Craiova.

Marti, 29 iulie 2008 — face o vizitd la Manistirile Sfantul Gheorghe —
Tigidnesti si Sfantul loan Botezitorul — Brinceni.

Miercuri, 30 iulie 2008 — oficiazi Sfintul Maslu in biserica parohiei
Fotachesti — Videle si adreseaza credinciosilor un cuvant de invégatura.

Joi, 31 iulie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie si parastas de pomenire de
un an pentru vrednicul de pomenire Patriarh Teoctist in Catedrala Sfantului
Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant ocazional.

Duminicd, 03 august 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului loan Gura de Aur din Maindstirea SfAntului Pantelimon — Silistea
Gumegti, hirotoneste diacon pe tAndrul Daniel Diaconu i rosteste un cuvant de
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invatatura.

Miercuri, 06 august 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din parohia Lisa si adreseaza credinciosilor un cuvant
de invégatura.

Duminicd, 10 august 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezitorul din parohia Izvoarele — Cilinesti, instaleazd noul
preot de la aceastd parohie si rosteste un cuvant de invaticura.

Joi, 14 august 2008 — slujeste Sfinta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova. Oficiaza Sfantul
Maslu si Privegherea cu Prohodul Maicii Domnului in aceeasi manastire.

Vineri, 15 august 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Ilie Tesviteanul din Mandstirea Crasna — Prahova si rosteste un cuvint
de invégatura.

Sdambiitd, 16 august 2008 — participa la ceremoniile prilejuite de praznuirea
Sfintilor Martiri Brincoveni, ocrotitorii Episcopiei Slatinei: Sfinta Liturghie,
in sobor, la Manistirea Brancoveni, dezvelirea si sfintirea plicutei cu numele
Bulevardul Sfintul Constantin Brincoveanu, in Slatina, procesiunea pe acest
bulevard si Sesiunea de comuniciri stiintifice, la Casa de Cultura din Slatina.

Duminica, 17 august 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din parohia Scurtu Mare si rosteste un cuvant de invégatura.

Savarseste sfintirea unei noi troite ridicate prin evlavia credinciosilor in satul
Valea Postei apartinind de parohia Scurtu Slavesti si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatitura.

Duminica, 24 august 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii SfAntului Gheorghe — Tiganesti si rosteste un cuvant de invigatura.

Miercuri, 27 august 2008 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena si a Tuturor Sfintilor din Ministirea Sfantului
Mucenic Fanurie — Silistea Gumesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 28 august 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Madnastirii Zamfira
— Prahova si oficiaza slujba inmormantarii Arhim. Gavriil Stoica, duhovnicul
acelei mandstiri. Rosteste un cuvant de invagatura.

Vineri, 29 august 2008 — participi la ceremonia organizata la Prefectura
Teleorman in cadrul careia i se decerneaza premiul ,,Oscar pentru excelentd” si
rosteste un cuvant ocazional.

Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria
si rosteste un cuvant de invigitura. In continuarea acestui moment se desfisoari
procesiunea cu icoana Sfantului pe strazile centrale ale orasului.
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Sdambdtd, 30 august 2008 — slujeste Sfanta Liturghie si Parastasul ctitorilor
in Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invititura. Oficiaza cununia tinerilor Cilin Octavian-Victor si Dide
Ruxandra-Marilena in biserica Sfintilor Trei lerarhi din Videle si rosteste un
cuvant de invatitura.

Duminica, 31 august 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din Alexandria si rosteste un cuvant de invatitura.

Luni, 01 septembrie 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie si Te Deum de
multumire in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria cu prilejul
implinirii a 12 ani de la hirotonia intru arhiereu si instalarea Preasfintiei Sale ca
cel dintai episcop al Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului.

Sdambitd, 06 septembrie 2008 — face o scurta vizita la Mitropolia Olteniei
si se intalneste cu Inalt Preasfintitul Pirinte Mitropolit Irineu. Oficiazi cununia
tinerilor Ouatu Andrei-Cosmin §i Vulcinescu Mihaela-Simona in biserica
Adormirii Maicii Domnului — Méntuleasa din Craiova si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminica, 07 septembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de invigatura.
Oficiazd cununia tinerilor Ogrizeanu Costin si Manisescu Mihaela Roxana
in biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Talpa Bascoveni si rosteste un
cuvant de invatiturd. Savirseste privegherea in biserica SfAntului Mucenic loan
Rusul din Manaistirea Nagterii Maicii Domnului — Adimesti rostind un cuvant
de invégatura.

Luni, 08 septembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in Minastirea
Nagterii Maicii Domnului — Adamesti, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tAnarul Diaconu Daniel si adreseaza multimilor de credinciosi un cuvant de
invatatura.

Marti, 09 septembrie 2008 — prezideaza lucrarile Conferintei administrative
cu preotii si personalul neclerical la protoieria Turnu Migurele si rosteste un
cuvant ocazional.

Miercuri, 10 septembrie 2008 — savarseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi — Driginesti
Vlagca.

Sambitd, 13 septembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas de 6
luni pentru mama Preasfintiei Sale in biserica Sfintilor Impirati Constantin si
Elena din parohia Constantin Brancoveanu — Cilirasi. Sivarseste Vecernia si
Litia in Manastirea Crasna — Prahova.
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Duminicd, 14 septembrie 2008 — la Iniltarea Sfintei Cruci slujeste Sfanta
Liturghie in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea
Crasna — Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 15 septembrie 2008 — sivirseste Te Deum la deschiderea noului an
scolar la Colegiul National ,,Alexandru Dimitrie Ghica” din Alexandria si rosteste
un cuvant ocazional.

Marti, 16 septembrie 2008 — sivirseste Te Deum la deschiderea anului
scolar la Seminarul Teologic ,,Sfantul Calinic Cernicanul” in Catedrala Sfantului
Haralambie din Turnu Magurele si rosteste un cuvint ocazional.

Miercuri, 17 septembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tinirul
Georgescu Mihai. Participa, in direct, la emisiunea televiziunii Media Sud cu
tema ,,Anul 2008 — anul jubiliar al Sfintei Scripturi si al Sfintei Liturghii”.

Joi, 18 septembrie 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tdnidrul lacob Marian.

Vineri, 19 septembrie 2004 — oficiaza Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tinirul Flostoiu Mihai
Daniel, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tinirul Iacob Marian.

Sambdtd, 20 septembrie 2008 — participa la deschiderea lucririlor celei
de-a XXXIV-a Reuniuni si Expozitii Nationale a Colectionarilor de insigne
din Romania, in sala de marmuri a Primariei Petrosani si rosteste un cuvant de
deschidere. Are o intrevedere cu primarul Municipiului Petrosani si face o vizitd
la parohia Sfintei Varvara din acest oras.

Duminica, 21 septembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe monahul
Serafim Dobrin, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tnarul Flostoiu
Mihai-Daniel si rosteste un cuvant de invatitura.

Luni, 22 septembrie 2008 — savirseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
cuviosul ierodiacon Serafin Dobrin.

Miercuri, 24 septembrie 2008 — savirseste Sfintul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle.

Vineri, 26 septembrie 2008 — participi la ceremoniile organizate de
Episcopia Rimnicului in cinstea Sfantului lerarh Antim Ivireanul, la procesiunea
cu icoana SfAntului si adreseaza credinciosilor un cuvant de invégatura.

Sambitd, 27 septembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor,
impreuna cu Inalt Preasfintitul Pirinte Mitropolit Irineu al Olteniei, la Episcopia
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Réimnicului.

Duminica, 28 septembrie 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mucenite Filofteea din parohia Cosmesti, hirotoneste diacon pe tanarul
Ogrizeanu Costin si adreseazd credinciosilor un cuvint de invatitura.

Luni, 29 septembrie 2008 — participd la sedinta Sinodului mitropolitan
al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din Bucuresti si la
ceremonia lansirii volumului ,Palatul Patriarhiei din Bucuresti” al domnului
Prof. Univ. Nicolae Noica, in aula Palatului Patriarhiei.

Marti, 30 septembrie 2008 — participi la ceremoniile organizate la Sfinta
Patriarhie cu prilejul aniversirii unui an de la intronizarea Preafericitului Pirinte
Daniel ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, la Palatul Patriarhiei din
Bucuresti. Savarseste privegherea in Minastirea Crasna — Prahova.

Miercuri, 01 octombrie 2008 — sivarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Manistirea Crasna — Prahova si
adreseazd credinciosilor un cuvnt de invatitura.

Joi, 02 octombrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie i parastas de 40 de zile
pentru Arhim. Gavriil Stoica in biserica Ménastirii Zamfira — Prahova si rosteste
un cuvant ocazional.

Vineri, 03 octombrie 2008 — slujeste Sfintul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invititura.

Sambitd, 04 octombrie 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Talpa Béscoveni, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tinirul Ogrizeanu Costin si rosteste un cuvint de
invatatura.

Duminicd, 05 octombrie 2008 — tirnoseste paraclisul Bunei Vestiri a Maicii
Domnului din Ménastirea Sfantului Gheorghe — Tiganesti si Sfinta Liturghie in
biserica Sfantului Gheorghe din aceastd minastire si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatitura.

Miercuri, 08 octombrie 2008 — la Agentia pentru Protectia Mediului —
Teleorman sivarseste slujba de sfintire a unui nou corp de clidire al sediului
acestei institutii.

Sambdtd, 11 octombrie 2008 — participi la editia a II-a a Seminarului
si Festivalului International ,Limba, obiceiuri, traditii” organizat de Asociatia
Invititorilor teleormaneni la Sala polivalenti din Alexandria si rosteste un cuvant
ocazional.

Duminicd, 12 octombrie 2008 — sivirseste resfintirea bisericii Sfintilor
Apostoli si a Duminicii Tnfricogétoarei Judeciti, din Zimnicea si rosteste un
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cuvant de invatitura. Hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Pencea Costinel.

Luni, 13 octombrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tinarul Chilianu
Petrisor-Iulian. Sivarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintei Parascheva din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatitura.

Marti, 14 octombrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din Manaistirea Sfantului Nicolae — Nisturelu, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tnirul Chilianu Petrisor-Iulian si rosteste un cuvint de
invatatura.

Joi, 16 octombrie 2008 — savirseste Sfanta Liturghie si parastas de un an
pentru Arhim.Teofil Belea in biserica Adormirii Maicii Domnului din Ministirea
Balaciu — lalomita si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 17 octombrie 2008 — sivirseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Brinceni si rosteste un cuvant
de invigatura.

Sdambitd, 18 octombrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie i parastas pentru
ctitori in biserica SfAntului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Brinceni si
adreseazd credinciosilor un cuvnt de invatitura.

Duminica, 19 octombrie 2008 — sivarseste resfintirea bisericii Sfantului
Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Florica, Sfinta Liturghie
si parastas pentru ctitori in aceastd bisericd, hiroteseste iconom-stavrofor pe
Preotul Dulgheru Florian si adreseaza credinciosilor un cuvint de invititura.

Miercuri, 22 octombrie 2008 — savirseste SfAntul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle.

Sambdtd, 25 octombrie 2008 — oficiaza Vecernia si Litia in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si participa la deschiderea Adunarii
anuale pe tard a Oastei Domnului, rostind un cuvant de invigatura.

Duminicd, 26 octombrie 2008 — slujeste, alaturi de Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, impreund cu alti ierarhi, la slujba de tirnosire a Catedralei
Patriarhale din Bucuresti si la Sfinta Liturghie in cadrul careia s-a ficut
proclamarea solemnd a canonizarii Sfintilor: lachint de la Vicina, Dionisie
Exiguul si Neagoe Basarab Voievod.

Luni, 27 octombrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, aldturi de
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel la Catedrala Patriarhala din Bucuresti.

Marti, 28 octombrie 2008 — participa la sedinta solemna a Sfantului Sinod
si la celelalte manifestiri desfisurate la Sfinta Patriarhie cu prilejul evaludrii
activitdtilor prilejuite de proiectul: ,Anul 2008 — Anul Sfintei Liturghii si al
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Sfintei Scripturi”.

Miercuri, 29 octombrie 2008 — participi la sedinta de lucru a Sfantului
Sinod, la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Duminicd, 02 noiembrie 2008 — sivirseste resfintirea bisericii Sfantului
Ierarh Nicolae si a Sfantului Apostol Andrei din parohia Stejaru — Videle si Sfanta
Liturghie in aceasta biserica, adresind credinciosilor un cuvant de invigatura.

Luni, 03 noiembrie 2008 — prezideaza lucririle Conferintei pastoral-
misionare cu tema ,,Rolul si implicarea preotului in formarea generatiei tinere.
Aspecte actuale ale pastoratiei copiilor si tinerilor.” la protoieria Alexandria.

Marti, 04 noiembrie 2008 — participa la lansarea de carte organizatd
de Sfanta Episcopie si Sectia Alexandria a Societatii Numismatice Romane,
la Biblioteca Judeteani Teleorman din Alexandria, in cadrul careia au fost
prezentate doud volume ale veteranului de rizboi si colectionarului numismat
Ioan V. Nicolae din Alexandria. Rosteste un cuvint ocazional.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria
si rosteste un cuvant de invaticura.

Miercuri, 05 noiembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Cuvios Mucenic Galaction si a Sfintilor Impirati Constantin si Elena
din Ministirea SfAntului Cuvios Mucenic Galaction — Cringu si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Joi, 06 noiembrie 2008 — prezideaza lucrarile Conferintei preotesti cu tema
,Rolul si implicarea preotului in formarea generatiei tinere. Aspecte actuale ale
pastoratiei copiilor si tinerilor”, la protoieria Rosiorii de Vede.

Vineri, 07 noiembrie 2008 — sivirseste Sfantul Maslu, Vecernia si Litia
in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Mildiieni-Tamplaru si rosteste un
cuvant de invatitura.

Sambitd, 08 noiembrie 2008 — sivirseste resfintirea bisericii Sfintilor
Arhangheli din parohia Buzescu si Sfinta Liturghie in aceastd biserica, hiroteseste
iconom-stavrofor pe preotii Mosu Dan, Mosu Ciprian si Ivinescu Dragos si
adreseazd credinciosilor un cuvint de invatitura.

Savarseste slujba de punere a pietrei de temelie a bisericii Prea Sfintei Treimi
din Minastirea Sfintei Treimi — Driginesti Vlasca si rosteste un cuvint de
invatiturd si indemn.

Duminicd, 09 noiembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Maldaieni-Tamplaru, adresind
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Luni, 10 noiembrie 2008 — prezideazd lucririle Conferitei pastoral-
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misionare cu tema ,,Rolul si implicarea preotului in formarea generatiei tinere.
Aspecte actuale ale pastoratiei copiilor si tinerilor”, la protoieria Turnu Magurele.

Marti, 11 noiembrie 2008 — prezideazi lucrarile Conferintei pastoral-
misionare cu tema ,,Rolul si implicarea preotului in formarea generatiei tinere.
Aspecte actuale ale pastoratiei copiilor si tinerilor”, la protoieria Videle. Participa
la lansarea de carte si conferinta actorului si regizorului Dan Puric la sala de
sedinte a Primdriei Municipiului Alexandria si rosteste un cuvint ocazional.

Joi, 13 noiembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului loan
Gura de Aur din Ministirea SfAntului Pantelimon — Silistea Gumesti, hirotoneste
diacon pe tAndrul Barbu Florin-Ciristian si rosteste un cuvant de invigatura.

Duminica, 16 noiembrie 2008 — sivirseste resfintirea paraclisului Adormirii
Maicii Domnului din Manistirea Sfantului loan Botezitorul — Brinceni si
Sfanta Liturghie in acest sfint locas. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tandrul Barbu Florin-Cristian si adreseazi credinciosilor un cuvint de invatitura.

Joi, 20 noiembrie 2008 — sivarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului
Acoperimant al Maicii Domnului din Mindstirea Crasna — Prahova.

Vineri, 21 noiembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
Acoperamént al Maicii Domnului din Manistirea Crasna — Prahova si rosteste
un cuvant de invigatura.

Duminicd, 23 noiembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si adreseazi credinciosilor un cuvint
de invégatura.

Miercuri, 26 noiembrie 2008 — sivirseste Sfintul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle si rosteste un cuvnt de invatitura.

Vineri, 28 noiembrie 2008 — participi la sedinta Societatii Numismatice
Roméne, la sediul societitii din Bucuresti.

Sambdtd, 29 noiembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria, hirotoneste diacon pe tdnidrul Lincan Catilin-Nicusor,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tAnarul Tintea Ion-Adrian.

Duminicd, 30 noiembrie 2008 — sivarseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotachesti — Videle si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Vineri, 05 decembrie 2008 — primeste la Cancelaria Sfintei Episcopii
delegatiile Ministerului Apararii Nationale, Ministerului Culturii si Cultelor si
Secretariatului de Stat pentru Culte pentru incheierea protocolului si procesului-
verbal de predare-primire a unitatii militare de la Nanov, preluatd de Sfanta
Episcopie.
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Savarseste Vecernia si Litia in biserica SfAntului Ierarh Nicolae din Alexandria
si rosteste un cuvant de invaticura.

Sambitd, 06 decembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului lerarh Nicolae din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvént de
invatatura.

Duminicd, 07 decembrie 2008 — sivarseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din Alexandria si rosteste un cuvant de invatitura.

Joi, 11 decembrie 2008 — participd la Concertul extraordinar de colinde
organizat de Sfinta Episcopie in biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena
din Alexandria si rosteste un cuvant de invégatura.

Vineri, 12 decembrie 2008 — sivirseste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tinirul
Voicu Dumitru. Oficiazi Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin
si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambitd, 13 decembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tinirul
Paraschiv Florin-Sandu, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul
Voicu Dumitru.

Duminica, 14 decembrie 2008 — sivarseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Buduiasca, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tAnirul Paraschiv Florin-Sandu si rosteste un cuvint de invaticura.

Luni, 15 decembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tdnirul Sfetcu Sorin-
Dorel si hiroteseste iconom-stavrofor pe preotul Chirindel Ion-Marian.

Marti, 16 decembrie 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tinirul
Cristea Stefan-Alexandru.

Miercuri, 17 decembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirtii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe tinirul
Cumpinasu Catilin, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Cristea
Stefan-Alexandru.

Joi, 18 decembrie 2008 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tindrul Cumpanasu Catilin. Participa la Concertul de colinde la Seminarul
Teologic Sfantul Calinic Cernicanul — Turnu Mégurele si rosteste un cuvint de
invatatura.

Sdambitd, 20 decembrie 2008 — savirseste Sfanta Liturghie si parastas (de
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noud luni pentru mama Preasfintiei Sale) in biserica Sfintilor Tmpéra;i Constantin
si Elena din parohia Constantin Brincoveanu — Calaragi.

Duminica, 21 decembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si adreseazi credinciosilor un cuvint
de invétatura.

Miercuri, 24 decembrie 2008 — savirseste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria. La Inspectoratul Judetean de Politie
Teleorman are o intilnire cu cadrele acestei institutii adresind un cuvant de
invatatura.

Joi, 25 decembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala Sfantului
Alexandru din Alexandria si adreseazi credinciosilor un cuvint de invaticura.

Vineri, 26 decembrie 2008 — sivirseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfingilor Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant
de invigatura.

Sambitd, 27 decembrie 2008 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Intdiului Mucenic si Arhidiacon Stefan din parohia Viceni si rosteste
un cuvant de invatiturd, prezentind obstii credinciosilor pe noul preot paroh al
acestei parohii.

Duminicd, 28 decembrie 2008 — savarseste Sfanta Liturghie in paraclisul
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi — Driginesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invaticura.

Miercuri, 31 decembrie 2008 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, iniltAnd rugiciuni de multumire
Bunului Dumnezeu pentru ajutorul primit in anul 2008 si de cerere pentru
binecuvantare in noul an, 2009.
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BISERICA $1 SOCIETATEA

BISERICA SI SOCIETATEA POLITICA*

Drd. Pr. Nicolae Cosofret

Biserica este un organism viu, al cirui cap este insusi Hristos, in care fiecare
membru are o lucrare, o slujire sau o harismi proprie (I Cor. 12, 4-7), prin care
participa la misiunea Bisericii, la zidirea Trupului, a intregului social sacramental.

Biserica si societatea sint doua realititi de necontestat, care in nenumarate
privinte se intrepatrund. Orice societate presupune ideea de comunitate, iar
intreaga societate umand este suma tuturor comunititilor de oameni. Biserica in
societatea roméneascd contemporand trebuie sa promoveze principiul divin ,,Lex
orandi, lex credends”, adici a crede dupa cum se roagi si a traii dupd cuvantul divin.
Societatea roméineascd contemporand are nevoie de implicarea bisericii, pentru ca
deciziile in special cele morale sd aibi valoare si sens. ,,Cugetarea moderna, iar la
noi cea ca a sistemul politic totalitar care a dominat viata si mintea romanului
pand nu de mult, au voit sd ne lipseasci de Dumnezeu. Acesta a dus la o morald
antropocentricd unde criteriul normal devine omul redus la nivelul de simpla
fiintd sociald sau societatea ca tema a unor asemenea indivizi (omul individual
sau colectiv). Intr-o asemenea situatie, sivarsirea riului nu mai este considerata si
comitere de picat (care poate avea consecinte nefaste si vesnice) ci, simpla greseald
fata de o vagd idee de adevir, de dreptate, de ideal, tot atitea laicizari si profanari

* Lucrare de seminar sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat, la sectia Sistematic,
specialitate Teologie Morali, sub indrumarea P.C. Sale Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care
g
a dat si avizul spre a fi publicata.
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ale ideii de Dumnezeu”.! De aceea implicarea Bisericii in viata cetdtii si implicit
a preotilor in politica reprezintd o premisa a bunei desfasuriri a vietii sociale, o
rezolvare a problemelor de ordin moral cu care se confruntd lumea contemporana.

1. Biserica, lumea si societatea

In Ortodoxie relatia dintre Biserica si popor este o relatie vie, bazati pe
chiar caracterul comunitar al fiintei umane. In Ortodoxie Biserica este extensia
trupului Tnviat al lui Tisus Hristos in lume si fiecare credincios este midular al
acestui trup prin realitatea recapitularii in Hristos a intregii firi umane, de aceea
este fireascd aceasta solicitare in ceea ce priveste Biserica Ortodoxd Romana,
pentru ci s-a identificat de-a lungul veacurilor cu poporul ei, a luptat pentru
idealurile lui, pentru cultura si civilizatia lui, tot asa cum si astdzi lupta pentru
sandtatea lui morala, pentru revenirea lui la adevaratele criterii ale valorilor.

Omul ca fiintd sociabild si sociald se realizeaza deplin pe sine prin incorporarea
in biserica, prin nagterea din apa si din Duh (loan 3,5), nastere noud datd in ,baia
botezului”, prin ,impreunarea cu Hristos”, care aduce Duhul in trupul uman,
impirtasind bunitatea treimicd ce iradiazd si striluceste, ficind-o asemenea lui
Dumnezeu. Omul are prin Hristos posibilitatea de a deveni Dumnezeu dupa har.
Prin ,baia botezului ne curitim de orice pacat (strimosesc sau personal), iar prin
taina Mirului ne facem partasi la darurile dumnezeiesti, prin sfinta impartisanie
dobandim pirtisie la viata lui Hristos™.

Asadar, realizarea comuniunii nu se poate face, ca si in cazul cunoasterii,
decit prin iubire. Aceasta este unicul i viabilul mod de realizare a comuniunii,
cici in afara de iubire nu este nimic.” Cu cit sunt mai unite persoanele prin
iubire, cu atat isi sunt mai scumpe una alteia, iar in cazul persoanelor umane, cu
cAt sunt mai unite, cu atit sunt totodati una alteia mai pline de taind. De aceea
o tot mai mare delicatete opreste persoana care iubeste sa trateze in mod grosolan
persoana iubitd. Cu cat se unesc mai mult, cu atit se minuneazd mai mult una de
alta si se comportd cu mai multa gingdsie una fata de alta”.?

1. Pr. Asist. Univ. Dr. Vasile Raduca, Taina pociintei — poarti a imparitiei lui
Dumnezeu, in 1.B., nr. 12/1993, p. 62

2. Nicolae Cabasila, Despre viaga in Hristos, traducere Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, si
Pr. Prof. Dr. T. Bodogae, Edit. Arhiepiscopiei Bucuresti, 1989pg. 149

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Studii de teologe dogmatici, Editura Mitropoliei
Olteniei, 1991, p. 205
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Biserica Ortodoxd nu este privitd ca o organizatie in sensul unei organizatii
politice sau de alta naturd; ea nu inseamna numai viata organizata a credinciosilor
pe plan religios, ci ea este mai presus de toate organismul teandric, viata lui
Dumnezeu in oameni, o comunitate teandrici, o comunitate sacramentala. In
aceasta viata de comuniune in Biserica, cel care intrd este iluminat, este invatat de
catre Hristos care lucreazd, in el. Biserica, in acest sens de comuniune, depaseste
prin adancime orice formd de organizare sociald sau de alta natura. Biserica este
taina comuniunii cu si prin Sfanta Treime, este organismul in care se realizeaza
iconomia Sfintei Treimi.*

Caracterul de comuniune al Bisericii consta nu numai din forma istoricd si de
organizare a comunitatii bisericesti, ci si in caracterul ei de Trup tainic al Domnului’.
De acest caracter trebuie sa se tind seama in raspunsul la intrebarea: care sunt
elementele ontologice si spirituale care fac posibild o identitate dintre Biserica si
comuniune ? La baza ideii de comuniune a Bisericii, in Ortodoxie sta insusirea ei
de Trup tainic al Domnului, de Biserica soborniceasca sau de Biserica euharistica.
Acestea pot fi considerate premisele sau sursele ideii de comuniune a Bisericii.

Aspectul de comuniune al Bisericii se sprijind si pe faptul ca omul creat
dupd chipul lui Dumnezeu este un subiect care manifesta fiintial o intentie
spre comuniune. Intrarea noastrd in viata de comuniune treimicd este opera
lui lisus Hristos®, care este un centru in care intentionalitatea dupa comuniune
are intensitatea supremd, si a Duhului Sfant care este Duhul comuniunii. in
comuniunea din Bisericd se reflecta si se valideazd modul de a fi si lucrarea
realitatii ultime a Sfintei Treimi. Iubirea treimicid este modelul iubirii dintre
crestini. Dumnezeu are caracter personal si este in relatie interpersonala. Omul
numai in comuniune si in relatie cu celalalt se realizeazi si se cunoaste pe sine
deplin si cunoaste pe celilalt iubindu-l in acelasi timp.

Duhul Sfant face ca fiecare madular si-si indeplineasci lucrarea proprie, dar
in asa fel ca ea sa fie in acelasi timp o lucrare comuna, o lucrare a Bisericii pentru
Bisericd’. Este evident ca fiecare membru al Bisericii, lucrind dupa chemarea lui,

4. Pr. Prof. Dumitru Staniloaie, Sintezd ecclesiologicd, in ,Studii Teologice”, an VII
(1955), nr. 5-6, pp. 272-273.

5. Pr. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, editie colectiva, edit. 1.B.M. al
B.O.R., Bucuresti 1987, p. 380

6. Idem, Autoritate si conciliaritate in practica actuali a Bisericii, convergente si
tensiuni, in ,,Ortodoxia” an. XLI, Nr. 2, (1989), p. 91

7. Idem, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine, ,Ortodoxia” an. XXX (1978 ) nr.
1-2 p. 82



220 BISERICA ORTODOXA

isi aduce lucrarea pentru toatd Biserica, precum la rindul lui el se impartaseste
de ceea ce realizeaza toti membrii Bisericii la un loc. El da ca ins comunitatii,
dar in acelasi timp ia din aceastd comunitate. Acest raport intareste viata de
comuniune, viata care este in Bisericd si prin Bisericd. Fiecare dintre midularele
Bisericii indeplineste in organism functiunea sa speciala care contribuie la binele
tuturor. Suferinta sau binele unuia are repercusiuni in intreg corpul, cici partile
sunt intre ele strins unite.

Atunci cind se vorbeste despre comunitatea umand in crestinism, trebuie
sd se tind seama in primul rind de specificul credintei crestine care rezultd din
intruparea lui lisus Hristos. Caci actul intrupirii lui lisus Hristos a adus cu sine
invatitura dogmatica care si structuralizeze continutul comunititii umane, dar
mai ales principiul fundamental ontologic al unititii vizibile si spirituale fiintiale
a acestei comunitati.

a. Persoana si societatea

Sfanta Scriptura afirmd adeseori ¢ Dumnezeu ne vorbeste prin maretia si
frumusetea naturii : ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea méinilor Lui
povesteste taria. Ziua spune zilei cuvant §i noaptea vesteste noptii stiintd. Nu
sunt graiuri, nici cuvinte ale caror glasuri si nu se audi. In tot pimantul a iesit
vestirea lor si pAna la marginea lumii cuvintele lor” (Ps. XVIII, 1-4).

Alcituit din trup si suflet, omul std la punctul de mijloc al creatiei, unind
intru sine materia si spiritul, formind o legitura intre cele doud creatii, spirituald
si materiald, vizibild si invizibila. Potrivit SfAntului loan Guri de Aur, omul este
compus din doud substante — una vizibila si tangibild si alta rationald, care-l
inrudesc atat cu cerul cat si cu paméntul; prin esenta sa inteligentd el comunici
cu puterile care-i sunt deasupra, iar prin natura sa tangibild este legat de lucrurile
pamantesti. ,Omul, compus dintr-un suflet spiritual §i un trup material,
constituie fiinta spiritual-materiald unicd, psihosomatica in lume, asa cum el a
fost creat de vointa liberd si creatoare a lui Dumnezeu, o unire completa si noud
a spiritului si materiei”.® Aceasta este combinatia pe care se bazeaza splendoarea
si suprematia omului peste toate fiintele vizibile de care omul se deosebeste prin
virtutea naturii si a esentei sale, fiind, potrivit cu psalmistul cu putin mai mic fata
de ingeri, cu slava si cu cinste incununat (PS. 8, 5).

Definitia data de majoritatea dictionarelor ,persoanei” (,individ al unei

8. Protos. Drd. Irineu Pop, Chipul si aseminarea lui Dumnezeu — dat ontologic si
misiune de realizat, in G.B.,anul XLVIII (1989), nr.2-3, p. 79
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specii umane, om considerat prin totalitatea insusirilor sale fizice si psihice, fiintd
omeneascd, ins”?), dar si ,individului” (,persoand privitd ca unitate distinctd fatd
de alte persoane”®) nu acoperi din perspectiva ortodoxa nici una din aspectele
fundamentale ale realititii in sine.

Pentru a intelege de la bun inceput distinctia dintre cei doi termeni trebuie
spus ca spre deosebire de persoand, termen care se refera strict la sensul de om si
Dumnezeu, individul este un nume generic, prin el putindu-se intelege o unitate
distincta a unei specii (animale sau vegetale).

Etimologic, cuvintul ,individ” derivd din echivalentul latin la care se
adaugd dividum al cuvintului grec ,atom” si inseamnd ,neimpirtibil”, ceea ce
nu se poate impirti. In domeniul fizic, atomul este socotit o particuli de materie
care nu poate fi divizata. In domeniul biologic, individul este o unitate de sine
statdtoare, separatd de alte unititi ce nu poate fi impartita fard a nu inceta si
fie ceea ce este. Are viatd in sine si se manifestd in chip unitar. Individul este o
notiune cantitativa, un numdr intre alte numere, neavand alta caracteristica decit
unitatea. Individualitatea presupune unitate interioara si unitate calitativa, fiind
astfel o unitate calitativd. Ea ne aratd ce distinge un individ de altul, specificul
fieciruia, care apartine numai lui §i nimanui altuia. Fiecare individ ce vine in
lume este unic, are un fel de a fi propriu, care nu se mai gaseste le nimeni altul.
El este el.

Dialogul dintre persoani si persoani std sub puterea lui Dumnezeu, ca Cel
care are grija de persoanele noastre si ne-a ficut atit de importante una pentru
alta si capabile sd ne ajutim si si ne imbogatim existenta una prin alta. Cuvantul
omenesc ca mijloc de deschidere si comunicare congtienta si libera e cale de
intarire si dezvoltare a firii noastre realizind apropierea ei de firea dumnezeiascd
infinitd. Cuvantul uneste si deschide persoanele prin comuniune. El lirgeste
universul unei persoane, deschizindu-i orizontul, in parte deosebit de al altei
persoane. Cuvéntul deschide persoanele unele altora spre lumina iubirii infinite
a Celui in care este existenta si iubirea suprema.

Acest principiu indica faptul ca o societate de ordin superior nu trebuie
sa intervini In viata internd a unei societiti de ordin inferior, privind-o de
competentele ei, ci trebuie mai degraba sd o sustini in caz de necesitate.

Cu multe secole inaintea lui, patriarhul Calist al Constantinopolului (sec. al

9. DEX, Dictionarul explicativ al limbii romane, Institutul de lingvistica ,lorgu
lordan”, 1998, p.782
10. lbidem, p. 327
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XIV-lea) exclama: , Iubesc, deci exist”, aratind prin aceasta cd in comuniunea prin
iubire, si nu prin individualismul egoist al lui Descartes, fiecare persoani trebuie
sa triascd existenta sa. Ritmul si pulsul de existentd vine dintr-o comunicare
reciproca a existentei prin iubire.

Persoana umand, datoritd caracterului ei inepuizabil'', se dovedeste
ca o existentd fard sfirsit. Aceasta nu se poate opri niciodata din cresterea ei
(duhovniceascd) si nu poate inceta niciodata in comuniunea ei (pentru altii) in
primirea §i comunicarea de noi in;elesuri, sensuri §i stari suﬂete§ti. Triie§te mereu
infinitul, dar in potenta ca tinta care trebuie atinsa.

Ordinea si ierarhia comunitara, rolurile pe care trebuie si le joace fiecare
muritor, functiile de rang social, regulile morale, juridice pe care trebuie si
le respecte oricine sunt stabilite prin criteriul competentei si al muncii. Toti
cetatenii tind citre un Bine — economic, social, moral — general. Ideea unui stat al
Binelui general implicd imperativul ca statul sa nu se limiteze la a stabilii regulile
»jocului social”, lasind fiecare participant si ajungid singur la performanta de
care este capabil, ci ca el sd intervina direct pentru a promova interesele tuturor
»jucdtorilor” (bunastare, fericire, egalitate), conform dorintelor, intereselor sau
nevoilor acestora.

b. Misiunea sociali a Bisericii

Ceea ce deosebeste fundamental crestinismul de celelalte religii, consta
in faptul ca notiunea de ,aproapele”, de ,semen” are un caracter universal,
netinindu-se cont de nationalitate, stare sociala, sex sau credinta religioasd. In
acest sens, Sfantul Apostol Pavel ne spune: ,Nu mai este ludeu, nici Elen; nu mai
este nici rob, nici liber, nu mai este parte barbateasca i parte femeiascd, pentru
ci voi toti una sunteti in Iisus Hristos” (Galateni 3, 28 ). ,Invititura prin fapte
e cu mult mai exactd si vrednicd de crezare decit invititura prin cuvinte. Cici
unul ca acela chiar si ticind si nesuflind un cuvant poate si educe pe unii prin
vedere, pe altii prin auz”.'?

Orice comunitate umani are nevoie de o autoritate legitimd, care s asigure
ordinea si si contribuie la realizarea binelui comun. Aceastd autoritate isi giseste
fundamentul in natura umana, deoarece corespunde ordinii stabilite de Dumnezeu.

11. Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru Stiniloae, Studii de teologie dogmatici, Editura
Mitropoliei Olteniei, 1991, p. 174

12. Gh. D. Metallinos, Parohia — Hristos in mijlocul nostru, Ed. Deisis, Sibiu, 2004,
p.75
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Autoritatea este exercitatd in mod legitim atunci ciAnd actioneaza pentru
binele comun si pentru a-l obtine foloseste mijloace permise din punct de vedere
moral. De aceea, regimurile politice trebuie sa fie determinate de decizia liberd a
cetatenilor si trebuie sa respecte principiul ,statului de drept”, in care legea este
suverand, si nu vointa arbitrard a oamenilor. Legile nedrepte si misurile contrare
ordinii morale nu obliga in constiinta.

Biserica s-a preocupat intotdeauna de nevoile materiale, dar si spirituale
ale credinciosilor, privite prin prisma obiectivului religios pe care il urmireste.
Prin bine comun se intelege ansamblul conditiilor de viata sociala care permit
grupurilor si indivizilor sa-si atinga perfectiunea.

Binele comun presupune: respectarea si promovareadrepturilor fundamentale
ale persoanei; dezvoltarea bunurilor spirituale si vremelnice ale persoanelor si ale
societatii; pacea §i securitatea tuturor.

Comunititile umane au avut intotdeauna in componenta lor indivizi care,
din cauze genetice, materiale sau sociale, s-au aflat in imposibilitatea de a-si
satisface trebuintele prin mijloace proprii. Alaturi de multiplele mijloace pe care
le are Biserica de chemare a oamenilor la o viatd demna i cinstita se inscriu, din
timpurile cele mai vechi, felurite sisteme de sprijin moral §i material al celor gasiti
in impas, al copiilor orfani, al celor bolnavi, al siracilor etc., care la un moment
dat necesita ocrotire sociala pentru ca in scurt timp s fie redati societatii. Cele
mai vechi societiti religioase au fost ale vaduvelor, fecioarelor si diaconitelor care
constituiau viata pentru ajutorarea semenilor. Principalele institutii de asistenta
sociali organizate de Biserica Veche a sprijinit din cele mai vechi timpuri familiile
sarace, copiii orfani sau abandonati si batranii bolnavi asigurindu-le ingrijire,
scolarizare si insusirea cultului bisericesc in vederea reintregirii lor sociale.

Prin grija sociala se exprima: ,nu numai comuniunea i unitatea membrilor
fiecirei comunititi locale, ci si intercomunitard, incat se poate spune ci termenul
societate constituie pentru Bisericd expresia organizarii spirituale si esentiale a
vietii membrilor ei si a structurii divine a misiunii ei in lume.”"

in concluzie, prin grija socialid ca parte a misiunii Bisericii primare, se
exprima congtiinta comuniald, adica ecleziali a membrilor Bisericii, avind la
bazi egalitatea si unitatea tuturor credinciosilor in Hristos.'*

13. Christos Volugaris, Zeologia istoricd a Bisericii, Ed. Sf. Gheorghe Vechi,
Bucuresti, 2001, p.334

14. Pr. Dr. Constantin Preda, Credinta si viata Bisericii primare. O analiza a
Faptelor Apostolilor, ST nr.1-2, 2002, p.78
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2. Implicarea Bisericii in comunitatea politici

Biserica este alcdtuita din oameni, adica din membri ai cetatii pimantesti,
care sunt chemati si formeze, inci din cursul istoriei umane, familia fiilor lui
Dumnezeu, ce trebuie si creasci necontenit pana la venirea Domnului, ea avind:
,O misiune teocraticd spirituald si nu poate renunta la acesta fird si-si trideze
propria-i natura.”"

Biserica este viata cea adeviratd in comuniune cu izvorul vietii, Dumnezeu,
pe care omul a pierdut-o prin pacat si pe care Hristos ne-o déruieste in Duhul
Sfant, este prezenta in aceasti lume a Impiritiei lui Dumnezeu. Cultul divin,
ansamblul slujbelor Bisericii, reprezinti intrarea noastri in aceasti Impiritie,
impirtasirea concretd in Duhul Sfant de viata cea noua in Hristos. Prin Sfintele
Taine'®, Hristos impirtaseste necontenit Bisericii Trupul Sau, si deci fiecirui
membru, dar nu in mod separat, ci in iubire sau intr-o comuniune ce se
adanceste tot mai mult. In Biserici, Duhul Sfant lucreazi prin energiile necreate,
personalizate si creatoare de comuniune, la unirea tuturor cu Capul Hristos -
Mantuitorul.

In crestinismul rasiritean, relatiile dintre biserici si stat sunt statornicite pe
baza principiului simfoniei'”. Exponentul puterii reunite a Bisericii si a statului
era insusi Justinian. N. lorga spune ca ,,se ajunge sub Justinian la formula precisi
ca Imperiul si sacerdotiul, adica ,,cele sacre” si ,,cele publice si comune” constituie
un acelasi intreg”'®. Novella" 154 il infitiseazd pe Justinian deasupra oricarei
legi: ,Dumnezeu a subordonat imparatului legile insele, trimitdndu-1 pe el
oamenilor ca o lege insufletita’®. Biserica a patruns in toate sectoarele vieti. Si
puterea politicd s-a amestecat in toate chestiunile vietii Bisericii. S-a realizat de
asemenea, o armonizare a unor compartimente ale vietii de stat si bisericesti.
Drept mirturie std impdartirea administrativ-teritoriald a Bisericii, de la Sinodul I
ecumenic (Niceea, 325) 2.

15. Paul Evdochimov, Ortodoxia, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1996, p.329

16. Pr. Dr. Dumitru Radu, op.cit., p. 156

17. Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine, Editura enciclopedica romana, Bucuresti,
1974, p. 21.

18. Idem, p. 68.

19. Novellae-le sunt decrete imperiale.

20. S.B. Daskov, Impdirati bizantini, Editura Enciclopedici, Bucuresti, 1999, p. 73.

21. Jean Meyendorfl, Biserica crestind ieri si azi, Edit. Anastasia, Bucuresti, 1996, p.35
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Autoritatea Bisericii in viata cetdtii nu trebuie perceputa in sens absolut, ci
nuantat, in directia autoritdtii initiale asupra membrilor ei care constituiau in
acelasi timp si societatea. In contemporaneitate insi, consecutiv modificirilor
aparute in constiinta maselor odata cu revolutia francezd, cu dezvoltarea filosofiei
pozitiviste, cu dezvoltarea stiintei, se constata un hiatus intre Biserici si societate.
Relatia Bisericii cu statul a fost statornicitd de insusi MAntuitorul, inca din
timpul activitatii Sale pamAntesti, prin indreptatirea dajdiei datoratd Cezarului
(Mt. 22,17). Rispunsul dat de Hristos fariseilor la intrebarea: ,,Se cuvine si dim
dajdie Cezarului?” subliniaza doud lucruri: recunoasterea autoritdtii de stat, in
cazul dat statul imperial si realitatea ne-opozitiei dintre indatoririle religioase si
cele civice. Autonomia Bisericii fata de stat, daca inseamna ne-imixtiunea Bisericii
in problemele pur politice si ne-interventia statului in problemele interne ale
Bisericii, nu trebuie, in acelasi timp, sd insemne si totala indiferenta a Bisericii
fata de problemele societitii contemporane.

Desi pastritor al tezaurului invitdturii Méntuitorului Hristos in relatia
strinsi cu puterea politica bizantina, crestinismul (religia Bisericii) nu a fost nici
setatizat” (si deci secularizat) asa cum incearca si demonstreze stiinta liberald,
mai ales cea protestanta, a secolului al XIX-lea si nici ,,paganizat pana la punctul
de a trida mesajul Evanghelic”?.

Cultul divin este insisi viata Bisericii iar centrul cultului ortodox este SfAnta
Liturghie, numitd de Sfintul Dionisie Areopagitul Taina Tainelor deoarece ea
incununeaza tot ceea ce s-a dat prin celelalte slujbe si uneste cel mai deplin pe
fiecare credincios si pe toti in Dumnezeul cel Unul si infinit in iubire desavarsind
comuniunea cu Dumnezeu.

Cuvantul liturghie vine de la cuvantul grecesc (leion ergon), prin care grecii
intelegeau orice lucrare publicd sau orice lucru facut in folosul statului sau al
obstei. Biserica intervine dind o apreciere morald in materie economici si sociald
atunci cind acest lucru este cerut de drepturile fundamentale ale persoanei, de
binele comun sau de mintuirea sufletelor.

De aceea la data de 6 martie 2008, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane a reexaminat Hotirérea sa nr. 410, luata in sedinta de lucru din 12-13
februarie 2004, privind problema implicirii preotilor in politica, care preciza
urmdtoarele:

,1. In calitatea sa de cetatean al Patriei si de parinte duhovnicesc al tuturor
enoriagilor sii, indiferent de orientarea lor politica, preotul are libertatea,

22. Ibidem, p. 23.
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binecuvéntarea si indatorirea ca, de pe pozitia si prin mijloacele care-i sunt
specifice, sd participe la viata cetdtii, sprijinind activitdtile menite si promoveze
binele obstesc si impotrivindu-se oriciror misuri sau activitati care se dovedesc a
fi in contradictie cu invititura si morala crestina ortodoxa. Optiunea sa politici
se exprima prin vot.

2. In conformitate cu Sfintele Canoane ale Bisericii Universale (6 Apostolic,
7 Sinodul IV Ecumenic, 10 Sinodul VII Ecumenic, 11 Sinodul local Cartagina),
care stipuleaza ci printre indeletnicirile incompatibile cu slujirea si demnitatea
clericului se numara si aceea de ,a primi asupra sa dregitorii sau indeletniciri
lumesti”, arhiereului, preotului, diaconului si monahului ii este interzis si faci
politica partinica, sa fie membru al unui partid politic, sd participe la campanii
electorale, sa candideze si sa devind membru al parlamentului sau consiliilor
locale®, primar, viceprimar sau sa ocupe functii in administratia publicd centrald
si locala.

3. In acelasi timp, Sfantul Sinod face un cilduros apel citre liderii partidelor
politice din Romania sd nu permitd recrutarea de membri din rindurile clerului
si nici folosirea in scopuri politice a persoanelor, spatiilor, slujbelor si insemnelor
bisericesti...

Cu toate acestea, tinind cont de evolutia societatii romanesti actuale, Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a hotirit: Mentinerea Hotararii Sfantului
Sinod nr. 410/2004 privind interzicerea implicarii clerului in politica. Totodata,
aplicand principul iconomiei (= pogorimant, dispensi), Sfantul Sinod hotiraste
ca, de la caz la caz, preotii care isi exprima, in scris, dorinta de a candida numai ca
independenti si numai pentru consiliile locale si consiliile judetene, sa primeasci
aprobarea chiriarhilor lor. Aprobarea va fi acordatd in urma analizei solicitarilor
preotilor respectivi, intr-o sedintd a Permanentei Consiliului Eparhial si numai

23. Ideea de baza este ci prezenta preotilor in aceste foruri laice are un caracter
consultativ. Consider ci preotul nu trebuie si se lanseze in luptele politice, inevitabile
de altfel in orice adunare guvernatd de un partid sau de o coalitie de guvernimant, ci
trebuie sa adopte o pozitie inteleaptd de mediere a conflictelor si neintelegerilor dintre
frati (si politicienii sunt fiii Bisericii Ortodoxe, deci frati unii cu alii) si de sprijinire
a celor care nu pot si se ajute singuri. S3 nu uitdm cd in toate timpurile, chiar si in
perioada comunista, in consiliul de conducere al satului romanesc, aldturi de intelectualii
locali s-a aflat i preotul. De asemenea, in conducerea oraselor sau municipiilor, chiar
si in perioada comunistd — repet, preotii erau consultati in diferitele probleme socio-
economico-culturale, chiar daca, teoretic, acestia nu ficeau parte din consiliile locale
sau judetene.
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acelora considerati capabili si promoveze interesele comunitatii in consiliile
locale si judetene. Daca, insd, se dovedeste ca preotul nu corespunde cerintelor
mandatului incredintat, de a lucra si apara interesele comunitatii locale, atunci i
se va retrage aprobarea. Aceastd hotirire adoptatd de Sfantul Sinod este aplicabild
numai pand cind se vor gisi membri ai laicatului ortodox, bine pregititi, pentru

a reprezenta interesele comunitatilor locale in care se afld si ortodocsi™.

a. Atitudinea Bisericii fata de societatea politica secularizati

In secolul nostru, in ultimii 50 de ani, sub dictatul unei ideologii de
clasa, oameni de stiinta — mai mult sau mai putin competenti — au incercat si
compromitd Biserica si adevirurile Revelatiei dumnezeiesti, propunind diferite
teorii potrivnice credintei in Dumnezeu i formuland critici la adresa unora
dintre adevarurile biblice.

Marxismul §i materialismul stiintific §i istoric au contribuit in cea mai
mare masura la descrestinarea si ateizarea societatii si culturii moderne, atrignd
adepti din rindul scriitorilor si filosofilor, incitAndu-i si incurajindu-I si creeze
falsa dogma a unei stiinte atotputernice, capabile sd explice totul si sd inlocuiasci
religia. Dar incercarea aceasta diabolici a dat gres, imboldul eliberirii popoarelor
de sub tirania comunista fiind tocmai credinta in Dumnezeu.

Globalizarea reprezintd pentru Ortodoxie o noud si extrem de violenta
provocare, iar ritmul alert al evolutiei acestui fenomen pune pe agenda de lucru a
Bisericii Ortodoxe citeva teme concrete ce necesitd realiziri la modul imperativ,
ca:

- trecerea de la o figurd eclesiald inchisd, ierarhicd, autoritard si refractara
la una concentrica si participativi, deschisd atit pe verticald cat si pe orizontala
societatii.

- redimensionarea pastorald si teritoriald a episcopatului si eliminarea
structurilor birocratice intermediare intre episcopi si mireni®.

- revitalizarea euharistici si activarea comunitara a parohiilor.

- intrarea monahismului in ordine spirituala si culturald prin introducerea
unui program formativ complex pentru novici (ascetic, teologic, ritual dar si
umanist)

- activarea laicilor in viata Bisericii prin structuri parteneriale, cu o atentie

24. http:/[www.constiintaortodoxa.ro/anul-iii-nr-32-aprilie-2008/preotii-si-politica.html
25. G. Marani, Géndirea sociali a Bisericii, trad. Conf. Dr. Ioan 1. Ici jr., Editura
Deisis, Sibiu 2002, p.564
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speciald acordata intelectualilor si problemelor lor.

- formularea unei conceptii sociale si demararea unor programe formative si
sociale viabile

- si nu in ultimul rind, modernizarea si restructurarea fundamentald a
invatimantului superior teologic pe baza unei conceptii clare si dinamice despre
relatia dintre traditie si modernitate, misticd si politicd, despre ortodoxie si
crestinismul integral, cu aplicare imediatd la Biserica si locul ei in societatea
informationald si globald, care nu mai este demult un concept, ci o realitate in
devenire.

Prin sistemele globale oamenilor li se inoculeaza anumite ideologii. Si deja
e clar ca ideologia dominanta nu va fi credinta crestina. Ce ideologie stipaneste
astizi in lume? Noi o numim ideologia secularizarii. Aceasta ideologie (unii
filosofi o numesc liberalism) a aparut in Europa Occidentald. La inceput a fost
reformatia — lupta cu steagurile crestine in cAmpul valorilor crestine, iar urmitorul
val, asa-zisa epoca a [luminismului, si-a formulat fira nici un echivoc alte valori —
anticrestine. La baza acestei filosofii std ideea personalitatii, a dreptului si libertatii
omului. Acesta a devenit masura tuturor lucrurilor si crede ci e in putere sa spuna:
eu hotirisc de ce am nevoie si nicidecum Dumnezeu. Aceste ritaciri sunt strans
legate de ideile Renasterii — a renasterii paganismului, a viziunii ateiste asupra
lumii. Doar toti zeii olimpici erau oameni-zei. Este vorba de zeificarea omului
pacitos, decazut, plin de picate. lar acesta a lansat si a dezvoltat ideea drepturilor
si libertatii, ocolind ideea responsabilitatii morale inaintea lui Dumnezeu.

3. Teologie si ecologie — grija Bisericii fatd de creatie

Sfanta Scripturd afirmi adeseori ¢ Dumnezeu ne vorbeste prin maretia
si frumusetea naturii : ,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor
Lui povesteste tiria. Ziua spune zilei si noaptea vesteste noptii stiintd. Nu sunt
graiuri, nici cuvinte ale ciror glasuri sa nu se audi. In tot pimantul a iesit vestirea
lor si pAna la marginea lumii cuvintele lor” (Ps. XVIII, 1-4).

Rationalitatea cosmosului este o marturie a faptului ci el este produsul
unei fiinte rationale si ca are o finalitate specifica, dependentd sau in legitura cu
finalitatea omului. Aceasta aratd ci lumea este creatd pentru om, ficuta pentru a
fi umanizata.

Alcituit din trup si suflet, omul std la punctul de mijloc al creatiei, unind
intru sine materia si spiritul formand o legitura intre cele doua creatii, spirituald
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si materiald vizibild si invizibila. Omul compus dintr-un suflet spiritual si un trup
material, constituie fiinta spiritual-materiald unica, psihosomaticd in lume, asa
cum el a fost creat de vointa liberd si creatoare a lui Dumnezeu, o unire completd
si noua a spiritului si materiei. Pe aceastd combinatie se bazeaza splendoarea si
suprematia omului peste toate fiintele vizibile de care omul se deosebeste prin
virtutea naturii si esentei sale, fiind, potrivit cu psalmistul cu putin mai mic fata
de ingeri, cu slava si cinste incununat (Psalmul VIII, 5).

Prin sufletul care transcende materialitatea omului, omul are o valoare
inestimabild manifestindu-se ca cineva constient si unic. Substratul siu spiritual
sustine in fiinta umand dorinta de a fi §i a se desdvarsi vesnic; il face pe om
subiect constient si voluntar unic de neinlocuit. Relativ vorbind, omul este cea
mai desavarsitd, cea mai excelentd dintre toate creaturile de pe pamént ,este

mai de pret decit toate fiintele vizute”,?

cununa, coroana intregii creatii un
microcosmos al macrocosmosului. In cuvintele lui Toan ... Omul este o zugrivire
cat si un antitip al chipului lui Dumnezeu. El este un ,mic Dumnezeu” — un fel
de rege al lumii, lume care este sub autoritatea lui.

Sfintii Périnti considera omul un real guvernator si domn al universului. Si
ei inteleg aceasta domnie a fi una din ciile in care omul exprima caracterul sau
regal. Omul, organizind lumea si descoperind tainele ei, nu face altceva decat si
implineasca una din marcile destinului siu numai dacd desigur ornizarea lumii
de catre el purcede in directia de a deveni deplin umana.

Adevirata maretie a omului nu este gasita in faptul ca el este cea mai inaltd
existentd biologicd, un animal ,rational” sau ,politic” ci in faptul ci el este un
»animal dumnezeit”” in faptul ci el constituie o existentad creatd ,care a primit
porunca si devind dumnezeu”®. Maretia sa nu std pur si simplu in faptul ci
el este un microcosmos, ci in faptul ca el a fost chemat si devind ,,0 Bisericd
tainica’® o imensa lume noua in mica lume veche. ,Pentru ci fiecare dintre noi a
fost adus de Dumnezeu ca o ,,a doua lume”,o lume vasti in aceasti lume vizibilia
mica™. ,In ce consta miretia umani?” — intreabi Sfantul Grigore de la Nyssa. Si

26. St. Ioan Gura de Aur, Omilia V111, P.S.B. vol. 21, EI.B.M. al B.O.R., Bucuresti,
1987, p. 100

27. Stantul Grigore de Nazianz, Cuvantarea 45, 7, PG. 36, 632 AB.

28. Expresia este cea a Sfantului Vasile cel Mare; vezi Grigore de Nazianz, Cuvantarea
funebri la Sfantul Vasile cel Mare, P.G. 36, 560 A.

29. Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia 4, P.G. 91, 560 A.

30. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvintarea morald, 4, in Traités théologiques, ed.
J. Darrouzes (Sources chrétiennes 129, Paris 1967), p.64.
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tot el raspunde ,Nu in aseminarea sa cu lumea creatd, ci in faptul ci el este ficut
dupd chipul naturii Creatorului™'.

Responsabilitatea omului nu se referd numai la el sau la ceilalti, ci cuprinde
cosmosul intreg, pentru ci este nedespartit de acesta, prin trupul sau.

Ordinea i finalitatea naturii indeamnd mintea omului la o transcendere
spre un Ficator si Proniator intelept si atotputernic. Dar in acelasi timp, omul
constatd si insuficienta lumii in a satisface in toate privingele si aspiratiile omului.
Si aceastd insuficientd il indeamna pe om spre o astfel de transcendere.

Concluzii

Omul a fost creat de Dumnezeu pentru a trdi in fericire vesnica, datorita
neascultdrii, a pierdut aceasta posibilitate devenind muritor. Toate incercarile
pe care le-a ficut omul in decursul istoriei, de a ajunge la starea de sfintenie
originara au esuat.

Biserica, in calitatea sa de prelungire in lume a Trupului lui Hristos, nu
constituie o realitate sociald, ficAndu-si simtita prezenta in lume, fatd de care are
o seamd de indatoriri, indatoriri provenind din faptul ca ambele, si Biserica, si
lumea, sunt creatii ale lui Dumnezeu. Lumea este pentru Biserici mediul in care
isi desfasoard activitatea, mediul in care aduce la indeplinire comandamentele
primite de la Intemeietorul si Capul siu Hristos. Autoritatea Bisericii in viata
cetatii nu trebuie perceputd in sens absolut, ci nuantat, in directia autoritatii
initiale asupra membrilor ei care constituiau in acelasi timp si societatea.
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AT A
LR

CARTEA, UN CALATOR MILENAR

Geanina Ciuntuc
Purtitor de cuvint al
Bibliotecii Judetene ,Marin Preda”

Biblioteca apartine comunitatii, intrAind de-a lungul timpului in traditia
culturald a popoarelor, drumul cirtii fiind strins legat de cel al bibliotecii, de la
inventarea tiparului, pAnd astazi, la aparitia ,bibliotecii electronice”.

Cel ce piseste in Biblioteca este intimpinat de un mic univers unde se
pastreaza spre nemurire, numeroase roade ale spiritului omenesc, din care se poate
infrupta oricine doreste sa se ridice la zorile nestinse ale cunoasterii superioare.

Sub semnul pretuirii valorilor din cultura scrisa, Biblioteca Judeteand ,, Marin
Preda” a organizat pe data de 10 noiembrie un simpozion cu tema ,,320 de ani
de la tipirirea Bibliei de la Bucuresti’, la care au participat reprezentanti ai
Episcopiei Alexandriei si Teleormanului, cadre didactice de la Liceul ,,Al. Ghica”,
bibliotecari si reprezentanti mass-media.

In cadrul dezbaterilor, s-a prezentat importanta Bibliei de la Bucuresti,
terminatd de tipdrit la data de 10 noiembrie 1688, cunoscutid si sub numele
Biblia lui Serban Cantacuzino, ca document esential al istoriei nationale, limbii
roméne si Bisericii Ortodoxe, fiind prima traducere integrald a textului sacru care
a introdus limba nationala in cultul religios, a facilitat dezvoltarea limbii romane,
a contribuit la eliminarea exprimarilor dialectice si la elaborarea primei gramatici
roménesti, in 1757.

Discutiile deosebit de interesante au dezviluit detalii despre aceasti carte de
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cipitai a neamului precum: motivatiile ce au dus la traducerea Bibliei (dorinta
ca toti credinciosii si se conformeze unui stil, dorinta de a evita diversificarea
credintei propovaduite precum si de a oferi credinciosilor posibilitatea de a medita
la mesajul divin prin citirea lui, de citre stiutorii de carte), despre traducitorii ei
(cirturari printre care Ghermano Nisis, fratii Radu si Serban Greuceanu), despre
tipograf (Mitrofan) despre locurile unde a fost identificata (persoane fizice din
Transilvania, manastiri, fonduri documentare din biblioteci in Bucuresti si Cluj
Napoca) etc.

Participantii la dezbatere au ficut o trecere in revistd a primelor cirti tiparite,
moment in care s-au facut referiri la prima carte tiparitd in Tara Romaneasca,
Liturghierul comandat de Radu cel Mare, terminat tot la data de 10 noiembrie,
dar in anul 1508, sub domnia lui Mihnea cel Riu, acesta fiind insa scris in limba
slavona si tiparit de megterul tipograf Macarie.

Biblioteca Judeteana ,Marin Preda” in parteneriat cu Episcopia Alexandriei
si Teleormanului, va organiza si pe viitor astfel de actiuni, avind in vedere ci
biblioteca este acolo unde prin diverse actiuni cartea prinde viatd, biblioteca ajutd
la recuperarea umanitatii din obscurele ei raticiri, sprijinind — o si se intoarca
spre sine, iar acest locas al culturii, unde dainuie eroi ai intelectului, este un
bun al comunititii, este un spatiu al dialogului, este in cAmpul civilizatiei si al
culturii, o faclie cilauzitoare, este un sprijin de exceptie pentru constiinta de sine
a omului in eforturile sale de clarificare a sensurilor.
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RECENZII

SCYTHIA MINOR (Dobrogea)
SI BISERICA EI APOSTOLICA.
SCAUNUL ARHIEPISCOPAL SI MITROPOLITAN

AL TOMISULUI (SEC. IV-XIV)
Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 2006, 267 p.
Autor: Prof. Univ. Dr. Nicolae V. Dura

Recenzie de Pr. Drd. Alexandru Mortici

Cu prilejul aniversarii a 60 de ani de viata si a peste 30 de ani de activitate
didacticd si cercetare stiintifica, Pr. Prof. Dr. Nicolae V. Durd, Prorector al
»Universitdtii Ovidius” din Constanta, emerit canonist al zilelor noastre, este
nu numai un universitar de prestigiu, istoric, jurist, umanist si teolog, ci si un
cercetator prin excelenta, ale carui lucriri s-au bucurat de o apreciere unanima
atit in tard cAt si in striinitate. In luna decembrie a anului 2005, intr-un cadru
festiv, in sala senatului Universitatii ,,Ovidius”, s-a ficut omagierea PC. Sale,
la propunerea Rectoratului si a Senatului Universitatii din Tomis, eveniment
sustinut si de Inalt Prea Sfintitului Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului si Decan
al Facultdtii de Teologie, si a Doamnei Profesor. Dr. Rodica Stiiculescu, Decan
al Facultatii de Drept din Universitatea ,,Ovidius”.

Cu ocazia acestui eveniment, parintele profesor a surprins in mod placut
incd odatd pe colegii de catedrd si ucenicii, printr-o dubla lansare de carte
respectiv: a Volumului omagial dedicat sirbitoritului din partea Universitatii
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,Ovidius”, si a cartii Scythia Minor (Dobrogea) si Biserica ei Apostolicd.
Scaunul Arhiepiscopal si Mitropolitan al TOMISULUI (Sec. IV-XIV),
lucrare de referintd, care aduce pentru prima datd in literatura de specialitate,
argumente, temeiuri, marturii istorice si canonice privind ,,necesitatea imperioasd
a reactivarii Mitropoliei Tomisului, cit si a constientizdrii neamului romanesc
asupra contributiei pe care Biserica mitropolitand, tomitand, a adus-o la afirmarea
identitdtii noastre etnice si culturale in concernul natiunilor Europei din primul
mileniu”, iar pe baza cercetdrii stiintifice riguroase autorul ,pune la dispozitia
cititorului cAteva date, marturii §i preciziri privind istoria Dobrogei pentru a se
intelege mai bine att istoria crestinismului dobrogean, cit si forma de organizare
si conducere a Bisericii apostolice tomitane, din epoca sinoadelor Ecumenice si
pani la infiintarea mitropoliei Ungro-Vlahiei” (p.6).

Lucrarea este structurata in trei pdrti, care sunt precedate de o introducere
si o Incheiere cu un scurt epilog. Astfel, in prima parte, intitulata Biserica din
Seythia Minor si Intéistititorii Tomitani, Pr. Prof. Nicolae Durd, este preocupat
de elucidarea originii apostolice a crestinismului si a organizdrii acestuia, incd din
primul secol in Dobrogea, si dovedeste existenta unei vieti infloritoare la Tomis,
metropold a Provinciei romane Scythia Minor. Astfel pe baza marturiilor istorice,
lingvistice si canonice, autorul analizeazd si prezintd viata bisericeasca din aceastd
zond si remarci existenta unor Scaune episcopale aici bine organizate inci de
la inceputul primului mileniu, ai ciror ierarhi de seama au participat la marile
Sinoade ecumenice ale Bisericii. Printre cei care semneazd actele acestor ,,soboare”,
gasim nume de ierarhi tomitani ca Evanghelicus, Titus, Vetranion sau Teotim,
Intaistititori ai Bisericii Tomitane — autocefale din sec III-IV, care se bucurau de
autoritate printre Pirintii intruniti la aceste Sinoade. O altd mirturie in acest sens
este faptul cd numele lor sunt mentionate si in marturiile aghiografice, istorice si
actele sinodale, dar si in Notitiae Episcopatum, de unde putem obtine informatii
despre contributia acestora in combaterea ereziilor (p.27), in apararea invataturii
de credingd, in stabilirea dogmelor formulate, si la formularea Simbolului Niceo-
Constantinopolitan.

Participarea activa a ierarhilor tomitani la viata Bisericii ecumenice, precum
si dovedirea existentei unor cetdti atat pe tarmul Marii Negre, cit si in interiorul
provinciei romane-locuitd de populatia geto-daco-romana, indreptatesc astfel pe
autor sd afirme ca forma de organizare ecleziastici de tip mitropolitan a fost
adoptatd inci din epoca Sinodului I ecumenic in Scythia Minor sau Dacia
Ponticd, forma implementatd mai intdi de (Can. 34 apostolic), generalizatd si
consfintitd mai apoi de legislatia Sinodului I ecumenic prin canoanele (4,5,6 si
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7) pentru intreaga Bisericd ecumenica, implicit si pentru eparhia Tomisului, care
a avut aceasta organizare incd din secolul al IV-lea, dovadi a autocefaliei sale.

Scaunul mitropolitan de Tomis a avut episcopi sufragani atit in cetati
cat si in agezarile rurale importante (in persoana horepiscopilor), si avea sub
jurisdictia sa canonicd 14 episcopii, dintre care opt se aflau pe malul drept al
Dunirii. Intdistititorul acestui scaun episcopal este amintit in acte cu rangul de
Arhiepiscop al Tomisului si Mitropolit al Provinciei fapt dovedit si de inscriptia
de pe un disc cu numele lui Paternus, cAnd ,, titlul de arhiepiscop il aflim asociat
cu notiunea de autocefal inci din secolele IV-V” (p.28).

In loc de concluzie la aceasti primad parte, judicios argumentatd si analizata
de parintele profesor, vom conchide cu cuvintele domniei sale, prin care se
aratd ca ,Mitropolia Tomisului certifica intr-adevir atit apostolicitatea credintei
noastre, de sorginte apostolici, si existenta unei Biserici locale autocefale, de tip
arhiepiscopal si mitropolitan in Scythia Minor (Dobrogea), in secolele IV-XIV,
cAt si continuitatea neintreruptd a populatiei autohtone, geto-daco-romane, in
stravechiul spatiu dobrogean.

Scaunul mitropolitan tomitan, certifici totodata si apartenenta noastra ca
romani la aceea «universitas christiana», la acel «oikouméne» crestin european
inca din primul mileniu, atit in privinta organizirii administrativ-teritoriale si
ecleziastice a provinciei Scythia Minor, cAt si sub raport cultural, care prin fiii sai
de exceptie, Casian si Dionisie, au pus bazele culturii i spiritualitdtii medievale
romanesti” (p.21).

Prima parte, succint prezentatd, nu este altceva decit un preambul pentru
celelalte doud, in care distinsul profesor, continua argumentarea asertiunilor
Sale, prezentind necesitatea reactivarii Mitropoliei Dobrogei. Intitulata in
mod sugestiv Reactivarea Mitropoliei Scythia Minor cu titulatura de Mitropolia
Dobrogei-Arbiepiscop al Tomisului si Mitropolit al Dobrogei, si plecind de la
analizarea ,principiilor canonice fundamentale sau de bazi, care au caracterizat
si trebuie sa defineascd forma de organizare administrativ-teritoriald a oricarei
Biserici Ortodoxe autocefale” (cf. Can. 1, 34, 37 apos; 4,5,6 I Ec; 2,3 II Ec; 8
III Ec; 6, 17, 19, 28 IV Ec; 8 VI Ec, etc), autorul considera ci ,firi reactivarea
acesteia nu se poate vorbi de afirmarea principului administrativ-teritorial, adici
despre organizarea unei Biserici de tip mitropolitan in cadrul ei firesc” (p. 80).
Este vrednic de amintit aici faptul ca Pr. Nicolae. Durd nu s-a multumit doar
cu cercetarea surselor istorice, aghiografice si liturgice din epoca respectiva, ci
si cu o0 analizd minutioasd si o pertinenta acrivie a canoanelor primelor Sinoade
Ecumenice care privesc organizarea Biserici, ficind referire in mod special la
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aplicarea acestora in epocd, dar si la interpretarea data de unii teologi in zilele
noastre (p.35-38).

in sprijinul ideii centrale, de reactivare a Mitropoliei Tomisului, mai departe
este invocat faptul ci, actele Sinoadelor Ecumenice au fost semnate si de ierarhi
tomitani, Mitropoliti ai Scythiei Minor, care prin participarea si contributia lor
au fost garanti ai drepte credinte crestine universale (p. 67), care s-au bucurat de
autoritate i credibilitate din partea celorlalti parinti prezenti la aceste Sinoade,
fapt care face ca autocefalia Bisericii din Scythia Minor prin mitropolitii sii din
acea vreme, s fle temei istoric §i canonic pentru afirmarea stirii de autocefalie a
Bisericii Ortodoxe Romane de mai tarziu.

In ultima parte a lucririi sale, Pr. Prof. Nicolae Duri, face referinti expresi
la temeiul de sinod 4280/05.02.2003, inaintat de Arhiepiscopia Tomisului
Sfantului Sinod, in care se solicita ridicarea Arhiepiscopiei la rang de Mitropolie.
Pentru argumentarea acestui act de ,stringentd necesitate” aga cum afirma in
paginile lucririi sale autorul, parintele, face un excurs istoric in care sunt invocate
temeiuri ecleziologico-canonice, istorice, culturale si pastoral-administrative,
care aduc in fata ,,Tomisul cea mai veche din toate eparhiile care au existat in
vatra neamului nostru — prima sedis episcopalis”, de unde reiese si importanta
reactivarii — Mitropoliei Tomisului solicitata de Biserica Dobrogeand, reactivare
care nu ar insemna decit ,,a reda istoriei, neamului roménesc si Bisericii Romane
ceea ce i se cuvine”.

Un alt punct de amintit in aceastd parte, este parerea autorului referitoare
la decizia Sfantului Sinod din 29 decembrie 1922, prin care se hotara infiintarea
Episcopiei Tomisului si aria sa jurisdictionald. Apoi in februarie 1950, Adunarea
National Bisericeasca, hotira contopirea Eparhiei Galati cu cea a Constantei,
cu titulatura de Episcopia Dunarii de Jos, cu sediul la Galati, care, in 1975 a
fost ridicatd la rangul de Arhiepiscopie. Pentru importanta deosebitd a Dobrogei
sapte ani mai tArziu, adica in 1982 s-a luat hotdrarea infiintarii unei noi Eparhii
cu sediul la Constanta, cu titulatura de Arhiepiscopia Tomisului (p. 200). Odatd
cu reactivarea Mitropoliei Tomisului autorul pune si problema dipticelui (p.
212), in care mitropolitul tomitan ar trebui si fie trecut dupa intdistatitorul
Bisericii Ortodoxe Romane; dar daca din anumite ratiuni acest lucru nu este
posibil aminteste pirintele profesor atunci este ,absolut indispensabil ca
Mitropolitul Dobrogei si fie inscris in Dipticele Bisericii Ortodoxe romane,
micar pe penultimul loc dupa celelalte Mitropolii deja existente, inaintea celei
din Basarabia” (p. 219). In acest fel continui Domnia Sa, ,ar fi o revenire la
aria canonicitatii organizarii eparhiilor in cadru Bisericii noastre” (p. 212) si
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Biserica Dobrogeani si-ar redob4ndi locul siu in Biserica mama prin reactivarea
Mitropoliei Tomisului.

Autorul incheie lucrarea cu o bogata si vasta bibliografie pusi la indemana
cititorului, iar abordarea sa inter si pluridisciplinara, fac ca lucrarea si intereseze
nu numai pe canonisti, istorici sau teologi ci si pe liturgisti, arheologi, etc., aceasta
aducAnd marturii §i argumente de prima referinga in sustinerea subiectului.
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AT A
LR

CANONUL ORTODOXIEI - CANONUL APOSTOLIC

AL PRIMELOR SECOLE
Editura Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, 1039 p.
Autor: Diacon Ioan Ica Jr.

Recenzie de Preot Piunescu Eugen-Citdlin

Cartea Parintelui loan I. Ica Jr., reputat profesor de teologie la facultatea de
teologie ortodoxd ,,Andrei Saguna” din Sibiu si un neobosit traducitor, se inscrie in
cadrul cartilor de valoare doctrinara si teologici pe care ni le prezintd Editura Deisis.

In noua lui varianti, regandit si intitulat Canonul Ortodoxiei este conceput
in urmdtoarele volume: I. Canonul apostolic al primelor trei secole; II. Canonul
dogmatico-disciplinar al Sinoadelor Ecumenice; III. Canonul dogmatico-
polemic al bisericii bizantine; IV. Canonul hagiographic (Sinaxarul) al Bisericii
bizantine; V. Canonul dogmatico-polemic al Bisericii rasiritene postbizantine.

Lucrarea, bogatd ca informatie si paginatie, este rodul unei asteptari,
marturisit din CuvAntul-inainte chiar de autor: ,,gAindul initial de la care a plecat
prima lui forma in anii 1984-1988 a fost necesitatea completarii unui gol din
literatura si cultura teologicd ortodoxa romana: la capatul dramatic al celui de-
al doilea mileniu crestin, Ortodoxia roméneasca nu dispunea inca de corpusul
textelor normative pentru identitatea ei dogmatici si ecleziald.”

Actualul volum este structurat astfel opt capitole in care se prezintd istoria
formirii continutului doctrinar, liturgic si scripturistic al crestinismului pentru
ca in urmatoarele cinci capitole sa se prezinte textele originale care au stat la baza
alcdtuirii canonului scripturistic, liturgic si doctrinar.
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Importanta cunoagterii textelor originale rezida in faptul ¢ ,inainte de 325
avem un crestinism apostolic, integral, nesegmentat in compartimente artificiale,
viu, dar in acelasi timp riguros,care isi exprima si motiva rigoarea in termenii
notiunii fundamentale de kanon”.

Primul capitolul — Itinerare teologice — este dedicat impactului teologiei
romanesti asupra canonului doctrinar si scripturistic ca intelegere si interpretare.
Din partea autorului avem urmitoarea marturie: ,,...ortodoxia roméineasca a
inceput sa se manifeste istoric in vesmant slavon si bizantin in statele medievale,
organizate incepind cu secolul al XIV-lea la sud si la est de Carpati, la riscrucea
unor imperii in conflict. Specificitatea, forta de sinteza si rolul ei panortodox s-au
manifestat initial in forme artistice la care s-au adaugat remarcabile manuscrise
impodobite cu miniaturi si primele tiparituri slavonesti.”

Este prezentatd importanta teologilor romAni si striini asupra desfisurarii
firesti a istoriei manualelor de dogmatica si doctrina bisericeasca ale ortodoxiei.

Cel de-al doilea capitol — Teologia si natura ei reflectii si cotituri decisive — trece
in revistd principalele proiecte ecleziologice din teologia neopatristici a secolului
XX evidentiidu-se nu doar centralitatea reflectiei asupra Bisericii in preocupirile
teologice contemporane ci si faptul aceasta pune in discutie chestiuni de principiu
decisive la statutul adevirului.

Capitolul al Il-lea — Crestinismul apostolic ortodox dupi 2000 — contestatii,
mutatii, revizuiri — rememoreaza aspectele decisive ale ,formarii teologiei
crestine” in pragul celui de-al treilea mileniu cregtin.

Capitolul al IV-lea — Canonul inevitabil, dar ambiguu. Clarificiri teoretice si
istorice — prezinta istoria ca cea care face selectia excelentei in materie de canon
stiintific, etic, religios, chiar si doctrinar.

Capitolul V — Canonul biblic — prezinta manuscrisele cele mai vechi
care au stat la baza alcituirii canonului scripturistic codex Sinaiticus, Codex
Alexandrinus, Codex Vaticanus s.a.

Capitolul VI — Canonul credintei — Simbolul credintei — demonstreazi ca
in crestinism cunoasterea teologici incepe cu marturisirea lui lisus Hristos si ci
credinga Bisericii precedé si genereaza Biserica, pe care o insoteste apoi constant
drept ghid si regula de interpretare.

Capitolul VII — Canonul institutional al Bisericii vechi: traditie-constitutii-
canoane apostolice — prezintd modul de formare al ,celor mai interesante, dar
si enigmatice, documente ale crestinatdtii antice: o colectie in diverse variante
de prescriptie etice, liturgice si disciplinare atribuite apostolilor in ce priveste
continutul lor, iar in ce priveste redactarea lor atribuite lui Clement sau Ipolit
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din Roma.”

In Capitolul VIII — Canonul liturgic — se argumenteazi importanta asa-
numitelor constitutii apostolice care au determinat dezvoltarea ulterioard a
randuielilor liturgice.

Capitolele urmaitoare: Evanghelie-martiriu-apologie, Roma si Antiobia,
Canonul Scripturii si canonul Adevirului, Canonul apostolic al Bisericii, Canonul
liturgic al Bisericii — urmaresc textele in forma lor originald care au stat la baza
dezvoltdrii ulterioare a cultului si doctrinei Bisericii.

Aceste scrieri aduc marturie in ceea ce priveste continutul traditional si
dinamic-inoitor al vietii bisericesti in general precum si identitatea dintre o
credinga apostolica cu formele sale liturgice si doctrinare si o credinta a Bisericii
din prezent care deloc surprinzator are acelasi fond liturgic si doctrinar, formele
structurdndu-se dupd specificitatea fiecirui neam chemat la mintuire.

Pentru intarirea credintei fata de ce propoviduieste Biserica, acest volum
raimane un punct de referinta.
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DIN VIATA EPARHIEI

UN AN DE LA ISTORICUL MOMENT AL INTONIZARII
PREAFERICITULUI PARINTE DANIEL
IN SCAUNUL PATRIARHAL

30 septembrie 2008

Preafericirea Voastrd,

Ne impartasim, prin voia lui Dumnezeu, de bucuria si emotia duhovniceasca
de sirbitoare si inceput al Arhipastoririi Preafericirii Voastre, ca o descoperire
adeviratd a lucrarii lui Dumnezeu pentru bunul mers al rinduielilor Bisericii
noastre strimogesti apostolice, din ridacinile cireia priceperea si buna chivernisire
a unei rinduieli mai inainte cunoscute de noi, a prins viata si contur lucritor insutit
intr-o altd dimensiune a realititilor contemporane pe care le cArmuiti cu fericitd
osteneald in inceputul acestui timp care aduna trecerea — care nu trece — a unui an
de la istoricul moment al Intronizirii Preafericirii Voastre in scaunul Patriarhal.

Acest timp al randuielilor lui Dumnezeu, deschiderea intelegitoare si
constiinta intreprinderilor de inaltd preocupare a Preafericirii Voastre, pentru
Biserica izvorite din darul de bunitate si intelepciune pilduitoare, alcatuiesc in
pragul implinirii acestui an de patriarhat, certitudinea lduntrica si sincera de a-i
multumi lui Dumnezeu pentru purtarea de grija din darul cireia ne insotiti pe
drumul cel bun, la care agternem smerita noastra rugaciune aldturi ,,darului peste
dar”, cu dorinta §i convingerea cid toatd ,,darea cea buni si tot darul desavarsit”
insotesc cuvantul nostru de sarbatoreasca urare.

Fird si avem indrizneala ci purtam in acest cuvant de felicitare intreaga
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puterea siintei noastre, insd, dupa dragostea noastra, va urim ani indelungati de
bucurie duhovniceasci prospera si impliniri redimensionate odatd cu trecerea
timpului, cu sdndtate din izvorul proniei lui Dumnezeu, ca si ne putem bucura
de talantul intelepciunii si bundtatii mereu treze al Preafericirii Voastre, inmultit
pilduitor pentru noi toti.

Al Preafericirii Voastre devotat,

T Galaction

Episcopul Alexandriei si Teleormanului

e

PIATRA DIN CAPUL UNGHIULUI

Maica Mitrodora Gligor

Ziua de 8 noiembrie a anului 2008, a fost pentru noi, soborul Manastirii
,SFANTA TREIME” din Driginesti — Vlasca, nu doar bucuria de a-i serba pe
sfintii Arhangheli Mihail §i Gavriil, ¢i mai ales, bucuria de a fi partase la cel
mai important eveniment din viata unei biserici — punerea pietrei de temelie.
Bucuria este cu atit mai mare cu cit este vorba de biserica manistirii, biseric ce
va avea hramul ,,SFANTA TREIME” si pe care de multi vreme ne dorim si o
vedem indltAndu-se.

Piatra din temelie a fost pusa de
citre Preasfintitul Parinte GALACTION
STANGA Intiiul Episcop al Alexandriei si
Teleormanului insotit de un sobor de preoti,
stareti, starete si calugiri din intreaga eparhie,
precum si persoane care au contribuit intr-un
fel sau altul la inceperea acestei constructii.

Impreuni ne-am rugat pentru ca
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Dumnezeu sa binecuvanteze: locul, ctitorii si
pe lucritori pentru a putea duce la bun sfarsit
zidirea bisericii.

»,Doamne lisuse Hristoase, ..., Care, fiind §§
piatra din capul unghiului, Te-ai tiiat din ‘Y
muntele cel curat si fecioresc firi de simanta -
barbateasci si esti temelie neclintitd a Bisericii
Tale,... Tie acum cu umilingi ne rugim... | W \
binecuvinteazd punerea pietrei acesteia si .
toata temelia zidirii ce se incepe... fii inceputul, inmultirea si sivarsirea lucrarii
acesteia; binecuvanteaza pe ctitori si pe lucritori, si lucrul mainilor lor sporeste-1
si cu pronia Ta cea dumnezeiasci inmulteste cu indestulare toate cele de trebuintd
spre ridicarea si terminarea bisericii acesteia ca s fie biserica desdvarsita si plind
de slava Ta si intru ea si se preasliveasci numele Tau cel preasfAnt si mare.”
(Molitfelnic — Randuiala care se face la punerea temeliei bisericii).

" R Apoi Preasfintitul Pirinte Galaction

a luat piatra din mainile maicii starete
| Mitrodora si a pus-o in groapa zicand: ,Se
| pune temelia bisericii acesteia intru slava
Sfintei Treime, in numele Tatalui si al Fiului
si al SfAntului Duh. Amin.” De asemenea
langd piatrd a pus si sticla in care a fost
introdus hrisovul semnat de cei prezenti.

S-a ficut apoi rugaciune pentru ca pe jertfelnicul ce se va construi aici pdnd
la sfirsitul veacului sa se aduci jertfa cea nesingeroasa si curititoare.

Asa ne dorim si noi ca aceastd lucrare si fie savarsita si pana la sfarsitul
veacului, toate rugiciunile ce se vor face aici si fie ascultate de Dumnezeu, fie ele
de slava, de multumire ori de cerere.

In cele din urmi Preasfingitul
GALACTION a tinut un cuvant
de invatiturd punind accent pe
insemnitatea evenimentului.

,Biserica este un punct de
legatura intre cer §i pimant — spune
Preasfintia Sa — de aici rugaciunile £
noastre se inaltd la Dumnezeu”.

Apoi adaugi ,dacd in mod simbolic
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Dumnezeu este pretutindenea, aici, in biserica, Hristos se afla in chip real fiind
prezent prin Trupul si Singele Siu (adici prin Sfanta Impirtisanie) pe Sfintele
Altare, de unde este dat credinciosilor spre hrani.” In incheiere aduce multumiri
tuturor care au contribuit cu: bani, materiale, munci sau rugaciune la inceperea
acestei lucrari, mentionindu-l in mod deosebit pe domnul deputat Mocanu
Alexandru, la ale cirui insistente ni s-a alocat o suma considerabild de la Bugetul
de Stat si pe Anghel Filip, care a donat tot betonul care se va turna in zona
Sfantului Altar.

DOAMNE BINECUVINTEAZA PE CEI CE IUBESC PODOABA

CASEI TALE. AMIN.

LANSARE DE CARTE
Biblioteca Judeteana Marin Preda

4 noiembrie 2008

Pr. Adrian Dréghici

Sub egida Bibliotecii Judetene Marin Preda si a Societatii Numismatice
Romine, Filiala Alexandria, a avut loc lansare de carte a Domnului Ioan V.
Nicolae pentru volumele; Acolo departe... Amintiri din captivitate, Editura
Cartea Ortodoxd, Bucuresti, 2007, apiruta in luna mai 2008 si Trandafirii Rosii,
Editura Tehnoprint, 2008, de acelasi autor.

Acest eveniment cultural prilejuit de lansarea volumelor Domnului Ion V.
Nicolae a reunit personalititi de seamd; scriitori, iubitori de literatura si oameni
de presa.

Autorul, membru al Societdtii Numismatice Teleorman, a petrecut o viatd
tumultoasd, impresionantd, revelatd acum in oglinda amintirilor din prizonierat
si captivitate scoase la lumind in aceastd forma graitoare insa, in acelasi timp, care
surprinde si impresioneaza.
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Parte din aceste realititi cuprinse ca tot in volumele prezentate, au fost
publicate sporadic, ca fragmente, in diferite ziare, iar acest an, in totalitate, in
cuprinsul celor doua volume care insumeaza realitdtile unei vieti si friméntirile
unei constiinte.

latd cum prezintd Preasfintia Sa, Preasfintitului Parinte Episcop Galaction
aceste aparitii:

»Volumele, bogate in informatii, descoperd nu numai realitatea editoriala, ci
cu precadere, consistentd documentara, cu un impact constructiv pentru cei din
ziua de azi. Autorul, la o vArsta a senectutii, desluseste repere vii, atit de necesare
pentru cei carora viata rimine invitatoare a trebuintelor constructive in care
prizonieratul, ... la vremea aceea, nu poate aduce decit rememorarea ca atitudine
a unui timp al vicisitudinilor suportate. Acest lucru si acest incontestabil timp il
inscriu pe Domnul loan V. Nicolae in istoria publicisticd teleormdneana cat si in
surprinderea noastra, pentru cite poate si ne ofere viata!

Citind aceste pagini, rimii impresionat, surprins de profunzime si adevar,
stil, frumusete, in care sunt imbracate aceste pagini care te cuprind.

Organizim acest moment prin prezenta si mass-media cu recomandarea de
a citi pentru dobéndirea informatiilor reale.

Felicitind pe Domnul Ioan V. Nicolae, ne bucuram pentru contributia adusa
de Domnia Sa la imbogatirea literaturii publicistice teleormanene si-L rugim pe
Bunul Dumnezeu sa-i diruiascd ani cu sinitate.

Multumim Bibliotecii Judetene pentru gizduire si ospitalitate si in aceeasi
masurd tuturor participantilor la acest moment cultural”.

Acolo departe... si Trandafirii Rosii prezintd anii petrecuti in lagire cu o
demnitate si morald din care putem invita. Autorul a sipat in mina, a cirat
busteni trecAnd prin mai multe lagare. Trandafirii Rosii prezintd parte a copilariei
si adolescentei orfanului autodidact in relatie cu oamenii si viata de militar
prizonier in Cehoslovacia, a voluntarului ce doreste si meargi la razboi. Viata
personald il aduce la Viena unde va fi prizonier. De aici evadeazi si revine in tara.

Martor si participant la evenimentele inedite chiar in timp de rizboi, autorul
supravietuieste prin munci si din dragostea lui Dumnezeu. Timpul l-a convins ci
din multitudinea trairilor si experienta vietii trebuie ,,sa simti, sa faci, sd existi...
sa traiesti ca si lupti, ... iar ca prizonier daci nu munceam nu puteam trii.”
De aceea prezenta preasfintiei Sale la acest moment de suflet al lansarii a intarit
bucuria autorului mai cu seama ci tiparirea lui a luat nastere din bunivointa
Preasfintitului Parinte Episcop Galaction care s-a ingrijit in mod personal de tot
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ceea ce presupune editare si tipar. Fiecare lansare de carte descoperd constiinte
si capacitdti — in care tot ceea ce inseamna particular, devine inedit rostit din
dragoste, pentru ceilalti in aceastd formula a legiturii dintre carte, viatd si autor
— dorinta de a citi descoperita dimensiunile unei vieti pentru care intelegerea este
nasterea stiintei de a explica dragostea lui Dumnezeu, sens al oriciruia dintre noi.

Repetarea acestor adeviruri, in oglinda unei vieti ce le-a triit, poate contribui
miraculos in risaritul fiecirei constiinte, ca un raspuns necesar, ... cit de departe
pot fi trandafirii rosii ... intr-o realitate in care nu numai dragostea ne poate invita.

e

PRAZNUIREA SFINTILOR,

TIMP AL SARBATORII PERMANENTE,
SFINTII GALACTION SI EPISTIMI
INNOITORI AI DRAGOSTEI DINTRE NOI;
VECERNIA SI SFANTA LITURGHIE BUCURIE
A CEASURILOR DE SARBATOARE

5 noiembrie 2008

Pr. Adrian Dréghici

Avem incredintarea ¢i nu numai datoria de a priznui sfintii ne ridica
deasupra zilelor obisnuite, ci obisnuinta de a descoperi sufletul plin de bucuria
roadelor Duhului Sfant ce aduc explicatia plinatitii unei bucurii ce ne ridici
deasupra aceea ce inseamnd urcus al fiecarei zile.

Sfintii, sfintenia, este tovirdsia dorintei de a rimane partasi acelei parti care
nu se va lua de la noi.

Perceperea noastra este doar darul lui Dumnezeu de a nu uita ca izvorul
tuturor bunatitilor este bunatatea Sa din care suntem poftiti sa gustam cu frici
si respectul masurii necesare folosului de a intelege. Dintr-o realitate generala,
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acest fel de alt fel de hrand, ne poate face pértasi bucurie — ca un dar al binelui
dorit. Repetarea exercitiului sfinteniei, prin exemplul Sfintilor inviati de viata
lor, redescoperd sensul si consistenta certitudinii rostului credintei noastre in
aceeasi masurd in care imbunitatirea noastri este raspuns al ochiului dragostei lui
Dumnezeu deschis tuturor, insi mai inainte de toate, celor ce ... ,bat” ... . Dar,
nici o datd riminand numai aici, pentru ca din fiecare viatd a sfintilor praznuiti
ni se impartiseste inteleptirea de a invita, de a culege, de a cistiga folos vietii
sufletului, ca bucurie si plata, in parte, pentru osteneala din credinta si dragoste.

Despre viata Sfintilor Galaction si Epistimi a rostit cuvint de invatiturd
Preasfintitul Pirinte Episcop Galaction. Dupi ceasurile Vecerniei, in prezenta
preotilor si credinciosilor, accentuind rolul si rostul sacrificiului si al credintei.

Calendarul jertfei sfintilor, ne descoperd modul cum fiecare dintre ei au lasat
lumea ca si cAstige cerul, iar intre multele exemple pilduitoare, Sfintii Galaction
si Epistimi, pe care ii cinstim prin praznuire, au ficut din viata lor sfintenie,
cuviosiei si mucenicie, ca atribute ale unei stari normale, ei fiind cisatoriti insd
raminind impreund fiecare in altd parte, ca parte a muceniciei de care s-au
invrednicit si in acest fel. Desi cele doud sfinte manastiri, la care s-au dus, se pot
zari, drumul de la una la cealaltd, este foarte lung si greu.

Mucenicia singelui, moartea lor ca urmare a nelepadirii de Hristos, le-a
adus cununa deplind a sfinteniei. Ei au renuntat la lume si au fost judecati pentru
Hristos, ca sa poata castiga lumea cea de sus si netrecerea.

Exemplul credintei lor neclintite, iubirea celor inalte si iubirea lui Dumnezeu,
le-a asezat sufletul in ceata sfintilor si au murit lor si lumii pentru a invia lui Hristos.

Cinstirea lor an de an, dupa cuviintd, este meritul lor, din care toti trebuie
sa exersim exemplu de sfintenie, de hotdrare si sa-i rugdm ca prin mijlocirea lor,
Dumnezeu, si ne intireasca in credintd pentru a duce osteneala duhovniceasca
la dimensiunea necesarului, in prinos de rugiciune pentru mintuirea noastra”.

Preasfintia Sa a adus rugdciune de pomenire, aducere aminte si iertare de
pacate pentru Parintele Ilie Coman, ca o ,datorie de suflet”, pentru ca périntele
slujeste impreuna cu noi din ceata dreptilor”...

Timpul Sfintei Liturghii la Minastirea Cringu; in ziua Sfintilor Galaction
si Epistimi, a deslusit legatura dragostei dintre om si Dumnezeu, comuniune in
priznuire si sirbdtoare a bucuriei, ce a umplut pentru prima data Sfanta Bisericd
a Sfintei Mandstiri, unde s-a savarsit intdia oard Sfinta Liturghie — in cinstea si
cinstirea Sfintilor Galaction si Epistimi.

Ceasurile de rugiciune au ridicat intelegerii si dragostei sufletele si mintile
credinciosilor prezenti la Sfanta Liturghie, din toate marginile Sfintei Episcopii
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— ca si la timpul Vecerniei, unde impreund cu parintii slujitori si cucernicii frati,
s-a adus laudi de sarbatoare a cinstirii sfintilor si a Sfantului Galaction, patronul
Sfintei Minastiri CrAngu — bucurindu-ne de ospitalitate si gizduirea obsti
conduse de Parintele Arhimandrit Clement Popescu.

La sfargitul Sfintei Liturghii, cuvAntul rostit de Pr. Dr. Ciulei Marian,
Directorul Seminarului Teologic din Turnu Magurele, a intarit gAndul si bucuria
prezentei noastre la aceastd sarbatoare a Sfintei Episcopii, ziua Preasfintitului
Episcop Galaction, aratdnd cit de multe realizari si ce mult inseamnd Sfintii
Galaction i Epistimi, luna noiembrie — in viata si realizirile Preasfintitului
Pirinte Episcop Galaction si a Sfintei Episcopii.

»...Dilda de conduitd, jertfa pentru Hristos, clepsidrd de aur ca un timp
al vietii in pace pentru om si Sfinta Bisericd..., din iubirea Preasfingiei Sale....
Pentru ascultare, pentru dragoste, se cuvine respect si ascultare pentru cei ce
ne oferd Trupul lui Hristos....” Preacucernicia Sa a relevat in cuvintul de o
deosebita frumusete, profunzime si sensibilitate adevarul ci Preasfintia Sa, este
pentru noi indreptitor credintei, chip al blandetilor, oferind tuturor dragoste
parinteasca; preotilor, credinciosilor, ca pe niste flori ale neostenelilor dragostei
Preasfintiei Sale... toate acestea pentru noi, ... aducAndu-ne fericirea ci suntem
langad Preasfintia Sa...”.

Intr-o asemenea dimensiune a realititii ci Preasfintitul Pirinte Episcop
Galaction este pilda vie a vremurilor noastre, o binecuvantare a lui Dumnezeu
daruita Bisericii si Teleormanului.

Preasfintia Sa, in cuvantul rostit catre cei prezenti, a vorbit despre vremea
roadelor duhovnicesti, ce nu au anotimp ci numai timp al implinirilor permanente,
insa semanatul este permanent important in ceea ce priveste calitatea, cAnd este
vorba de suflet si de responsabilitatea pe care Preasfintia Sa o are pentru cArmuirea
tuturor aspectelor duhovnicesti si administrative ale Sfintei Episcopii a Alexandriei
si Teleormanului. ... ,Luna noiembrie, este intr-adevir un timp cu semnificatii
majore pentru Episcopia Alexandriei si Teleormanului ce are ca roade, realiziri
si bucurii duhovnicesti si este vreme de intdrire, asemenea pildei si exemplului
Sfintilor Galaction si Epistimi, praznuiti azi, de noi, ca si ceilalti Sfinti Apostoli,
Mucenici, lerarhi, Cuviosi. Pitimirea Sfintilor Galaction si Epistimi insa ne
vorbeste de realiziri deosebite punind accent pe sacrificiu. Sacrificiul lor, patimire
indoita, este lepidare de lume dar este mai inainte mucenicie sfintd si sfintitoare.
Rimanerea noastrd in Hristos presupune belsug de bucurie si castig duhovnicesc,
izvor de binefaceri si bucurie deplina a intAlnirii cu Hristos, asa cum se intAmpld
cu noi astazi, aici, in aceastd Sfintd Bisericd, ce ne innobileaza spre lucruri si
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lucrari plicute lui Dumnezeu i folositoare urcusului duhovnicesc. Asa cum s-a
intémplat, numai din voia lui Dumnezeu si cu numirea acestei Sfinte ministiri,
hram ales din voia lui Dumnezeu. Sfintii Galaction si Epistimi sunt ajutdtori
ai nevredniciei noastre, insa este nevoie de mai multd rAvnd pentru ci uitAndu-
ne in alte sfinte episcopii sunt ridicate catedrale si biserici mari; acolo oamenii
reusind mai mult sd-si arate dragostea si credinta fatd de Casa lui Dumnezeu;
exemplul lor ar trebui sa-1 ludm si noi ca sa ne putem simti si noi in Biserica lui
Dumnezeu ca si in cer. Ne rugam ca Dumnezeu sa reverse peste noi, peste toti
bucuria sfintirii acestui sfint locas ce ne-a gizduit astazi la priznuirea acestor
sfinti. lar noi sd ne invrednicim de multumire pentru tot si pentru toate ca Celui
ce rinduieste permanent viata noastrd. Multumim celor ce sunt aici, aproape
bucuriilor si dorintelor noastre de mai bine, slujitorilor, corului Seminarului din
Turnu Migurele ce ne-a incintat cu alese cAntdri, pentru ci o Sfanta Bisericd
daci e poleitd cu aur si nu gizduieste in ea suflete, cildura sufletelor noastre,
nu poate purta in totalitate cununa dragostei si a comuniunii credinciosilor,
cununa sufletelor noastre. Prezenta noastrd este podoaba Bisericii, bineplicutd
lui Dumnezeu si necesara folosului nostru, ea este izvorul sporirii duhovnicesti
din al cirei rod ne impartisim nadejdea, credinta, dragostea atat de necesare...”

Preasfintia Sa, a urat credinciosilor prezenti La multi ani, si bucurii sporite
apropiatilor acestora, reamintind ci izvorul tuturor darurilor este purtarea de
grija a lui Dumnezeu din care fiecare dintre noi primeste, din mila Sa, urmare a
ostenelilor talantului neingropat al fiecirui om.

N-am fi stiut niciodata si ne bucuram deplin daci nu am primi pecetea
sporirilor darului Duhului Sfant, de nu am avea méngaierea Sfintilor rugitori
si nu am putea aduce aceastd bucurie folosului vietii noastre, dupa cuvantul Sf.
Apostol Pavel, daci nu am avea exemplul cel viu al Preasfintiei Sale Preasfintitului
Pirinte Episcop Galaction, pildd si izvor, obliduire si model care ne aduni
sensului constructiv.

Pand cind in sfirsit, ... vom sti si nu mai uitam ¢ nici o intoarcere din
noi, citre noi, sau din noi citre Dumnezeu poartd cuvintele dumnezeiesti ale
indemnului de a lisa bucuria, hrana suflecului impartasit din iubirea Lui, inviati
nestriciciunii si a efortului din obisnuinta atitudinii de a nu cAntari efortul; de
a nu ne uita ramasi sub obrocul cotidianului, de a lumina cu faptele dragostei,
de a gindi binele ca timp al dorintei de a-L liuda pe Dumnezeu, ciutdnd mai
inainte de toate ... ,imparatia ... si dreptatea ..., ferite de circumstantele
ratiunilor omenesti, ale intAmplarii neconstructive si ale necAntdririi semnificatiei
gandurilor si atitudinilor noastre.
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Din acestea suntem datori, fira aavea povara datoriei, sa culegem esentialitatea
lumii acesteia, brumata de neajunsul dragostei si nemdsura valorii, neaprecierea
sinceritdtii si atinsd de suferinta instrdindrii de noi sau aceea a instrdinirii de
cel cazut ,intre tilhari”. Este inca timp sa fim sirbitoare, asa cum am simtit, ca
dar, si azi. Purtdnd pecetea sarbatorii si ajutorul Sfintilor Galaction si Epistimi si
binecuvantarea Preasfintitului Pirinte Episcop Galaction de ziua Preasfintiei Sale.

e

CONCERT DE COLINDE

Stingd Alin

An de an, in perioada Criciunului, la poarta sufletului crestin bat colindirorii,
purtatorii evangheliei (bunei-vestiri) luminii Nagterii Domnului nostru lisus Hristos.

Anul acesta bucuria nasterii Soarelui Dreptitii si Darul impartasirii din ea au
fost triite de credinciosii eparhiei noastre si prin Concertul extraordinar de colinde
organizat de Episcopia Alexandriei si Teleormanului in data de 11 decembrie.

Desfasurat cu binecuvintarea Preasfintitului Parinte Episcop Galaction, al
Alexandriei si Teleormanului (trebuie mentionat faptul ¢i si initiativa organizarii
lui a apartinut tot Preasfintiei Sale), concertul s-a desfisurat in biserica mare
a Parohiei Sfintii Impirati Constantin si Elena din orasul Alexandria. Ce loc
mai potrivit pentru colindat daca nu Biserica, casa Domnului? Astfel colindatul
devine parte integranta a actului liturgic extins si in actuala formuld pentru
patrunderea intelesurilor descoperite noua.

Alaturi de ingeri, intr-o fireascd simfonie a firii, si-au alaturat glasurile si corul
Sfintei Manastiri Diaconesti, din judetul Bacau, insotite de preacuviosul Pirinte
Amfilohie Brinzea, duhovnicul Sfintei Manistiri, si corul Sfintei Manastiri
Brancoveni, judetul Olt, insotite de Preacuvioasa maica staretd Eufrosina Stanciu,
aducind ceasuri de triire deosebita.

Evenimentul s-a bucurat de prezenta Preasfintitului Parinte Galaction
inconjurat de Pirinti consilieri, numerosi preoti si un numdr impresionant de
credinciosi. Au putut fi ascultate att colinde traditionale romanesti ct si unele
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inedite pe versuri ale unor martiri din inchisorile comuniste.

Despre insemnitate, frumusete si sensul colindelor, Preasfintia Sa, in
cuvantul rostit, a accentuat intelegerii noastre, vechimea si originea apostolici ca
dimensiuni ale sfinteniei trecuta prin timp care cheami nu numai comuniunii
bucuriei ci §i partasiei pastrarii si promovirii lor. Ele, amintea Preasfintitul
Pirinte Episcop Galaction, ,,...ne schimba in bine impreund cu Sfintele Taine
si rugiciuni, ele trebuie si fie ajutitoare schimbirii noastre in bine, pe care o
asteaptd si omul si Dumnezeu, iar din vestirea bucuriei Nasterii Mantuitorului
lisus Hristos, sa putem cAstiga, ca adaos duhovnicesc, darul bucuriei celei Sfinte
in timp, insd deasupra timpurilor.

Colindele prin frumusete, si adevarurile dogmatice si istorice, nu sunt numai
armonie si alcituiri, profunzimealor, stabileste si determind, mobilizeazd si ajuta, ca
sa putem patrunde intelesul bucuriei, intelesul sirbatorilor in rosturile stradaniilor
noastre sufletesti. Sunt izvoare de echilibru care se fac parti ale comunicirii binelui
dar, mai cu seama necesarului convietuirii in duhul de sirbatoare...”

Preasfintia Sa a urat tuturor sirbitori cu bucurii, impliniri duhovnicesti si
sarbatori cu pace si bunavoire.

Frumusetea chipului de colindator impletitd cu frumusetea ingereasca
a vocilor, subliniatd de Preasfintia Sa, au ficut ca bucuria duhovniceasci a
Intrupirii, anuntati de colinde, si umple sufletele credinciosilor de lumina cea
neinseratd a Rasiritului celui de Sus. Din prea plinul acestei bucurii, cei prezenti,
au putut rosti dimpreuna dintr-un preaplin ales, ca: ,,in Biserica Slavei Tale stand,
in cer ni se pare a f1.”



