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~impdritia ... si dreptatea...” ca daruri pe care le putem vedea si le putem urma.
Purtind misura valorii si a aprecierii omenesti, ne aflim onorati ca in acest timp
de sarbitoare si putem aseza rugiciunile inchinate Sfintilor Galaction si Epistimi
in dragostea de a ura Preasfintiei Sale, Preasfintitului Parinte Episcop Galaction,
de ziua Preasfintiei Sale, multumire pentru stridanie si ribdare, sinitate si
folos duhovnicesc sporit, intru multi ani cu sinitate si pace. Intru mulgi ani
Preasfintite Parinte!
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praznuiti la 5 noiembrie, ne descopera pas cu pas, cuvint cu cuvant, ca viata in
sfintenie si mucenicie, ca atitudini ale unei vieti firesti, pot aduna constiinte si
trairi, atitudini i sentimente care ne innobileaza, chiar daci asemenea Sfintilor
Galaction si Epistimi, ne aflim in locuri diferite. Minastirea dragostei lor,
despartita doar in mod geografic, nu face nimic altceva decit si-i apropie mai
mult intr-o comuniune a slujirii lui Dumnezeu, unul de celalalt, am4ndoi aproape
de Dumnezeu, intr-o dimensiune in care doar cintarul proniei lui Dumnezeu
stie sa aseze si meritul, si stradania, si sacrificiul, si dragostea, fird ca sd astearnd
clasificiri intelese doar in rosturile efemere ale zilelor noastre. In acest fel, pentru
acesti sfinti, cununa muceniciei singelui, a sacrificiului pentru credinga, este
dar, care se aseazd deasupra darului smuls din virtutile vietii trdite in cuvintul
lui Dumnezeu si moartea lor aparenta ca urmare a nelepadirii de Hristos nu
este nimic altceva decit viata deplind in imparitia cerurilor sfinteniei dob4ndite
din dorinta si exercitiul unei vieti sfintitoare. Izvorul acesta, este marea, marea
dragostei lui Dumnezeu asezatd exemplului adus pand in zilele noastre ca in
orice formuld, renuntarea la lume te face un imbunatitit fiu al lui Dumnezeu
in lumea aceasta, sporind nadejdea, ca certitudine, ca aceste rosturi native sunt
cii permanente si necesare ale dobandirii Imparatiei lui Dumnezeu si ale unei
vieti in care viata in sine este rodul a ceea ce a fost capabil, din inzestrare sau din
stridanie, sd oferim aici, pe mai tirziu, intr-o vegnicie a bucuriei asemenea, cu
siguranta in mici parte, aceea sirbdtorilor la care participim in Casa Slavei lui
Dumnezeu i a comuniunii dintre noi. Priznuirea lor riméine meritul lor, ca un
timp al invierii vietii noastre cules din icoana sfinteniei lor. Harul primit de la
Dumnezeu ca mingiiere pentru cei smeriti, deschide cele ce sunt inainte — dupa
cum ne indeamna si Sfantul Apostol Pavel in Epistola citre Filipeni, capitolul 3,
versetul 13, iar ceasurile de rugiciune si sirbatoare sunt modalitati sigure de a
ridica intelegerea pentru sufletul si mintile noastre ca atitudine permanenta, fari
ca sd putem socoti cd acestea sunt nu numai meritul nostru.

Intru aseminare, pilduitor exemplari, Preasfintia Sa, Preasfintitul Pirinte
Episcop Galaction poartd cununa numelui si faptelor sfintitoare ca pilda vie
a vremurilor noastre din binecuvintarea lui Dumnezeu adusid asupra noastra.
Aceasta sarbatoare si bucurie, ca o pecete a darului Duhului Sfant, aseazi pentru
noi toti bucuria, dar in acelasi timp si sansa de a cunoagte — cit putem cunoaste
noi — ierarhul care fara osteneald slujeste in favoarea si in folosul méintuirii noastre,
cu permanentd rugiciune si staruintd sfintitoare, ca o inviere din efemerul
obisnuintei trecitoare luminind cu faptele dragostei Preasfintiei Sale rosturile
drumurilor noastre ca si deslusim sensul si folosul purtind inainte de toate ...
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SFINTII GALACTION SI EPISTIMI,
5 NOIEMBRIE,
TIMP DE BUCURIE SI SARBATOARE -
ZIUA PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION

Pr. Adrian Dréghici

Suntem incredintati cd bucuria de a sirbitori sfintii redimensioneaza sensul
vietii noastre spirituale. Citind ca intr-o oglindé, din icoana vietii lor putem
desprinde modelul de urmat al zilelor smulse din cotidian ca bucurie a ceea
ce inseamna folosul alcatuirii necesarului vietii noastre. Sfintii, sfintenia, culese
din neintdmplarea zilelor, sunt roade ale smereniei si ale dragostei in concursul
pentru méntuire, viata in intelepciune si sacrificiu — din incercari — aprinzind
in cei ce stiu sa asculte si sa batd candela sensului rosturilor asezate laudei lui
Dumnezeu i a intelepciunii de a urma adevirul, calea si viata. Sunt atribute ale
partii care nu se va lua de la noi, pe care o descoperim ca dar al lui Dumnezeu,
ce izvoraste rostul bunelor doriri din care suntem chemati, cu permanentd
dragoste, si putem lua parte la cina dragostei lui Dumnezeu. Intelegind aceste
adevaruri creatoare de istorie, subliniate intr-o realitate generala, acest fel de viaga
— o altfel de hrand — ne poate face partasi bucuriei, siarbatorii si sirbaroririi ca
trepte ale exercitiului sfinteniei despre care este minunat si descoperim ca este
la indemana noastrd, si doar vointa de a urma, ne poate aminti despre exercitiul
unui necesar ce ne este ficut dar. Viata sfintilor, un exercitiu de incerciri si
rivnd catre Dumnezeu, triita in intelepciune in ogorul bun al cuvantului lui
Dumnezeu, a inflorit nidejdea, ca certitudine intr-o curitie a sufletului pentru
viata in Hristos. Calendarul acesta al jertfei sfintilor este calendarul descoperirii
modului prin care lumea, noi, putem pasi in lume privind inainte, dar in general
in sus, spre mantuire. Exemplul pilduitor al Sfintilor Galaction si Epistimi,
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CONFERINTA 03 NOIEMBRIE 2009
Alin Stingd

Marti, 03 noiembrie 2009, cu binecuvintarea Preasfintitului Pirinte
Episcop Galaction, conferinta preoteasci, cea de-a doua din acest an, cu tema
»Valoarea si demnitatea persoanei umane dupa invitatura Parintilor capadocieni
si in contextul provocarilor de astizi” stabilitd de fiecare eparhie, s-a desfasurat
in cadrul Protoieriei Turnu Migurele, la sala de sedintd a Primariei, si a fost
precedata de Te-Deum-ul ce s-a savarsit in Catedrala Sfantul Haralambie din
municipiu. Au participat toti preotii din cele patru protopopiate ale Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului: Protopopiatul Alexandria, Protopopiatul Rosiorii
de Vede, Protopopiatul Turnu Magurele, Protopopiatul Videle. Tematica a fost
structuratd pe patru capitole, dupa cum urmeaza:

a. Antropologia Pirintilor capadocieni;

b. Hristologia Pirintilor capadocieni — trup si indumnezeire;

c. Posibilitatea sfintilor firii umane;

d. Provocirile lumii contemporane si raspunsul dat de doctrina Parintilor
capadocieni.

Bibliografia conferintei a fost inaintatd fiecarui preot, pentru o cit mai
buni documentare si implicare in desfasurarea evenimentului.

De asemenea, au fost abordate problemele de administratie bisericeasca si
de slujire pastorala.



180 BISERICA ORTODOXA

de aur, loan Hrisostomul, Sfantul Alexandru Patriarhul Alexandriei, care vorbesc
despre castigarea imparatiei Lui prin slujirea pentru cei din jur, in oricare din
formele altruitdtii, in aceeasi masurd si cu aceleasi sporite calitdti ale virtutilor
intelese de noi,... functie de capacitatea fiecaruia, Preasfintia Sa defineste lucrul
si lucrarea ...”

In acest mod, sirbitoarea si sirbitorirea in biserica Catedralei Sfantul
Alexandru din Alexandria, podoabid si cununa a impreunasederii in Biserica
Slavei Sale, dar §i dimensiunea lucrarii Duhului Sfant, vizuta si inteleasd in
tot ceea ce a insemnat si reprezintd, defineste tainic arhipastorirea Preasfintiei
Sale timp de treisprezece ani din inceputul anului bisericesc al intronizarii
care a croit sarbitoare si istorie. Sfintirea cugetelor noastre, masura virtutilor
culese din necesitatea bunelor sporiri, este relevant sa rimana izvor in candela
timpului din care sd putem da slava lui Dumnezeu, din care sa luim puterea
luminii ca sd putem folosi binecuvintarea lui Dumnezeu asupra vietii noastre
ca pe o haind si sd asezim sporirea folosului duhovnicesc pentru multd vreme
in paginile implinirilor reprezentative ale arhipastoririi Preasfintiei Sale, in
Episcopia Alexandriei si Teleormanului. Pentru toate acestea, alergind din
obrocul nevederii, culegem dragostea lui Dumnezeu pentru noi cind inceputul
anului bisericesc poartd méngiierea binecuvAntirii in sirbitoare adusi astizi
din Catedrala Sfantul Alexandru, de Preasfintia Sa, Pirintele Galaction, pentru
cei prezenti sau pentru cei pomeniti in Sfintul Altar. Semintia acestor nume
cuprinse de purtarea de griji a lui Dumnezeu, din soborul crezului lucrului pentru
om, implineste comuniunea, ca definitie a legaturilor participative asternutd
ingelegerii, ca roade griitoare ale inimilor dragostei samarinene. Implinind ceea
ce trebuia s facem, nu gasim meritul, ci doar ascultarea in bucurie ca fiind cea
mai buni cale de a intelege — de a implini voia in ascultare. Neavind meritul,
putem sd ne bucurdm de dar, sederea lainga Preasfintia Sa rimanand sirbitoarea
continuu priznuitd, firi ca si uitim pretuirea. Inci ucenici ai rostirilor
mestesugite, ne lisim biruiti doar de certitudinea sinceritdtii plina de bucurie,
pentru a ura sinitate Preasfintiei Sale si bune sporiri luminate, meritate pentru
rivna neobositd asternutd bunului mers al treburilor din launtrul si de dinafara
Sfintei Episcopii, pentru nenumadrati ani din darul lui Dumnezeu. Intru multi si
fericiti ani Preasfintite Parinte Episcop Galaction!

SRS

PASTORALA

tGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII
A ALEXANDRIEI $I TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREA CUCERNICILOR
SI PREA CUVIOSILOR PARINTI DIN ACEASTA
SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR, PACE, SANATATE SI ALESE BUCURII DUHOVNICESTI
DE LA DUMNEZEU,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA IMBRATISARE
STARHIEREASCA BINECUVANTARE

»Laind minunatd si neobisnuitd vid, cer fiind pestera,
scaun de heruvim Fecioara, ieslea sildsluire, intru care
S-a culcar Cel neinciput, Hristos Dumnezeu,
pe Care liudindu-L Il slivim.”

(Céintarea a 9-a din Canonul Nasterii)

Iubitii Nostri fii dubovnicesti,

Cu adevirat ,taind minunati” sarbdtoreste astdzi intreaga crestinitate,
Jtaina cea din veac ascunsd”,' care acum se impartdseste si lumineaza intregului
neam omenesc, cici ,Dumnezeu S-a ardtat in trup, S-a indreptat in Dubul, a fost
vizut de Ingeri, S-a propoviduit intre neamuri...”*. Astizi, Dumnezeul cel vesnic,

1. Romani 16,25; Coloseni 1,16
2.1 Timotei 3,16
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indepirtat si nevizut al lui Israel, Cel care-S$i ascunde intotdeauna fata Sa in nori
sau in spatele rugului, Caruia I se aude mai degraba glasul, care pe cei indaratnici
pedepseste si pe impotrivitori ii nimiceste, vine si se arate Prunc smerit in iesle.

Hristos Domnul ,,Care, Dumnezeu fiind in chip... S-a smerit pe Sine™ si a
venit in aceastd lume, s-a imbricat cu trup asemenea noud, pentru a suferi in El
ca s intoarcd pe Adam cel cazut in gradina lui Dumnezeu. Iata si descoperirea
planului dumnezeiesc al venirii Fiului lui Dumnezeu pe pimént, cum ne spune
si Sfantul Evanghelist Luca: ,, Fiul Omului a venit si caute si sa mantuiascd pe cel
ce era pierdut™ si iarasi, SfAntul loan: ,,Cici n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Siu in
lume ca sd judece lumea, ci ca si se mantuiasca lumea prin EL”>

Fiul lui Dumnezeu a coborat printre oameni si a schimbat linia ,firescului”,
unind cerul cu pimantul atunci cAnd omenirea avea mai multd nevoie de El,
cand ajunsese la cea mai de jos decidere morald, cAnd oamenii se chinuiau
nevizand nici o iesire. Tudeii 1 asteptau pe Mesia Cel vestit de prooroci. Piganii
asteptau si ei sd se intimple ceva extraordinar. ,,Sau Dumnezeu va veni pe pamant,
sau lumea va pieri” a rostit atunci filosoful Seneca. Si, ,,/a plinirea vremii™ a si
venit. Nimeni nu astepta un Méntuitor blind si smerit cu inima, acoperit nu de
slavd piménteasci, ci cereascd. Fiul lui Dumnezeu S-a pogorat pe pimént si S-a
intrupat, nu in prezenta coplesitoare a atotputerniciei, nici in focul mistuitor care
topeste zidirea, ci in liniste si fard zarva. Astazi cerul se impreuna cu pimantul,
nemdrginirea se toarna in marginire, atotputernicia se imbraca in neputinta, cel
nevizut este purtat pe brate de Fecioara si culcat in iesle. De aceea, de mare
cuviinta este, ca astdzi si graim si noi in glas cu ingerii care, la Nasterea lui
Hristos, preamireau pe Dumnezeu cintind: ,,Slavd intru cei de sus lui Dumnezen
si pe pamidnt pace, intre oameni bundvoire!”’

Cantarea de odinioard a ingerilor este continuata astdzi de cintul cristalin
si plin de traire crestineascd al colindelor, cAntari care, de-a lungul vremurilor,
au fost pentru poporul romén si cartea de citire si cartea de religie. Colindele
noastre, chintesentd de gindire teologicd, poarta o rari sensibilitate artistica si o
adincd simtire umani si se intrec in a da marturie despre iubirea nemdsurata a
lui Dumnezeu si despre Inomenirea Fiului Siu. Cici colindele noastre, autentic
romanesti, izvorate din sufletul curat al ,,romanilor plugari” nu evoca in versurile

3. Filipeni 2,6-7
4. Luca 19,10

5. Ioan 3,17

6. Galateni 4,4
7. Luca 2,14
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aducd aminte de candelele credingei tari si de lumina nidejdii aprinsd continuu,
ca un alt fel de hrana, din cuvintele cireia, suma insumarilor, a calculelor sau a
aniversirilor, face intotdeauna trimitere la om. Intr-o analogie griitoare, Biserica
este ierarhul si in aceeasi masurd ierarhul, este Biserica; cel ce este sirbitorit
si cel ce sirbitoreste fac parte din aceastd familie a sirbatorii, a bucuriei si a
pacii darului vegnic dar si vecinic lui Dumnezeu, pastrind neadormitd rudenia
lucrului implinit asezat folosului bucuriei netrecitoare a omului, in general. Fara
ca sa dorim redimensionarea cuvantului, purtitori doar ai realitatilor culese din
mila picii sau jertfa laudei, socotim ingenuncherea inimilor noastre in soborul
acesta al celor chemati la Cina, cu dragoste parinteascd, gestul multumirii aduse
lui Dumnezeu fagi de tot si pentru toate. In Biserica Slavei Sale stind adesea
intelegem, de fiecare data altfel, ca cea mai dreaptd si cea mai inalta sedere a
omului este aceea a sederii in pacea diruiti continuu dupi Invierea Sa cea SfAnti.
De aceea pilda celor chemati, sd vina, sa pofteasci la cina dragostei lui Dumnezeu,
casd se infrupte din rodul proniei Sale, ne aminteste ci nasterea poate fi nu numai
cununi a existentei motivate de ceva sau cineva, ci §i pecete pentru participarea
la mintuire sub toate aspectele insd, cuvintul chemirii Sale rimé4nind nelipsita
piatra din capul unghiului existentei noastre; ca o altfel de hrana, ca o ureche de
auzit si ca un indemn de a sti sd batem, pastrind si eleganta in aceeasi proportie
cu dorinta si nevoia. Rodul cuvantului este fapta din dragoste pentru cel ce
cheama si pentru cei ce sunt chemati, neintelegerea participarii aducind doar
umbra amanarii intelegerii si a trezirii din amortire nedeslusirilor. Sunt realititi si
pentru acest nou inceput al anului bisericesc ce aduni cununa anilor treisprezece
ai infiindrii Sfintei Episcopii a Alexandriei §i Teleormanului dar si tot atitia
de arhipistorire in ogorul acestui tinut al Preasfintiei Sale ca Intaiul Episcop al
Sfintei Episcopii a Alexandriei si Teleormanului, chivernisitor onest si vrednic
al lucrului treburilor inchinate omului si Bisericii din cina impartésirii spre
mantuire. Podoaba zilei, cu linistea ei este asemenea insemnatatii si asemenea
vietii si smereniei monahului episcop chivernisitor al Tainelor lui Dumnezeu si
al iubirii pilduitoare a podoabei Casei Sale, ale ciror alese dob4ndiri alcituiesc
sfintirea cugetului intr-o reprezentativitate continua redimensionata de impliniri.
Ar fi minunat sa intelegem ci temelia acestor adevaruri, incepAnd cu 1996 —
anul infiintdrii Sfintei Episcopii — este implinire majora a istoriei acestui tinut,
al istoriilor incd teze. Despre acest lucru amintea Parintele Chiritd Nicu, vicarul
Sfintei Episcopii, in cuvintul rostit in incheierea Sfintei Liturghii arhieresti ...
»,Duhul SfAnt a ddruit noua astizi acest dar, cel mai insemnat pentru Teleorman,
singura implinire majori ... asemenea Sfintilor mari; Vasile cel Mare, loan Guri
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DIN VIATA EPARHIEI

ARHIEREASCA SARBATOARE SI PENTRU
FOLOSUL BUCURIEI DUHOVNICESTI
1 septembrie 2009

Pr. Adrian Dréghici

....»Noi ca pe heruvimi cu taina inchipuim si ficatoarei de viatd Treimi,
intreit cAntare aducem...” Intiriti de sirbitoare si pace, purtitori de cintare si
comuniune, motivati indeobste de dragostea lucrurilor incredintate laudei Lui,
pastram credinta lucratoare si convingerea lucrului implinit ca virtute, cd zorile
sarbatorilor au in toate zilele risarit §i doar puterea §i dorinta noastrd riman in
urma bucuriei de a intelege deplin, desi dorinta este treazi ca sa poata deslusi
punctele cardinale ale constientizarii constructive umplutd de sidrbitoare,
deprinsi si chiverniseasci rosturile lucrurile trebuincioase, smulse din noianul
intAmplérii — desi nimic din ceea ce se petrece nu poate riméne pricind a
intAmplarii. Pistrind pecetea dragostei pentru cei incredintati mAntuirii,
invesmantati in podoaba Crezului, adancit de Crezul neadormit, sederea in
Biserica Slavei lui Dumnezeu ar fi fara nici o umbra de indoiald, chipul clar al
dreptatii si intelepciunii, al intelepciunii si dreptitii asemenea unei semintii din
neamul careia nu ar fi bine niménui si lipseasca niciodata. Arhieria Voastri si o
pomeneasci Domnul Dumnezeu intru Impiritia Sa.

Inceputul de septembrie, cu sfintii si sfingenia unui promititor inceput —
mereu alt inceput — descoperd partisia noastra prin trecerea in valtoarea cireia
numai dragostea rimane in picioare ca si zideascd, ca si nu treacd, ca si ne

PASTORALA 7

lor nici renii lui Mog Craciun, nici clopoteii de la sania sa, ci adeviruri adinci ale
credingei. Astfel, ele teologhisesc pe limba poporului invititurile dumnezeiesti ale
Stintelor Scripturi despre Domnul Hristos-Mantuitorul lumii. Colindele ne aduc
in fatd mai intai ,vestea cea minunatd” a nasterii lui Mesia din Fecioara Maria,
veste pe care proorocii au facut-o cunoscuti inci din vechime: , latid Fecioara va
lua in pantece si va naste fiu si vor chema numele lui Emanuel.”® lar apoi, continud,
limurind si locul nasterii: ,Cé la Betleem Maria/ Savérsind clitoriallntr-un mic
salas/Lang-acel oras/A ndscut pe Mesia”, reamintindu-ne astfel cuvintele profetului
Miheia: ,,S7 tu Betleeme, Efrata, cu nimic nu esti mai mic intre miile lui Iuda, cdci
din tine va iesi Stapéanitor peste Israel.” Insi, ,Stipanitorul peste Israel” nu va gisi
salasluire la mai marii lumii acesteia, ci se va naste intr-o iesle: ,, Nagste-n ieslea
boilor/Pe-mparatul tuturor”, asa cum vestesc si ingerii, pastorilor aflati cu turmele
lor pe cAmp, langa oras: ,,57 acesta va fi semnul: Veti gisi un prunc infisat, culcat
in iesle.”” La aceastd stare de smerenie fard de seamin a Fiului lui Dumnezeu s-a
gandit si poetul pe care Ardealul l-a zamislit tarii noastre, George Cosbuc, cind
spune: ,...Cum sta pe paie-n frig Hristos/In ieslea cea siracd/Si boul cum sufla milos/
Cildurd ca si-i faca...” (G. Cosbuc, Colinddtorii).

In fata acestei iesle ne inchinim si noi astizi, in chip tainic, pentru ci acolo
salasluieste intrupatd dragostea lui Dumnezeu. Aceasta dragoste nesfarsitd a
Piarintelui Ceresc cel Preabun fatd de fiii Sai care au risipit ,,averea parinteasci’” si
au ratdcit de la caile Sale, este aratatd cum nu se poate mai limpede in cuvintele
pe care Mantuitorul Tnsusi i le adreseaza lui Nicodim: ,Cici Dumnezeu asa a
inbit lumea, incat pe Fiul Siu Cel Unul-Ndscut L-a dat ca oricine crede in El si
nu piard, ci si aibd viati vesnica”™"', si aceasta pentru cd ,, Dumnezeu este inbire”"
cum ne invati Sfantul Evanghelist Toan. In fata acestei iubiri nespuse si noi ne
simtim datori. Asa cum se arata intr-unul din colinde, atunci cind se evoci
ingrijorarea inlicrimata a Maicii Shinte care, ,n-are scutec de-nfisat/Pentru
Pruncul de-mpdrat”, lacrimilor de mama grijulie, noi ii rispundem compatimitor
»INu mai plange Maica mea/Scutecele noi ti-om da.” Si noi simtim nevoia sa venim
in ajutor Fiului lui Dumnezeu Care S-a ficut Om, pentru ca avem constiinta ci
pentru noi ,,S-a smerit’.

8. Isaia 7,14

9. Miheia 5,1
10. Luca 2,12
11. Ioan 3,16;
12.11oan 4,8
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Constiinta si firea noastra intreagd tresaltd de bucurie ca datoritd acestei
iubiri de negrait ,,Raiul cel inchis/Azi iar s-a deschis.” Acest sentiment il exprima
si poetul Vasile Voiculescu in versuri pline de traire:

»Irup tu dormi? Scoal’ si cunoagte

Luminos Prunc cd se naste

Din Palatul Treimii/ln pestera inimii.

Dari pruncul cine mi-i?

E Hristosul Dumnezeu/Coborit in pieptul meu

Eu nu dorm, trupul lin spune

Ci-nclestat de-o grea minune

Stau in mutd rugdciune.

Sd md misc nu se cuvine.

Ci cu Harul care vine

Raiul rot se afli-n mine. (Colind, V. Voiculescu)

Dreptmaritori crestini,

Sfantul Apostol Pavel, vorbindu-le corintenilor despre Tnvierea Domnului
spunea ca ,dacd Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci propoviduirea noastrd,
zadarnicad si credinta voastra”", iar noi am putea sd marturisim cd daca Hristos
nu S-ar fi nascut pentru noi, in zadar ne-am fi niscut si noi.

Minunea Nasterii Domnului, dintre toate lucrarile iconomiei dumnezeiesti,
a fost cea mai ,straind”, cea mai tainica si neobisnuita, a fost evenimentul care
a sfarimat hotarele a tot ceea ce omenirea triise pAna atunci, care a mangaiat
intreaga faptura, a dat nadejde celor intristati si a animat intelepciunea inteleptilor
—intelepciune care si ea s-a inchinat pruncului dumnezeiesc prin cei trei magi care
inchipuiau varful stiintei vremii. Despre maretia venirii in trup a lui Dumnezeu,
cuviosul lustin Popovici spune ,, 7oatd taina credingei crestine se afli in Bisericd;
toatd taina Bisericii este in Dumnegeu-Omul;toatd taina Dumnezeu-Omului st in
Jfaptul cd Dumnezeu S-a facut trup si a saldsluit in trup toatd plindtatea dumnezeirii
Lui.”" Silasluirea aceasta in trup a ,plindtatii Dumnezeirii” nu s-a ficut altfel
decit ,pentru noi, asemenea noud si mai presus de noi. Pentru noi, cici este pentru
méntuirea noastrd. Asemenea noud fiindcd S-a facut din femeie si la timpul sorocit
firesc pentru nastere. Mai presus de noi, fiindcd nu S-a ndscut din samainta, ci din

13. I Corinteni 15,14
14. lustin Popovici, Biserica Ortodoxi si Ecumenismul, apud. Sfintii Pirinti despre
Nagsterea si Intruparea Cuvintului, Editura Sofia, Bucuresti, 2007, p.5
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indeparteze prezenta aceasta, o inlocuiesc cu fiinte secundare, ce revendici locul
dumnezeirii, deifica idei si creatii (precum supra-omul, stiinta, munca, omul)”™.

Prezenta lui Dumnezeu in lume solicitd apocalipsa (descoperirea) si aceasta
este credinta, care Il descoperi nu ca pe o ideea sau energie abstracti, ci ca
personalitate, precum este cu adevarat.

74. Vezi I1. Xpnotov, ‘H amopatikn Osoloyia. .., p. 256.
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Prin urmare, rezultatul acestui parcurs duhovnicesc al omului este
indumnezeirea. Dionisie nu a ficut nimic altceva decat s caute cu febrilitate
pe Dumnezeu, care nu este nicaieri, insd este pretutindeni, nu doar sa-L pipiie,
precum a spus Apostolul Pavel atenienilor, ci sd se uneasci cu EL

8. Epilog

In acest parcurs duhovnicesc al omului, puterea de cunoastere lipsiti de
greseala nu poate fi produs al mintii. Credinta, ca functie generala a personalitatii,
apare din bogata experienta interioara, se intensifici din observarea mediului
inconjurdtor si se consolideazd prin mdrturia apocalipsei istorice, care este
tezaurizatd in Sfinta Scripturd si astfel reuseste sa rispundi la toate nevoile
personalititii: biologice, recreative, estetice, morale, duhovnicesti.

Valorile frumosului, binelui, adevarului, sfinteniei miscate dincolo de
formele vietii biologice, pot s se descopere intr-un supra-lumesc si transcendent
izvor-inceput. Dacd acest izvor-inceput este inexistent, atunci dispar si valorile
si impreuna cu ele dispare si personalitatea omului, care se transformd intr-un
individ supus naturii.

Existenta umana isi gaseste intelesul numai sub umbra acelui nevizut izvor-
inceput al valorilor”. Valorile nu se sesizeazi de catre partea intelectuali ci de citre
partea sentimentald. Ele se fac percepute atunci cand radiaza induntrul nostru”.

Prezenta lui Dumnezeu in lume este atit de impundtoare si de coplesitoare
incat cAti au intentia de a o0 nega nu reusesc si o indeparteze ci doar luptd
impotriva ei; luptd impotriva ei, deoarece in adancul existentei lor o accepti ca
vesnica si incomprehensibila realitate duhovniceasca.

Astfel se explici si faptul ca in lume este mai puternicd anti-teia (opozitia fata
de dumnezeire, n. tr.) decit a-teia (negarea existentei divinitdtii, n. tr.). nu luptd
cineva impotriva a ceva ce este inexistent, ci impotriva a ceea ce se evidentiaza ca
piedica neincetat in fata imobilului si nu o poate invinge. Si intrucat nu pot si

72. Vezi I1. Xpnotov, ‘H amopatixy Osoloyia..., p. 255.

73. Vezi E. ©@g0d06pov, llpoirobiaeis tne dikaiog kpioews (Adyog ota mhaioia
gopraouod Aikaotav), Atena, 1996, pp. 21-22. De asemenea a aceluiasi, ‘H évvora ti¢
dikonoadvys oty Ayia Ipopy, in ,Ocoloyia’, Atena, 1994 si ‘H dikaioodvy kotd,
tovg Tpeic lepapyeg kot tov Ayio Avyovartivo, in ,,@col.0yia”, 1994. De asemenea I'.©.
Péppov, ‘H Zouforn tne moudeiog 1g v amovour) tne dtkaioovvig, Atena, 1965.

PASTORALA 9

Duhul Sfant si din Sfanta Fecioard Maria, mai presus de legea nasterii.”"

In ce fel a fost mai presus de legea fireasci a nasterii, completeazi Sfantul
Maxim Marturisitorul: ,,Suflerul Mantuitorului in persoana ipostasului S-a luat
de la Dubul Sfint, iar trupul din singele Prea Sfintei si Prea Curatei Fecioare
Maria”'® Asadar taina Intrupirii este taina Dumnezeului-Om, Care reuneste
cu adevirat cele doud firi, luAndu-S$i din Fecioard firea Sa umani. Aceasta
este taina minunii: Cuvintul este Cel care primeste din partea propriei Sale
fapturi firea Sa umana. $i, aceastd taini noi o primim prin credinti §i nu prin
oarecare cercetare. SfAntul Grigorie de Nyssa indeamnd pe cei din vremea sa,
care cerceteazd modul unirii dintre dumnezeiesc si omenesc in Hristos, sa ia
aminte la unirea trupului cu sufletul. Dupd cum nu putem cunoaste modul
unirii acestora, nici unirea firilor Domnului nu se poate intelege cu mintea ci,
Wprimind faptul ci acest lucru s-a facut”™.

C3i astfel trebuiau si se intAmple acestea, si nasterea din Fecioara, si
unirea lui Dumnezeu cu omul, ne destdinuie analogic si concret Sfantul Chiril
al lerusali-mului: ,,Moartea a venit in lume prin fecioara Eva si trebuia ca prin
fecioard sau mai ales din fecioard si se arate viata, incit asa cum aceea a fost inselati
de sarpe, la fel si acesteia si-i binevesteasci Gavriil. De vreme ce oamenii [-au pérdsit
pe Dumnezeu, si-au creat idol cu chip de om. Asadar, pentru ci in inseliciunea lor
oamenii s-au inchinat infatisarii mincinoase a omului, Dumnezeu S-a facutr Om
adevirat, inct si risipeascd minciuna.”'®

Meditdnd asupra conditiei vietii umane, un filosof spunea ci ,,Nu putem
ingelege viata decit privind in wrmd, dar nu o putem trii decit privind inainte”
(Kierkegaard). Noi putem intelege viata privind cu ochii mintii si ai sufletului
spre coborirea printre noi a Fiului lui Dumnezeu. Aceasta pentru ci in Intrupare
ne regisim atit ,privirea in urm3i” cit si pe cea Hinainte”. ,In urmi” pentru
ca a fost atunci la Betleem, iar ,inainte” pentru ca Hristos nu inceteaza a Se
naste tainic, in fiecare an, in sufletele credinciosilor. Intruparea mai reprezinti
»privirea inainte” si din altd cauzi: de fiecare datd cind ne gindim la Nagterea
lui Hristos este inevitabil si nu ne gindim si la Cruce si la Inviere. Cu adevirat

15. Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea a 111-a, cap. V1L, in Sfintii Piringi
despre Nagterea si Intruparea Cuvintului, Editura Sofia, Bucuresti, 2007, p.287

16. Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia, 11, Sibiu, 1947, p.215

17. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Intrupare, din Marele Cuvént catebetic, in Sfintii
Parinti despre Nagterea si fntruparm Cuvdntului, Editura Sofia, Bucuresti, 2007, p. 232

18. Sfantul Chiril al lerusalimului, Catebezi la cei luminati, despre fntrupﬂre, in
Predici ale Sfintilor Parinti la Duminicile de peste an, Editura Egumenita, 2009, p. 510
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pentru aceasta a fost Nasterea, pentru Jertfa, pentru ridicarea firii cazute, cici
wIntrupéndu-Se, Cuvéntul a luat asupra Sa pacatul si moartea inscrise in trupul
nostru finit si le-a distrus, murind El Insusi pe Cruce.” Astfel vizand legitura
Nastere-Moarte pe Cruce, putem afirma ca ,, Pantecele feciorelnic este in relatie cu
morméntul pecetluit, fiindca ambele vestesc taina Hristosului inviar.”*

Tubiti fii sufletesti,

Suntem pe pimant, dar astizi cerul a venit la noi. ,Cele ce Patriarhii le
plamddeau de demult, Proorocii le spuneau de mai inainte si Dreptii doreau si le
vadd, acestea s-au implinit si au luat sfarsit astizi. Si Dumnezeu S-a ardtat in trup
pe pamant 5i a petrecut impreund cu oamenii. Si ne bucurdm dar si si ne veselim™',
glisuieste Cuvantitorul de cele dumnezeiesti cel cu Guri de Aur. Intr-adevir
astazi este bucurie in cer si pe pamant! Cele de sus si cu cele de jos impreund
priznuiesc. Ingerii cu Arhanghelii impreuni dau slavi lui Dumnezeu. Oamenii
cautd pacea, castiga binecuvantarea, redescoperd omenia, pretuiesc bunitatea, fi-
indcé Preabun a fost cu noi Parintele Ceresc. Astizi lumina bucuriei din Betleem
pluteste diafan peste zbuciumul zilelor noastre si umple de sens prezentul.

Intru aceasta sfinta si luminati zi, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi
,de la moarte la viati si de pe pimant la cer”, cici Inomenirea Sa reprezinti
zorii mAntuirii noastre. Insi, pentru a agonisi aceastd mantuire, fiecare dintre
noi trebuie sa lucreze neincetat. Si cum oare am putea noi lucra spre mantuirea
sufletului nostru? Cum altfel decir urménd pilda dati de Mantuitorul: ,, [nvditati-
véi de la Mine,cici sunt bland si smerit cu inima.”** Insi blandetea si smerenia nu
pot salaslui in locasul sufletului nostru singure. Ele trebuie si se intrepatrunda
neincetat cu iubirea fard conditiondri a lui Dumnezeu si a aproapelui nostru.
Tnsusi Domnul ne spune ci aceasta este cea mai mare porunci din Lege. Pentru
implinirea acestei porunci trebuie sa lucrim si sa staruim!

Dobéndind o atit de mare mili dumnezeiasci prin Intruparea si Nasterea
Domnului, sd nu uitim ca Hristos S-a ndscut pentru noi, iar noi trebuie s ne
nastem pentru El. S ne nastem ca fii duhovnicesti mai presus de cele pamantesti

19. Michel Henry, fntrupﬂre, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 331

20. Pr. John Behr, Taina lui Hristos: viatd in moarte, Editura Sofia, Bucuresti,
2008, p.170

21. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii si cuvdntiri, trad. de flrineu Slitineanu,
Pirinti Orientali [

22. Matei 11,29
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al puternicilor experiente pnevmatice si conduce spre unire cu Dumnezeu si spre
indumnezeire®.

Diadoh al Foriceii péstreaza impartirea aceasta, insa foloseste impotriva
practicii cunoasterea si impotriva fizicii intelepciunea. Si cunoastere numeste
intelegerea si practicarea voii divine, intelepciune numeste recunoasterea puterii
lui Dumnezeu, precum aceasta se descopera in naturd si in Sfanta Scriptura si
in vestirea sa prin cuvant; teologie, in final, numeste desfitarea in personalitatea
Logosului lui Dumnezeu si in comuniunea cu Acesta prin studiu, rugiciune si
altele asemenea. Asadar, si la Diadoh continutul este identic cu cel al lui Evagrie,
diferd numai nuanta’.

Dupai acestea, teologia chiar daca se cheama virtute in realitate este o stare
a vietii.

Incheind paranteza de mai sus revenim la Dionisie, si observim ci pe
Dionisie nu-l satisface cu desavarsire nici metoda catafaticd, nici cea apofatici a
cunoasterii lui Dumnezeu, deoarece niciuna dintre acestea nu risipeste intunericul
divin, dumnezeiasca lumind; ambii termeni, in cele din urma, inseamna acelasi
lucru; ,intunericul divin este neapropiata luminad in care locuieste Dumnezeu””".
Si aceasta deoarece ambii sunt metode ale teologhisirii omenesti, sunt intr-o
oarecare masura jocuri ale mintii.

Deasupra acestora, dupd Dionisie, se afli un fel de teologie transcendentd,
dupa care omul ce se indepirteazd de lucrurile exterioare §i pardseste functiile
mentale, se conduce spre neinvitate mistere, indeosebi prin taine gusta experienta
misticd si in cele din urma se uneste cu Dumnezeu. Ultima destinatie a omului
nu este cunoasterea ci unirea cu Dumnezeu, insi, aceste doua situatii sunt legate
intre ele atat de strins, incit unirea si fie simultan si cunoastere.

Unirea §i cunoagsterea sunt triirea divinului; ciAnd cineva suferd cele
dumnezeiesti se uneste cu Dumnezeu, spune Dionisie.

Deci, dupd Dionisie, nici teologia catafatica, nici apofatica ci, cea
transcendentd ca metoda de cunoastere a divinitatii poate sa conduci la apropierea
si in cele din urmad la unirea cu Dumnezeu, intrucit aceasta se intemeiaza pe
experientd, aceasta o intereseazd si aceasta o descrie. Mersul omului catre unirea
cu Dumnezeu este intotdeauna dinamic.

69. Ilpoyvawotika mpofijuara, 3,30, p. 211.

70. Ilpoyvwaorika npopinuora, 4,51, p. 293.

71. Kepalouo 67, Des Places, p. 127. Vezi si I1. Xpfiotov, ‘H Osoloyio w¢ usdodog
gyyioewg mpog tov Oeov, pp. 238-239.
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lor antic, cici alcituiesc prin sine negatii ale exprimirii lor pozitive®. Si pe cAnd
la Paringii Bisericii se depune efortul de a se accentua locul primordial al teologiei
in scara desavarsirii, Teognost, intr-unul dintre cele mai frumoase capitole ale
sale, consemneazd incercirile cu care aceasta este realizabila.

Ca teorie pura se dobandeste dupd curatirea vietii si a mintii, insa nu trebuie
sa se creadd ca poate cineva s ajungd in punctul cel mai inalt.

Aceastd forma a progresului duhovnicesc s-a asezat la baza sistemului
teologilor ascetici si mistici si a contribuit la impirtirea literaturii capitolelor
(ypappoteio tov kKe@arainv), in cadrul cireia se disting trei categorii: capitole
practice, capitole gnostice, capitole teologice (Simeon Noul Teolog) si mult mai
exact: morale, naturale, teologice (Grigorie Palama)®“.

Dupa teologia ortodoxd, Dumnezeu este incomprehensibil si se intelege
numai de aceia cirora se descoperi El insusi atunci cind doreste®. In esenta,
aceasta acceptd si Dionisie Areopagitul, care insi cautd formarea unui sistem
teologico-filozofic, pe cind teologii mistici si ascetii urmaresc educarea
comportamentului crestinilor. Pentru aceasta, teologia (catafatici si apofatica) a
lui Dionisie partial concordi in ceea ce priveste continutul cu pozitiile ascetilor:
Evagrie, Diadoh al Foticeii sa®°.

Deoarece primul interpreteazd practica drept metodd duhovniceasca ce
curatd sufletul, ca si cunoastere a realitatilor lumii, ce curatd mintea, iar teologia
ca i cunoastere a adevirurilor existentiale. Dupa Evagrie, crestinismul se defineste
ca ,doctrina Méntuitorului nostru lisus Hristos din practica (experienta), naturd
si teologie...”” Curitirea sufletului de patimi si a mintii de greseli asigurd
functionarea lor naturali si este realizabild in teologie, cici aceasta cere depasirea
acestor puteri naturale. Aceste trei aspecte ale experientei se ageazd intr-o gradare
unitard a progresului duhovnicesc®.

Dupa Evagrie, teologia eliberati de orice cautare gnostica constituie
experienta pnevmaticd dupa care mintea devine cercetdtor al Sfintei Treimi. Si
intrucat in aceasta incap doar cei desdvarsiti, nu pitrunde ascuns acolo nicio
deosebire (discriminare), ci toti sunt egali. Sub acest inteles, teologia este rezultat

63. Z1. [lomaddmovrov, op. cit., p. 158.

64. I1. Xpnotov, ‘H Oeoloyio we uébodog eyyioews mpog tov Oeov, p. 239.

65. Z1. [lamaddmovrov, op. cit., pp. 158-159.

66. I1. Xpnotov, ‘H Ogoloyio ws uébodog eyyicews mpog tov Ocov, p. 239.

67. Ipaxtikog 1, PG 40, 122.

68. Ilpoyvawaorixd mpoflnuora, 3,17, Frankeberg, Evagrius Ponticus, Berlin,
1912, p. 199 si I1. Xpnotov, ‘H Beoloyio we uébodog eyyicews mpog tov Oeov, p. 237.
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si sa-L primim pe Hristos Cel Tnomenit in ieslea sufletelor noastre, si-I dim
raspuns bun la chemarea-I mantuitoare: ,,/atd Eu stau la usi si bat; de va auzi
cineva glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine*

Trebuie sa intelegem cu totii cd, sirbitoarea de astizi nu inseamnd doar
bucurie si veselie exterioara, ci inseamni mai presus de toate ddruire. Dacd magii
I-au adus in dar Pruncului Dumnezeiesc aur, smirnd si timaie, noi si-I diruim
prinos de rugiciune staruitoare, inimi curate si fapte bune cum ne indeamna si
colindul stramosesc: Si-acum te las, fii sandtos si vesel de Criciun/Dar nu uita cind
esti voios, romdne sd fii bun!”

Impirtisindu-vi aceste ginduri si indemnuri sfinte, v dorim si purtati
in cugete si in inimi bucuria Nasterii Domnului lisus Hristos, ca pe o taina
minunatd a dragostei lui Dumnezeu pentru noi. Cu parinteasca dragoste vi
urdm tuturor Sarbdtori cu bucurie, multd sinitate, pace, binecuvintare si alese
impliniri sufletesti in Noul An 2010. La multi ani!

Al vostru citre Domnul, pururea rugitor si de tot binele voitor,

tGALACTION

Episcopul Alexandriei si Teleormanului

23. Apocalipsa 3,20
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ARTICOLE $I STUDII

DISTRUGEREA PATRIMONIULUI
BUCURESTEAN 1984.
ASTRUCARILE' DOMNITORULUI
ALEXANDRU AL II-LEA DIMITRIE GHICA

Puica Buboci, cercetitor stiintific,
Institutul National pentru Studiul Totalitarismului

In aceasti zi festivi, de pomenire a ctitoririi acestei urbe, suntem indreptititi
a recunoaste ci domnia intemeietorului de orase din stirpea Ghiculestilor,
Alexandru al Il-lea Dimitrie Ghica, sau cum il consemneaza istoriografia
,domnitorul regulamentar” al Tiérii Roménesti, a parcurs in viata pimanteani
drumul noului ev, acela al modernizarii, cu profunde §i importante restructurari
economico-sociale, dar si nationale, in primele decenii ale veacului al XIX-lea.
In ciuda meandrelor si dificultitilor epocii, de a se fi strecurat printre interesele
puterilor protectoare si suzerana, pe de o parte, a marii boierimi autohtone si a
realitatilor sociale pe de alta, prin caracterul siu franc si spiritul sdu organizatoric,
marele spitar Alexandru Dimitrie Ghica, numit domn in 1834, obtine de
la Poartd dreptul de a arbora drapelul national la marina princiara si oaste?,

1. Conform DEX, verbul a astruca vine din latina (astruicare) si inseamna a
ingropa un mort, a acoperi

2. 1.C. Filitti, Corespondenta domnilor si boierilor intre 1812-1828 cu Metternich si
cu Gentz, Bucuresti, 1914, pp. 15-16
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modul in care omul tinde la mantuirea sa si cu care in cele din urmi Dumnezeu
il mintuieste si il indumnezeiegte.

Prin urmare, aspiratia teologiei, dintru inceput, a fost si stabileasca felul
in care omul va dobandi experienta sa (in raport cu divinitatea, n. tr.) si cum va
exprima aceasta experientd a sa intr-un mod constructiv.

Astfel se explicd de ce Apostolul Pavel cand vorbeste despre necunoscutul
dumnezeu al atenienilor se refera la cunoscutul Dumnezeu al cregtinilor,
descoperind cine este si spunind ce cunoaste despre Acesta.

Se pare, insa, ca prin influenta climatului filozofic al epocii lor si desigur a
neoplatonismului in operele teologice ale Parintilor secolului IV si ai celor ulteriori
se intilnesc §i exprimiri apofatice. Influenta aceasta se intelege prin nevoia de a
raspunde filozofiei si ereticilor care intelegeau cunoasterea lui Dumnezeu ca si
cunoastere a firii divine.

Parintii Bisericii nu au abordat niciodata tema cunoasterii fiintei-substantei
divine, despre aceasta, ajutati si de limbajul filozofic, cAnd a necesitat, au spus
despre Dumnezeu cd este incomprehensibil, inefabil, inaccesibil etc. fird ca
aceasta sd constituie pentru ei ceva cautat in mod anume. Principala preocupare
a Parintilor a fost inteligibila, exprimabila, accesibila existenta a lui Dumnezeu si
a energiilor sale, iar nu fiinta Sa.

Afirmarea posibilitatii cunoagterii firii divine, afirmatie a ereticilor ce
spuneau ca pot cunoaste esenta divind, a condus pe Périntii Bisericii la negarea
acestui fel de cunoastere, adici la exprimiri apofatice®'.

Oricum, principala si statornica lor stridanie viza in special ceea ce descopera
Dumnezeu despre Sine, deci ceea ce cunoastem despre El Prin urmare, ceea ce
face teologia ortodoxi este sa inteleagi si sa comunice experienta existentei si a
actiunilor Dumnezeului Treimic; descrierea acestora are un caracter pozitiv si nu
trebuie sd se confunde cu cunoasterea firii divine, ce se afirma ca se realizeazd
de citre teologia catafatici. Astfel, precizarea aceasta face evident faptul ci
teologia ortodoxa este pur empiricd, deoarece se intemeiazd pe experientd,
aceasta o intereseazd, pe aceasta o descrie. Acest caracter pozitiv al comunicarii
cunoasterii existentei divine, este cel ce se semnaleazi de catre Parintii®?. Asadar,
cunoscand in mod empiric energiile [lucririle] lui Dumnezeu, cunosti ce nu
este Dumnezeu. Notiunea apofatismului este opusa in practici descoperirii
[apocalipsei]. In general, termenii apofatici se primesc in teologie cu continutul

61. Xt. [oamadomovrov, op. cit., pp. 156-161.
62. Zt. [lamadodmovrov, op. cit., p. 157.
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si comuniune care au intdrit numirea de teolog drept supranumire a lor™.

Trebuie sa intercalam aici si urmatoarele:

Cand Apostolul Pavel a vorbit in Areopag, cu intentia de a descrie altarul
»dumnezeului necunoscut”, s-a referit la Dumnezeul cunoscut al crestinilor si a
descoperit cine este Acest Dumnezeu; scopul sau a fost si declare exact ceea ce
este Dumnezeu si nu ceea ce nu este, s-a interesat de experienta adevarului sau
comuniunea cu adevarul intru-cit, dupd Grigorie de Nyssa, importantd pentru
noi are comuniunea cu Dumnezeu”.

Dupa Grigorie de Nyssa, doar cAnd cineva cunoaste ceea ce este Dumnezeu
poate spune ceea ce nu este®®. Insi, doar cu anumite conditii prealabile dob4ndeste
cineva experienta adevirului; cAnd, asadar, triieste aceastd realitate, atunci poate
declara ceea ce triieste si doar cel ce are comuniunea cu Dumnezeu poate sd
spund ce nu este Dumnezeu®.

Aceastd experientd a adevarului este rezultatul actiunii lui Dumnezeu
induntrul omului, actiune care conduce de asemenea si in perceperea, in general,
a activitatii creatoare a lui Dumnezeu in lume, ca proniator, Creator, etc.

Deoarece actiunea lui Dumnezeu descopera empiricului doar existenta
lui Dumnezeu (insusirile) si relatiile Persoanelor Sfintei Treimi, pentru aceasta
si teologia incearcd si facd cunoscutd tocmi aceastd realitate. Astfel, teologia
are ca punct unic de pornire experienta — cunoasterea adevirului. Experienta
dumnezeiescului, ca si cauza a tuturor, conduce pe cei care o au spre a declara pe
Dumnezeu ca fiintd si creator®.

De altfel, foarte important este cd insusi Hristos vorbind despre sine insusi
a spun doar ceea ce este: este adevar, viatd, lumina, drum etc. Aceeasi tacticd o
urmeaza atat scriitori cartilor Noului Testament cat si Parintii Bisericii.

Fiecare ipostas-persoand a Sfintei Treimi are insusiri specifice i activeaza
catre cele din afara intr-un mod deosebit. Din modul (felul) acestor actiuni ale
dumnezeiestilor persoane-ipostasuri (in Vechiul Testament, in Noul Testament
si Bisericd) depinde si felul relatiei oamenilor cu Dumnezeu si se stabileste si

56.I1. Xpriotov, ‘H Osoloyia ws uébodog eyyicews mpog tov Oov, pp. 240-241.

57. I'pnyopiov Nocong, Eic tovg Maxopiouots, PG 44, 1265A si 1269 precum
si 624C, 737D, 740A, 823BC, 836D.

58. I'pnyopiov Nvoong, 4dyogc KH’, 9, BEII 59, p. 223.

59. Xt. Iomadomoviov, [iati n Ocoloyior dev eivar ovte amopotiky 0UTE
kozopatikl, in , Avapopa eig uviunv Mntpomolditov Xopdewv Maciuov 1914-19867,
vol. IV, 1989, p. 153.

60. Vezi Zt. [Tomadomovrov, op. cit., p. 154.
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este apreciat pentru organizarea
armatei, pazei si ordinii publice,
pentru ctitorirea de biserici, de
constructii ~ obstesti, edilitare,
scolare, pentru impdtimirile sale
romantice, pline de frumos si
sensibil, gradini cu luciu de ape,
extinderi de parcuri®, dar si pentru
patriotismul si emanciparea sa
nationala care au obladuit i sustinut
migcarea unionistd, ca si, in sfarsit,
pentru nelinistile comisarului rus,
generalul Duhamel, la gandul
cd domnitorul este ,stipanit de
ganduri de neatarnare™.

Viata tumultoasd, plind de
realizari si contradictii, a rizbatut
peste timp, cind, de astd datd,
numai trupul domnitorului s-a
aflat sub aventura vremurilor. In
timp ce astazi faptele si spiritul lui
Alexandru al II-lea Dimitrie Ghica Fig. 1. Picturi de epoci a domnitorului Alexandru
mai strnesc interesul sp ecialistilor® al II-lea Dimitrie Ghica (1834-1842).
si pasiuni adunate si exprimate intre
scoartele cartilor®, iatd odiseea trupului siu neostoit prin decenii. Istoria orala
vorbeste despre profunda tulburare pe care a produs-o moartea neasteptatd a
domnitorului aflat in nordul Italiei peninsulare, la Livorno, iubitei sale, Elisabeth
von Suchtelen, surorilor Eufrosina si Pulheria acestea hotirdsc inmorméantarea
la Neapole, in cripta familiei Ghiculestilor. Prima astrucare a principelui s-a
savarsit cu contributia cumnatului siu, colonel Constantin Blaremberg, si a

3. Constantin C. Giurescu, Istoria Bucurestilor, Ed. Sport-Turism, 1979

4. Radu Ciuceanu, Autocratie si nationalism. Destinul unei dinastii, Bucuresti,
2001, p. 124

5. Gheorghe Platon, Domniile regulamentare (1834+1848-1849), in Dan Berindei
(coord.), ,Istoria Romanilor”, vol. VII, tomul I, Constituirea Romdaniei moderne (1821-
1878), Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 2003, pp. 99-111

6. George Serbulea-Oltenita, lubire nepamanteand, Ed. Star Tipp, Oltenita, 2008
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fiului spatarului Constantin  Ghica,
Michel Ghica, intr-o atmosferd demnd
de rangul si titlul celui inhumat’. Cu
toatd pretuirea §i cinstea cuvenitd,
domnitorul Unirii, Alexandru Ioan
Cuza, a patronat a doua inhumare a lui
Alexandru Dimitrie Ghica, organizand
aducerea pe Dunire a trupului din
cripta Ghiculestilor de la Neapole la
necropola familiei, aflatd in Biserica
Manistirii - Pantelimon, in  18628.
Proportiile si dimensiunile procesiunii
sunt exprimate sugestiv intr-o imagine
de epoci, unde se poate distinge pand
intr-un plan indepirtat, un lant uman
serpuind, in frunte cu Alexandru loan
Cuza, convoiul mortuar insotit de o
mare de fete bisericesti, reprezentanti ai
ostirii, boieri, o importanta participare
populard’, este vorba de cea mai
grandioasa inmorméntare, cea oficiala,
de care a avut parte domnitorul, dupi
cum arata documentul epocii.

Mai bine de un secol, Alexandru al II-lea Dimitrie Ghica a odihnit in
pace, in pronaosul Bisericii Mdnistirii Pantelimon, unde, spune Nicolae lorga,
»caimacamul dintai a Unirii e astrucat in fata, in sicriul rizimat pe vulturi cu
aripile desfdsurate de-asupra careia std ca pecete coroana si mantia domneasci in
falduri grei ai marmurei de Carrara”. Marele istoric adduga cd acest mormant
este ,mai frumos decit oricare ale domnilor nogtri™!.

In istoria Romaniei, perioada comunisti a fost, printre multe altele, despre
care nu pomenim aici, un rastimp de lupta intre conducitorul totalitar, aflat in

Fig. 2. Primul sicriu din metal (zinc), aflat in

situ pe peretele de nord al Bisericii Manistirii

Pantelimon, in noaptea de 28 iunie 1985.

7. Idem

8. Radu Ciuceanu, op. cit., p. 125

9. Imagine de epoci privind inhumarea lui Alexandru al II-lea Dimitrie Ghica in
necropola de la Pantelimon, in Radu Ciuceanu, op. ciz., p. 125

10. Nicolae lorga, Sate si mandstiri, Bucuresti, 1916

11. Radu Ciuceanu, op. cit., p. 126
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concentrarea sufletului in sine insusi, invaluirea mintii sau ,unica inviluire” a
puterilor mentale ale sufletului’’. Mintea trebuie si se concentreze in sine insusi
de la cele din afard si sd revind la Unu®. Aceasta este miscarea ciclica a mintii,
drumul cel circular.

Precum vorbeste despre coborirea (extazul) lui Dumnezeu si manifestarea
Sa catre cele din afard, Dionisie vorbeste si despre coborarea (extazul) omului”,
doar cd acesta nu este manifestare, ci din potriva, este concentrare. Atunci mintea
revine in sine insusi si se lumineaza.

Citi ajung in acest punct se inconjoard de lumina, precum altadatd ucenicii
pe Tabor*®. Revarsiri de lumini si inspiratie divina destrama ignoranta si atunci
mintea avanseaza spre dumnezeiescul intuneric. Desigur, intunericul din jurul
lui Dumnezeu nu a disparut cu desavérsire, insa Dionisie spune cd atunci este
vorba despre ,intunericul supra-luminos™ si despre intemeierea in Dumnezeu si
unirea cu Acesta.

Cu aceastd imbunatitire a lui Dionisie precum si cu altele ficute de alti
teologi (Maxim Mairturisitorul s.a.), teologii ulteriori sau teologia apofaticd
ajunge la teologie ca metodi de apropiere.

Elementele caracteristice ale teologiei despre lumina lui Dumnezeu, despre
dragoste citre Acesta si despre comuniunea cu El, alcituiesc elementele de bazid
carora teologia contemporana trebuie si dea o atentie deosebita, cici in acestea
va gisi cu adevarat elementele ce alcituiesc esenta teologiei. Pe de altd parte,
folosirea numirii ,teolog” ca numire atribuitd anumitor persoane bisericesti
limureste, conform cu cele spuse mai inainte, dezvoltarea intelesului teologiei.

Pana astdzi, trei barbati, dintre marii ginditori ai crestinismului, sunt
cunoscuti drept teologi prin excelentd: loan Evanghelistul, Grigorie Teologul
si Simeon Noul Teolog. Primii doi au primit numirea datoritd exceptionalei lor
contributii in consolidare invititurii despre dumnezeirea Logosului. Simeon nu
s-a ocupat cu problema dumnezeirii Logosului insi, a teologhisit despre lumina
lui Dumnezeu, dragostea citre Acesta si despre comuniunea cu El. Astfel,
numele reflectd aici experienta intoarcerii citre Dumnezeu. Invititura primilor
doi pastreazi aceste elemente caracteristice despre lumina, dragoste, contemplare

51. Iepi twv Oeiwv ‘Ovoudrwv, 4,9.
52. IIepi twv Oeicwv ‘Ovoudrwv, 1,4.
53. Ilepi twv Geiwv ‘Ovoudrwv, 7,3.
54. Ilepi twv Oeiwv ‘Ovoudrav, 1,4.
55. llepi Mvotixng Ocoloyiag, 1,3.
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Astfel, teologia apofaticd nu conduce prin cunoastere, ci prin necunoastere.
Acela care se conduce prin mutare de la cele ce existd (fiinte) in sfera intunericului
divin, nu vede, nici nu cunoaste pe Dumnezeu si nu intAlneste fiinta divind pentru
a se uni cu ea®. Dionisie cautd (aspird la) intrarea in intunericul lui Dumnezeu,
prin parasirea lumii materiale; aseaza pe Dumnezeu pe cea mai inaltd culme, in
intunericul ticut, care este in acelasi timp foarte intunecat dar si foarte luminos.
Tainele absolute ale teologiei sunt inaccesibile si incomprehensibile, Dumnezeu
este dincolo de fiinta si de cunoastere, pentru a ajunge la Acesta, omul trebuie si
paraseasca simturile si ratiunea®®.

Pentru aceasta, teologia crestind ca simpla cunoastere si percepere a lui
Dumnezeu nu aseazd pe Dumnezeu la finalul acestui proces (de cunoastere, n.
tr.), asemenea filozofiei, ci il aduce dintru inceput citre lume, in legaturd cu
oamenii, in acestia si imbiband (hrinind) existenta lor. Dobandirea cunoasterii
divinului se realizeazd doar cu un mare efort duhovnicesc?.

Prin urmare, experienta comuniunii cu Dumnezeu se giseste dincolo
de granitele teologiei, fie catafatice sau apofatice, este continutul ,teoptiei” (al
vederii celor dumnezeiesti), care, dupd Grigorie Palama, se deosebeste de teologie
in aceeasi masura in care se deosebeste cunoasterea unui lucru de stapinirea lui®®.

Dionisie obisnuia sd trateze toate aceste teme cu rugdciune, cireia ii dadea
mare importanti, chiar daci rar explora amanuntit in intelesul siu®. In realitate,
tot efortul duhovnicesc al omului se face cu rugiciune. Cu referire la aceasta,
foloseste urmatoarea reprezentare: daci de la cer la pamant se aruncd un lant
— scard §i incepem urcarea, cu cit urcam noi, pe atit ne pare ca cerul coboari.
Acelasi lucru, spune Dionisie, se intAmpla si cu rugéciunea, noi urcim pentru a
ne intalni cu Dumnezeu, dar Dumnezeu a coborat deja mai intai*.

In aceasti stridanie a urcusului duhovnicesc o parte importanti este

45. TI. Xpnotov, ‘H Oeoloyio. w¢ pédodog eyyiocews mpog tov Ocov, p. 240;
Xp. Tavvapd, ‘H Osoloyio tns amovaiag kot g ayvwaiog 100 Ocod ue avopopa
otig Apeomayitikés ovyypapés kai arov Martin Heiddeger, Atena, 1967, precum si N.
Matcovka, I'vaoig kot ayvwaio tov Ocob, in ,Kinpovouia”, nr. 2 (1970), pp. 53-87.

46. IIepi Mvotixis Ocoloyiag, 1,1.

47 Iepitwv Oeiwv ‘Ovoudrmv, 2,9 5i7,3; T'pnyopiov Halapd, Yaép novyaloviwy,
1,3,34; I1. Xpnotov, I piyopiov Ialapd Zoyypapuata, Tesalonic, 1962, vol. I, p. 445.

48. Tpnyopiov Taropd, Yaép novyeloviowv, 1, 3, 42, 48. 2, 3, 26, 35; IL
Xpnotov, Arogatikn Beoloyia, p. 256.

49. Ilepi Mootixns Ocoloyiag, 1,1.

50. lepi twv Ociowv ‘Ovoudrwv, 3,1.
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Fig. 3. Imaginea de ansamblu a rimisitelor pimantesti ale domnitorului Alexandru al II-lea

Dimitrie Ghica in naosul Bisericii Doamna Ghica (1985).

cursa cultului personalititii, adversar al conservarii si a tot ceea ce i-ar fi stirbit
prevalenta istoricd, si aceia care s-au straduit cu pretul vietii si al libertatii si
protejeze zestrea noastra culturali. In ciuda aplicirii programului de demolare
fara respiratie a bisericilor bucurestene si imprejurimi, proiectul complexului
arhitectonic al Ministirii Pantelimon, aflat in restructurare in anii 1980,
reusise sd pastreze intre zidurile de incintd ctitoria lui Grigore al II-lea Ghica,
prin zbaterea si conspirativitatea si a celor de fatd (Radu Ciuceanu si Panait I.
Panait)'?. Vigilenta unor reprezentanti ai organizatiilor de partid si de stat, ca si
vizita celor doi dictatori, Nicolae Ceausescu si Elena Ceausescu, la Manastirea
Pantelimon, au dus la decizia de indatd a demolarii; profesorul Radu Ciuceanu
avea la dispozitie citeva ore, in ceas de noapte, si salveze, alituri de curajosi si
sufletisti cercetdtori, de la Muzeul de Istorie al Orasului Bucuresti, si Directia

12. La acea datd s-au luptat pentru stoparea demoldrii monumentelor si
conservarea acestora Radu Ciuceanu, arheolog la Muzeul de Istorie si Artd al
Municipiului Bucuresti si directorul Muzeului de Istorie si Artd al Municipiului
Bucuresti, prof. dr. Panait I. Panait
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Fig. 4. Imagine asupra crucii pectorale de aur, descoperita cu prilejul cercetdrilor antropologice

efectuate in naosul bisericii rotunde de la Palatul Ghica-Tei (1985)

pentru Patrimoniul Cultural-National®, ceea ce se mai putea salva din obiectele
de patrimoniu aflate in biserica, pana in zorii zilei; operatiunea trebuia ficutd
repede si fara tulburare. Am fost martorii acelei nopti pline de cogmar si
dramatism, cind solutii pentru salvarea si recuperarea mormintelor domnesti se
profilau a fi greu de gisit. Subliniem ci obiectivele conservarii, in conceptia si
indicatiile oficiale, erau legate mai mult de materialul litic, ancadramente de la
usi si ferestre, pisania, alte bunuri considerate de patrimoniu. Condamnarea la
disparitie a Bisericii Ministirii Pantelimon, aflatd pe lista monumentelor istorice
la acea datd, nu reprezenta un motiv suficient pentru a nu intreprinde tot ceea
ce era posibil pentru recuperarea rimasitelor pamantesti ale voievozilor. S-a
degajat mai intai piatra funerara a ctitorului si osemintele profanate ale acestuia,
Grigore al II-lea Ghica si ale doamnei Zoe. Mormantul BY, aflat in partea stAngd

13. In noaptea decapirii mormintelor voievodale, din pronaosul Bisericii
Pantelimon au fost de fata: arheolog Radu Ciuceanu, muzeograf Puica Buhoci, salariati
ai Muzeului de Istorie §i Artd ai Municipiului Bucuresti, Tanta Costea si Speranta
Diaconescu, de la Directia Patrimoniului Cultural-National

14. Radu Ciuceanu, op. cit., p. 332
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Simbolurile si icoanele, deoarece sunt un mod prin care scriitorii infatiseaza
dumnezeirea pentru a fi perceptibild si inteleasa, se numesc infitisari sau forme
de citre Dionisie. Existd simboluri ce aratd asemanarea lui Dumnezeu cu cele
lumesti, precum cuvant (logos), minte (nous), fiinta (ousia), viata (zoi), lumina (fos),
duh (pnevma). Existd de asemenea simboluri ce aratd neaseminarea lui Dumnezeu
cu cele lumesti, precum nevazut (aoratos), infinit (apiros), neincaput (ahoritos).
Asadar, am putea spune ci existd simboluri catafatice si simboluri apofatice.

De aceea, este nevoie s3 negam simbolurile, numirile, insusirile, moment in
care ajungem la a doua faza a cunoasterii lui Dumnezeu, cea apofaticd, potrivit
cdreia nu spunem ce este Dumnezeu ci ceea ce nu este sau mai curdnd spunem
cd Dumnezeu nu este nimic din cele sensibile si inteligibile.

Teologia apofatici este negativd si constd in ascensiunea catre cele de sus
prin inliturarea insusirilor, numelor, simbolurilor, care la inceput sunt inferioare,
in continuare devin mai inalte, pAna ce ajungem la dumnezeiescul intuneric, la
intunericul de nepitruns al lui Dumnezeu®.

Aceastd metoda a teologiei cautd pe Dumnezeu dincolo de granitele acestei
lumi, in spatiul infinitului, insi cuprinde o antinomie. Incepe, desigur, cu negarea
valorilor lumii §i cu negarea cunoasterii lui Dumnezeu, termind insa in cunostinta
lui Dumnezeu prin comunicarea Sa in lume. Intr-adevir, valoarea abordirii
descoperirii dumnezeiesti nu constd atat in recunoasterea sa, cit in dobandirea sa.

Omul nu se nevoieste in cunoasterea lui Dumnezeu, ci in intilnirea cu Acesta
Jfatd citre fatd”. Si aceasta este posibild deoarece Dumnezeu este un Dumnezeu
personal; nu a spus ,,Eu sunt fiinta”, ci ,,Eu sunt cel ce sunt” (Ex. 3,14).

Pentru aceasta, deosebirea dintre fiinta si energiile lui Dumnezeu, pe care
au semnalat-o just Parinii Bisericii §i in special isihastii, explicd invititura
despre apropierea si cunoasterea lui Dumnezeu. Fiinta lui Dumnezeu riméine
inaccesibild insd, energiile Sale se cunosc si se numesc. Astfel, persoana doar
acceptd comuniunea si intoarcerea.

Negénd orice insusire sensibild a lui Dumnezeu, Dionisie spune cd nu este
nici fiinta nici nefiintd, nici existentd nici inexistentd, este dincolo de tot ce este
omenesc, dincolo de viat si de existentd asa cum le cunoastem pe acestea din cele
ale lumii**; se neaga prin urmare orice reprezentare omeneasca a lui Dumnezeu.

43. Vezi I1. Xpriotov, Amopatiky Ocoloyia, p. 247; A aceluiasi, H Ocoloyia
wg pébodog eyyioews mpog tov Ocov, p. 240; I1. Tpeunéha, op. cit., p. 18; A aceluiasi,
Ociog yvopog, p. 220.

44. IIepi Mootixns Ocoloyiag, 5.
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7. Metode de cunoastere a divinititii (Catafatici — Apofatici —
Empiricd)

In efortul acesta al omului de a ajunge la Dumnezeu se constati de citre
Dionisie doui metode: cea catafatici si cea apofatici. In una coboard Dumnezeu,
in alta se ridica omul.

Cea catafaticd este desigur pozitiva si implica coborarea lui Dumnezeu citre
cele de jos prin adiugarea acestuia de insusiri, nume, simboluri, care la inceput
sunt inalte, dar care in continuare devin inferioare si ajung la cele lumesti.

Aceastd metodd este potrivitd celor nedesavarsiti, a ciror idee despre
Dumnezeu este neclara i antropomorfica. Ea constituie, dupi Dionisie, prima
faza a cunoasterii lui Dumnezeu, ale carei elemente se iau din observarea naturii
si din Scripturd®.

Prin urmare, putem, cu baza in Sfinta Scriptura, s spunem ca Dumnezeu
este Unul, bun, drept s.a.; insd aceste cuvinte se folosesc de asemenea si pentru
fiintele cele lumesti si nu pot avea decit semnificatie omeneasca. Deci dacid
numele ,Unul” inseamni c¢i Dumnezeu este unul dupd criteriile sensibile
omenesti, atunci nu este intotdeauna unul, deoarece in lume pe unul il urmeaza
al doilea si al treilea asemenea lui.

Realitatea este cd, intr-adevar, Scriptura, Sfintele Cuvinte, precum o
numeste Dionisie, a folosit in legitura cu divinitatea simboluri si icoane, pentru
ca orbitoarea raza divina, dumnezeiasca lumina, a fost cu neputinta sa ajungi
la oameni fird cortind. Evident, sfintii scriitori, datoritd inaltei lor capacitati de
cunoastere a celor divine, au fost in misura s inteleagd mai bine dumnezeiasca
realitate i au ingrijit s o adapteze la cele ale noastre*’. Icoanele au asemdnarea cu
frumusetea divind, dar trebuie si se exerseze pentru a se privi cu claritate, pentru
ci la acestea rimane doar elementul inteligibil**.

40. I1. Xpnotov, op. cit., p. 93. Si a aceluiasi, ‘H Osoloyia w¢ uébodog eyyicews
mpog tov Ocov, Ocoloyika Meletnuora 3, Nymukd kou ‘Hovyaotika, Institutul
Patriarhal de Studii Biblice, Tesalonic, 1977, p. 240. Vezi si I1. Tpepnéha, Mvotikiouog
— Amogortiouog, katopotikn Ocoloyio. Maliuog Ouoloyntig, I pnyopiog o Holaudg,
vol. 2, Atena, 1975 (precum si volumul I).

41. Ilepi ‘Ovpaviov ‘Iepapyiog, 1,25 2,3.

42. Ilepi ‘Exxinoioonixng ‘lepopyiog, 38, 31. Vezi si A.N. Kovtpa, H évvoia tng
EIKOVOG E1C TOV Wevdooloviaiov Apeomayitny, Revista de Studii Bizantine 35 (1966-

1967), pp. 243-258.
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a pronaosului, apartindnd printului Alexandru al II-lea Grigore Ghica, urma
procedura de decelare, numai dupa ce se gisea solutia de evacuare a celui mai
frumos monument funerar domnesc, din marmura alba, si a soclului acestuia, ce
cAntareau citeva tone, si sub care s-ar fi aflat racla voievodald; salvarea manuali
era de neconceput. In ceasul noptii, prin naosul spart al bisericii, aproape in
beznd, intr-o atmosferd de nor gros de praf si moloz, monumentul si soclul
acestuia au fost extrase de cupa cea mare a excavatorului, cu infinitd precautie
pentru salvarea integrititii marmurei. Stupoarea a fost mare cind s-a constatat
ca mormantul domnitorului era gol; experienta de la Putna a arheologului Radu
Ciuceanu i-a folosit atunci cind a trecut la cautarea sicriului propriu-zis in alt
loc unde contemporanii au gindit ca-l pot salva de la o eventuala profanare.
Sub presiunea timpului, a fost excavatd intreaga suprafata a pronaosului, si din
aproape in aproape, zona de cdutare s-a restrins, a aparut primul invelis de
caramida boltit, apoi mormantul in situ s-a zarit la lumina lanternelor; 28 junie
1985, 4 dimineata, pe sicriul de metal al domnitorului (primul sicriu, cici sub
acesta se mai afla inca unul de lemn, in care se gisea trupul) regasim insemnele
Casei Domnitoare, coroana, litera G, II si crucea paleo-slava®. Curind aveam sd
constatdm existenta celui de-al doilea sicriu, de lemn de esenta tare, care continea
trupul printului, extrem de bine conservat. Desfacerea raclei a avut loc in naosul
Bisericii Doamna Ghica, resedinta primului domn paméntean, Grigore al IV-lea
Ghica, fratele lui Alexandru Dimitrie, prilej cu care s-a evidentiat corpul scund,
infdsurat cu fasii impregnate cu o substanta care l-a mumificat si rigidizat, capul
se odihnea pe o perna de atlas, cAndva cu ciucuri i mai pastra o bogatd podoaba
de par, mustatd si barba; la git, lant de aur, cu un crucifix'®, precum si o decoratie
din metal comun. A urmat a treia inhumare, trupul conservat de un veac si
mai bine avea sa odihneascd intr-un cosciug de doi metri, incropit in grabi de
lucratorii de pe santierul de la Pantelimon, iar procesiunea la care au participat
cativa crestini (cei pomeniti mai sus), alituri de muncitorii care au sipat groapa
in axa bisericii parohiale a Palatului Ghica-Tei, a continut si slujba de prohodire
facuta de preotul paroh Stamate. Salvat, monumentul de marmura de Carrara,
din naosul bisericii demolate, a fost dus la Muzeul Militar National.
Suprapunind imaginea litografiei de epoci, a cortegiului funerar al
domnitorului Alexandru al II-lea Dimitrie Ghica, venit la loc de veci tocmai
din Italia, prin grija si onorul lui Alexandru Ioan Cuza, peste episodul astrucarii

15. Vezi fig. 2
16. Articol Panait I. Panait, in George Serbulea-Oltenita, op. cit., p. ; vezi si fig. 4
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printului din perioada regimului totalitar, putem jalona contrastul dramatic,
incarcitura faptelor la distantd de un veac. Politica dictatoriald a regimului
comunist a intrerupt somnul de veci al pringului si a minimizat de la derizoriu
pana la distrugere tot ceea ce ar fi putut constitui concurent la zestrea memoriei
istorice. Osemintele domnului cinstit patriot si blind, impreuna cu monumentul
funerar de marmuri de Carrara se afli acum, de mai bine de un deceniu, la ele
acasa, speram pentru vesnicie, in Catedrala Sf. Alexandru ,,unde s-au statornicit
inca din 1840 orasul Alexandria”".

17. Radu Ciuceanu, op. cit., p. 118
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Triadd si nu are niciun contact cu oamenii”’.

lerarhia bisericeasca o vede Dionisie mai intdi din punctul de vedere al
ceremoniilor si mai apoi din punctul de vedere al sivarsitorilor [ceremoniilor].
Mijloacele de transmitere a harului, tainele, sunt in general trei: botezul,
impirtagirea, mirungerea. Acestea deschid trei faze ale urcugului citre Dumnezeu:
curitirea, iluminarea, desivarsirea. Aceste mijloace alcatuiesc principalul mod al
apropierii de Dumnezeu.

Gradele ierarhice sunt iardsi trei: ierarh, preot, diacon, dupd cum si cele
ale laicilor: catehumen, laic (credincios), monah. Fiecare clasa are competente si
aptitudini stabilite de catre Dumnezeu?®.

6. Apropierea si cunoasterea lui Dumnezeu

Dionisie a incercat el insusi si stabileasci modalititile de cunoastere ale
dumnezeirii si pentru aceasta a conexat apropierea si cunoasterea lui Dumnezeu
cu elucidarea §i erminia simbolurilor, asadar cu demitizarea lor.

Potrivit lui Dionisie, Dumnezeu cuprinde in Sine o dubl infatisare, ascunsa
si descoperitd, inefabila si exprimabila. Pentru aceasta apropierea si cunoasterea
teologica este dubla.

Dar Dionisie cu aceste cuvinte nu intelege deosebirea intre aceste doua
metode pe care le poate urma cineva, intre teologhisirea dupa cele omenesti,
pe de-o pare, si intre experienta mistica, pe de altd parte, diferentiere pe care
o incearca crestinul cAnd se departeazd de cele lumesti. Este diferentierea intre
exprimabil si inexprimabil.

Inefabilul poarta se instituie pe credincios in Dumnezeu cu neinvitate
initieri in tainele bisericii, mai intdi cu Tainele si mai apoi cu alte experiente
mistice. Astfel incheiem prin a fi condusi spre alt procedeu al teologiei, cel
transcendent prin care omul nu spune in mod simplu ce amplifici Dumnezeu,
ci ce anume depdseste el insusi pentru a ajunge la Dumnezeu, pentru a spune ci
Dumnezeu este ,mai presus de orice loc si mai presus de orice scadere™.

37. llepi ‘Ovpaviov ‘Iepopyiog, 13,1.

38. llepl ‘Exxinoiootixns ‘lepapyiog, 3,3.

39. Ilepi Mvotikng Ocoloyiag, 1,3. Vezi si NK. Khaddnovrov, H yvaoic tov
Oc00 kata Aiovioio tov Apeorayitny, Tesalonic, 1981, p. 100.
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In aceasti lume, unde binele circuli in mod liber de la Dumnezeu si citre
Dumnezeu, nu existd loc pentru riu ca existentd deosebitd. Riul nu este nici
fiingd, nici nefiinga, nici ipostas; este ,existentd intimplatoare”, un fel de parazit®.

Nu este nici in interiorul demonilor, nici in cel al oamenilor, ci este defectul
si absenta binelui®. Intr-un anumit fel este tulburarea ordinii universului. Doar
Dumnezeu, cu avansarea [Sa catre lume] si stralucirea interna, stripunge in mod
firesc regulile [universului] si pune stipanire pe toate treptele sale si le guverneaza
cu dragoste.

Casi cap al universului std Logosul intrupat, Hristos, care pune in miscare
si ratiunea omeneasci, ,.cele ale noastre sunt stipanite de Logosul Hristos™*. Este
lumina parinteascd, prin intermediul cireia s-a realizat aducerea oamenilor la
Tatdl®, incepatorul luminii, si apropierea lor de Dumnezeu.

Lumea inteligibild i rationald este strict ierarhizatd pe doua nivele, sau
douai ierarhii®®. Straturile ierarhice sunt doud, cel ingeresc si cel omenesc; avem,
deci, doud ierarhii: cea cereasca si cea bisericeascd. Articulatia lor este triadica,
nu doar in ceea ce priveste organizarea, cit si in ceea ce priveste lucrarea.
Fericirea dumnezeiasci se coreleaza cu o tripld lucrare duhovniceasci: curitirea,
luminarea, desivérsirea. Aceasta tripld formd nu are valoare numai pentru
ierarhia bisericeascd, ci si pentru cea cereascd; si la ingeri existd curdtire, dar
este de altd structura. Astfel, in fiecare clasa existd cei care se curdtesc, cei ce se
lumineaza si cei desavarsiti; altii purifica si altii se purifica, altii lumineaza si altii
se lumineaza, altii desavarsesc si altii se desdvarsesc. Asadar, aceeasi clasi are o
dubli misiune, cei care se desavarsesc de cei superiori desdvarsesc pe cei inferiori.
Toate se afla in legitura.

lerarhia cereasci. In ierarhia cereasci se deosebesc noui cete de fiinge
rationale clasificate in trei triade sau, dupa exprimare lui Dionisie, exista trei
clasificari si fiecare are trei rinduri de fiinte rationale.

Tronuri — ®@povor Heruvimi — XepovPeip Serafimi — Xepageip
Domnii — Kvptotnteg  Puteri — Avvdperg Stapanii — ‘E&ovoieg
Incepitorii — ‘Apyod Arhangheli — ‘Apydyyehot  Ingeri — “Ayyehot

Cea mai inalta Triada slujeste numai pe Dumnezeu si initiaza pe urmatoarea

32. [epi v Oeicwv ‘Ovoudtwv, 4,31.
33, [lepi twv Oeiwv ‘Ovoudrwv, 4,31.
34. Ilepi ‘Ovpaviov ‘Iepapyiog, 2,5.
35. Ilepi ‘Ovpaviov ‘Iepopyiog, 1,2.
36. llepi ‘Ovpaviov ‘lepopyiag, 3,1.
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CATEVA REFERINTE
DESPRE BISERICA ORTODOXA
SI SOCIETATEA ROMANEASCA ACTUALA

Stelian Gombog

Vorbind despre Biserici si in BisericA — despre rolul si importanta
Ei, am ajuns la multe definitii ce i se dau Bisericii, cu alte cuvinte am ajuns
la o teoretizare, la 0 nuantare a detaliilor... Nu stiu, in schimb, in ce misuri,
implinim in practicd cunostintele teoretice pe care le cunoastem despre Biserica
si dacd le implinim in Biserica — acolo unde le este locul si rostul!... Biserica, in
calitatea sa de extensie in lume a Trupului inviat al lui lisus Hristos, nu duce o
existentd in solitudine ci se constituie intr-o realitate sociald facAndu-si simtita
prezenta in lume fata de care are o seama de indatoriri, indatoriri provenind
din faptul ca ambele, si Biserica si lumea sunt creatii ale lui Dumnezeu, prima
fiind Impiritia Harului dumnezeiesc iar a doua fiind Imparitia legilor naturale'.
Lumea este pentru Biserici mediul in care isi desfasoara activitatea, mediul in
care aduce la indeplinire comandamentele primite de la intemeietorul si Capul
sau Hristos, este realitatea care trebuie recapitulata si indumnezeitd pentru a
putea f1 infatisatd lui Dumnezeu in unire cu omenirea deja restaurata de lisus
Hristos. De cealalta parte, Biserica este pentru lume ceea ce este sufletul pentru
trup, este realitatea constituitd in puntea de legiturd intre Dumnezeu si lume,

1. Vasile Coman, Episcopul Oradiei, Prezenta Bisericii in lume, in ,,Mitropolia

Ardealului”, Nr. 1-3/1982, p. 93
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este mediul de epectaza a lumii in ansamblul ei citre destinul ei final, citre
ratiunea ei eshatologici.

Asupra lumii actioneaza insa si societatea umana, cici trebuie sa facem
aceastd distinctie intre lume ca loc teologic, loc, spatiu in care fiecare lucru, fiecare
realitate fizicd are locul ei bine stabilit, locul ei in care §i din care isi realizeaza
menirea, locul pe care se afla centratd, si societate ca summum de indivizi,
comunitate umand, care isi manifestd actiunea asupra lumii transforméind-o,
cu pretentia de a o eficientiza si, nu de putine ori, deplasind-o din locul pe
care se afli centratd prin actiunile pe care le exerciti asupra elementelor ei. In
aceasta ordine de idei, daca intru inceputuri Biserica se putea identifica intr-o
mare masurd cu societatea prin aceea ci membrii Bisericii erau in acelasi timp
si, intr-o foarte mare misura, elemente ale societatii, in vremea noastra Biserica
nu mai poate fi identificatd cu societatea fiindcd prin procesul de secularizare,
centrul de greutate in viata cetdtii s-a deplasat din zona autoritatii Bisericii in
zona autoritatii societatii umane luati ca realitate autonoma.

Autoritatea Bisericii in viata cetatii nu trebuie perceputd in sens absolut ci
nuantat in directia autoritdtii initiale asupra membrilor ei care constituiau in
acelasi timp si societatea. In contemporaneitate insi, consecutiv modificirilor
aparute in constiinta maselor odat cu revolutia franceza, cu dezvoltarea filozofiei
pozitiviste, cu dezvoltarea stiintei, se constata un hiatus intre Biserica si societate.
Marele vis al Bizantului a fost acela de a crea o societate crestind universala,
administratd de Tmpirat si ciliuzitd spiritual de Biseric, ceea ce insemna o
imbinare intre universalismul roman si cel crestin intr-un program socio-politic
unic®. Aceastd idee pleca de la premisa ci omul este o fiintd teocentrici in toate
laturile vietii sale deci si societatea era firesc sd fie teocentricd, teonoma si daci
omul este responsabil pentru intreaga creatie, societatea ca extensic umand
poartd aceastd responsabilitate. Momentul convertirii lui Constantin cel Mare a
coincis cu debutul entuziast al acceptirii de catre Biserica a protectiei Imperiale
si de-a lungul timpului nu s-a incercat o reflectie serioasa asupra acestei probleme
a ,simbiozei” dintre stat si Biserica, reflectie care si aduca necesarele corectii
in ceea ce priveste rolul statului si al societatii laice in viata umanitatii cazute.
Credinta ca un stat intreg ar putea — prin aceasta simbioza - deveni crestin s-a
dovedit a fi fard suport si s-a constituit in final in marea tragedie a Bizantului’.

2. John Meyendorf, Teologia Bizantind, trad. de Al. 1. Stan, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 283
3. Ibidem
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imobilitate §i ca somn divin?. Toate aceste exprimadri infitiseazd, insi, doar
o latura a realitdtii divine. La Dionisie se remarca o alternare intre lumina si
intuneric, care exprimi bipolaritatea firii divine; intunericul transcendentului
ramane cu adevirat intreg, insi este intuneric luminat.

Astfel, dumnezeiescul intuneric, printr-o antinomie, ce caracterizeaza
bipolaritatea firii divine, poate si se caracterizeze ca ,lumina inaccesibila™,
in care locuieste Dumnezeu. Rimane neapropiatd aceastd lumini, deoarece
revirsarea sa este imbelsugatd in supra-fiintd, ce depaseste rezistenta omeneasca
(capacitatea omeneascd de receptare, n.tr.), dar nu inceteazi sd fie lumind, un
element antitetic intunericului, precum dumnezeiasca ticere nu inceteaza si fie
in acelasi timp si multime de sunete®.

5. Universul

Lumea lui Dionisie nu este desigur de sine statatoare, ci se gaseste in legdtura
cu divinitatea. Dragostea, care este forta iesirii lui Dumnezeu, este intéi de toate
forta creatiei. Toate lucrurile isi gisesc cauza in insisi existenta divind®.

Observarea armoniei lumii si exercitarea functiei rationale a omului
nu se resping cu desavirsire deoarece acestea oferd primele motive exterioare
in contemplarea divinititii, care mai apoi se sincronizeazd §i se asimileaza
cu interioarele ciutiri duhovnicesti ,si se impreuneazd exprimabilul cu
inexprimabilul”. Acesti factori nu se folosesc in mod demonstrat de citre teologia
apofatici. In baza acesteia se foloseste ca temelie convingerea ci Dumnezeu nu se
demonstreaza, nici nu este demonstrabil dupa cele ale lumii, dar, de asemenea se
foloseste ca temelie §i convingerea ci in calitate de principiu al existentei omenesti
nu are nevoie de demonstratie (dovadd), deoarece este in sine insusi vadit.

Toate lucrurile lumii, chiar §i noi insine, au nevoie de dovedire, numai
Dumnezeu nu are aceastd nevoie’.

27. Emotoln 9,6 si I1. Hpriotov, op. cit., p. 89.

28. ‘Ermiotol 5.

29. Iepi wwv Oeicwv ‘Ovoudrav, 4,10.

30. Ilepi twv Oeiwv ‘Ovoudrwv, 5,8.

31. II. Xpnotov, Aropatiky Ocoloyia, Ocoloyixd Melethuota 3, Nymtika. ko
‘Hovyaotika, Institutul de Studii Patristice, Tesalonic, 1997, p. 254. B. Wevtoyka,
Ococ ko lotopio katd, tov Aioviaiov tov Apeorayitnv, Tesalonic, 1976.
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Din acest motiv, cu desivarsitd claritate il interpreteazi pe Dumnezeu
triadologic, pentru aceasta accentueazd ca Dumnezeu Tatal este ,,ndscitor prin
excelenta”, adica principiu unic al dumnezeirii. Desigur, Dumnezeu este Unul,
Acesta insi iese si se extinde citre cele multe. Cum insa?

Aceasta alcituieste principala problema cu care se confruntd Dionisie,
problema despre cunoasterea lui Dumnezeu.

Aceasta Cauzd, Unul, care este ascunsd in intuneric, vine in lumini, se
descoperi si se manifesta catre cele din afara cu o putere, care il (0) misca in (spre)
manifestare, si aceasta este dragostea; dragostea lui Dumnezeu este ,extaziantd”,
il aduce in extaz, dupa terminologia paradoxald a lui Dionisie. ,Din excesiva
dragoste plin de bunatate spre cele din afara Sa se face” Dumnezeu?. Dragostea
este mobilul care a condus la creatie facind pe Dumnezeu transmisibil prietenilor
celor credinciosi din lume. Miscarea catre afard a lui Dumnezeu se numeste aici,
de obicei, ,,progres”, energie si total al celor aflate in legatura cu acest progres
al lucrarii.

In progresul Siu citre cele din afari, Dumnezeu se descoperi oamenilor,
chiar daca nici atunci acestia nu cunosc nimic altceva decit puterile ce se
revarsd citre cele din afard. Astfel, Dumnezeu exista simultan in fiintd §i in
distinctie. Adicd, Dumnezeu cuprinde in Sine unitate si distinctie? sau laturd
ascunsa si descoperitd, inexprimabild si exprimabili. Ca cea mai inaltd decat
toatd faptura, dumnezeirea se afld la o infinitd distanta fatd de intreaga creatie.
In limba greaci existi posibilitatea de a se forma o interminabili serie de nume
si verbe prin folosirea prepozitiilor vép- (pentru, in favoarea, mai mult de,
peste; ca element de compunere arata exagerarea si gradul cel mai inalt. n.tr.)
si éx- (din, de, de la. n.tr.), precum si a privativului o-, care scot in evidenta in
mod ostentativ dimensiunea celor doua caractere. Dionisie nu ezita si ajungi
la o folosire obositoare a acestor prepozitii, deoarece simte ci numai cu aceasta
reuseste si dobindeasca expresivitatea doritd. Maretul siu imn catre Sfinta
Treime il incepe cu cuvinte care risuna asemenea notelor muzicale ale cerestilor
glasuri. Liniste si ticere inconjoara dumnezeirea in acea tainica §i neexplorati
stare a transcendentei, ,tdcere ce initiazd in cele inefabile”. Starea aceasta se
caracterizeazd de asemenea ca intuneric adinc, ca dumnezeiesc intuneric, ca

23. llepi Mvotixns Ocoloyiag, 1.

24. Ilepi Mvotikng Ocoloyiog, 4, 13.
25. llepi wwv Oeiwv ‘Ovoudrwv, 2,11.
26. llepi Mootixng Ocoloyiag, 1,1.

ARTICOLE ST STUDII 21

S-a dovedit ci ,,simfonia” gAnditi de Impararul Justinian a fost o utopie, Bizangul
nereusind sa devina un imperiu crestin universal asa cum s-a dorit. De aceea,
dacd in planul ideatic cel putin, Biserica si societatea se puteau identifica, in
plan real ele au fost §i au ramas realitati separate intre care s-au dezvoltat de-a
lungul timpului o seama de raporturi. Atit societatea civila cat si Biserica, luata
ca institutie, au evoluat de-a lungul timpului si intre ele s-au dezvoltat o seama
de relatii, de la cele mai bune in epoca medievala, la cele mai neproductive -
in epoca socialistd de aceea se cuvine s facem o seami de preciziri in ceea ce
priveste natura raporturilor Bisericii Ortodoxe cu societatea contemporana.

Biserica si Statul

Relatia Bisericii cu statul a fost statornicitd de insusi Mantuitorul incd din
timpul activitdtii Sale pamantesti prin indreptatirea dajdiei datorata Cezarului
(Mt. 22,17). Réspunsul dat de Hristos fariseilor la intrebarea: ,,Se cuvine si dim
dajdie Cezarului?” subliniazi doud lucruri: recunoasterea autoritatii de stat, in
cazul dat statul imperial si realitatea ne-opozitiei dintre indatoririle religioase si
cele civice®. Potrivit Sfintei Scripturi, Dumnezeu este unicul izvor al autoritatii
(In. 19,11; Rom. 13,1) iar lisus Hristos detine toatd puterea in cer si pe pimant
(Mt. 28,18) dar in acelasi timp, daca lisus Hristos a fiacut cunoscutd autoritatea
spirituala deplina a lui Dumnezeu asupra intregii vieti umane, El a rinduit si
supunerea fatd de autoritatea politica indemnéndu-i pe apostoli si prin ei pe toti
crestinii s se supund autoritatii pimantesti cici este datd de Dumnezeu in vreme
ce Hristos nu detine putere politica’. Mai mult decét atat, Apostolul Pavel di
comandamente precise in ceea ce priveste acceptarea deplind a autoritdtii statale
spunand: ,,dati deci tuturor cele ce sunteti datori; celui cu darea, dare, celui cu cinstea,
cinste 5i celui cu teama, teamd.” (Rom. 13,7) cici ,.cel ce se impotriveste stapinirii,
se impotriveste randuielii lui Dumnezen” (Rom. 13,2). Aceste comandamente
invedereaza faptul ca Biserica si societatea civild, din care face parte si statul,
sunt doud realititi distincte, prima ocupindu-se in mod direct de mantuirea
credinciosilor in vreme ce statul se ocupi de problemele legate de viata de zi cu zi

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, /ndrumiri misionare, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 19806, p. 437
5. Ibidem
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a oamenilor, finalitatea celui din urma reducAndu-se la veacul acesta®.

Peste toate acestea insd, relatia Bisericii cu societatea in general si cu
statul in special trebuie sd tind seama de conditiile specifice sociale si istorice in
care isi desfasoara activitatea. Autonomia Bisericii fata de stat daci inseamnd
ne-imixtiunea Bisericii in problemele pur politice si ne-interventia statului in
problemele interne ale Bisericii nu trebuie, in acelasi timp, sa insemne si totala
indiferentd a Bisericii fatd de problemele societatii contemporane. Biserica are
datoria sd lucreze pentru mantuirea credinciosilor si trebuie sd intervina ori de
cite ori aceasta este pusi in pericol de actiunile puterii seculare iar interventia
Bisericii nu trebuie si se reduci la denuntarea actiunilor distructive ale
societatii contemporane ci si se extindi in mod pozitiv in directia determinarii
credinciosilor sa lupte activ pentru eradicarea fenomenelor care atenteaza la
integritatea chipului lui Dumnezeu rezident in ei.

S-a pus in ultima vreme problema implicirii Bisericii in viata politica si in
aceastd directie s-au ridicat glasuri care au sustinut aceasta posibilitate dar s-au
ridicat si glasuri care s-au opus si in ceea ce le priveste pe acestea din urma trebuie
sa facem o seama de preciziri, ele au venit din doud directii, pe de o parte s-au
opus cei carora le era frica de ceea ce insemna inrolarea Bisericii in politicd in
sensul cd multe dintre actiunile lor ar fi fost supuse in aceastd situatie criticii si
ar fi fost date in vileag, in vreme ce alte glasuri, sincer ingrijorate au considerat
ci aceasta implicare a Bisericii in politicd ar fi insemnat prejudicierea imaginii
ei i impietarea asupra increderii de care se bucura Biserica in rindul populatiei.

Trebuie observat insa cd Biserica nu se poate supune sub nici o formi
mecanismului electiv adici ea nu poate face politicd de partid, nu se poate lega la
remorca nici unei formatiuni politice fiindca aceasta ar insemna sa prejudicieze
grav asupra comuniunii intre membrii ei care sunt la rindul lor membrii sau
simpatizantii unui partid sau al altuia, urmeaza o doctrina politicd sau alta.
Angajarea Bisericii in rindurile unui partid ar insemna distrugerea voitd a comu-
niunii intre oameni, intre credinciosi, ar insemna in final autodizolvarea ei’.

Biserica, de asemenea, nu poate ciuta obtinerea puterii pentru ea insisi. Daca
ea ar ciuta si dobindeasca puterea seculard ar insemna o renuntare a ei la misiu-
nea meta-istoricd pe care i-a rinduit-o Dumnezeu si o concomitenta ancorare a ei
in istorie si in saeculum®. A ciuta obtinerea puterii politice inseamni denuntarea

6. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie Morali, Sibiu,
1969, p. 12

7. Hans Kleis, Biserica si politica, in , Telegraful roman”, Nr. 5-8/1999, p. 2

8. Ibidem
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divine, din care oferd in parte celorlalti oameni, prin icoane, prin infatisari si
simboluri, pentru acestea care necesita lamurire, pe care Dionisie o face, deoarece
cunoasterea nu este pentru toti”.

Insd, si universul oferd ajutor pentru cunoastere. Astfel, toate fiingele si
lucrurile se gasesc intr-o asemenea interdependenta incat, sd constituie parte a
unui adevir si sd se ajute reciproc in intelegerea acestui adevar.

Metoda lui Dionisie este filozofica pentru motivul ca folosea mijloacele
filozofice si logice ale elinilor impotriva lor, adicd impotriva idololatrilor®.
Adevirul este cd interpreteaza crestinismul in asemenea mod incit ar putea si
puna sub semnul intrebarii (si zdruncine puternic) sistemul neoplatonic spre
sfarsitul secolului V, inceputul secolului V1.

Dumnezeu — Descoperirea Sa. Despre locul lui Dumnezeu nu este posibil
sa se spund, nici s se descrie nimic, deoarece, in Dumnezeiescul Unu, lumina
se confundi cu intunericul, este imposibil sa piatrunda mintea omului, pentru a
intelege cele existente.

Si deoarece sfera lui Dumnezeu este cu desivarsire diferitd fatd de cele
lumesti, primul lucru care se poate spune despre Acesta este ci nu are nici un
element distinctiv al fiintelor sensibile, nici forma, nici gen, nici cantitate; si al
doilea este ca nu are niciun element distinctiv nici din cele ale fiintelor inteligibile®,
cu alte cuvinte, Dumnezeu nu are nimic comun nici cu cele sensibile, nici cu cele
inteligibile. Desigur, Dionisie se exprimi in acest mod pentru a indepirta orice
reprezentare dominati de elementele lumii sau antropomorficd a lui Dumnezeu,
nu 11 consideri insi de neimpirtisit (de necomunicat).

Dionisie neagi pentru Acesta totul, orice loc si orice scidere, insa Ii acordd
ceva pozitiv: Acesta nu este nici fiinta, nici nefiingd, este dincolo de viaté si de
existentd. Pozitivd este pozitia, incredintarea ca Dumnezeu este ,mai presus de
toate”. Insi, toate acestea trebuie si inceteze din punctul de vedere al celor lumesti,
deoarece in exprimarea lucrurilor de citre Dionisie se succede privativul (care
exprimi lipsa) o- cu prepozitia vép-. Astfel, Dumnezeu este, dupa Dionisie,
»cel mai perfect”, cu alte cuvinte transcendent si in aceasta situatie are in propria
Sa sferd existenta divind. Aceasta, de altfel, cere indeosebi definirea Sa cum ci
alcatuieste ,perfectiunea i unitatea tuturor cauzelor”.

19. llepi ‘Ovpaviov ‘lepapyiag, 2,2.

20. Emotoln 7,2: ,2v 8 onG Aowopeichut e TOV GOPIOTIV «ATOALOQGVY
Kot ToTpaAoioy amokadelv g toic EAANoY enl Tovg EAANVOG 0UK 061G YPOUEVED.

21. Ilepi Mvotikns Ocoloyiog, 4. Vezi I1. Hpiotov, op. cit., p. 88.

22. Ilepi Mvotikng Ocoloyiag, 5.
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ca autor, nici ca episcop, nici ca martir, pe cind, dupa traditie a devenit episcopul
Atenei, a suferit martiriul si a scris ,de Dumnezeu luminatele” sale scrieri.

In orice caz, adevirat este ci sub numele lui Dionisie Areopagitul se ascunde
probabil cel mai mare teolog al secolului VI si aceasta dovedeste uimitoarea
iradiere a lui Dionisie in lumea crestind a primelor sase secole.

Scopul lucrarilor lui Dionisie este de a oferi o ,,teologie”, o cuvAntare despre
Dumnezeu. Descriu coborirea lui Dumnezeu citre lume cu un impetuos elan
si urcarea fiintelor rationale catre Dumnezeu intr-un curent paralel i risturnat;
descriu, cu alte cuvinte, descoperirea lui Dumnezeu prin simboluri si cunoagterea
lui Dumnezeu de citre oameni prin interpretarea acestor simboluri.

4. Sistemul teologic al lui Dionisie [Areopagitul]

Sistemul teologic al lui Dionisie se limiteaza la principalele puncte ale
invatdturii crestine si s-a alcituit prin organizarea elementelor compozitionale
aparent eterogene. Aceste elemente neoplatonice si in special cu origine in
invatatura lui Proclu se leaga in mod inseparabil cu dogmele esentiale ale
invataturii crestine despre invierea mortilor si despre persoana lui Hristos. Si
desigur este cu totul de necrezut s se considere ca Dionisie a dorit s3 construiasci
un sistem sincretic, deoarece incercarea sa de a riméne crestin si ortodox se
intrezireste pretutindeni.

Baza cunoasterii realititilor de catre om, dupi Dionisie, o constituie Sfintele
Scripturi, pe care le numeste Sfinte Cuvinte, ce sunt esenta Bisericii, ,,caci esenta
ierarhiei noastre este in Cuvintele date de Dumnezeu™®.

Sfintii scriitori reusesc si fie intr-o categorie superioara de cunoastere a celor
divine si pentru aceasta [reusesc] sd aiba o cunoastere mai exacti a adevirurilor

17. Evcéfrov Kawcopelog, ‘Exxld. ‘lotopia, 4,23, ,o¢ Kor o Aoviclog o
‘Apeonayitng ved tov amocstorov I[laviov mpotpameic emi v miotv Katd T
ev taig [Ipa&eot 6 dniopéva, Tpdtog TG ABnvest mapoikiag TNV ETGKOTNV
eykeyeiploto”. Vezi AOndyopa [apapwdiog, ‘O yvijoiog ovyypapeds twv eig Aiovoaiov
tov Apeomayitn awodidouévamv ovyypouuctoy, Atena, 1932; a aceluiasi, diovooiog o
Méyag erioromog AleCavipeiog 0 amd pnropwy kot fovAevT@V, 0 CLYYPOPEDS TWV
APEOTOYITIKWOV aVYYPouudT@y, Alexandria, 1934.

18. Vezi I1. Hpriotov, op. ciz., pp. 78-84, precum si bibliografia aferenti si Ilepi
‘Exxlnoiaotixns ‘lepopyiog, 1,4.
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poruncii Mantuitorului de a da Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dum-
nezeu cele ce sunt ale lui Dumnezeu (Mt. 22, 17) si deci transformarea Bisericii
dintr-o institutie divino-umana, reald punte intre imanent si transcendent, intr-o
institutie pur umana, cu pretentii de factura egoista. Biserica insd poate si trebuie
sa se implice in politicd pe cdi si cu metode specifice misiunii ei. Rolul ei in indru-
marea morald a mirenilor se permanentizeazi nelimitdndu-se la trasarea unor nor-
me morale, se extinde asupra tuturor sferelor vietii sociale din care si politica face
parte. Nu trebuie si ne fie frici s folosim acest termen chiar daci el a ajuns sa fie
considerat sinonim cu ideea de imoralitate, de refuz al responsabilitatii si, de ce nu,
chiar de iresponsabilitate. Biserica are datoria de a face sa rasara in mintea si in ini-
ma mirenilor dorinta de a curiti actul politic, dorinta de a-l spila, nu in sensul de
cosmetizare ci in acela de reformare profunda, de reorientare a prioritatilor fiindcd
indiferent de vremea in care a propoviduit, indiferent de conditiile istorico-politi-
ce, discursul Bisericii s-a realizat in aceleasi cadre ale dragostei de tara, ale muncii
creatoare de valori, ale inclinarii spre cele cu adevirat importante pentru toti cei
ce sunt chipul lui Dumnezeu, indiferent de pecetea pe care o poarti in fiinta lor.
Responsabilitatea moral-politici a membrilor Bisericii nu iese sub nici o
forma din cadrul general al responsabilitatii lor morale si apoi, in relatiile lor cu
Biserica nu intervine nici o modificare generatd de schimbarile de natura politica
pentru ca rolul mirenilor in Bisericd este fundamentat revelational si nu suportd
determindri in plan secular, indiferent de natura ornduirii politice, pentru ci
fiinta Bisericii nu este afectatd de saeculum, de lume, ba mai mult, in aceastd sferd
a responsabilititii moral-politice, se observd mai accentuat caracterul sinergic al
devenirii umane. Membrii Bisericii nu trebuie si uite niciodata ci sunt madulare
ale aceluiagi unic Trup al lui Iisus Hristos si cd in virtutea acestei realititi orice
manifestare egoistd ii scoate din comunitate, pune stavila, ridica zid intre ei si
ceilalti, pe de o parte, si intre ei si Dumnezeu, pe de alta. In aceasti directie
apare ca deosebit de important rolul clerului, implicarea lui in politica trebuie,
mai intii de toate, inteleasa sub acest aspect de fundamentare a unei moralititi a
actului politic, de intarire in inimile mirenilor a constiintei comunitare inteleasa
nu in sensul comunitarismului sau colectivismului de facturd socialist?’, ci in
sensul transparentei Bisericii'® si a responsabilitdtii crestine', in sensul slujirii

9. Nikolai Berdiaev, Impdritia lui Dumnezen si impiritia Cezarului, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 91

10. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Transparenta Bisericii in viata sacramentald, in
»Ortodoxia”, Nr. 4/1970, p. 509

11. Idem, Responsabilitatea crestind, p. 183
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semenului si al impreund-lucrérii pentru propasirea tarii.

Biserica si cultura

Vorbind de culturid ne vedem nevoiti sd stiruim putin asupra ideii de valoare
fiindca determinarea culturii societdtii umane se face folosindu-ne de unitatea de
masurd a valorii, cultura fiind, in esentd, un summum de valori. Nu este cazul
sa facem o clasificare a valorilor culturale dar trebuie si spunem ci acestea se
impart — intr-un mod sumar — in valori mijloc, adici cele care ajuta la realizarea
altor valori cum sunt valorile economice si valori scop cum sunt valorile estetice,
morale si religioase'. Se naste firesc intrebarea: care sunt valorile supreme? si
raspunsul diferd de la o societate la alta. In societatea antici greacd se considera
ca valorile filozofice (estetice, etice, politice) sunt valorile supreme. In crestinism
insa apare o noud ierarhizare: vorbim de valori absolute, eterne si valori trecitoare,
relative; valoarea absolutd, eternd, cu existentd pur spirituald este Dumnezeu,
El l-a creat pe om dupa chipul sdu si prin aceasta i-a daruit din atributele sale
printre care si acela de creator. Omul este creator de valori, el plismuieste valori
cultivind artele, filozofia, stiintele folosindu-se de valorile daruite de Dumnezeu:
harul, darurile Sf. Duh, iubirea, credinta, ribdarea, cumpitarea, barbitia,
intelepciunea, etc. Urméindu-si destinul creator omul infrumuseteaza lumea, o
innobileazd realizind astfel acte de cultura. Aceasta conceptie crestina a stat la
baza culturii europene care, intru inceputuri, a fost o cultura religioasd'. Pe acest
fundament s-au consacrat valorile imuabile ale culturii: binele moral, adevirul
sfant si frumosul artistic.

In vremea noastri insi, asistim la o periculoasi risturnare a valorilor,
asistim la o schimbare de locuri intre valoarea mijloc si valoarea scop iar rezultatele
acestei schimbdri sunt dintre cele mai inspaiméntitoare. Este suficient sa iesim o
singurd zi pe strada, sa deschidem radioul, si ne uitam la televizor si constatim
ca non-valoarea este ridicatd la rang de normai culturala si daci Biserica a fost
cea care a contribuit decisiv la fixarea valorilor culturii moderne ea este chemata
si astdzi sd-si reia munca in sensul reinstaurarii unor criterii reale ale valorilor.

12. Ilarion Felea, Religia culturii, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a Aradului,
Arad, 1994. p. 260
13. Ibidem, pp. 262-263
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un judecitor luminat si om al lui Dumnezeu. Judecatorul luminat incearci de
fiecare data cind trebuie sd judece si reuseascd sa patrunda in abisurile vointelor
celor judecati pentru a evalua si a judeca in cel mai drept mod. De altfel este
clar in chestiunea de fatd cuvintul evanghelic ,,nu judecati dupi infigisare, ci
judecati dreapta judecata” (Evanghelia dupi loan 7, 24). Prin urmare dreptul
judecitor judeci in conformitate cu legile dreptitii, care in esentd concord cu
legile si voia lui Dumnezeu. Asadar, judecitorii si clericii implinesc aceeasi vointd
a lui Dumnezeu in practicarea inaltelor datorii ale lor.

3. Lucrdri — Studii — Scopul lor

Dionisie se mentioneaza ca autor al unei colectii de patru studii teologice, ce
se adreseazd catre ucenicul Apostolului Pavel, Timotei, si zece epistole indeosebi
biblice si nepersonale. Este vorba despre studii teologice scrise intr-un limbaj
idioritmic cu interminabile neologisme lingvistice, intr-un stil impunitor (de
ceremonial), simbolic si cu o exprimare filozofica. Acestea [cele patru lucriri] sunt
urmatoarele: 1. Despre numirile dumnezeiesti (Ilept twv Beiwv ‘Ovopdrtmv),
2. Despre ierarhia cereasca (Ilepi ‘Ovpaviog ‘Iepapyiog), 3. Despre ierarhia
bisericeascd (Ilept ‘ExkAnclactikng ‘lepapyiog) si 4. Despre teologia misticd
(ITepi Muotikng @soroyiag). Chiar de el insusi se mentioneaza si alte lucrari ale
sale, care insa nu s-au pastrat’®.

Studiile acestea au apérut pentru prima oara in consfituirea de la 533, in
care monofizitii le-au invocat ca mirturie in favoarea punctelor lor de vedere.
Insi, deoarece pani atunci au rimas necunoscute, in mod justificat s-a contestat
in primul moment autenticitatea lor, cu toate ci mai tArziu au fost recunoscute
de citre unii ca autentice. Datorita marii valori §i a importantei lor, au ocupat
un loc deosebit in Rasarit si Apus si au alcituit obiecte ale delectarii filozofilor,
teologilor si monahilor invitati.

Autorul lor real este posibil sd rimana pentru totdeauna necunoscut, oricum
Dionisie Areopagitul, care a auzit si a acceptat predica Apostolului Pavel, precum
se mentioneazd in Faptele Apostolilor, nu se aminteste in niciun izvor istoric nici

16. Arovvsiov tov ‘Apeomayitov, PG 3, 120A-1132D si PG 4, 30A-1088, vezi
si I1. Hpnotov, ‘Elinviky Iatpoloyia, vol. V, IlpotoPvlavtivy Ilepiodog ot-0
atdvog,Tesalonic, 1992, pp. 74-100.
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Dionisie, fire nelinistitd, nu a gésit nici in religia timpului sdu, in idololatrie,
nici in legi si mai ales in dreptatea omeneasci — impotriva practicirii functiei de
judecdtor — adevarul si satisfacerea cautdrilor sale interioare. A ciutat adevirul
real, pentru care ,marturisea” constiinta sa, si l-a descoperit pentru prima oari
ascultdind cuvantarea publicd a Apostolului Pavel, ,seminatorul de cuvinte”,
[tinutd] in fata auditoriului din Areopag. Si atunci, fird ezitare §i retinere a
acceptat [cuvintarea Apostolului] nu ca pe o teorie filozoficd desdvarsitd, ci ca pe
o ,descoperire a adevirului”.

In urma acesteia, Dionisie nu a pregetat si pariseasci tot, procese, onoruri,
orgoliul locului din societate, bogatia si, mai ales, pe ,,omul cel vechi” si renascut
in totalitate sd urmeze pe Apostolul Pavel ,devotat al acestuia”, ca simplu ucenic
al sau. Nu a considerat subestimare a sinelui siu, acest ,minunat intre intelepti
si al intelepciunii vestitor™?, ucenicia sa aldturi de Apostolul Pavel, ci dimpotriva
a considerat o mare cinste [aceea] de a fi ,invitacel”™ al lui Pavel, pe care il
facuse conducitor si model al vietii sale, iar in paralel a dezvoltat trisiturile
morale crestine si modul desdvarsit de vietuire. Astfel, a reusit sa ajungi la inaltd
contemplare si mai deplin si se distinga prin fapta.

Prin reusita ucenicie a sa alaturi de luminatul sau dascil, virtuoasa sa viata
si inalta teologie prin care a cunoscut de la cel ce a strilucit pani la cer si care
pana la al treilea cer s-a indltat, Pavel, Dionisie s-a invrednicit a ajunge apropiat
al lui Hristos, conform sfatului Sdu; integrat in slujba noului mesaj i a virtutii
s-a luptat si convingd pe cit mai multi oameni si schimbe esential viata lor. In
mod deosebit, insd, a reusit sa dobadndeasca desivarsirea cunoasterii mistice in
Hristos si in cele din urma si fie ales ca episcop al Atenei. Din aceastd pozitie s-a
ardtat conducator si indrumdtor al altora in virtute, imbinind in mod armonic
conditiile si capacititile esentiale pentru reusita noi sale opera (activitati), cuvantul
si fapta. Si astfel ,din a Areopagului adunare citre grija Bisericii ai venit, sfinte™”,
dupi [cuvantul] imnografului, ,.si intelept vorbitor despre cele dumnezeiesti te-ai
facut”. Judecatorul Dionisie, omul dreptatii, a devenit pe deasupra si omul lui
Dumnezeu. Schimbarea robei judecitorului cu cinstita dar saricacioasa haini
a clericului se observa pini si astazi in unele cazuri. $i desigur, orice om al lui
Dumnezeu nu poate fi decat si om al dreptitii. Dreapta judecatd presupune

13. Din slujba Vecerniei, editia lui I'epdoyov Mukpaytovvavitn, p. 15.

14. Tepaoov Mwpaywvvavitn, Oikor eikoor téooepes eig tov  ‘Ayiov
Tepopdptopa Aiovoaiov tov Apsomayiton, p. 54.

15. I'epdorpov Mikpayravvavitn, Axolovlio tov Tepoudpropog Arovoaiov tov
Apeomayitov, p. 25.
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Marea majoritate a fenomenelor zise culturale se constituie in atacuri lipsite de
discernamant la adresa sinititii mentale si morale a societdtii contemporane si
cei mai loviti membrii ai ei sunt tinerii §i din aceastd cauzd situatia datd este
extrem de ingrijordtoare.

Cici tinerii, de pilda, se afld la varsta la care invata si pretuiascd munca, fie a
lor (caz ideal) fie a altora, se afld la varsta la care isi formeaza o imagine personald
despre lume si viatd, isi decanteazi pornirile spre un domeniu sau altul de activitate,
in concluzie se afla la o rascruce, deci sunt vulnerabili. Aceasta vulnerabilitatea se
constituie in hrana actiunilor iresponsabile ale unor proprietari de mijloace mass-
media si ale unor factori de decizie din cadrul societatii, factori care sunt chemati
sa vegheze la buna dezvoltare psiho-somatica si afectivi a tinerilor.

Toate sferele culturale: muzica, literatura, cinematografia, sunt subjugate
de fenomene pentru care termenul ,subcultural” este inci mult prea bland.
Genuri muzicale dintre cele mai lipsite de muzicalitate invadeaza societatea si se
insinueazd in mintea tinerilor producindu-le perturbiri comportamentale; filme
a cdror terne principale sunt sexul si violenta lasd in memoria lor imagini care
greu vor f1 sterse, literatura prolifica de aberatii comportamentale reprezentatd
cel mai adesea de autori de import creeaza in mintea tindrului imaginea
unei societdti in care tot ce conteazd este senzatia. La toate acestea se adaugi
televiziunea din care se revarsd in modul cel mai abject cu putintd absurdul,
inumanul, promiscuitatea morald, toate imbricate in minunatele peisaje sud-
americane si nu numai; televiziunea pentru care senzationalul este pus pe treapta
suprema; televiziunea pentru care imaginea manifestarii a 20-30 de homosexuali
in cadrul unui mars este mai importantd decit adunarea a peste 100.000 de
oameni la un hram manistiresc, si exemplele ar putea continua.

Ar fi nedrept sd reducem manifestirile culturale doar la aceste acte, care
nici macar nu se integreazd in conceptul de culturd, de vreme ce oameni cu
un mare simt de raspundere isi fac cu profundd daruire datoria la templul
culturii. Trebuie si amintim si fenomenele cu adevirat culturale, de valoare
incontestabild care, chiar daci se adreseaza unei categorii de oameni formata cel
mai adesea din specialisti si mari oameni de cultura, pastreaza balanta culturald
intr-un precar echilibru.

In aceastd ordine de idei, Biserica este chemati si ia atitudine impotriva
acelor manifestari care prejudiciaza in modul cel mai grav sinitatea morali a
societdtii care este incapabild sa ia, de la sine, atitudine impotriva lor. Discursul
moral al Bisericii nu trebuie numai si infiereze actele subculturale amintite
ci si si ofere alternative. Sunt vrednice de admiratie, in acest sens, editurile
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care s-au orientat cdtre literatura mare, care au ales si publice operele marilor
teologi ortodocsi pentru a oferi pe aceastd cale o alternativa cu adevirat viabild
pseudoculturii. Biserica, trecAnd si ea prin durerile tranzitiei, se vede constransa
de factorul financiar la scaderea cadentei publicatiilor sale care nu mai ajung
la publicul larg. Dar chiar si in aceastd situatie, prin parghiile ce-i sunt puse
totusi la dispozitie de societatea actuala, trebuie s intervind ferm in directia
unei educatii culturale bazatad pe sinitoasele principii morale. Largirea accesului
Bisericii la invitiméntul preuniversitar de toate gradele oferd acesteia sansa de
a interveni eficient in educatia tinerilor contribuind la formarea unor criterii
valorice capabile si fereasca tineretul de mirajul roscovelor usor digerabile dar
absolut nehrinitoare ale fenomenelor subculturale actuale.

Biserica si drepturile omului

Contrar ideii larg raspandite, notiunea de drepturi ale omului nu este un
concept teologic ci reprezintd un concept filozofic, politic, social si juridic. Acest
fapt a facut ca ele s nu constituie o tema de cercetare teologica, exceptie ficind
Teologia Morala care include un capitol despre drepturile fundamentale ale
omului. Drepturile omului nu sunt o inventie a secolului XX ci au apérut ca idee
inca din antichitate fiind numite la romani si la greci ,drepturi naturale” insi in
formad incipient codificatd au aparut odata cu declaratia drepturilor cetitenilor
din Virginia in anul 1776 si introduse ulterior in Declaratia de independenti
din 4 iulie 1776". Aceasta declaratie proclama ca drepturi inalienabile dreptul
la viaga, libertate, proprietate, fericire, securitate a persoanei, la practicarea libera
a religiei (indeplinirea datoriilor fata de Creator), la vot, etc. Cativa ani mai
tarziu, in Franta anului 1789 apare Declaratia francezd a drepturilor omului si
ale cetdteanului ca expresie a Revolutiei franceze, miscare prin excelenta atee,
care si-a pus amprenta asupra declaratiei inlocuindu-L pe Dumnezeu cu ,Fiinta
suprema’”. In ce priveste religia, aceastd declaratie spune ca ,nimeni nu poate
Ji tulburat pentru opiniile sale, chiar religioase, cu conditia si nu tulbure ordinea
publici stabilitd prin lege™.

14. Aurel Nae, Drepturile omului — incercare de evaluare ortodoxa, in ,Vestitorul
Ortodoxiei”, Nr. 225/1999, p. 4.
15. Ibidem
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Dionisie Areopagitul printre judecatori pani la indreptarea sa citre crestinism,
numai cd acestea nu erau asa de percepute ca dupa convertirea sa. Pentru aceasta,
pana astazi, Dionisie este cunoscut ca ,sfintul Dionisie Areopagitul” sau ca
ysfantul Dionisie primul episcop al Atenei”, chiar daci primul se considerd
lerotheos in apropierea cdruia a invitat Dionisie si cdruia i-a urmat in tronul
episcopal al Atenei'.

2. Viata lui Dionisie Areopagitul

Dionisie, atenian la origine dintr-o familie bogatd si parinti nobili, a avut
parte de studii deosebite. A studiat filozofia si dreptul, distingdndu-se prin
capacitatea sa retoricd. Conform unelor informatii si-a completat studiile in Egipt,
intregindu-si astfel cunostintele. Intelepciunea si moderatia sa in combinatie cu
caracterul drept si virtuos si cu nobila sa origine au facut ca Dionisie sa se numere
printre nobilii Areopagului.

Felul in care a exercitat indatoririle sale judecdtoresti trebuie sa se urmareasca
in mod special: ,jjudeca asa de drept incit toti il admirau, caci nici pe bogati nu
sprijinea, nici daruri nu accepta, ci pe cei obraznici in nedreptate aspru ii pedepsea,
celor saraci si nedreptititi le didea dreptatea si ajuta pe cei slabi”"', ne spune
Simeon Metafrastul, in martiriul sfAntului, fird a da si izvorul importantelor
sale informatii. Dar aceasta, desigur ca nu micsoreazd credibilitatea lor, datorita
faptului ci toti cei care s-au ocupat cu viata si opera lui Dionisie admit calititile
sale si recunosc virtutile sale corespunzitoare.

A concentrat [in el] toate acele calititi ce caracterizeaza un bun judecitor,
adica [a fost] integru, cu un inalt simg al dreptitii si corespunzator diferitelor
situatii [a fost] dur sau indulgent; capacititi care si astdzi caracterizeaza pe
judecitorii nostri.

Acestora ar trebui sa li se adauge marea grija si deosebita sirguinta, pe care
o arata in acordarea dreptitii, precum insemneazd Simeon Metafrastul, moment
in care vom avea imaginea unui exemplu desdvarsit de judecitor'?.

10. Zvpedyv Metagpaotov, To poptipiov tov Ayiov Aiovoaiov tov Apeomoyitov,
dupa editia lui 'epdoipov Mikpayiavvavitn, pp. 63-65 si 67.

11. Ibidem, pp. 64-65.

12. Vezi B. Nwkomovlov, ap. cit., p. 3606.
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golurile istoriei, mai ales in legaturd cu personalitatea sa ca judecitor si areopagit.
Desi despre viata sa ca sfant al Bisericii traditiile sunt suficiente, multe dintre ele
sunt nesigure’.

Va trebui insi si se observe ca ambele insusiri ale lui Dionisie, de judecitor
si sfant, sunt greu de despirtit si de analizat fiecare in parte. Si aceasta deoarece
viata si opera lui Dionisie sunt indisolubil legate si merg impreund; intreaga sa
personalitate este frim4ntatd din virtute si sfintenie.

Dionisie a trait mai inti inaltele idealuri ale dreptatii, incercind ca printr-o
impecabili §i exemplara exercitare a datoriilor sale judecatoresti si le transmitd
si altora. Integritatea caracterului siu si sfintenia vietii sale l-au evidentiat pe

9. Zvpedv Metappdotov, Biog koi moliteio. tov €V Gyiolg mATPOS UMDV
Arovoaion, émorxomov AOnvav, tov Apeomoayitov. Moptipiov tov Ayiov Aiovoaiov
tov Apeomayitov, PG 4, 590-608. Aceasta a fost transpusi in greaca simpla Aydmiog
o Kp1i¢ si s-a inclus in ,N. ITapddeioov”, de unde s-a transmis, corectatd si prelucrata,
in ,Tepa Axolovbio” tov Ayiov Aiovvoiov, tiparitd de citre monahul I'epdoipo
Mikpayovvavitn, Tesalonic 1981, pp. 63-73. In Zovida, PG 4, 608-616. Myoni
Xoyyehov, Eykauiov eigtov ‘Ayiov Aioviaiov, PG 4, 669-684. Ma&ipog Opohoyntig,
2yohia i¢ 166 emarords tov Ayiov Aiovooiov, PG 4, 528-576 si Biog ko ‘Eykapiov
00 Ayiov Aovociov tov Apeomayitov, PG 4, 577-585. T'ewpyiov Tayvuépn,
Hopadppaoic gig tag tov Ayiov Aovvaiov emiaroldg, PG 4, 433-508. T'pnyopiov B’
tov Knpiov, patriarhul Constantinopolului, A6yog gic tov Méya ‘Iepapynv Aiovioiov
tov Apeomayityy, publicat in ,, Evayysiiknyv Zairniyya”. Moxapiov atpiov, prelucrat
mai pe urmi in ,Jepav Axolovbiav” de catre vrednicul de pomenire I'epdoipo
Mikpoytavvavitn, pp. 74-109. Nikfjta tov Pitopog tov Ilagrayovog, ‘Eykaouiov eig
tov ‘Ayiov diovociov Apemayitny, pastrat la mandstirile Vatoped si Ivir din Sfantul
Munte. Au mai scris de asemenea: Nikneopog Kaloyépag, cuvint panegiric si Avop.
Muyaromovhoc, H AOnvo kou o Aiovioiog Apeorayitng, in ,’Actépeg ‘Aveonépous,
Atena, 1982, si B.E. Nwonorog, IIpwtodikng (vov mpdedpog tov Apeiov Idyov),
Aroviboiog o Apeomayitng (o Ayiog twv Aikaordv), Ed. Appevomovrog, Tesalonic,
1983. De asemenea Nucodnpog o Aytopeitng a completat Canonul precum si troparele
lipsd ale sdrbatorii sale. Completarea slujbei s-a ficut si prin addugarea Canonului al
II-lea de citre marele imnograf al Bisericii lui Hristos, I'epdoipog Mikpayiavvavitng,
Arxolovbio. tov Ayiov 1gpoucptopos A1ovoaiov Tov Apeomayito, THWTOV EXGKOTOD
ko1 moliotyov AOnvadv, cintatd in trei Octombrie. Aceasta cuprinde Paraclisul
si Acatistul in cinstea sfintului ierarh. Editatd cu purtarea de griji a protoiereului
I'pnyopiov Zepevion, slujitor al catedralei mitropolitane ,Sfantul Grigore Palama”,
Tesalonic, 1981. I1. Xpnotov, dioviaiog o Apeomoayityg, in Filocalia vol. I11, Tesalonic,
1986 si ‘OpOoooln oxéyn kou dikoroovvy, Atena, 2005.
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Pe ruinele celui de-al doilea Razboi Mondial si ca urmare a descoperirii
atrocitatilor comise pe parcursul lui, la 10 decembrie 1948 a fost adoptata de
ONU Declaratia universala a drepturilor omului. Ea consacrd mai multe drepturi
inalienabile: drepturi civile i politice (dreptul la viatd, libertatea si securitatea
persoanei, dreptul de a nu fi tinut in sclavie §i supus torturii, prezumtia de
nevinovitie, dreptul la proprietate, la libertatea constiintei, a religiei, a exprimarii,
etc.), drepturi sociale, culturale si economice (dreptul la munca, la remuneratie
echitabild, la protectia mamei si copilului, etc.)'

Trebuie remarcata o zisi evolutie in declararea acestor drepturi. Daci in
declaratia de la Virginia apirea notiunea de Dumnezeu, ea nu mai apare in
Declaratia francezi ci este inlocuiti cu aceea de Fiintd supremd, iar in Declaratia
ONU ideea divinitdtii dispare definitiv fiind inlocuitd cu aceea de naturd umana.
Aceasta realitate face ca teoria unor teologi, cu preponderentd protestanti, ca
drepturile omului sunt un produs prin excelentd crestin, in care s-ar regasi
elementele fundamentale ale mesajului biblic, sa se infirme. Este adevarat ca
Declaratiile sus amintite referitoare la drepturile omului au fost pentru vremurile
lor evenimente de-a dreptul revolutionare, dar la fel de adevirat este si faptul ci
ele s-au realizat intr-un context politic si social care nu avea nimic in comun cu
religia, cu Biserica, ba mai mult, ideea acestor declaratii precum si acceptarea lor
pe scard universala nu urmireste decat eliberarea individului de determinirile
exterioare, deci si de Dumnezeu".

Exista, fara discutie, si aspecte pozitive ale acestor declaratii si anume cele
date de ridicarea naturii umane la rangul de cea mai inalta valoare a lumii ceea
ce inseamnad cd nimeni nu are voie sa impieteze in vreun fel asupra integrititii si
libertatii ei, insa aceasta valoare umand raimane problematici in stadiul ei de ultim
reper, atdta vreme cAt pe acest loc nu se afli Dumnezeu. Cu toatd buna intentie a
Declaratiei Americane, sclavia negrilor si comertul cu carne vie a continuat incd
vreme de aproape un secol, cu tot umanismul Declaratiei Franceze, prevederile ei
au permis instaurarea Terorii ale cirei urmari le cunoastem si nu in ultimul rind,
cu toata ratificarea mondiali a Declaratiei ONU, in numele drepturilor omului
s-au iscat aprige confruntdri armate generatoare de atrocitati, cum a fost cazul
razboiului din Kosovo'®.

Ar fi gresit sa negam orice influentd crestina in privinta amintitelor declaratii,

16. Ibidem
17. Ihidem
18. Cf. Ibidem
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mai ales a celei americane insd mai trebuie sa amintim si pozitia Bisericii Romano-
Catolice care considera Declaratia Americani drept una protestanta si Declaratia
Francezi drept una masonici, ambele indreptate in mod nemijlocit impotriva
Bisericii Apusene.

Daci la inceput declaratiile amintite au urmdrit un scop nobil in sine,
asistim astazi la o ideologizare exageratd a acestei notiuni de drepturi ale omului.
Daci in vremurile medievale in Europa Occidentala s-a putut naste Inchizitia, o
institutie care nu se mai cere definitd, in veacul al XX-lea locul ei a fost luat de
feluritele tribunale internationale care in numele drepturilor unui om abstract
sacrifica oameni concreti; drepturile omului enuntate initial ca indreptar pentru
respectarea vietii, libertatii si demnitatii persoanei umane cu toate corolarele care
decurg din acestea au ajuns din norme pozitive in norme negative fiind invocate
ori de cate ori o tard sau un regim politic nu se comporta cu obedienta necesard
vis-a-vis de puternicii zilei si de opiniile lor. In aceasti ordine de idei ideologizarea
drepturilor omului apare ca posibili din momentul in care se consideri ci nu
mai existd nici un criteriu superior la care si se raporteze actiunile omului. In
momentul in care Revelatia este relativizata si trecuta in planul privat al credintei,
drepturile omului, care initial erau norme neinterpretabile, se supun interpretarii
si atunci o faptd oarecare poate si apara ca buni sau rea in functie de criteriul
interpretdrii”. Astfel, avortul apare ca o faptd condamnabila daca se considerd
ci prin ea se atenteaza la viata zamislitd in trupul femeii, dar apare si ca fapta
»normald” daci se ia in considerare dreptul femeii la autodeterminare, dreptul ei
de a considera o sarcini ca fiind dorita si benefici pentru ea sau de a o considera
nedoritd in contextul vietii ei sociale, deci pasibild suprimarii.

Drepturilor omului trebuie sa le recunoastem si aspecte benefice, fie si
numai daci facem referire la rasturnarea regimurilor totalitare, la recunoasterea
drepturilor religioase sistematic negate de acestea, la controlul pe care poporul il
poate exercita asupra guvernantilor prin mecanismul votului liber, dar in acelasi
timp in fata exagerdrilor si ideologizarii Biserica trebuie sd ia atitudine, nu in
sensul cenzuririi lor, ci in virtutea exercitarii rolului ei de a fi purtitoarea si
expresia vie a Revelatiei netrecdtoare?. Biserica nu poate sta nepasatoare in fata
incercirilor de a prezenta anormalul drept normal, in fata decadentei naturii
umane si a intunecdrii chipului lui Dumnezeu (homosexualitatea, prostitutia,
schimbarea sexului, etc.), ci trebuie si ia pozitie criticd pornitd din convingerea

19. Ibidem
20. Ihidem
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ci nu s-au aratat entuziasmati ci dimpotrivd au inceput si-l batjocoreasci si in
mod ironic sa-i spund ,te vom asculta si altidatd despre aceasta”, adica despre
invierea mortilor. Astfel, Apostolul Pavel ,a iesit din mijlocul acestora™ mahnit
si dezamigit, neasteptdnd o asemenea opozitie din partea unui auditoriu de
un inalt nivel spiritual, precum era acesta al atenienilor din Areopag, in ciuda
politicoaselor caracterizari pe care le-a folosit la adresa lor, numindu-i ,foarte
credinciosi” [termenul folosit in greaca veche este deigidonoveatépovg care in
neogreacd are intelesul de foarte superstitiosi. Autorul studiului explica termenul
din arhea prin wol6 Opijorovg, foarte religiosi, credinciosi. In unele traduceri
neo-eline ale textului scripturistic din arhea, termenul deioidaiuovestépoug este
redat prin eviaféotarovg si anume foarte cucernici, n.tr.] fird ca predica sa si
aiba rezultatul asteptat.

Intristat, Apostolul Pavel a parisit Areopagul, cind, in mod neasteptat unii
oameni s-au apropiat de el si i-au marturisit ca accepta si cred in predica sa. O
constatare deosebitd a fost ca printre acestia se afla si un areopagit, Dionisie,
o femeie numita Damaris si altii impreund cu ei®. Evenimentul acesta a adus
bucurie Apostolului Pavel, cici constatase identitatea (insusirea, indeletnicirea)
primului crestin atenian, care era avocat, precum el insusi fusese invatitor de
lege (,fariseu dupa lege”, Fil. 3,5-6) [fraza aceasta are o muzicalitate deosebita
in textul neo-grec, fiind dominata de substantivul vopog si de alte substantive
compuse cu acesta: VOHOOWOAGKOAOG, VOUKOG, substantive ce subliniazd
analogia facuta de autor intre Apostolul Pavel si Dionisie Areopagitul, n. tr.), a
fost judecitor Dionisie ,areopagitul”, aplicant si ermineut al legii; in persoana
acestuia a sprijinit nidejdile sale Apostolul cum ci ceva bun ar putea iesi din
predicarea Evangheliei in Atena, cici toti considerau atunci Atena drept capitala
religioasi a lumii, despre care Petronius a spus ci: ,In Atena mai usor intalnesti
un dumnezeu decat un om!”’

Ar fi fost mai interesant daca am fi cunoscut mai multe despre viata si opera
acestui areopagit, a lui Dionisie, dar din pacate nu existd asa de multe informatii
precum am fi dorit i ar fi trebuit despre o asa de importanta personalitate.

In ciuda faptului ci faima Areopagitului se pare ci era foarte mare pini a
se face urmator Apostolului Pavel si a deveni crestin, informatiile despre viata si
opera sa sunt foarte sarace si nesigure®. Doar traditii care completeazd si acoperd

5. F.A. 17, 31-33.

6. F.A. 17, 34. Vezi ]. Holzner, op. cit., p. 221.
7. Vezi ]. Holzner, op. cit., p. 205.

8. Evoefiov Kawcopeiag, ‘Exrl. lotopia, 4,23.
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Astfel, pe perioada sederii in Atena a sfintului Apostol Pavel si pe cand
astepta pe ucenicii sdi Timotei si Sila sa vind cit mai curind din Macedonia
(Tesalonic si Veria), [Apostolul] nu a scipat din vedere principala sa activitate,
de a merge in sinagogi si de a purta discutii cu iudeii si cu prozelitii elini despre
cum se cinsteste Dumnezeu'.

In mod clar, Apostolul Pavel nu a rimas satisficut de aceasta si a inceput
sa se plimbe prin oras ciutdnd ceva mai bun, ceva mult mai potrivit cu scopul
si dorinta sa. In timpul plimbirilor s-a intalnit cu filozofi stoici si cu filozofi ce
impartiseau ideile lui Epicur si purta discutii cu acestia; unii spuneau: ,.ce vrea
sd ne spuna acest semandtor de cuvinte?”, iar altii spuneau: ,se pare ci predicd
straine si necunoscute divinititi”, in timp ce Apostolul Pavel le predica pe lisus si
Invierea Sa, lucruri care pentru ascultdtorii atenieni erau curioase si pentru prima
data auzite’.

L-au luat dar, si l-au dus in Areopag si i-au spus: ,,putem si aflim care este
aceastd noud invatdturad pe care o predici, cici am ingeles ca ceva curios auzim;
vrem sd aflim ce este aceasta in cele din urma.” ,Si au cerut sa afle, deoarece
atit atenienii cat si toti striinii ce locuiau in Atena nu aveau timp pentru nimic
altceva afard de a vorbi si de a asculta vestile cele mai noi™.

In felul acesta s-a prezentat sfantul Apostol Pavel inaintea Areopagului. In
epoca aceea, Areopagul era o uniune aristocratica, un tribunal clasic, pentru toate
problemele religioase si morale, cultice si pedagogice, si toatd lumea recunogtea
autoritatea sa, dupa cum si astazi se recunoaste autoritatea unui tribunal. Exista
o traditie foarte veche in legaturd cu acest tribunal pe care il alcituiau batranii
cinstiti’. Candva, a fost un fel de tribunal sfAnt, care se intrunea in sedinte pentru
judecare nelegiuirilor noaptea pe colina lui Areos.

Si Apostolul Pavel, luind loc in Areopag, a vorbit ascultatorilor sii despre
lisus Hristos, ,care” — a spus — ,,in ziua stabilita a judecitii finale va judeca cu
dreptate intreaga lume cu autoritatea Sa de netagiduit, pe care Dumnezeu i-a
dat-o Acestuia’, ,inviind pe Acesta din morti”. Doar ce au auzit atenienii acest
nou mesaj al Apostolului Pavel despre Invierea din morti a lui Iisus, si cu toate
ca erau obisnuisi sa asculte si le facea plicere sa discute orice lucru nou, nu doar

1. FA. 17, 17.

2. F.A. 17, 18. Vezi: K. Todtoov, H Kovwviky pilocopio twv opyoaicwv EAARvay,
Atena 1970, p. 291, in legaturi cu filozofia epicureica.

3. F.A. 17, 19-20.

4. Vezi: J. Holzner, Ilavlog, traducere de Tepwvipod Kotodvn, arhiepiscop al
Atenei, Atena 1967, p. 211.

ARTICOLE SI STUDII 29

ci are datoria sd vegheze asupra starii morale a societdtii, asupra vietii persoanei
in directia pastrarii ei pe calea citre indumnezeire.

Actiunea criticd a Bisericii Ortodoxe vis-a-vis de problema drepturilor omului
nu trebuie inteleasa in sensul incercirii ei de a restringe aceste drepturi sau de a
suprima unele dintre ele ci trebuie inteleasa in sensul indatoririi ei de a fi cale de
unire intre creat si necreat, in sensul de a fi spatiu de recapitulare si indumnezeire
a Cosmosului, in sensul de a fi spatiul de comuniune al persoanei. De pe aceste
pozitii trebuie inteleasd incercarea Bisericii — evident prin metodele ei specifice
— de a limita atomizarea societdtii umane prin promovarea individualismului
absolut, cici ideologizarea drepturilor omului atrage dupd sine aceastd atomizare
in sensul ci nu se mai urmdreste sindtatea intregului, nu se mai vede padurea
din cauza copacilor, ci se promoveaza autodeterminarea individului, autonomia
lui in raport cu orice realitate exterioara.

Conceptul de Biserici Nationald

Am lisat la urma acest aspect fiindcé celelalte aspecte privesc raporturile
dintre Biserica Ortodoxa si societatea umand in plan universal, in vreme ce
problema declaririi Bisericii Ortodoxe Romane ca Biserici Nationald privea,
la momentul respectiv, exclusiv tara noastrd. Solicitarea Bisericii Ortodoxe
Roméne, de atunci, de a fi declaratd prin Legea Cultelor — Bisericd Nationald
— a starnit vii impotriviri din partea celorlalte Biserici si culte recunoscute de
stat, insi trebuie mentionat ci demersurile reprezentantilor Bisericii Ortodoxe
pe langa Adunarea Constituanta s-au concretizat in solicitarea declararii deplinei
autonomii a Bisericii fatd de stat, iar prin declararea ei ca Biserica Nationald
acest principiu al autonomiei depline nu s-ar fi incalcat sub nici o forma, ci s-ar
fi pastrat in mod nealterat, Biserica insdsi nedorind (nici atunci, nici acum) sa se
supund in vreo forma oarecare puterii seculare.

Cererea Bisericii Ortodoxe Roméne de atunci, a fost legitima in masura in
care ea s-a identificat veacuri de-a rindul cu poporul ei caci dintre toate elementele
care definesc civilizatiile, cel mai important este, in mod frecvent, religia. Intr-o
mare misurd marile civilizatii din istoria omenirii au fost identificate cu marile
religii ale lumii*'. Mai trebuie spus de asemenea ci acordarea acestui titlu Bisericii

21. Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii lumii, Editura
Antet, Bucuresti, 1998, p. 59
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Ortodoxe Roméne nu aduce nici un fel de prejudiciu celorlalte culte pentru ca
acest titlu nu ar fi conferit Bisericii Ortodoxe nici un privilegiu legal, autonomia
nefiind stirbitd, dupa cum am mai afirmat.

Mai trebuie mentionat ca Biserica Ortodoxa Roménd a fost declarata in
constitutiile din anii 1923, 1938 Biserica Nationala si in constiinta poporului
romin a ramas asa, chiar daca in anul 1948 puterea comunisti i-a retras acest
titlu. Reacordarea lui nu este in masurd s sperie celelalte Biserici sau culte
precum nici pe ,,analistii politici” care la vremea respectiva s-au lansat in fel de fel
de supozitii si au ridicat false sau reale intrebiri cum ar fi: Isi va indeplini Biserica
mai bine misiunea sa sociala? Nu i se vor acorda o seami de privilegii? Acor-
darea acestui statut este conforma cu prevederile ONU si ale Consiliului Europei
privitoare la drepturile omului si libertitile religioase? (de remarcat din nou grija
fatd de parerea altora si ideologizarea drepturilor omului), etc. referitor la ultima
intrebare trebuie observat ci documentele ONU referitoare la drepturile omului
nu interzic statelor membre si declare prin lege o Biserica Nationala sau oficiala®*.

In Ortodoxie relatia dintre Biserici si popor este o relatie vie, bazati pe
chiar caracterul comunitar al fiintei umane. In Ortodoxie Biserica este extensia
trupului Tnviat al lui lisus Hristos in lume si fiecare credincios este madular
al acestui trup prin realitatea recapitulirii in Hristos a intregii firi umane, de
aceea este fireascd aceasta solicitare in ceea ce priveste Biserica Ortodoxd Romana
pentru cd s-a identificat de-a lungul veacurilor cu poporul ei, a luptat pentru
idealurile lui, pentru cultura i civilizatia lui, tot asa cum si astdzi lupta pentru
sanatatea lui morala, pentru revenirea lui la adeviratele criterii ale valorilor.

Una dintre conditiile cele mai importante pentru ca Biserica Ortodoxd sd
desfasoare o misiune eficace pentru timpul si contextul secularizirii este aceeade afi
eainsdsil... Tocmai incercirile de miscare a terenului pe care ea se fundamenteaza,
de subminare a autorititii sale, dar mai ales, neperceperea fenomenului
secularizator ca fiind un pericol iminent al lui ,,acum i aici”, propriile noastre
interogiri lipsite de sens, totodatd atentia deturnati de la adeviratele pericole
catre aspectele marunte, superficiale si insignifiante ale formei, de asemenea si
altele ca acestea, sunt capabile sd creeze disproportia intre pericolul real si fondul
bine conturat al credintei, altminteri in stare si in masura — prin forta prezentei
si a marturiei duhului crestin in lume (cel scripturistic, patristic si filocalic) — sd
facd fatd unei asemenea incerciri sau provociri. ,Pastrarea identitatii misiunii pe
care Ortodoxia o desfasoara prin credinciosii ei reprezintd identificarea fiecaruia

22. Ibidem
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AT A
¥l X

TEOLOGIA CA METODA DE CUNOASTERE
A LUI DUMNEZEU
IN SCRIERILE AREOPAGITICE"

Hvristu T. Krikoni
1. Introducere

Inci din inceput trebuie si se semnaleze ci tema Teologia ca metodi de
cunoagtere a lui Dumnezeu in Scrierile Areopagitice corespunde si se misca in
cadrele continutului scrierilor ce se acordd lui Dionisie Areopagitul. Deoarece
continutul acestor scrieri se evidentiaza prin inaltele intelesuri teologice si
filozofice ale lor, se va depune, pe cit este posibil, efortul de a se prezenta doar
notiunile principale si acele elemente ce vor ajuta si devini inteleasi teologia ca
metodd de cunoastere a lui Dumnezeu.

In pofida acestora, insa, trebuie si se atragi atentia asupra faptului ci aceste
intelesuri inalte si notiunile lor teologice cer in orice caz o oarecare cunoastere
speciald. Desigur, tema prezintd proportii uriase cu multe laturi, pentru aceasta
se va depune efortul de a concentra tema noastra catre punctele cele mai sensibile
(punctele esentiale), fird ca aceasta sd insemne ca cele pe care le vom lisa — si
probabil acestea vor fi mai multe — sunt mai putin importante.

* Traducere din Ib. neo-greaca de Alexandru lorga
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totdeauna. Fiecare tip de prietenie are pe lingd exprimirile comune, generale,
si manifestdri specifice, caci infinite sunt nuantele prieteniei, dupd cei ce se
potrivesc intru ea.

Prietenul este o chemare a lui Dumnezeu ce ti-e adresati anume, o
méngaiere tandra a fiintei tale celei mai fragile. A nu fi atent la aceasta chemare,
a nu o cultiva este o lipsa de simtire cu iz de picat. Prietenia este un dar, la unii
mai bogat, la altii mai putin, dar, pentru orice om intreg, nelipsit. Ca orice alt
dar, se cere lucrat si sporit, nu pus sub obroc.

Prietenul maxim este liturgic si euharistic. Orice prietenie adevirata se afla
in continud cautare a Prietenului, fird de care ea poate rimine nedeplind. lar
Prietenul desdvarsit, dupd cum se stie, este numai Hristos. El vorbeste cu noi ,,de
multe ori”, ne asigurd Sfantul Simeon Noul Teolog (intr-o rugiciune de dinainte
de impartdsanie), ,ca si cu niste prieteni adevarati”, ,lucru striin de gandurile
ingeresti si omenesti”.

Noi, crestinii, dorim, mai ales, si ajungem prietenii Mirelui. 1l ascultim
si ne aflim bucuria cea mai mare in aceastd ascultare (Ioan 3, 29). ,Toate” ni
le-a spus si ,toate” ni le-a transmis Biserica noastrd. A nu vedea prietenia lui
Dumnezeu si a o nu dori este, in fond, un pécat sinucigas. Cind Iuda a venit
cu trimisii arhiereilor pentru arestarea lui Hristos, Acesta l-a intrebat: ,Prietene,
pentru ce ai venit?” (Matei 26, 50). Daca luda ar fi fost atent la acest ,,prietene”,
ar fi fost salvat.

Drumul nostru intru Hristos are a repeta drumul apostolic, de la robi la
prieteni Drumul nostru intru prietenia imediata este acela de la trufia egoista la
jertfa altruistd. Cu toate acestea ,,Nu judecati oamenii dupd cei cu care se aduna.
Nu uitati cd Iuda avea prieteni ireprosabili.” Ernest Hemingway
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dintre acestia cu insasi triirea crestind autentica, cea care di viata si fortd
duhovniceasca pentru implinirea interioara, dar si pentru marturia exterioard a
adevarului privind frumusetea si unicitatea triirii in si cu Hristos.”*

In consecinti, responsabilizarea actiunilor personale, institutionale si
comunitare la nivelul persoanei, a familiei, a poporului dreptcredincios si — in
final — a eclesiei, este o cerinta a situatiei, a locului si a momentului, deoarece
Ortodoxia are de oferit raspunsuri prompte si concrete la stirile de fapt ale
secularizdrii, in misiunea ei configurindu-se oferirea spre lume a marturiei
despre spiritul specific ce a ficut-o si reziste vie, activd si dinamica timp de
doud mii de ani si sd fie aldturi de poporul binecredincios in toate situatiile si
imprejurarile, concretizindu-se in: puterea innoitoare a Traditiei, actualitatea
gandirii patristice, dinamica bogatiei spirituale a credintei, induhovnicirea
omului si a creatiei, inaintea lui Dumnezeu?. Atitudinea teologicd, ce constd
intr-o formd de manifestare concretd a marturiei pe care Biserica lui Hristos
i-o dédruieste lumii, referitor tocmai la realitatile acesteia, trebuie si meargd de
la sesizarea pericolului pand la rezolvari concrete, pe care sd le propund ca acte
indispensabile ale dimensiunii duhovnicesti recunoscutd si devenitd tinta si scop
a persoanei si a comunitdtii. Biserica, formatd din mireni si clerici, are o misiune
extrem de dificild, iar postulatele imaginii de ansamblu a realitatii sunt in masura
sa o mobilizeze i sd o capaciteze la actiune, cici ,,daca Biserica Ortodoxi se va
multumi cu o prezentd si cu o mirturie conventionald in lume, nu va raspunde
provocirii contemporane cu duhul universal al lui Hristos si al Apostolilor, il
va ldsa pe omul contemporan neajutorat si va sucomba din cauza omogenizarii
promovate prin globalizare. Daca, dimpotriva, va avea curajul sa promoveze in
mod autocritic si cu pocdintd, atit la nivel individual cit si la nivel comunitar,
duhul traditiei sale, va putea si ofere adevirul universalititii sale ca replica la
himera globalizarii.”»

23. Mitropolit Hierotheos Vlahos, Cugerul Bisericii Ortodoxe, trad. Constantin
Fagetan, Editura Sophia, Bucuresti, 2000, pp. 154-155

24. Dan Ciachir, Ortodoxia in mileniul I11, in rev. ,,Ortodoxia” anul 51, 2001, nr.
1-2, pp. 11-14

25. Georgios 1. Mantzaridis, Globalizare si universalitate. Himerd si adevdr, trad.
Pr. Prof. Dr. Vasile Riduci, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, pp. 180-181
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In loc de concluzie

In toate sondajele de opinie increderea romanilor in Biserica Ortodoxi se
situeaza in jurul valorii de 90%. Aceasti realitate demonstreazi ca romanii se
simt ca midulare ale acestei Biserici §i o consideri ca factor de unitate in planul
societdtii civile, increderea acordata ei este incredere auto-acordatd pentru ci, asa
cum am spus, Biserica o formeaza chiar ei. Mai demonstreaza ci dupi ce le-a fost
inselatd increderea de celelalte institutii ale statului, cu exceptia Armatei, desigur,
singura institutie in care le-a mai rimas nidejdea este Biserica, mai demonstreazi
ca ei vad Biserica in calitate de ultim bastion de aparare impotriva curentelor
atomizante, individualiste, demonstreaza ca ei vad Biserica Ortodoxi ca singura
cale de intoarcere la valorile imuabile si singura cale de dezvoltare a societitii in
acceptiunea ei de comunitate de persoane create dupd chipul lui Dumnezeu.

Asadar, Biserica si lisus Hristos sunt o unitate indisolubila. Istoria misiunii
se identifica cu istoria Bisericii. Istoria ei este relatia Lui Dumnezeu cu semenii si
invers. Neavind o istorie a misiunii, nu ai o istorie a Bisericii, si atunci, esti doar o
simpld adunare, un grup de oameni, o aparitie meteoriticd, stelard pe scena istoriei
si a teologiei. Trebuie sd iei aminte, la fel si noi! Prin urmare, relatia umanititii cu
Dumnezeu se intelege ca realitate istorico — teandrici si sinergetica.

Cu alte cuvinte, daci cineva tine seama de cautirile si preocuparile europene
contemporane — in special la nivelul poporului — care fac posibild misiunea
sfAnta a Bisericii, relatarile de mai sus se confirma a fi realiste si aplicabile. Omul,
tanarul european poartd in chip vizibil ranile unei deziluzii existentiale tragice,
trdind intr-un vid sufletesc — spiritual, ce il aduce permanent mai aproape de
Orientul Apropiat, Indepirtat sau Mijlociu. Prin moartea Metafizicii, el cauti
Adevarul (care il va face liber) ca experienta de triire si de aceea se refugiaza
in diferite practici si artificii spirituale ori substituti religiosi, care sunt oferiti
de citre ocultismul oriental. Tocmai la aceastd solicitare poate si raspundi
Biserica, insd numai atunci ciAnd isi mentine autenticitatea ei, cici daci Europa
are incd suspinuri §i dureri in alienarea ei, acest lucru se datoreazi, in cea
mai mare parte si inconsecventei noastre, fiindca suntem, de foarte multe ori,
ortodocsi doar cu numele nu si cu fapta, precum si a modului gresit in care
purtim dialogul cu ea. In incheiere, doresc si subliniez faptul ci a sosit vremea
si ceasul pentru reevaluarea metodei dialogului nostru teologic, bine articulat si
judicios argumentat sau elaborat, cu Europa si cu Crestindtatea apuseand. Caci
numai in cadrul spiritualitatii patristice si autentice — pe care suntem nevoiti si
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taina intalnirii harului, a libertatii si a dragostei. Prezenta lui Dumnezeu inseam-
na spor, belsug, crestere. Intr-o rugiciune din cultul bisericii mirturisim: ,O
piciturd din harul Preasfintului tiu Duh coborind peste dinsele (inimile celor
invrajbiti n.n.), s le roureze in chip bogat, ca si aduci roade bune, si din dragostea
cea catre Tine sd sporeascd in fapte bune, si sd petreaca in dragoste si unire.”

Evanghelistul Luca noteazd ci atunci cind Mantuitorul Hristos a fost
rastignit ,Irod si Pilat s-au facut prieteni unul cu altul, cici mai inainte erau
in dusmanie intre ei” (Lc. 23, 12) — este aici intelesul prieteniei ca si cardisie,
structura unei relatii bazatd exclusiv pe interes si meschinarie. Altcumva este
imaginea prieteniei dintre Méntuitorul §i Lazar. ,...Lazar, prietenul nostru, a
adormit; Md duc sa-l trezesc” (In. 11, 11) si ,ziceau iudeii: lata cit de mule il
iubea” (In. 11, 36). Faptul ca Apostolii sunt inclusi in aceasta prietenie — prietenul
nostru — aratd cit se poate de clar ci, in si prin Hristos prietenia are valente
universale (sobornicesti).

Prietenia este definitd in Sfinta Scripturi si in scrierile Sfintilor Trei lerarhi
in termenii unei adevirate doxologii care mai mult laudd decit sa structureze
niste formule. CuvAntul omenesc lasd loc, pe langd o definitie, unei trairi, unei
experiente directe, nemijlocite care aduce bucurie sufletului si luminare mintii.
Prietenia dintre SfAntul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie de Nazianz reprezintd
pentru noi, cei de astazi, expresia ca orice e cladit pe cuvintul Mantuitorului si
pe triirea acestui cuvant este cladit pentru vesnicie.

Chiar dacd este despartit de timp si spatiu de SfAntul Vasile si Sfantul
Grigorie, SfAntul Ioan Gura de Aur zideste, prin cuvant, generatii intregi de
crestini. Invititurile sale sunt adevirate nestemate ale teologiei crestine.

Prietenia reprezintd pentru relatia umand ceea ce este poezia pentru
exprimare: maximum maximorum! Toate relatiile importante méntuirii noastre
contin, potential, micar o umbri de prietenie. De aceea, oamenii tind spre ea
ca implinire intru vesnicie. De aceea, siminta aceasta trebuie cultivatd cu grija.
Daci Hiristos a adus si ne-a lasat porunca cea noud a iubirii (Ioan 13, 34), apoi
urmarea ei pAnd la capit va conduce cu necesitate la prietenie. Prietenia este
iubirea transfigurata, sublimatd, paradisiaci. Ea trece falnica si fara pas barierele
artificiale: vérsta, genul, timpul, spatiul... Relatiile noastre de iubire sunt
implinite numai in maisura in care micar ating umbra a-toate-vindecatoare a
prieteniei. Relatia parinte-copil, frate-sord, sot-sotie, maestru-discipol, duhovnic-
fiu duhovnicesc, iubit-iubita etc., toate acestea sunt implinite numai atunci cAnd
sfarsesc in prietenie. Sigur, prietenia, ca si arhitectura bisericilor noastre, poate fi
construitd in nenumdrate feluri geniale, dar un arhetip iconic va fi de recunoscut
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pentru ci-l iubeste pe cel de la care a cerut.

Deci, desi a cerut, prin insisi actul cererii mai inainte a daruit dragostea si
increderea sa celuilalt, si abia pe urma a primit. Cel care da favoarea ceruta, prin
insdsi faptul ci a fost apelat a primit dragostea si increderea celui care 1-a apelat.
Dupi cum se vede, intr-o relatie adeviratd nu existd delimitare clard intre cine
da si cine primeste. lar prieten cu sfintii nu poate sa fie decit cel care are harul
Duhului SfAnt. Accentudm: o relatie adevirata nu poate avea loc decit in masura
in care ambii sunt partasi Duhului Sfint. Sfantul Tacob argumenteazi ci ,nu
stiti, oare, ca prietenia lumii este dusmanie fata de Dumnezeu? Cine deci va voi
sa fie prieten cu lumea se face vrijmas lui Dumnezeu.” (4, 4)

Prietenul este cel care ,ctitoreste” cumva la ceea ce sunt eu; de aceea prietenia
adevaratd este o problemd de constiinta. Prietenia creste in timp si deodatd cu
timpul, pentru ca timpul este martorul vesniciei. Sfantul Grigorie este atit de
patruns de ideea prieteniei ca si cum vesnicia ar fi martori la cele scrise. Intalnirea
cu prietenii este deodatd constiintd a bucuriei si prezenta a vesniciei. S-a spus
ca ,a iubi pe cineva inseamnd a-i spune «tu nu vei muri niciodatdl»”; prietenia
tocmai acesta certificd: pregitirea pentru vesnicie, vesnicie pe care o purtim in
fiecare zi ca fiinte insetate de infinit §i vrednice de altceva decit de ura, invidie
si altele asemenea.

In prietenie se oferi fari si se calculeze, pentru ci iubirea nu calculeazi cind
ofera, si iubirea calculeaza caAnd primeste. De ce calculeaza cAnd primeste? Ca sa
nu-i fie indiferenta iubirea celuilalt i ca sa poatd sa ofere si mai mult, daca poate
oferi mai mult. Pentru ca, de obicei, omul, cAnd oferd ceva din iubire, ofera din
bucuria de a oferi. Bineinteles ca toate ale omului sunt la nivelul omului... fiecare
isi triieste prietenia la nivelul lui. Insi o prietenie umbriti de darul lui Dumnezeu
si intemeiati pe poruncile lui Dumnezeu este siguri. In orice prietenie adevirati
a oamenilor credinciosi, legatura este ficutd nu numai la nivelul omului, ci i din
darul Domnului. Dumnezeu nu poate fi absent dintr-o prietenie a oamenilor
credinciosi, dintr-o prietenie adevirata, cum a fost prietenia dintre Sfantul Vasile
cel Mare si Sfantul Grigorie de Nazianz.

Viata duhovniceasca nu se discuta, se triieste. Ea nu se poate pricepe in mod
academic, ci doar prin experienta proprie. Valoarea prieteniei nu este apanajul
unor lucruri materiale, care oricum se epuizeazi, ci investitia sacrd a unor
sentimente care o structureaza din interior. Spune Sfintul Grigorie: , Progresim
mereu folosindu-ne de ajutorul lui Dumnezeu si de dragostea noastra.”? Este aici

12. Ibidem, pag. 12
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(re)cunoastem cu totii cd foarte multi tineri o cautd si o savureaza din plin, este cu
putintd perceperea, din punct de vedere ortodox, a unitatii crestine, ecumenice.
In lipsa acestei unititi crestine si ecumenice, autentice, adici a Bisericii celei
perene, nu poate f1 ziditd, vreodata unitatea si simbioza in Europa unitd — pentru
care ne rugam si fie spre binele nostru cel pamantesc si mai ales, cel ceresc si spre
Slava lui Dumnezeu, Cel in Treime liudat!...

In incheiere, vom sustine ci demersul misionar al Bisericii trebuie si
cuprindi conceptul conform caruia Biserica nu este in fond, doar comunitatea
cu numar mare sau foarte mare de membri ci chiar §i cea cu numirul cel mai
mic, dar in care saldsluieste marturia cea duhovniceasca despre triirea in viata
noastra a vietii lui lisus Hristos, cea autentica. , Astfel inteleasd, misiunea nu este
reprezentatd de un proiect grandios, asemeni unei caracatite care cuprinde totul
in sine — acesta este de dorit numai pentru a conferi unitate de plan si actiune
sistemului — ci de interventia in micro, de indeplinirea misiunii de pastor de
suflete si a aceleia de urmator al Mantuitorului, calitate pe care o are orice crestin
botezat fie el si tAndr, nu numai clericul si nu numai cei cu anumite raspunderi in
Biserica.”?® Prin urmare, constatim si de aici, faptul ¢ Ortodoxia este o forma de
crestinism (nesecularizatd in continutul si fondul ei intrinsec) extrem de rafinat,
de nobild, de fina, pe care putini o stiu astdzi, aprecia sau gusta in profunzimile
ei dintru inceput, lucru pentru care ne rugam Lui Dumnezeu — Cel in Treime
preamarit, sa ne ajute i sd ne lumineze mintile noastre, cele acoperite de umbra
pacatului si a mortii!...
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26. Pr. Dr. Stefan lloaie, Misiunea Bisericii in contextual secularizirii, in rev.
»Renasterea”, Anul XV1I, serie noud, noiembrie 2006, 11 (199), p. 2
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AT A
¥l X

WOODSTOCK: RELIGIE SI HETEROTOPIE

Matei lagher

Intrebirile legate de locul religiei in societatea contemporani au devenit
curente printre teoreticienii si istoricii religiilor in ultima decada, in special in
contextul discutiilor despre secularism, modernitate si noul tip de terorism de
sorginte religioasa inaugurat de atacurile de la 11 Septembrie'. Concluzia acestor
discutii pare sd mearga in directia unei revizuiri a scenariului traditional conform
caruia epoca in care triim este marcata de un puternic secularism, acesta din
urma definit pe de o parte in termeni politici ca o iesire a religiosului din sfera
politicului iar pe de altd parte in termeni epistemologici, ca prevalenta metodei
de cunoastere stiintifica dezvoltate in a doua jumitate a secolului XIX?2.

Revizuirea scenariului progresist conform caruia intai [luminismul §i mai
apoi stiinta modernd au dat lovitura de gratie religiei, relegind-o pe aceasta din
urma pentru totdeauna in afara sferei publice si in interiorul individului, dd

1. Ca repere ale acestor discutii putem cita urmdtoarele volume: Talal Asad,
Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity (Stanford, CA: Stanford
University Press, 2003), Bruce Lincoln, Holy Terrors: Thinking about Religion After
September 11 (Chicago, IL: University of Chicago Press, 2003), Charles Taylor,
A Secular Age (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007) cét si blogul 7he
Immanent Frame, creat cu scopul de a facilita discutia interdisciplinara a problemelor
legate de concepte ca ,secularismul,” ,religia” si ,sfera publica.” Vezi http://blogs.ssrc.
org/tif. Accesat 27 mai 2009

2. Talal Asad, op.ciz., 1 et. seq.
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pe al lui propriu. Se parea ci avem un suflet care locuia in doua trupuri... Una
era lucrarea amandurora, virtutea si faptul de a trii pentru nidejdile viitoare.”'
Virtutea se cere implinitd in mod constant si nu episodic pentru ca tine de
structura duhovniceasca a fiecirui individ. Statura unei prietenii este hrinitd
de virtuti care se implinesc prin diruire si jertfd. Acolo unde se evita jertfa si
o ,investitie” sufleteascd prietenia se epuizeazd ca orice relatie de suprafata.
Constiinta unei prietenii profunde este constiinta jertfei. Este taina lui Hristos
pe cruce. Orice prietenie adevirata este o rastignire pe cruce. Sfantul Apostol
Petru scria in cea de-a doua epistola soborniceasca: ,puneti si din partea voastrd
toatd sirguinta si addugati la credinta voastrd: fapta buna, iar la fapta buni:
cunostinta, la cunostintd: infrinarea; la infrinare: rabdarea; la ribdare: evlavia;
la evlavie: iubirea friteascd, iar la iubirea frateasci: dragostea.” (II Petru 1, 5-7).
Sfantul loan Gura de Aur, sensibil la cuvintul care misca inima spre fapte
bune spune: , Aceasta inseamni prietenie: si nu socoteasci cineva cele ale lui ca
ale sale, ci ca ale aproapelui, si cele ale sale sa-i fie straine. Atata grijire sa aiba de
sufletul aceluia ca de al sau, si acela din partea sa sd facd dovada aceleiasi dragoste.
Si cum e cu putingd, ar zice [careva], si afli pe unul ca acesta? Intr-adevir, nu e cu
putintd, pentru ci nu vrem, cici daca am vrea, este foarte cu putingd. Ci daca nu
ar fi fost cu putinta, nu ar fi poruncit Hristos, nici nu ne-ar fi spus atitea despre
dragoste.” In argumentarea sa lerarhul nostru aduce ca mirturie viara crestinilor
din timpurie apostolice: ,Vreau si va dau o pilda de prietenie. Prietenii — desigur
prietenii dupd Hristos — trec cu vederea si pe parinti si pe copii. S3 nu-mi spui
de cei de acum care, impreuna cu celelalte, au lepddat si acest bun al [prieteniei
adevarate]. GAndeste-te la cei de pe vremea apostolilor, nu zic la corifeii lor, ci la
credinciosii [simpli]. «Sufletul si inima tuturor, zice [Scriptural, era una; si nici
unul nu zicea cd ceva din cele ce le avea este al lui... Si se impirtea fieciruia dupi
cum avea fiecare nevoie» (Fapte 4, 32-35). Nu era atunci «al meu» si «al tau».”"
Orice har contine si o favoare, dar nu orice favoare este un har. De la
un prieten adevirat, efectiv se primeste har, cici prietenia adevaratd poate fi
intretinutd numai de harul Duhului Sfant. Asadar, orice favoare primitd de la
el este plind de harul care ii uneste pe cei doi. Cel care cere, de asemenea, nu
cere ceva in afara harului. Deci intr-o prietenie adevaratd nici unul nu cere ceva
care sa-i satisfacd patimile. Relatia nu e utilitaristd. Harul cerut i primit de fapt
ii creste pe amindoi in dragoste. Cel care cere a cerut cu indrizneald, tocmai

10. Cuvintul 43, pag. 13
11. Ibidem, pag. 96
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va cunoaste ce spun. Chiar daci il vede pe acest [prieten] in flecare zi, nu se
saturd. Aceleasi le cere pentru acela in rugiciune ca i pentru sine. Iar eu stiu pe
cineva care, indemnindu-i pe barbatii cei sfinti si se roage pentru prietenul lui,
ii indemna sd se roage mai intdi pentru prieten, si abia dupa aceea pentru sine.

Atat de mare lucru este un prieten bun, incit de dragul lui sunt iubite si
locurile si vremile [legate de el]. Cici dupa cum corpurile stralucitoare isi lasi
lumina si cadi in locurile din apropiere, asa si prietenii isi lasa harul [farmecul] in
locurile in care au fost prezenti. Si adeseori stdnd fara prieteni in locurile acelea,
am lacrimat si am suspinat, aducindu-ne aminte de zilele in care eram [acolo]
dimpreuni cu ei. Nu este cu putintd sd infatisaim cu cuvantul citd dulceatd este
in prezenta prietenilor. Numai cei care au experienta [acestor lucruri] stiu. Iar de
la un prieten este cu putinga si ceri si sd primesti un har fara nici o banuiala [si
impovirare]. Cand prietenii ne poruncesc, ca un har privim [poruncal. Iar cind
ezitd [sd ne porunceascd] atunci ne mahnim. Nimic nu avem care sd nu fie si a lor.
Adeseori, dispretuind toate cele de aici, de dragul lor totusi nu vrem sa plecim de
aici. Si dect lumina ne sunt ei mai doriti. Caci, cu adevirat, si decit lumina este
mai dorit prietenul. Ma refer la cel adevarat.”®

Prietenia adeviratd limureste statutul social al fieciruia. Ortodoxia nu
este elitista. Prietenia nu este hranitd de orgoliul unui statut socio-profesional.
Solomon, ca norma declari ca: ,,Saracul este dispretuit chiar si de prietenul lui,
pe cind prietenii celui bogat sunt fara de numar.” (Pilde 14, 20); cu toate acestea
»Mai mult face o mancare de verdeturi si cu prietenie, decit un bou ingrasat si
cu urd.” (Pilde 15, 17). ,,Cici mai bine pentru noi este si se stinga soarele decat
sa ne lipsim de prieteni. Mai bine este s petrecem in intuneric decit sa fim fard
prieteni. Multi dintre cei care vad soarele sunt in intuneric, pe cind cei care sunt
bogati in prieteni nu au necaz. Ma refer la prietenii duhovnicesti care nu cinstesc
nimic mai mult decét prietenia. Asa era Pavel care si-ar fi dat cu bucurie sufletul
fara si ceard nimic si l-ar f1 zvarlit cu bucurie in gheend. Cu asa dragoste aprinsa
trebuie sa iubim.”

Prietenia ce se leagd intre cei doi capadocieni este o adevirata stare de
competitie in virtute, determinati de ideea desdvarsirii. La acest nivel se verifica
curatenia relatiei de prietenie dintre Sfintul Vasile si Sfantul Grigorie. Aflim din
cuvintele Sfantului Grigorie ca: ,Ne osteneam amindoi, si fiecare urmarea nu si
aibd intiietatea, ci cum si o acorde celuilalt. Fiecare socotea succesul celuilalt ca

8. Sfantul loan Gura de Aur, pp. 87-88
9. lbidem, pag. 93
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nastere la o serie de intrebari legate de
data aceasta nu de locul, ci de localizarea
religiei in societatea contemporana.
Unde e de gisit religia in societatea
contemporana? In biserici? Fari indoiali
ci da. In sufletul individului, acel loc
preferat al ginditorilor protestanti? Fara
indoiala ci si acolo. O putem oare gisi
si in alte locuri, ,camuflatd” poate in
profan, cum sustinea Eliade odinioara?®
Scopul acestui eseu este tocmai
acela de a schita un model prin care
sa putem examina valentele religioase
ale unor spatii contemporane care, la
prima vedere, par a fi complet lipsite de
ele’. Ipoteza de la care vom porni este
aceea ca fiecare manifestare religioasa,
fiecare religie, implicd un anumit tip de

organizare spatiald. Prin organizare spatiald intelegem aici nu doar o anumiti
cosmologie ci si 0 anumitd organizare liturgica: anumite spatii capita un caracter
sacru prin simplul fapt cd sunt locul privilegiat al celebrarii rituale’. Aceste spatii
aparte poartd denumirile cunoscute de biserici, moschee, templu, s.a.m.d.
Printr-un paralelism greu de ignorat, anumite spatii aparent profane (spatiul
festivalului rock, al terenului de baseball sau al teatrului) par a da ele insele seama
de o distinctie similara cu aceea observatd de analistii spatiului liturgic crestin.
Spatiul profan al secularismului, pare, cel putin la prima vedere, a fi nu mai
putin fragmentat si eterogen dect spatiul sacru al religiosului. Intrebarea pe care
trebuie sd ne-o punem insi este: care este semnificatia acestui paralelism intre
spatiile aparte ale religiilor traditionale si aceste spatii aparte ale secularismului

3. Vezi Mircea Eliade, 7he Sacred and the Profane: The Nature of Religion. Trad.
Willard R. Trask (New York, NY: Harcourt, Brace&World, Inc., 1968), 204 ez. seq.

4. Definitia religiei pe care o vom utiliza aici este una euristici si destul de largi:
un ansamblu de credinte, practici si simboluri recunoscute ca autoritative de catre un
grup social dat

5. Vezi spre exemplu analiza spatiului liturgic iudaic si catolic in Louis Marie

Chauvet, Symbol and Sacrament: a sacramental reinterpretation of Christian existence
(Collegeville, MN: Liturgical Press, 1995), 323 et. seq.
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contemporan? Avem oare de a face cu o asemdnare superficiali ori este existenta
acestor spatii aparte in inima culturii seculare un indiciu al unei religiozititi
difuze, ascunse sub vilul culturii populare?

Titlul unei recente contributii la istoria incarnirilor religiei americane
in trupurile culturii populare pare a sugera ci raspunsul la aceastd intrebare e
de gasit nu in consideratii generale despre natura religiei, ci tocmai in detaliile
culturii populare insasi®. Vom incepe deci cu detaliile unuia dintre cele mai
faimoase festivaluri din istoria muzicii rock: Woodstock.

O primi ipotezd: Woodstock este spatiul unei disparitii. O disparitie rareori
semnalatd insi nu mai putin reald din cauza aceasta. Ajunge pentru inceput
sa ne uitdm pret de o clipd la faimosul poster (vezi imaginea) folosit pentru a
face festivalul public pentru a ne da seama de felul in care aceasta disparitie
functioneazd. Ceea ce atrage dintru inceput atentia este, dincolo de fundalul
rosu aprins, absenta vizuala a artistului, redus in mod schematic la un simplu
griff de chitari deasupra ciruia sti prins un porumbel. In dreapta imaginii, scris
cu litere de-o schioapd, avem descrierea verbala a evenimentului: ,An Aquarian
Exposition in White Lake, NY: 3 Days of Peace & Music”.

Woodstock este deci nu un concert rock, sau cel putin nu un concert
rock in mod principal. Este mai degraba o expozitie, o desfasurare, o explicatie
(cuvantul ,exposition” in acest context este fird indoiali simptomatic — spre
deosebire de mult mai curentul ,exhibition”, ,exposition” capteaza tocmai acest
sens ultim de explicatie, de limurire). Ajunge sd ne intrebdm insa: o explicatie a
ce? O lamurire a cui? A misteriosului Aquarius din titlu, acest des invocat simbol
al New Ageistilor de pretutindeni, garantul unei noi epoci a picii si intelegerii
universale? Fird indoiald ci da — atit in mintea organizatorilor cit si in aceea
a participantilor momentul Woodstock reprezintd un punct de cotiturd — un
experiment social cit si unul politic, o limurire a unor idealuri, o desfisurare
concentratd a unor credinte, un ritual al unei convietuiri posibile, a aliantd
indicibild poate intre om si naturd — vizibild aceasta din urmad in disparitia
artistului din poster: porumbelul e o pasire care nu cintd, chitara in schimb e o
creanga cintdtoare, o creangd zgomotoasd — care produce insa un cantec al carei
origini ne rimane ascunsi, fiindca tot ceea ce vedem e o ménd fird corp, un
griff fara cutie de rezonantd. Dar tocmai acest cAntec pare a tine laolaltd precara
ordine a cosmosului cici porumbelul nu poate si fi aterizat pe chitara decit din

6. Vezi Katherine McCarthy si Eric Mazur(ed.), God in the detail: American
Religion in popular culture (New York, NY: Routledge, 2001)
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cunoasterea adevaratd. Era cu neputintd si epuizeze de contemplat creatia lui
Dumnezeu. Faptul ¢ a dat atentie sarpelui arata ca incd poate nu se adincise
cu totul in ceea ce i se oferise sa contemple (,,tot pomul”). Dacd ar fi ad4ncit cu
adevirat contemplarea creatiei, ar fi fost atdt de uimitd si acaparatd incat nu ar
mai fi avut timp de nimic altceva. Poate prima neascultare, mult mai subtila,
a fost ca nu a urmat sfatul lui Dumnezeu de a ménca din tot pomul. $i noi
cadem, in general, pentru cd nu ne tinem cu tarie de cugetarea necontenita la
Dumnezeu. Ori de cite ori ne ingaduim si ne rupem de El, diavolul poate avea
intrare. Adevirata relatie intre doi oameni nu poate fi decit aceea de a se umple
unul de altul. Si totusi, simtind ca esti plin de celilalt, voiesti sd te umpli si mai
mult, §i simti cd ai si mai mult loc si-1 incapi. Deci, umplerea nesaturatd de
celilalt presupune golirea nemirginitd de sine, largirea la nesfarsit a inimii tale.
Cum amandoi prietenii se largesc necontenit, este nevoie ca fiecare sa simta ci el
trebuie si se lirgeascd mai mult decét lirgirea celuilalt, si creascd mai mult decét
cresterea celuilalt. Fiecare trebuie sa iasi de la sine in intAmpinarea celuilalt.
Aceasta este prietenia reald. Aceasta lirgire este de neinteles omului lumii. Ea
este taina Maici Domnului, al cirei pAntece este ,mai desfatat decat cerurile”,
si a tuturor sfintilor care il incap pe lisus in inimile lor. Este ceva ce nu se poate
explica, ci care se traieste.

Stantul Ioan Guri de Aur in Omilia a II-a a Comentariului la Epistola I
catre Tesalonicieni spune ca ,,Sotul si sotia trebuie si-si fie reciproc prietenii cei
mai adinci.” Aceste cuvinte parci sunt din ce in ce mai putin implinite, socialul
fiind intr-o profunda crizd a relationarii umane. Prietenia trebuie s reflecte acea
stare de libertate, acceptare si respect care sunt sidite chiar in familie. Solomon
lega prieteni de libertate asa incint ,bunavointa si prietenia te fac liber” (Pilde
25,10), cici ,cel ce hotiaraste drept isi devine siesi prieten.” (Pilde 19, 27). O
prietenie nu se verifica numai prin libertatea pe care i-o acorzi celuilalt. A ajuta pe
un prieten la nevoie, a-l incalzi cu mingaierile tale, a-l inconjura cu ,sinceritatile”
tale nu inseamna nimic. Altele sunt adevaratele probe ale prieteniei: a nu-i incilca
libertatea, a nu-l judeca din punctul tau de vedere (care poate fi real ai justificabil,
dar poate nu corespunde experientei destinului celuilalt), a nu-l pretui prin ceea
ce iti convine sau te amuzi pe tine, ci pentru ceea ce este, pentru el insusi, prin
ceea ce trebuie el sa realizeze ca sd ajungad un om. lar nu un simplu manechin.

Sfantul Ioan Gura de Aur cere ca prietenia sa fie verificatd in imprejuriri,
altele decat ospatul: ,Degeaba imi mustrati cuvintul gAndindu-va la cei care
sunt prieteni numai asa [de forma], avind pértasie la mese si fiind prieteni numai
cu numele. Daci cineva are un prieten de felul celor despre care eu vorbesc,
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minciunii si preficitoriei. Mircea Eliade argumenta ca ,sinceritatea este si ea,
ca atatea altele, un aspect al instinctului de conservare. De fapt, sinceritatea
participa la acea complicata clasd de sentimente si orgoliu ce se numeste prietenie
si care, trebuie sd recunoastem, constituie unul dintre cele mai serioase motive
de a iubi viata.” SfAntul Vasile este dator cu o explicare a plecirii sale din Atena:
»Mi-am calcat, marturisesc, promisiunea, dupd ce m-am angajat si ma alacur
tie si sd filosofam impreund inci din Atena si din timpul prieteniei si strinsei
noastre uniri (cici nu gisesc ceva mai potrivit sa zic despre acestea). Dar nu mi-
am tinut cuvintul, nu intentionat, ci pentru ca o lege a biruit altd lege: cea care
ne indeamna sd ingrijim pe cei ce ne-au ndscut a biruit-o pe cea a insotirii si
apropierii noastre. Insi nu imi voi cilca promisiunea in toate privintele, daci vei
accepta aceasta: caci, uneori, noi vom fi cu tine, si alteori imi doream si fii cu noi,
ca si fie toate comune si prietenia noastrd sa fie cinstitd in mod egal. Cici astfel,
va fi [posibil] ca acestia (parintii) si nu se necdjeasca si sa te cAstig si pe tine.”
si Isi destainuie neputinta in cele duhovnicesti: ,E drept cd am parasit viata de
oras, socotind-o prilej pentru tot felul de rautati. Dar pe mine insumi n-am
reusit incd sd md depasesc. Dimpotriva, am ajuns asemenea celor ce calitoresc pe
mare, care, din pricina neobisnuintei in ale navigatiei, devin nelinistiti, simtind
ca-i apuca raul de mare... [...] ...Cam printr-o astfel de stare sufleteasca trec
si eu, intrucit pretutindeni port inci incuibate in mine patimi, care continuu
ma tulbura, asa cd din toata aceastd schimnicie si retragere in singuritate incd
n-am dobandit aproape nimic deosebit.”” ,,Omul care linguseste pe prietenul sau
intinde cursa pasilor sdi” (Pilde 29, 5), dar cu toate acestea ,de buna credinti
sunt ranile pricinuite de un prieten, iar sirutarile celui ce te uriste sunt viclene”
(Pilde 27, 6). Faptul ca ne plictisim unii de altii — prietenii de prieteni, sotii intre
ei — aratd cd de fapt intre noi nu exista relatii adevarate. Ca s ma plictisesc de
cineva, trebuie si-l epuizez, si-l stiu ca in palmi. Or, persoana este infinit de
adancd, fiind chip al Treimii neajunse. Daca ne plictisim de om, inseamni c il
privim doar la suprafata. Dar atunci suntem superficiali si ne plictisim si de noi
insine. De aceea cautam tot timpul noul de suprafatd. Omul modern, in general,
habar nu are ce inseamna adincimea unei relatii. El este invitat si fie superficial,
din leagin pana la mormént, prin modul de viata care i se impune. Esenta caderii
Evei este superficialitatea. Diavolul a indemnat-o sa fie superficiald, promitdndu-i

6. La Pr. Dr. Mircea Florin Cricovan, Idei dogmatice in Epistolele Sfantului Vasile
cel Mare, Editura Emma, pag. 64
7. Ibidem, pag. 65
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cauza zgomotului si nicidecum in ciuda lui. Disparitia artistului lasi insd in urma
ei un gol — este golul in care pasesc multimile de tineri veniti din toate colturile
Americii — veniti nu pentru un concert, ci pentru ceva mai mult, pentru ceva ce,
cum vom vedea nici chiar ei insisi nu pot spune. Acest spatiu, acest gol este golul
unei heterotopii, al unui alt spatiu (un autre espace’). Este locul spontanului si al
imaginarului prin excelenta.

O heterotopie nu este insd un spatiu ireal, un spatiu care nu exista. Un mod
de a intelege heterotopia e prin contrast cu celilalt ,loc” al imaginarului spatial
din cultura europeani — anume cu utopia. Utopia este un loc care nu existd
decit in imaginatie, al cirei relatie cu societatea este una de purd posibilitate
— ,0 relatie de cum ar putea f1” si nu de cum este. Pe de altd parte heterotopia
este un fel de utopie pusa in practicd — heterotopia nu este un non-loc ci mai
degrabi un contra-loc, un loc al contestdrii, un spatiu care la limitd cauta si
reprezinte, s pund in conflict si sa inverseze toate celelalte spatii ce pot fi gasite
intr-o cultura dati®. In ce misuri este insa Woodstockul o heterotopie? Pentru a
raspunde la aceasta intrebare este necesar si intelegem cateva din principiile baza
ale heterotopologiei, aceastd prezumtiva ,stiintd” a heterotopiilor.

In primul rind trebuie mentionat ci heterotopia este constitutivd oricirei
culturi, oricAt de primitivd sau avansatd ar fi aceasta. Interesant in analiza lui
Foucault este distinctia dintre doua tipuri posibile de heterotopie: heterotopia de
criza si cea de deviatie. Primul tip de heterotopie este constitutiva unui tip de
societate in care anumite spatii sunt rezervate membrilor aflati in momente de
crizd ori de tranzitie de la o stare la alta: adolescenti, femei in timpul menstruatiei,
gravide, bitrani etc. Al doilea tip, mult mai des intalnit intr-o societate ca a noastri,
are de a face cu alocarea unor spatii speciale in primul rAnd deviantilor — celor al
caror comportament este deviant prin raport la un set de norme date: inchisorile,
casele de corectie, spitalele de nebuni, toate acestea fac parte din a doua categorie.

Festivalul rock, al cirui arhetip este fird indoiali Woodstockul, pare a

7. Vezi Michel Foucault, ,,Of Other Spaces(1967). Heterotopias.” Disponibil pe
situl  htep://www.foucault.info/documents/heteroTopia/foucault.heteroTopia.en.html.
De asemenea varianta in francezd: http://foucault.info/documents/heteroTopia/
foucault.heteroTopia.fr.html. Accesat 28 mai 2009

8. Foucault, ibidem: ,There are also, probably in every culture, in every civilization,
real places — places that do exist and that are formed in the very founding of society —
which are something like counter-sites, a kind of effectively enacted utopia in which the
real sites, all the other real sites that can be found within the culture, are simultaneously
represented, contested, and inverted.”
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cadea undeva la mijloc intre cele doua tipuri de heterotopie delineate de Foucault.
Pe de o parte este un loc de ,,crizd” — nu numai pentru ca marea majoritate a
participantilor sunt adolescenti ci de asemenea pentru ca festivalul este in esentd
un loc unde ,totul e posibil” — unde regulile societatii nu se mai aplica: drogurile
sunt permise, hainele si mincarea sunt impirtasite, sexualitatea este lisata si
se exprime neinfranatd’. In acest sens, heterotopia festivalului este analogi
celebrarilor de anul nou descrise de Mircea Eliade: momentul de re-inceput, de
re-nastere a anului este intotdeauna si in chip necesar insotit de o intoarcere
simbolica 7 illo tempore, o scufundare in timpul de dinaintea timpului, inainte
ca regulile, legile si normele sd fi fost scrise'. Pe de cealalta parte, Woodstockul
este si o heterotopie a deviantilor — hipiotul nu este in definitiv decit tipul
de deviantd proprie anilor '60 tot asa cum raperul si rockerul sunt tipuri de
deviantd proprii zilelor noastre. Toate trei sunt insd deviante pentru care lipseste
deocamdata acel gen de excluziune standardizatd si institutionalizatd care existd
in cazul infractorilor, a nebunilor g.a.m.d."

9. Vezi spre exemplu Jason Zapator, ,Woodstock Nation” in 7he Rock History
Reader, ed. Theo Cateforis (New York, NY: Routledge, 2007), 116 ez. seq.

10. Vezi Mircea Eliade, Mitul Eternei Reintoarceri: Arhetipuri si Repetare (Bucuresti:
Univers Enciclopedic, 1999), 58 e. seq.

11. Lipsa acestui model de exluziune standard este spre exemplu evidenti in reactia
variilor retele de putere si de normalizare din interiorul oricdrui stat contemporan vizavi
de acesti devianti ,muzicali” — nestiind efectiv unde si-i puna — aceste retele plaseazi
deviantii ,peste tot” — in inchisoare, in ghetou — si nu o datd in rol de ,staruri” —
vedeta, starul rock sau hip-hop sunt astfel re-integrati in rindul societitii — un rol clar
si bine delimitat le este alocat — un anume comportament indeobste considerat deviant
— devine normal in cazul vedetei. In acelasi timp dar la polul opus avem intreaga armarti
de fani — ,fanul” in definitiv este analog ,vedetei” — un fan inceteazd si mai fie deviant
in momentul in care devine — hainele largi, pletele sau tatuajele, un anumit tip de
argou s.a.m.d. sunt acum permise si chiar incurajate — fanul nu mai este un deviant
ci dimpotrivd un membru al societdtii. Se poate argumenta de asemenea ci festivalul
rock a devenit in cultura contemporana locul de preferinti al excluziunii acestui gen de
devianta ,muzicala”. Cum altfel ne putem explica cresterea exponentiald a numarului
acestor festivaluri — atit in America cit si in Europa: locuri ca Sziget in Budapesta ori
Burning Man in Nevada spre exemplu sunt deja legendare in ceea ce priveste consumul
nestingherit de droguri si sexul liber. Faptul ci aceste locuri ,altfel” — odinioari locuri
in care cetateanul serios nu ar fi cilcat spre exemplu in anii 1960 au devenit parte
din limbajul curent este poate semnul ca heterotopia festivalului muzical a devenit in
societatea actuald una din heterotopiile majore ale societatii contemporane.
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si care au tras mult la acelasi jug, care mugesc jalnic unul dupa altul, neputind
suporta despartirea.” A fi prieten inseamna a-l purta pe celalalt si a-l asuma; nu
fara socoteald s-a spus adeseori de marii duhovnici ca adeviratul duhovnic este
adevaratul prieten care il poarta pe crestin spre desavarsire.

Mantuitorul ne spune ca adevarul prieteniei std in ceea ce putem ,oferi’™:
»,Mai mare dragoste decit aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui si si-l puni
pentru prietenii sai.” (In. 15, 13), iar criteriu este dat de implinire a poruncilor,
ca incredere: ,,Voi sunteti prietenii mei daca faceti ceea ce vd poruncesc. De acum
nu va mai zic slugi, ca sluga nu stie ce face stipanul siu, ci v-am numit pe voi
prieteni, pentru ci toate cite am auzit de la Tatal vi le-am ficut cunoscute” (In.
15, 14-15). Sfantul Ioan Gura de Aur, indltitor, ne invatd: ,,Asa trebuie prietenul
[adevarat] sd iubeascd, incit si sufletul daci ii este cerut, sa nu refuze a-1 da, daci
ii este cu putintd. Dar ce zic eu: daci ii este cerut? Chiar el trebuie si alerge [cu
sarguintd] si-l dea. Cici nimic, nimic nu este mai dulce decét aceastd dragoste si
nimic intristator nu este in ea. Cu adevirat prietenul credincios este leacul vietii.
Cu adevarat prietenul credincios este scipare tare. Ce nu face prietenul adevarat?
Catd dulceatd nu aduce? Cat folos? Cata sigurantd? Chiar dacd mi-ai vorbi de mii
de comori, nimic nu se compari cu prietenul adevirat. S spunem mai intdi citd
dulceata aduce prietenia. Cand [prietenul] vede pe prietenul sdu, se lumineaza
si se revarsd din sine [se topeste], se impleteste cu acela cu o impletire care
contine o dulceatd sufleteasca negriita [si tainica). Si chiar daca numai isi aduce
aminte [anamnesis] de el, ii invie i i se-ntraripeazd mintea. lar acestea le spun
despre prietenii cei adevarati care sunt de un suflet si care aleg sd si moard unul
pentru altul si care se iubesc cu cialdurd.™ Adevirurile vietii sunt netrecatoare
si compatibile oricarui timp. De aceea cuvintele Ierarhului se intilnesc cu viata
celor doi Capadocieni. Prietenia presupune o stare de curitie morala, implinire a
virtutilor; SfAntul Grigorie de Nazianz descrie starea prieteniei ca fiind un fapt al
unitatii prin implinirea virtutilor: ,Un singur lucru urmaream amandoi: virtutea
si realizarea sperantelor viitoare, si trdim adica viata viitoare inainte de a o f1
parasit pe cea de aici. Cu privirile atintite spre aceastd tinta, numai spre atingerea
ei ne calauzeam toatd activitatea.”

Din aceastd stare de virtute se hrineste sinceritatea. O prietenie ce nu
se Intemeiazd pe sinceritate la un moment se va pierde, prin chiar ridicolul

4. Sfantul Ioan Guri de Aur, Despre dragoste si prietenie, traducere Pr. Dumitru
Fecioru, in ,,Ortodoxia” anul XII(1945), nr. 15-18, pag. 86
5. Cuvintul 43, pag. 13
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naivul, care tineam la atenieni, nebinuind pizma si luAndu-ma dupa aparente,
cand am vézut pe armeni ingenuncheati in disputd si intorcAnd spatele ca sd o ia
la fugd, m-am simtit atins cAnd am vazut biruita si dispretuitd faima atenienilor,
in persoana lor, am sirit in ajutorul lor, am redeschis disputa, i-am ajutat in
clipele cele mai grele — pentru ci si un adaos mic are importanti in astfel de
imprejurari — si am restabilit echilibrul luptei, cum se zice. Dar indatd ce am
inteles latura nesincerd a discutiei, care nu putea fi prea multd vreme ascuns si
s-a dat de gol singura, indatd am trecut de partea lui Vasile, am intors corabia
in directia contrara si am contribuit ca biruinta finali si fie de partea lui. Vasile
s-a bucurat mult de cele intimplate cd avea minte foarte agera si inflicirindu-se,
atacd viguros pe darzii armeni, ii rini cu argumentele sale si nu s-a oprit pini
nu i-a pus pe fugid de-a binelea §i s-a incununat cu biruinta.”* Dupa aceastd
intimplare si dupa ce cei doi tineri descoperi ca au aceleasi aspiratii si principii,
isi leagd vietile cu o prietenie izvoratd din iubire curata si neschimbatoare lisatd
de Dumnezeu. Aveau si alti prieteni, insa nu din cei cumpatati si cuminti.
Lectura celor doi nu privea ,atit pe cele plicute, ct mai ales pe cele folositoare,
pentru ca cele dintai imping pe tineri spre viciu, pe cind celelalte, spre virtute.”
Ei nu cunosteau decit doud cai: spre biserica si spre studii. Celelalte cii, spre
teatre, petreceri, oaspeti, bdtatorite in general de tineri, erau lisate in seama
altora. In Atena, Sf. Vasile cel Mare a studiat cursurile de retorici, gramatici,
regulile povestirii, legile metricii i ale poeziei, filozofia dialectici, astronomia,
geometria, matematica si medicina la cei mai cunoscuti profesori din Grecia.
Dintre profesorii sfintului de la Atena aflam date despre Himerie si Proheresie
(Socrate si Sozomen); se pare ci in Antiohia i-a fost profesor si Libaniu.

In anul 355 (356) Sf. Vasile se intoarce in Cezareea, cei doi buni prieteni
(a ciror legdturd de prietenie sincerd a devenit model teologilor si nu numai) se
despart dupd multd suferintd. Profesorii si colegii nu l-au lasat initial sa plece;
la inceput i Sf. Grigorie dorea si-l insoteascd, insa din slibiciune (dupd cum
insusi marturiseste) rimane cu colegii si profesorii din Atena. Durerea despartirii
bunilor prieteni a fost mare, ,intocmai ca §i cum ai despica in doud un corp,
omorand ambele parti, sau ca si cum ai desperechea doi juncani crescuti impreund

2. Cuvéintul 43, MG, 36, 493-608, tradus in romaneste de Pr. Prof. N. Donas in
»Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele care l-au
indemnat sa fugd de preotie si elogiul Sfantului Vasile”, Husi, 1931, apud Sfanzul Vasile
cel Mare, P.S.B., vol. 17, traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1986, nota 26, pag. 12

3. Ibidem, pag. 13
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Un al doilea principiu al heterotopologiei este ca heterotopia este capabild
de a juxtapune intr-un singur loc real mai multe spatii altminteri incompatibile.
Porumbelul si griff-ul de chitara din posterul festivalului sunt tocmai doui
asemenea spatii: chitara, echipamentul muzical in genere, infrastructura care face
Woodstockul posibil: de la insuficientele toalete ecologice la LSD si elicopterele
cu care sunt adusi artistii — toate acestea sunt excese de civilizatie, excese de
tehnologie, suprapuse peste un spatiu din care civilizatia lipseste cu desdvarsire —
un cAmp noroios, un elesteu si ploaia torentiala.

In acelasi timp, avem suprapunerea a doua spatii psihologice nu numai
distincte dar si diametral opuse: sentimentul de bucurie, de intelegere aproape
mistica intre participanti'? este suprapus sentimentului de mizerie, de nefericire,
cauzat de: lipsa de somn, ploaia continud timp de doua zile, lipsa de méincare
suficientd si de masuri minime de sanitatie. Aceasta contradictie este legatd de
un al treilea principiu al heterotopologiei: heterotopiile nu sunt accesibile oricui,
sunt spatii numai aparent deschise pentru toatd lumea.

In cazul Woodstockului sistemul de inchideri si deschideri care fac orice
heterotopie in acelasi timp accesibild si inaccesibila este desfisurat in mod
dramatic: pe de o parte evenimentul fusese programat sa functioneze ca orice
concert, iar intrarea avea si se facd pe baza de bilete care puteau fi cumpirate
in avans ori de la ghisee amplasate in fata unora dintre intrari. Pe de altd parte,
cel mai probabil din cauza publicititii excesive, numirul de spectatori veniti
la eveniment a depasit de cel putin zece ori numarul spectatorilor asteptati.
Rezultatul a fost declararea concertului liber de catre organizatori din chiar
prima zi a festivalului. Sau, pentru al parafraza pe Fred Cannock, unul din
putinii politisti aflati la concert: adevirata platd a concertului au fost foamea,
statul in ploaie si varii alte suferinte indurate'.

O prima sursa de disconfort pare sa fi venit din managementul inefectiv
al ciilor de acces: traficul excesiv pe autostrada R17B, singura cale de acces spre
locul festivalului, a ficut ca cei multi dintre participanti sa fie fortati si astepte
ore in sir in magind. Unii dintre ei si-au lisat masinile la zeci de mile departare
si au mers pe jos chiar si 0 noapte intreagd pentru a ajunge. Altii nu au mai ajuns

12. Aproape toate mirturiile participantilor mentioneaza aceasti intelegere
spontand — faptul ca se impartea totul: méncare, pituri, etc. CAtiva participanti
mentioneaza chiar faptul de se fi intAlnit intAmplator cu prieteni si cunostinge care se
dusesera separat — intr-o multime de 450000 de oameni! Vezi http://www.woodstock69.
com/woodstock_mem.htm

13. Vezi http://www.woodstock69.com/woodstock_mem.htm
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deloc din cauza traficului impenetrabil.

In acelasi timp, numirul neasteptat de oameni a ficut ca resursele
disponibile si devinid complet insuficiente. Cea mai mare problemd pare si fi
fost lipsa alimentelor: odata drumurile blocate singura solutie a fost sd se aduci
alimente cu elicopterul — o mare parte chiar de citre garda nationald. O serie
de organizatii religioase si chiar o parte dintre localnici s-au oferit spontan sa
contribuie. In numai doui zile Woodstockul devenise nu numai unul din cele
mai mari concerte rock din istorie dar si un loc care ameninta sa fie un dezastru
umanitar de proportii. Ploaia a inceput sa cada in chiar prima zi, si cum concertul
se desfasura pe un cAmp, marea majoritate a participantilor a trebuit s o indure
fara nici un fel de acoperis timp de doua zile. Deja in a doua zi intregul spatiu era
acoperit de un noroi gros iar unii participanti incepusera si prezinte simptome
de pneumonie.

Urgentele medicale par si fi fost la ordinea zilei: cele mai des intilnite erau
taieturile accidentale in cioburi i psihozele temporare datorate LSD-ului sau
mescalinei. A treia afectiune frecventd pare s fi fost tipicd Woodstockului: unii
participanti orbeau temporar din cauza uitatului excesiv la soare'.

Faptul cd cineva s-ar uita la soare pind si orbeasca ne explica poate
intr-o oarecare misurd care era miza adeviratd a Woodstockului”. Urmand
in continuare analiza lui Foucault, putem spune cd un al patrulea principiu al
heterotopologiei are de a face cu intregul spatiu exterior heterotopiei: heterotopia
are intotdeauna o functie vizavi de tot spatiul care rimane in afara ei. Aceastd
functie este in general de doua feluri: ori heterotopia ne arata o viata minutios
ordonata si perfect regulata, i.e. o viatd care se opune in mod radical dezordinii
lumii din jurul nostru, ori functia heterotopiei este tocmai aceea de a ne arata
caracterul iluzoriu al lumii in care triim printr-o iluzie simetrica in care asa-zisa
lume reali se poate reflecta ca intr-o oglinda'®.

Este evident ca Woodstockul nu poate face parte decit din aceasta categorie
din urmi si nicidecum din seria de heterotopii bine ordonate a inchisorilor,
coloniilor iezuite s.a.m.d.

14. Ibidem

15. Vezi http://www.woodstock69.com/woodstock_mem.htm. Jan Pitts spre
exemplu nu are nici cea mai mica indoiald ci Woodstockul reprezenta pentru participanti
o ,experienta religioasa”

16. Foucault ibidem. Exemplele sale sunt coloniile iezuite din America de Sud
si bordelurile secolului XIX — primele ca exemplu de ordine absolutd iar celelalte ca
exemple de iluzii revelatoare.
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sociale, intre popoare, intre tari bazatd pe aspiratii, ndzuinte, interese comune.”

Prietenia, ca abordare, nu ocupa prima pagind in operele filosofice, dar
acolo unde scrierea permitea se facea trimitere si la aceastd temd. Probabil ca
marile prietenii, cum a fost cea dintre Caius Laelius si Scipio Aemilianus, al carei
elogiu il face Cicero in De amicitia, vestitele si exemplarele cupluri de prieteni ca
Damon si Pithias sau Harmodius si Aristogiton, precum si legendarele prietenii
dintre Ahile si Patrocle sau Oreste si Pilade, nu au trecut neobservate din moment
ce au si fost retinute ca atare in amintirea omenirii.

Prietenia exemplard dintre Sfintul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie
Teologul este descrisd in termeni de o sensibilitate aparte si de un realism profund
de Sfantul Grigorie in ,, Apologia sau cuvintarea in care arati motivele care l-au
indemnat si fugi de preotie si Elogiul Sfintului Vasile’. Contextul descrierii este
ceva mai extins si intelegem cd prietenia adeviratd se certificd prin nevointe si
fapte. La scoala filosofica din Grecia veneau tineri din intreg Occidentul, dornici
de imbogatire intelectuald. Dat fiind ci era un loc cu foarte multi tineri, existau
si manifestdri ale varstei pline de energie. Nou-venitii trebuia sa treacd printr-un
ritual de initiere pentru a fi admisi in colectiv. Inainte de venirea Sfantului Vasile,
la aceastd scoala se afla SfAntul Grigorie de Nazianz. Acesta din urma ruga pe co-
legii lui sd nu aplice acelasi tratament si lui Vasile, despre care a auzit cd este un ta-
nar serios si sever in vorbd si in faptd; prin vorbe frumoase despre el, a determinat
pe tinerii din gcoala sa-1 primeasca deosebit si si-i acorde o cinste nemaiintlnita
la alti novici. Ritualul mentionat avea scopul de a determina tanarul si-si piarda
increderea in el si sd devind maleabil in méinile colegilor cu mai multd experienta.

Scoaterea Sfantului Vasile din aceasta situatie de citre Sfantul Grigorie de
Nazianz a determinat legarea unei prietenii sincere care va dura intreaga viata.
Faima despre agerimea mintii Sfantului Vasile a dus la discutii filosofice cu tinerii
armeni care se aflau inainte la aceasta scoald; aceste discutii au dus la legarea mai
strinsd a prieteniei dintre cei doi sfinti: ,,Studentii armeni au venit la Vasile cu
prietenie falsd, méinati de pizma, nu de bunivointa, punindu-i intrebari mai
mult din ambitie, decat de dorul de stiintd, incercAndu-se si-l incline spre ei de la
prima discutie, cici, cunoscind mai dinainte talentul acestui barbat, nu se puteau
impaca cu marea trecere de care se bucura el. Li se pirea prea mare jignirea ca
ei, care imbricaserd mai dinainte mantaua de filozof si erau cu gatlejurile obosite
de atita oratorie, s fie mai putin bagati in seama decét un recrut strain. Eu insd,

1. Academia Romana, Dictionar Explicativ al Limbii Roméne, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 2009
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Sfantul Grigore a precizat invatdtura crestind intr-o sinteza rimasi pAni acum
clasici: Dumnezeu este Dumnezeirea unici dupa fiintd si intreita dupa insusiri
sau ipostaze. Dumnezeirea se desparte in chip nedespartit in trei Persoane, iar
Persoanele se unesc, rimanand deosebite intr-o singura fiinta. Astfel, Fiul este
persoand dumnezeiascd, identicd dupa fiinta cu SfAntul Duh. Sfantul Grigore a
fixat terminologia treimici si a precizat deosebirile dintre teologie si iconomie,
fiinta si ipostas, Intrupare si Inomenire, nastere si Intrupare. De altfel, se pare
ca Sfantul Pirinte are si o contributie importanta in formularea ultimelor cinci
articole ale Simbolului de credinta, articole care au fost formulate de Sinodul al
[I-lea ecumenic, pe care, de fapt, l-a si prezidat pentru o perioada de timp.

In ceea ce priveste pe Sfantul Toan Gura de Aur, predicatorul rimas firi
egal in intreaga istorie a crestinismului, nu a facut din temele dogmatice subiecte
speciale, nici pentru Omilii, nici pentru celelalte lucrari ale sale, desi aproape ci
nu este laturd a invatdturii de credintd pe care acest mare dascil al crestinatdgii
sa nu o f1 atins. A luptat impotriva ereticilor si in special a anomeilor, o ramura
extremd a arienilor, care prin argumente sofisticate sustineau ci il pot cunoaste pe
Dumnezeu in fiinta Sa, si pe baza unor rationamente false ajungeau la concluzia
ca Fiul nu este de o fiintd cu Tatal.

Tema articolului o reprezintd prietenia ca sirbitoare a comuniunii in
intelesul pe care il da legitura de prietenie dintre Sfintul Vasile si Sfantul
Grigorie si argumentele Sfintului Ioan Guri de Aur in favoarea unei prietenii pe
care ,nimeni nu ar putea si o invete [de la altul], nici nu ar putea vreun cuvint
sd o infitiseze, in afara trdirii.” Este minunat faptul de a observa cum ceea ce
Sfanta Scriptura infitiseaza si Sfantul Ioan Gurd de Aur invata de la amvon si
prin scrierile sale, sa-si gdseasca deplinul argument in viata Sfantului Vasile si a
Sfantului Grigorie Teologul.

In acceptiunea scripturistici, cuvintul prietenie desemneazi o formuli de
adresare (Mt. 20, 13;22, 12; 26, 50; Lc. 14, 10; Rom. 12, 10), o relatie fireascd
de implinire in social (Lc 15, 6; 15, 8; 15, 29; In. 3,29; Pilde 18, 24; 14, 20), o
legaturd, un atasament — filia (Lc. 11, 5-8; 12, 4; 14, 12; 16, 9; In. 11, 11; 19, 12;
lacob 2, 23; 4, 4) dar si o virtute (In. 15, 13; 15, 14-15).

In continutul semantic, prietenia este definiti ca un ,sentiment, de obicei
durabil, propriu relatiilor dintre prieteni, amicitie, legitura de colaborare bazati
pe comunitatea de interese si de aspiratii’, ... ,sentiment de simpatie, de stima, de
respect, de atasament reciproc care leaga doua persoane, legatura care se stabileste
intre persoane, pe baza acestor sentimente, atitudine plini de bunévointa, priete-
noasi fatd de cineva’; ca fapt social, prietenia este definitd ca ,legatura intre grupuri

ARTICOLE ST STUDII 41

Iluzia Woodstockului nu este iluzia unei lumi perfect ordonate ci mai
degraba iluzia unei paci naturale, a unei pici spontan constituite. Este o iluzie
Rousseauisti si nu una a la Toma d’Aquino. In acelasi timp, este o heterotopie
construitd pe premizele unei naturi umane esentialmente buna si nu corupta de
pacatul originar ca in fanteziile iezuite. Functia oricirei heterotopii nu poate fi
inteleasa decit in contextul istoric care i-a dat nagtere. Ar fi inutil sd incercim sa
intelegem fenomenul Woodstockului firid a face apel la rizboiul din Vietnam si
excesele sale de violentd".

In acest context, anume contextul societdtii americane din anii ’60 in
care razboiul era purtat in numele picii si al idealului democratic al Parintilor
Fondatori, in careviolenta era inteleasa ca preconditie a unei societiti drepte —actul
de a privi la soare pana la orbire are valoarea unui act politic a carui semnificatie
nu poate fi subestimati. Idealismului iluminist al Parintilor Fondatori'® — acelui
rationalism care sustinea ci pacea si ordinea sociald sunt rezultatul analizei
riguroase, al suprimarii instinctelor, al unui calvinism capitalist judicios, acestui
idealism i se opune evidenta multimii de hipioti aparent irationali, pletosi,
barbari si pagini care reusesc insd acolo unde un intreg aparat tehnocratic si
militar nu intilneste decat esecul. Prea mult bine nu rezultd decat in rau — jatd
paradoxul privitului la soare! Uneori trebuie sa te scufunzi in noroi pentru a

17. Orice fenomen de masd nu-si capatd sensul decat intr-un anume context socio-
politic. O simpli citire a marturiilor participantilor de la Woodstock poate releva faptul
ca acesti participanti nu erau nicidecum multimea de brute preistorice batute de vantul
impresiilor si imaginilor venite din afari si supuse impetuoaselor instincte barbare ale
masei leboniene. Dimpotrivd, descoperim ca marea majoritate erau constienti nu numai
de semnificatia festivalului dar si de ponderea istorica pe care putea sa o aibd. O simpla
mostra a unei asemenea marturii este de ajuns de edificatoare: ,Woodstock was not a
concert. This was a coming together. What the Byrds called a Tribal Gathering. We
came together in Bethel. Yes like Bethlehem, this was a meeting of the essence of the
thing. The music was just the background music of our lives. We were doing what great
men like our High Priest Timothy Leary had led us to do. All I'm about is empowering
individuals to explore with your friends the great wonders and mysteries of life,”... Tim
Leary. Vezi http://www.woodstock69.com/woodstock_mem.htm. Vezi de asemenea
Chattarji Subarno (ed.) Memories of a Lost War: American Poetic Responses to the Vietnam
War( Oxford: Clarendon Press, 2001), 63 ez. seq. Pentru o istorie generala a rizboiului
din Vietnam vezi Mark Atwood Laurence, 7he Vietnam War: An International History
(Oxford: Oxford University Press, 2008).

18. Evident in insdsi Declaratia de Independentd. Vezi http://www.earlyamerica.
com/earlyamerica/freedom/doi/text.html.
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intelege valoarea propriilor idealuri.

In concluzie, ceea ce am incercat si aritim este ci festivalul rock se preteazi
unei citiri facute in termenii unei analize spatiale, a unei heterotopologii a carei
miza reald este tocmai revelarea diferentelor, a detaliilor dintre acest spatiu aparte
si intreg spatiul inconjuritor. Sunt oare aceste diferente semne ale apartenentei
evidente a heterotopiei la lunga listd de spatii aparte care tin de domeniul
liturgicului in atatea religii ale lumii?

Ar fi inutil sa ne lansim aici intr-o analizd a punctelor de similaritate dintre
ritualul festivalului rock si vreunul dintre ritualurile religiilor ,stabilite,” fie ca e
vorba de liturghia crestind sau, cum sugereaza David Chidester, de potlatch-ul
triburilor indigene nord-vestului American'. O asemenea analiza este fard indoiala
valoroasa in misura in care pune sub semnul intrebarii preconceptiile legate de ce
este si ce ar putea si fie religia in ziua de azi. Ceea ce am incercat este o interogatie
similara, insd una ficutd sub semnul spatiului mai degraba decat sub acela al
ritualului. Diferenta spatiald, prezenta heterotopiei este in sine insisi un indiciu
al prezentei posibile a religiei. Nu este insa nicidecum o demonstratie definitiva ci
ceea ce are loc tine in chip incontestabil de domeniul religiei. Ceea ce heterotopia
festivalului demonstreaza insi este nevoia unei reexamindri a categoriilor de analiza
pe care le folosim in studiul religiei. Religia este pAnd la urma o categorie ambigua
daci nu chiar contradictorie de-a dreptul, denotind in acelasi timp imediatul cat
si depdrtarea, unitatea si diferenta, socialul cat si ceea ce e dincolo de el*.

Locul festivalului este el insusi un loc contradictoriu: este un loc al deviatiei
si un loc al experimentului social, un loc al intalnirii dar si un loc al separarii. In
definitiv nu toti cei care au fost la Woodstock erau hipioti. Nu toti participantii
au considerat festivalul ca apogeul deceniului sau ca primul pas spre intelegerea
universala preconizata de aderentii miscarii New Age. Nici o oglindd nu reflectd
insd numai frumosul. Si poate tocmai de aceea avem nevoie de oglinzi.
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19. Vezi David Chidester, 7he Church of Baseball, The Fetish of Coca Cola and
The Potlatch of Rock N'Roll in ,Religion and American Culture”, ed. David G. Hackett
(New York, NY: Routledge, 2003), 504 ez. seq.

20. Vezi Jonathan Z. Smith, Religion, religions, religious in ,Critical Terms for
Religious Studies”, ed. Mark C. Taylor (University of Chicago Press, 1998), 269 ez. seq.
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fie formulata clar si concis atit cAt cuvintul uman poate si cuprinda in el aceastd
formulare. SfAntul Vasile cel Mare (330-379), St. Grigore de Nazianz (309-390) si
Sfantul Ioan Gura de Aur (357-407) au stralucit prin contributia lor in formarea
invétaturii celei adevirate si pastrarea ei in fata celor ce o atacau din toate partile.
Daci despre Sf. Apostol Pavel s-a spus, si pe drept cuvint, ci este fereastra prin
care piganii L-au cunoscut pe Hristos si s-au convertit la crestinism, despre
Stintii Trei Ierarhi putem spune cd sunt ca trei ferestre prin care crestinitatea a
privit spre Hristos si a primit lumina de la EL

Viata si opera Sfingilor Trei lerarhi au multe puncte comune si cu algi
mari Pirinti si scriitori ai Bisericii. Totusi Sfintii Trei lerarhi au citeva insusiri
caracteristice prin care ei se completeazd, formind o unitate care-i recomandi
intotdeauna impreund. De altfel, tAlcul mai adinc al aritarii divine pe care a
avut-o in anul 1081 mitropolitul Ioan al Evhaitelor, in urma cireia s-a generalizat
sarbatorirea impreuna a Sfintii Trei lerarhi la 30 ianuarie, nu este numai acela
de a se pune capit disputelor in legaturd cu intdietatea pe care ar fi meritat-o
unul sau altul dintre cei Trei Sfinti lerarhi, ci mai ales rezultatul unui proces
indelungat de aprofundare a operei lor, prin care Biserica a ajuns la constiinta ci
Stintii Trei lerarhi se completeazi in mod armonios, fiecare dintre ei definindu-
se abia prin raportarea sa la ceilalti doi.

Nu se poate trece peste ideea ca, invititura despre Sfinta Treime a fost
punctul principal impotriva ciruia s-au ridicat cu inversunare toate ereziile
primelor secole crestine, ai ciror corifei, hraniti la scolile filosofice ale timpului
si increzuti intr-o logica liniard, simplista, nu recunosteau dect unitatea lui
Dumnezeu, nevazind cum s-ar impica ea cu Trinitatea Persoanelor, sau cu viata
interpersonal. In acest context gisim marea stridanie a Sfantului Vasile cel Mare
care dorea sd evidentieze cu ajutorul gindirii invidtitura revelatd, ca Dumnezeu
este Unul si in acelasi timp intreit in persoane; ca nici unitatea nu este contrard
vietii tripersonale, si nici treimea Persoanelor nu e contrara unitigii Lui.

Mergéind pe aceeasi linie, si dovedind aceleasi preocupiri, Sfantul Grigorie
de Nazianz se inscrie si el in lupta celor care atacau invitatura trinitard,
aparand staruitor deofiintimea Fiului cu Tatal. Astfel, in anul 379, el vine la
Constantinopol la solicitarea unui grup de credinciosi si din biserica Anastasis a
rostit contra ereticilor anomeni, arieni si extremisti si contra pnevmatomahilor
cele cinci cuvantiri teologice adevirate capodopere ale elocintei crestine din sec.
IV, a caror profunzime de gindire teologicd, de frumusete oratorica si simtire
crestind au ramas neegalate si sunt admirate de intreaga crestinitate pAnd astizi.
Vorbind despre dumnezeirea Celor Trei Persoane si de raportul dintre ele,
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SFINTII TREI IERARHI
PRIETENIA - SARBATOARE A COMUNIUNII

Preot Paunescu Eugen-Citilin

2009 marcheaza in cadrul istoriei actuale a Bisericii Ortodoxe Romane ,,Anul
comemorativ-omagial al SfAntului Vasile cel Mare i al celorlalti Sfinti Capado-
cieni” ca intelegere fireasci a faptului ¢ Sfintii apartin timpului lor dar si timpului
oricirei praznuiri care se naste din evlavie, credintd si dorinta de desavarsire.

Sirbitorile Sfintilor sunt legate realmente de Invierea Méntuitorului si fac
prezenti puterea Invierii in viata Bisericii. Ceea ce nu se constientizeazi citeodati
este faptul cd, timpul istoric ca spatiu intre noi, cei care sirbatorim si sirbatoare
este transfigurat. Astfel, importanta si frumusetea unei sarbatori este legatd de
»astazi” si de ,acum”, cu perspectiva ,,si-n vecii vecilor”. Sfintii au trdit ,atunci”
dar ei sunt prezenti prin viata, prin scrierile si prin invatiturile lor in societatea
de astazi. Nici un sfAnt nu este trecitor si, raportat la Tnviere este contemporan
oricirui veac istoric. Filosoful german Nietzsche scria ci in congtiinta vremii
sale se produsese o ,egiptianizare”, ,0 mumifiere a realititilor”, o depozitare a
evenimentelor si persoanelor istorice intr-un colt al istoriei. Parcd societatea de
astazi vrea si-i dea dreptate!!! Totusi, adevarul Bisericii nu poate fi pus in balantd
cu nicio altd nascocire a omului.

Ca timp istoric Sfintii Trei lerarhi apartin veacului al IV-lea (veacul ,de
aur”), dar ca timp duhovnicesc al mintuirii ne apartin si noud. Dupa ce marturia
adevarului lui Hristos fusese pecetluita cu singe, invititura crestind trebuia si
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DUMNEZEU IN INTELEGEREA IUDAICA -
NUMELE TETRAGRAMAT

Pr. Marius Dincd

Toate numele lui Dumnezeu pe care le gasim in cartile sfinte sunt majoritatea
derivate din actiuni, ceea ce se cunoaste. Un singur nume face exceptie, este
cel ce se scrie yod, he, waw, he, 571, cici este un nume improvizat pentru a-l
desemna pe Dumnezeu si caruia din aceastd cauzd, i se spune sem ha-mephorash,
wa AP [numele explicit, scris si citit pe litere], ceea ce inseamna ci el indica
in mod special esenta lui Dumnezeu® (I, 61). Numirile divine precum Adonai,
8712 (Domnul), Dayyan, 797 (Judecitorul), Tsaddik, ¥7°? (Dreptul), Rehum,
ama (Milostivul) nu sunt altceva decit atribute derivate din actiuni in prima
instantd omenesti, dar atribuite ulterior, prin omonimie, divinitdtii. Asadar, nici
una dintre aceste numiri nu este proprie, nu reprezinta numele originar, absolut,
independent de proiectiile omului.

Numele cautat este cel al Creatorului propriu-zis, nicidecum cel atribuit
acestuia de citre creaturi. Ar insemna sia riminem in acelasi cerc strimt al
antropomorfismelor si astfel, al idolatriei. Existenta unui nume propriu se impune
ca necesard in aceasta ordine. Dincolo de toate numirile vizibile si multiple
trebuie si se afle numele insusi, invizibil, ascuns, unul: ,Inainte de crearea lumii,
nu era decat Preasfantul si numele Siu” (Pirké R. Eliezer, cap. 3). Acest nume
este cdutat si nu altul (,numele Meu, care-mi este propriu”, Talmud). El indicd
esenta divina in asa fel incit nici una dintre creaturi nu participa la ceea ce este
indicat, cici Dumnezeu este, dar nu prin existenta, iar esenta lui e una, dar nu
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prin unitate. Toate numirile derivate indicd un atribut si subiectul nenumit,
neexprimat al acestui atribut. Din cauza ignorantei insa, s-a ajuns sa se creadd cd
atributele insele sunt adevaratul nume, de unde §i problema esentelor multiple
in Dumnezeu, problema falsa, dupa cercetdtorii textelor sfinte. Unul singur
este adevaratul nume. Profetul Zaharia a prezis o vreme in care omul iesind din
greseald, se va intoarce citre Dumnezeu: ,In vremea aceea va fi Domnul unul
singur si tot aga si numele Siu unul singur” (Zaharia 14, 9).

Originalitatea numelui tetragramat provine tocmai din deja presupusa
diferentd de regim: numele lui Dumnezeu nu este un nume omenesc. El se va
institui prin urmare ca alteritate absoluta. Yod, he, waw, he nu are nimic comun
cu numele obisnuite, nici ca formd, dar nici ca si continut. Inexistenta sensului
este de la sine inteleasd. Dintotdeauna au existat in traditia iudaica restrictii cu
privire la acest nume. El nu se putea pronunta oricAnd si oriunde. Daci la inceput
se presupune cd avea o pronuntie vocalizatd (asemeni celorlalte nume) si un sens
precis in care se descifra misterul divin, cu timpul numele devine din ce in ce
mai obscur, pierzindu-si deopotriva pronuntia vocalizata si sensul: ,,numele din
patru litere inteleptii il transmiteau propriilor fii si discipoli o data la sapte
ani” (Kiddushin 71a).

Cu acest nume se binecuvénta la inceput poporul lui Israel, pentru ca mai
tArziu sd se interzicd pronuntia lui publici. Cunoscut doar de Marele Preot,
numele ajunge si fie rostit o dati pe an in Sfinta Sfintelor.

»Eu sunt Cel ce sunt”

Un capitol aparte il putem dedica numelui cuprins in cuvintele: , Eu sunt
Cel ce sunt”, ehye asher ehye, X151 8@ 8197 (Exod 3,14). Traducerea exactd ar fi:
Eu voi fi Cel ce voi fi .

Llatd, eu ma voi duce la fiii lui Israel si le voi zice: Dumnezeul parintilor
vostri m-a trimis la voi... Dar de-mi vor zice: Cum Il cheama, ce si le spun?”
(Exod 3, 13).

Nedumerirea cititorului in fata unei asemenea intrebari este legitima: de ce
ar fi pus israelitii o asemenea intrebare? Poate servi numele lui Dumnezeu drept
probd, pe de-o parte, pentru existenta lui, pe de altd parte, pentru autenticitatea
mesajului lui Moise ?

Daca Avraham, Isaac si lacov nu au avut nici o misiune profetica si nu s-au
considerat trimisi ai Domnului, cici li s-a vorbit doar despre lucruri privind
propria desdvarsire sau despre viitorul urmasilor lor, incepAnd cu Moise putem
vorbi despre profet in adeviratul sens al cuvintului. Noutatea misiunii profetice
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Intr-un articol recent, publica in revista ,Ensign” se arati ci marturia
trebuie sd inceapa cu insesi exemplul oferit de familia mormoni : ,Casele noastre
pot deveni propovaduitoare ale Evangheliei, astfel incit oamenii care intrd in casa
noastra pot face experienta Evangheliei in cuvint si actiune. Putem sa impartisim
Evanghelia fara sa purtam o discutie formala in acest sens. Familiile pot fi lectia
noastrd, iar atmosfera din casele noastre, mesajul nostru... A crea un camin prin
care Evanghelia si fie marturisita, iatd cel mai usor mijloc prin care Evanghelia
sa fie propoviduitd si altora”. Autorul aratd ¢ un cimin in care se propovaduieste
Evanghelia nu este un program, este un mod de viatd, o modalitate prin care se
poate realiza mai usor convertirea®.

Concluzii

Sociologia religiilor oferd un ajutor important in intelegerea mecanismelor
prin care actioneazi prozelitismul sectelor (NMR), dar si a cauzelor care confera
un succes surprinzator mesajului lor despre sfarsitul lumii. Dincolo de disputa
despre ,spalarea creierelor”, care imparte sociologii religiilor in doua tabere, pro si
contra, este important de mentionat ca discursul grupurilor adventist-milenariste
este prezentat intr-o manierd atractiva, respectind toate regulile de market si
publicitate, si cd el raspunde ciutdrilor, nelinistilor si temerilor omului modern.

W
?@A,

XTI

Share, ,Ensign”, ianuarie. 1974, p. 60; Spencer W. Kimball, Are We Doing All We Can?
»Ensign”, februarie 1983, p. 3; L. Tom Perry, Go Ye Therefore, and Teach All Nations,
»Ensign”, mai 1984, p. 78.

47. M. Russell Ballard, Creating a Gospel-Sharing Home, ,Ensign”, May 2006,
84. Presedintele mormon Gordon B. Hinckley cerea fiecirui membru al ,Bisericii
Sfintilor din Ultimele Zile” si aiba un prieten ne-mormon, deoarece ,probabilitatea
unei convertiri durabile creste atunci cAnd un prieten are dorinta de a fi si el membru.
lata o cheie importantd a reusitei noastre pentru a face sd avanseze opera Domnului cat
mai repede” (Les convertis et les jeunes gens , ,LEtoile”, juillet 1997, p. 54).
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serie de motive obiective, mormonismul este noua religie care dispune un mare
potential pentru a se afirma in societitile moderne secularizate®. Cercetirile sale
sociologice au scos la iveala un lucru surprinzitor i anume ca activitatea tinerilor
care umbld pe strizile oraselor nu se regiseste decat in 0,1% din numarul total
de convertiri. Grosul convertirilor provine din vizitele §i intalnirile unei familii
mormone cu o familie ne-mormond (34%) si mai ales din primele contacte cu
misionarii in casa unui mormon (50%).

Liderii mormoni sunt constienti de aceastd realitate si dau o atentie
considerabilid dezvoltirii unei strategii misionare adecvate. In 1974, Ernest
Eberhard Jr. presedintele misiunii mormone din Oregon, publica in ,The
Ensign”, magazinul oficial al ,Bisericii Sfintilor din Ultimele Zile”, un articol
in care incuraja membrii ,Bisericii Sfintilor din Ultimele Zile” si intretind
legaturile cu rudele sau cunostintele lor ne-mormone, dar sa ocoleasca subiectele
legate de religie. Este interesant cd unul dintre sfaturi contine indemnul de a
alege o familie tintd care exprima temeri despre educatia copiilor intr-un mediu
urban sau o familie, care tocmai s-a mutat si este lipsita de prieteni. Mormonii
sunt descurajati in schimb si vorbeasca de experientele lor spirituale sau de orice
altceva care ar duce la dispute. In schimb, cind fac vizite, pot lisa o publicatie,
in care si se afle ceva de interes personal, dar nimic controversat. Intr-o etapa
urmatoare, familia tintd poate fi invitata si petreacd o seard la prietenii lor
mormoni, discutiile fiind canalizate spre probleme de familie. Scopul este de
a ardta cum mormonismul poate si facd viata de familie fericitd. Daci aceastd
incercare nu aduce rezultatele dorite, mormonul este sfatuit si mentind prietenia
si sd incerce mai tArziu. Daca se manifestd un oarecare interes, atunci intervin
misionarii care-i instruiesc pe noii convertiti in casa prietenilor lor mormoni“.

45. Rodney Stark si William Sims Bainbridge, 7he future of religios, revival and cult
formation, University of California, Los Angeles 1985.

46. Ernest Eberhard, How to Share the Gospel. A Step-by-step Approach for You and
Your Neighbors, ,Ensign”, June 1974, p. 6: De altfel, incepind cu anii 70, publicatiile
mormone abunda in sfaturi, referitoare la cum trebuie prezentat mormonismul
prietenilor si rudelor: Dallin H. Oaks, Sharing the Gospel, ,Ensign”, nov. 2001, p. 7;
M. Russell Ballard, We Proclaim the Gospel, ,Ensign”, nov. 1986, p. 31; Rex D. Pinegar,
Share the Unsearchable Riches of Christ, ,Ensign”, iulie 1973, p. 62; Russell Ballard,
The Essential Role of Member Missionary Work, ,Ensign”, mai 2003, p.37; Richard G.
Scott, The Power of Preach My Gospel, ,Ensign”, mai 2005, p. 29; Gordon B. Hinckley,
We Have a Work to Do, ,Ensign”, februarie. 1988, p. 2; Richard G. Scott, Why Every
Member a Missionary? ,Ensign”, noiembrie 1997, p. 35; Sterling W. Sill, A Fortune to
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il agaza pani si pe Moise in incurcitura.

Cum si vorbesti in fata unei multimi idolatre despre un Dumnezeu invizibil?
Simpla rostire a numelui si fie oare o proba atit de convingitoare? Cea de-a doua
intrebare adresatd lui Iahve da seama de indoiala lui Moise: ,,Dar de nu ma vor
crede si nu vor asculta de glasul meu, ci vor zice: «Nu ti s-a ardtat Domnul!»,
ce si spun?” (Exodul 4, 1). Moise stia ci, prinsi in vizibil cum erau, confratii sii
nici nu banuiau macar invizibilul. De aceea primul raspuns se vrea intemeietor,
cici el anuntd existenta lui Dumnezeu: ,,Eu sunt Cel ce sunt” (Exodul 3, 14).
Aceasta repetitie este cit se poate de misterioasa.

Ca sintagmai ce instituie la modul absolut, ehye asher ehye ne aminteste
formula greacd, de acum bine cunoscuta, ,.frinta ca fiinta” (to on he on, T0 6v 1 OV).

Particula asher, 8@9 (care) corespunde pronumelui relativ din limba
roména si desemneazi relatia ca atribuire. Daca primul nume, ehye (eu sunt),
este subiect, inseamna ca cel de-al doilea, tot ehye (eu sunt), va fi in mod necesar
atribut. Prin urmare, subiectul si atributul sau sunt identice. Altfel spus, esenta
lui Yahveh este tocmai faptul de a fi, esenta lui Yahveh este insisi fiinta
sa: ,«Fiinta care este Fiinta», adica Fiinta necesard” (I, 63). Dupa parerea
specialistilor, primul mesaj al lui Moise citre popor anuntd deopotrivi existenta
lui Dumnezeu si necesitatea acesteia. Ca gest intemeietor de fiintd, intr-o logica
discursivd, rispunsul lui lahve are valoarea unui argument ontologic.

Daci prima intrebare este pusi oarecum in ordinea fiintei (este
vizatd explicit esenta lui Iahve), cea de-a doua cade, am spune, in ordinea
existentei: este vizatd autenticitatea misiunii profetului, mai exact, aritarea,
existentializarea divinitatii, prezenta ei in lumea aceasta. Rispunsul lui
lahve prin cele trei semne tine de astd datd exclusiv de domeniul vizibilului:
toiagul preficut in sarpe, mina vindecatd de lepra, apa transformata in singe.
Tot acest demers nu a urmadrit altceva decit sa demonstreze ci esenta lui
Dumnezeu este tot una cu existenta sa (formularea inversd nu este, insd, valabild),
cd Dumnezeu nu are nevoie de nimic din afard pentru a exista. Acelasi inteles este
cuprins, ne spune Maimonide, in numele Shadday, w7s format din cuvintul day,
7% insemnand suficientd si din shin, @93, cu sensul de asher, K@ (care), astfel incat
asher day, ,,Care este suficient”, dd seama incd o dati de atotsuficienta divina.
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SEMNIFICATIA LUMINII DUMNEZEIESTI
IN SPIRITUALITATEA SI CULTUL
BISERICII ORTODOXE

Pr. Constantin Irimia
Preliminarii

In spiritualitatea si cultul Bisericii Ortodoxe ,se urmireste desivirsirea
credinciosului in Hristos™, si se afirmi credinta in intAlnirea credinciosului care
se roaga prelungit, cu Dumnezeu, in lumina, in cazul cind credinciosul a facut
eforturi de a se curati de patimi.

In prezenta lucrare vom incerca si scoatem in relief sensul autentic al acestei
lumini, sa ardtdm si sd explicim sensul pe care insisi spiritualitatea si cultul
ortodox i-o dau.

Spiritualitatea crestind a primit o formulare teologica prima dat la Sfantul
Grigorie de Nisa prin explicarea urcusului lui Moise pe Sinai ca timpul urcusului
sufletului credincios, care pe masuri ce urcd in cunoasterea lui Dumnezeu, urcd
in a sti ca nu-L cunoaste, pAnd ajunge in deplinul intuneric al nestiintei de pe
varful muntelui sau al inaltimii unde se afli Dumnezeu. Dionisie Areopagitul
a formulat si el aceastd cunoagtere a lui Dumnezeu in necunoastere sau in

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloaie, Zeologia Morald Ortodoxd, vol. 111,
»Spiritualitatea ortodoxa”, Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe
Romine, Bucuresti, 1981, p. 5
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Istoricii mormoni insisi ca Michael W. Homer sau Grant Uderwood au aratat
cum mormonismul continui si fie perceput ca un fenomen tipic american.
Intrebarea care se pune este cum s-a adaptat acest model religios marcat de un
anume mediu profan la alte medii care nu poseda nici aceeasi istorie, nici aceleasi
valori culturale. Oamenii care se convertesc sunt constienti de ,,americanismul”
acestei religii sau sunt atrasi de un anume tip de mesaj? Un reputat sociolog
al religiilor, Bernardette Rigal-Cellard, care a studiat cazul Frantei, considera
ca implantarea mormonismului in aceasta tara este cu att mai interesanta cu
cat, in mod traditional, raporturile dintre Franta si SUA au fost caracterizate
intotdeauna printr-o doza apreciabild de neincredere®”. Mormonismul este in
general perceput in Franta ca o religie americana, spre deosebire de celelalte
grupiri religioase, si ele de origine americana, dar mai putin percepute in aceasta
calitate, ca martorii lui Iehova sau adventistii. Ori, cercetatoarea, care face un
sondaj intre membrii ,,Bisericii Sfintilor din Ultimele Zile” din Franta, ajunge la
o concluzie foarte interesantd. Mormonii francezi fac o distinctie intre functia
Americii in lumea de astdzi si functia Americii in planul divin al lui Dumnezeu.
Daci in primul caz cei intervievati se aratd sceptici, in al doilea caz ei acceptd
functia Americii ca ,,pimant al libertatii”, al ,,Noului lerusalim” (p. 305). Astfel,
pentru ei mormonismul nu se poate numi ,,american”, aga cum nici catolicismul
nu se poate numi ,italian”(1?)*. Cert este ci misionarii mormoni nu accentueazi
in predica lor aceste doctrine ,americane”, ci binefacerile psihice, materiale si
spirituale ale credintei lor.

Unul din cei mai importanti sociologi contemporani, Rodney Stark,
estimd ci tehnicile mormone de prozelitism sunt printre cele mai eficace din
lume, surclasind de exemplu ,Martorii lui Iehova” si demonstra ci, pentru o

43. Bernadette Rigal-Cellard, Etre Frangais dans une Eglise dorigine américaine:
les Mormons de France, in: ,Les mutations transatlantiques des religions”, sous la dir. de
Christian Lerat et Bernadette Rigal-Cellard, Pessac CLAN: Presses univ. de Bordeaux,
2000, pp. 279-308. Bernardette Rigal Cellard este profesor de Erudes Nord-
Américaines, Université Michel de Montaigne, Bordeaux III. Un alt studiu interesant
este: Lexpansion territoriale des mormons et lespace sacré de la nouvelle Sion, hier et
aujourd hui, in: ,Matériaux pour 'histoire de notre temps”, éd. par I'’Association des amis
de la BDIC, Nanterre: Bibliothéque de documentation internationale contemporaine,
1985 et du musée -Nanterre- Nr.5 juillet-septembre 2004, pp. 65-75;

44. La fel argumenteaza si Martorii lui Iehova: ,Daci Isus s-a nascut ca iudeu in
Palestina, asta face oare din crestinism o religie palestiniana?” (S4 aducem argumente din

Seripturi, Watch Tower Bible and Tract Society, 1989, p. 205).
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Intr-adevir, succesul ,,Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea” astizi nu poate
fi inteles fara sd avem in vedere faptul cd mesajul siu este relevant pentru nevoile
lumii de astdzi deoarece, este insotit de realizdri in domeniul sdndtatii, asistentei
sociale sau educatiei etc. O prezentd adventista intr-o anumita regiune nu poate fi
imaginata fara o scoala, un spital, o clinica, un dispensar, un orfelinat, o casa de
copii, o editura si filiale ale asociatiilor de intr-ajutorare. Succesul adventismului
de ziua a saptea se datoreaza in primul rind convergentei intre mesajul lor si
nevoile lumii de azi. In ciuda credingei lor ci ,sfarsitul lumii este aproape”,
adventistii tind sd prindd radicini i mai adanci in societate si prin aceasta lupta,
in mod paradoxal pentru intirzierea apocalipsei.

* % ok

In Europa, mormonismul cunoaste relativ putin succes in tirile Europei
Occidentale, cu exceptia Marii Britanii, unde 1 locuitor din 200 este mormon.
Materialismul occidentalilor, care accepta poate mai greu ca 10% din veniturile
lor sd se duca in America, precum si frica lor in fata unei structuri foarte ierarhizate
impiedici dezvoltarea ei nestingherita aici. In Franta abia 1 locuitor din 2000
este mormon®'. Dupa deschiderea din Europa de Est, ,Biserica Sfintilor din
Ultimele Zile” tinde sd se impund in fostele tiri comuniste, gratie americanizarii
accentuate a economiei si a politicii lor.

Totusi, in ansamblu, bilantul prezentei lor pe ,batranul continent” este mai
degraba un esec. Unul din specialistii importanti ai acestei religii, Thomas F.
O’Dea (1915-1974), numeste mormonismul ,,America in miniaturd”, estimind
cd ,sfintii” au elaborat un microcosmos al macrocosmului care este Statele Unite®.

Evanghelie si ce bariere stau in calea «Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea» pentru a se
dezvolta in lumea de azi. A doua lucrare are ca subiect mesajul si anume cum poate fi
prezentatd Evanghelia intr-o manier atractiva pentru oamenii secularizati.

41. Wilfried Decoo, Feeding the Fleeing Flock. Reflections on the Struggle to Retain
Church Members in Europe. ,Dialogue, a Journal of Mormon Thought”, vol.29,
nr.1/1996, pp. 97-118; Sabine Delmati, Les Mormons. Bétisseurs du Royaume de Dieu.
Paris: Editions de Vecchi, 1997; Charles Didier, 7he Church in French-speaking Europe
in LaMond FE Tullis, Mormonism. A Faith for All Cultures. Provo: Brigham Young
University, 1978, pp. 44-48; Jean Lemble, Dieu et les Frangais. Paris: Liahona, 1986;
Bruce A. Van Orden, Building Zion. The Latter-Day Saints in Europe, Salt Lake City:
Deseret Book Company, 1996.

42. Thomas F. O’Dea, 7he Mormons, University of Chicago Press, 1957. Thomas
E O’Dea este fost profesor de Sociologia Religiilor la Harvard University.
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intunericul de pe muntele Sinai.

Spiritualitatea apofaticd, a vederii lui Dumnezeu in lumina, a fost initiatd
in crestinism de Origen si dezvoltata de Sfantul Simeon si Sfantul Grigorie
Palama, potrivit ciruia este posibila o cunoastere luminoasi, sau chiar o vedere
a lui Dumnezeu.

Sfantul Grigorie Palama afirmd apofatismul deplin al luminii dumnezeiesti,
sau al vederii ei. Dupa Sfantul Grigorie Palama, vederea acestei lumini nu e nici
un act al vizului, nici un act al contemplarii mintii. Viziunea acestei lumini se
datoreaza unei puteri a Sfantului Duh, care se afla atit in minte cat si in simgul
vizului, unificAndu-le si ajutAndu-le sa depdseasca puterea lor naturald. De aceea
insdsi ,vederea acelei lumini e mai presus atat de vedere, cit si de intelegere. Ea
poate fi numita si vedere si intelegere, dar ca vedere si ca intelegere ce depaseste
vederea si intelegerea.

Ea e vedere mai presus de vedere si intelegere mai presus de intelegere, in
sensul c¢d nu ne aflim in fata unui vid, ci in fata a ceva intens real si tocmai de
aceea mai presus de realitatea creatd. Deci dacd numim, lucrul acesta vedere,
stim cd este mai presus de vedere. Iar daci cineva vrea sa-] numeasci intelegere,
de crede sau stie prin experientd ca este mai presus de intelegere, marturiseste
intocmai ca noi.”?

Aceasta lumina si sesizarea ei au un caracter apofatic, iar realismul sesizarii
lui Dumnezeu si apofatismul ei merg m4na in mana.

Vederea luminii dumnezeiesti echivaleazd cu o unire cu Dumnezeu, iar
unirea aceasta este o unire din iubire, de care sufletul se umple tot mai mult prin
implinirea poruncilor lui Dumnezeu, sau a voii Lui, aceasta arati ca int4lnirea cu
Dumnezeu in lumind este o unire sau o intilnire cu Dumnezeu in lumina, este
o unire sau o intilnire intre credincios si Dumnezeu in iubire, ca intre persoana
si Persoand, o unire sau o intAlnire in care persoanele sunt intregi si totusi nu
se confundd. Numai persoana poate iubi si numai iubirea ei se arata ca lumind,
precum numai o persoand poate uri si numai ura sau egoismul ei se arata ca
intuneric. De aceea numai faptele unei persoane iubitoare sunt fapte ale luminii
si numai faptele rele se arata ca fapte ale intunericului. Lumina suprema s-a aratat
in Persoana Celui ce, ca Persoand supremd, ne-a ardtat cea mai mare lumind
venind in lume si luAnd trup omenesc ,, Lumina a venit in lume si oameni au iubit
intunericul mai mult decat lumina” (Ioan III. 19). Persoana care nu iubeste, nu

2. Tratatul III al celor din urma despre isihasti. Despre Sfanta lumind, cap. 47, in
editura P. Hristou, Salonic, 1962, p. 580
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se reveleazd prin lumina, ci vrea si raimana ascunsd, si ramana in intuneric. Dar
nerevelindu-se, nu se poate nici realiza, sau desfasura.

Dar nu numai persoanele create sunt lumini in baza faptului ci sunt create
de Dumnezeu cel personal, ci si lucrurile prin sensurile lor, pentru faptul ci sunt
create de un Dumnezeu personal si pentru persoane tind s3 lumineze totul si sd
se lumineze prin toate.

Putem spune ca, daci orice persoand este lumind prin iubirea care tine de
definitia ei, Dumnezeu este lumina prin excelentd in baza faptului ci o Treime
de persoane poseda in unitate una si aceiasi fiintd in puterea si viata ei.

Dumnezeu este lumind pentru ca este iubire. Si este iubire, pentru ci se
poate comunica in mod desavérsit in interiorul Sau, ca de la Persoani la Persoana.

Sfantul Grigorie Palama zice: Dumnezeu este El insusi in Sine insusi, cele
trei ipostasuri dumnezeiesti fiind si inconjurdndu-se intreolaltd in chip natural.

Lumina lui Dumnezeu si manifestarile Persoanelor treimice insdsi prin
lumina vazuta de cei curati cu inima, a subliniat-o poate mai explicit ca Sfantul
Grigorie Palama si inainte de el, Sfintul Simeon Noul Teolog. Acesta spunea:
,Dumnezeu este lumina, o lumind nesfarsita si necuprinsa. Toate cele din jurul
Lui sunt lumina comuna si impartita fird impdrtire intre Persoane... Tatil este
lumind, Fiul este lumini, Duhul este lumina. Cei trei sunt o lumind unica,
simpld, necompusa. Tot ce vine de la Dumnezeu este lumina si ce ne vine din
lumina: lumind este viata, lumind nemurirea, lumina jubirea, pacea, adevirul,
usa imparitiei cerurilor, lumini este Hristos, Méntuitorul si Imparatul luminii;
lumind painea trupului Sau neprihdnit, lumina potirul preacinstitului Sau singe,
lumini Invierea Sa..., lumini este Domnul, glasul Siu, ca lumini din lumini.”
Toate ale lui Hristos sunt lumin, si toate cele din jurul Lui sunt luminate. Sunt
lumina si luminate, pentru cd Persoana Lui este lumina si izvoratoare de lumina.

Impiritia cerurilor va fi lumind, pentru ca toti cei ce vor face parte din
ea vor fi actualizati ca lumina unii altora prin lumina care iradiaza din fata Lui
iubitoare. Inci de aici, cei ce au sporit in iubirea de Hristos prin implinirea voii
sau a poruncilor Lui si prin eforturile de a se curiti de patimi, au devenit receptivi
pentru lumina Lui, sau simt si vid lumina Lui.

»Eu am venit ca lumind in lume, ca tot cel ce crede in Mine, sd nu raimana
intru intuneric” (Ioan XII,46).

In lumini deplini vom ajunge in viata viitoare, cind Hristos ni se va arita

3. Tratat teologic III, Tratites theologiques et ethiques, editura Jean Darrouzes,
tome II, 1966. Sourus chretiennes, nr. 122, p. 165
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primesc misionari. In ceea ce priveste munca de teren, ,Biserica Adventisti de
Ziua a Saptea” se bazeaza pe asa-numitii ,,non-residential missionaries” care sunt
misionari de cariera si lucreazd full-time. Ei sunt desemnati sa se ocupe de un
singur grup ne-evanghelizat pini atunci, dar locuiesc in afara acestei zone. Alt
program opereaza prin intermediul Zentmakers, misionari care se integreaza intr-o
societate, cu scopul de a face prozelitism din interior. Sunt inclusi aici profesori,
ingineri, specialisti in computere, medici sau asistenti medicali, secretari etc.”

In diverse publicatii adventiste se arat ci evanghelismul poate avea impact
in societatea contemporand numai dacd imbind proclamarea evangheliei cu
ajutorarea oamenilor in mod eficient. Este ceea ce s-a numit ,,contextualizarea”
metodelor folosite pentru propoviduirea Evangbeliei in societatea contemporand.
In viziunea lui Jan Paulien, renumit profesor adventist de Noul Testament
de la Andrews University, ,Dumnezeu ii intAlneste pe oameni acolo unde se
gisesc”. Intr-un articol despre specificul mirturiei adventiste, el arati ci adevirul
trebuie prezentat oamenilor intr-o forma accesibila, iar aceasta presupune mai
mult decit folosirea aceleasi limbi; inseamnd cultura, stil de predare, utilizare
corespunzitoare a mijloacelor de comunicare in mas, selectarea subiectelor. In al
doilea rind, in opinia lui Paulien, succesul misiunii este garantat atunci cind se
realizeaza abordarea oamenilor ,pe terenul nevoilor simtite de ei”, deoarece acest
teren constituie o zond in care sunt dispusi sa accepte indrumari®.

39. Ibidem, p. 151. Tentmakers este un termen care desemneaza in mod generic
anumite categorii sociale care folosesc abilitatile lor profesionale, vocationale sau
academice pentru a se intretine cAnd propovaduiesc Evanghelia in diferite parti ale
lumii. Notiunea apare pentru prima dati la Sfantul Apostol Pavel, care el insusi s-a
intretinut impletind cosuri. (Fapte XVIII, 1-4). Despre tentmakers a se vedea: Ward
Ted, Repositioning Mission Agencies for the Twenty-first Century. ,International Bulletin
of Missionary Research” (1 octombrie, 1999) care se referd la scopurile activitaii
misionare in contextual situatiei curente la nivel mondial, precum si de schimbarea
contextelor socio-culturale ale misiunii. Ted vorbeste de ,stiluri de management” in
strategiile misionare in contexte coloniale si post-coloniale si aratd rolul bisericilor locale
in derularea unor initiative misionar ad-hoc.

40. Jan Paulien, Comunicarea cu omul secularizat, ,Curierul Adventist”, iulie
2003, pp. 14-16 (articol preluat din revista ,Ministry”, martie 2003). Jan Paulien a
scris doud carti care abordeaza problema misiunii adventiste intr-o societate secularizata:
Present Truth in the Real World (Adevirul actual in lumea reali), Pacific Press Publishing
Association, 1993 si Knowing God in the Real World (Cunoasterea lui Dumnezeu in lumea
reald), Pacific Press Publishing Association, 2000 (159 p). Prima se ocupi de metodi si
anume ce tipuri de strategii reusesc si nasci in sufletele secularizate o deschidere fata de
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expansiunea adventismului®. Liderii germani au facut tot ce au putut pentru ca
,Biserica Adventistd de Ziua a Saptea” si nu fie vizutd ca o sectd americand si au
incercat din rasputeri sa nu supere prea mult Bisericile Traditionale™.

La Conferinta Misiunii Europene, care s-a tinut in Olanda in 1997, s-a
discutat problema unei noi viziuni referitoare la activitatea misionara, pornind
de la observatia ci ,,nu este posibil sd se poarte batiliile de astazi cu mentalitatea
de ieri”¥. In acel context, s-a afirmat ci gisirea unor metode noi si eficiente de
evanghelizare trebuie si fie o preocupare principald pentru biserici. La aceeasi
conferingi, reprezentantii Euro-African Division si ai Trans-European
Division au prezentat problemele specifice cu care se confrunti: o crestere lentd a
convertirilor, problemele financiare, problemele legate de diversitatea lingvistica,
culturali si religioasd, marele contrast intre Estul si Vestul Europei. Principala
nemultumire este ci, desi frecventarea bisericilor este scizutd in Europa, totusi,
europenii continud sa se considere formal crestini, sau preferd hinduismul,
islamismul sau alte forme religioase orientale. Liderii adventisti adaugd si
problemele generate de secularizare si considerd cd Europa a devenit ,,0 problema
misionara”, ,un nou cAmp de misiune”®.

In general, ,Biserica Adventisti de Ziua a Saptea” luptd pentru mobilitatea
misionarilor sai, de la profesori de engleza care predau gratuit cursuri pentru
doritori si odatd cu acestea si credinta adventista, pAnd la implicare in catastrofele
naturale, in asa fel incit si se elimine barierele intre tarile care trimit si cele care

35. Erich W. Baumgarten, Re-Visioning Adventist Mission in Europe, Andrew
University Press, 1998. Erich W. Baumgarten este actualmente profesor la Andrews
University si vicepresedinte la ,American Society for Church Growth”. Inainte de a
veni la St. Andrews, a fost pastor in Vienna, Salzburg, Austria si in Los Angeles, director
al Institutului Adventist din Moscova. Este de asemenea director al ,,Global Research
Center” care monitorizeazi cresterea ,Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea” la nivel
mondial.

36. A se vedea si alte lucriri care abordeazi modalitatile de a conduce munca
misionard: Patrick Johnstone and Jason Mandryk. Operation World. The Day-by-
Day Guide to Praying for the World. Paternoster, 2001; Moreau A. Scott. Evangelical
Dictionary of World Missions. Grand Rapids: Baker, 2000; Myers L. Bryant. 7he New
Context of World Mission. Monrovia,1996;

37. Erich Baumgartner (ed), Re-Visioning Adventist Mission in Europe, Andrews
University, 1998, pp. 91-96; Jon L. Dybdahl, Adventist Mission in the 21st Century
Hagerstown, Md.: Review and Herald, 1999

38. Erich Baumgartner, op.ciz., p. 40
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deplin in lumina Sa. Dar la vederea deplini a lui Hristos in lumini, vor ajunge
cei ce cred in El, in viata eternd. Lumina care-i va lumina pe toti si in care toti se
vor lumina ca persoane, va fi Hristos. Cei ce vor fi in fata luminoasi a lui Hristos,
,vor striluci si ei mai vartos decat razele soarelui™ vor deveni asemenea Lui prin
privirea concentratd si nesfarsitd, la EL ,Ei se vor slavi prin lumina negraita,
prin puterea Duhului. Aceasta le va fi atunci vesmant, mincare, biutura, veselie,
bucurie si peste tot viatd vesnica™.

Sfintele slujbe ale Bisericii Ortodoxe sunt pline de declaratii despre vederea
luminii dumnezeiesti incd de pe pamant in formd de arvuna, de citre cei curati
cu inima, ct si de declaratii despre vederea ei deplina in viata viitoare, urméind
in ambele privinte Sfintei Scripturi si cu deosebire Psalmilor si scrierilor Sfantului
Apostol si Evanghelist Ioan.

In capitolul intai al Evangheliei Sfantului Evanghelist Ioan acesta il
identifica in mod special pe Cuvéntul cu lumina. Cici El a venit in lume ca si
aducd lumina ,Eu sunt lumina lumii; cel ce-Mi urmeaza Mie nu va umbla in
intuneric, ci va avea lumina Vietii” (Ioan 8. 12).

De vederea luminii intregi se impértasesc credinciosi cu deosebire la Pasti,
la sarbitoarea Invierii. Cici abia ,,Acum toate s-au umplut de lumin3, si cerul si
paméantul”, cAntd Biserica in catavasiile Pastilor.

Intelegerea sensului universal restabilit in trupul inviatsi iniltat al Domnului,
devine proprie celor ce cred prin Duhul Sfant trimis la Cincizecime. Duhul este
Persoana-lumini ce se face intima noud, anticipind viata eshatologici in noi. El
se introduce cu voia noastra ca Persoand-lumind supremd in persoana noastrd,
lumina si ea, dar lumind creatd, devenitd prin Duhul, subiect al luminii create.
Prin Duhul Sfant, Biserica cunoaste la Cincizecime ,pe Cela ce din sinurile
Tatilui s-a desertat pe Sine si din cer pe pimant s-a pogorat, si a luat firea noastra
cea omeneasca si a indumnezeit-o pe ea si dupa aceea iarasi s-a suit la ceruri i a
sezut la dreapta lui Dumnezeu si Tatdl si pe Duhul cel dumnezeiesc si Sfant si
de o fiintd si intocmai puternic si intocmai slavit si impreund vesnic L-a trimis
peste sfintii Sdi ucenici si apostoli si i-a luminat si prin ei si toatd lumea, Hristos,
adevaratul Dumnezeul nostru” (Otpustul Vecerniei din duminica Cincizecimii).

Patrunderea tainei de lumina a spiritualitidtii si cultului Bisericii Ortodoxe
constituie un mesaj de mare actualitate pentru credinciogi. Taina luminii este

4. Invataturile lui Neagoe Basarab citre fiul siu Teodosie, text ales si stabilit de
Florica Moisil si Dan Zamfirescu, Bucuresti, 1970, pp. 246-247
5. Sfantul Simeon Metafrastul, Parafraza, cap. 61, Filocalia, V, p. 320
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un indemn si un ajutor pe care ea il da ca sd se intAmpine unii pe altii cu fete
luminoase, manifestindu-si iubirea reciprocd, ficindu-se in felul acesta unii
altora prilejuri si izvoare de bucurie al izvorului nesecat de lumina si de iubire,
care este Dumnezeu. In acest sens Méntuitorul intAmpina pe ucenicii Sai dupa
inviere cu cuvantul: ,Bucurati-va” (Matei XXVIIIL, 9).

Vom vorbi in continuare despre perspectiva Impiritiei luminii, pentru
aceasta Biserica Ortodoxa aratd cd toti sunt chemati si inainteze spre acea tintd
in care isi vor f unii altora lumind si bucurie, ca manifestare a iubirii reciproce.

Prezenta lucrare a fost structurata astfel:

I. Dumnezeu este lumind

II. Lumina dumnezeiascd, cunoasterea lui Dumnezeu

[1I. Lumina dumnezeiascd — trasaturd principald a spiritualititii ortodoxe

IV. Invierea lui Hristos, sirbitoarea luminii si a bucuriei in ortodoxie

I. Dumnezeu este lumina

Cu ajutorul insusirilor spirituale ale lui Dumnezeu in masura in care le
cunoastem si intelegem, stim ca ele sunt forme ale coborarii lui Dumnezeu in
relatia cu lumea relativi, concomitent cu pistrarea absolutititii Sale. Insusirile
spirituale au efecte de armonizare si spiritualizare a lumii.

Caracterul ontologic al insusirilor spirituale se aratd in faptul ca atotstiinta,
atotintelepciunea, atotsfintenia, iubirea desdvarsitd a lui Dumnezeu implicd
existenta perfecta a Lui, care fiind existentd prin sine, are in sine atotstiinta,
atotintelepciunea, atotsfintenia, iubirea desavarsita.

Toate insusirile lui Dumnezeu formeazi in El insusi un tot indistinct,
exprimind impreuna caracterul Lui de subiect absolut, iar ca si raporturi diferite
ale acestui absolut cu lumea, ele se presupun si se implica reciproc.

L.1. Atotstiinta

Este cunoasterea desavarsitd a lui Dumnezeu. Totald dupa cuprins, intrucat
cunoaste tot din trecut, din prezent si din viitor, tot ceea ce exista sau ar putea
exista, neputdndu-se cugeta nimic care ar depasi sfera cunoasterii dumnezeiesti
,Dionisie Areopagitul atribuie lui Dumnezeu in mod imbinat cunoasterea

BISERICA SI SOCIETATEA 135

Euro-African Division* si Trans-European Division®. Provocirile inerente
raspandirii acestui mesaj in societatea europeani decurg din intelegerea biblicd a
misiunii, aga cum este aceasta formulata in ,mesajul primului inger™ sd predice
evanghelia , la fiecare natiune, neam, limba si popor” (Apocalipsd X1V, 6). Hellen
G. White a imprimat constiinta urgentei acestui mesaj si a insistat pe faptul
ci trebuie si existe o sensibilitate fata de diferentele culturale si lingvistice din
diferitele tari unde propoviduiesc adventistii.

Misiunea mondiala a fost definitd cu claritate incepAnd cu 1966 cand a
fost creat un departament de Misiune Mondiald (Department of World Mission)
si un Institut de misiologie (Seventh Day Adventist Institute of World Mission) pe
langa Andrews University*. Desi primele initiative de misiune globala au fost
lansate incd din anii 1980 (numite Global Strategy), adventistii 1i datoreaza mult
lui Louis R. Conradi (1856-1939), o personalitate importantd, providentiala
spun ei, pentru ,Biserica Adventistd de Ziua a Saptea”, cel care a lansat o
strategie inovatoare pentru succesul lucririi misionare adventiste in Europa.
Ideile lui au servit ca model pentru lucrarea de teren: o noud viziune pentru
promovarea evanghelismului §i pentru instruirea misionarilor, metode de succes
pentru cresterea bisericii, colportajul sau campaniile de evanghelizare; mai
multd preocupare pentru intelegerea modelului european. Eforturile lui Louis
R. Conradi i ai altor pionieri adventisti in Europa s-au concentrat pe adaptarea
la cultura locali si acest lucru a fost vital pentru supravietuirea si apoi pentru

32. Euro-Africa Division cuprinde primele tiri europene vizitate de misionari
adventisti: Austria, Belgia, Bulgaria, Cchia, Franta, Germania, Italia, Liechestein,
Luxemburg, Malta, Monaco, Portugalia, Romania, San Marino, Slovacia, Spania,
Elvetia, Turcia (Division euroafricaine, Richard Lehmann, ,Les Adventistes du Septieme
Jour”, Maredsous, Editions Brépols, 1987, pp. 139-149)

33. Trans-European Division cuprinde restul tirilor europene: Albania, Bosnia-
Hertegovina, Croatia, Cipru, Danemarca, Estonia, Islanda, Finlanda, Grecia, Ungaria,
Irlanda, Lituania, Letonia, Olanda, Norvegia, Polonia, Suedia, Macedonia, Marea
Britanie, tarile din fosta lugoslavie (Division transeuropéenne, in Ibidem, pp. 149-154).

34. George R. Knight, Anticipating the Advent. A Brief History of Seventh-Day
Adventists, Pacific Press, 1993, p. 123 . George R. Knight este profesor emerit de Istoria
Bisericii la Andrews University, SDA Theological Seminary si autorul cuoscutei lucrari
apologetice Seventh-Day Adventists Answer Questions on Doctrine, Andrews Univ Presse
2003. Alte lucriri importante: Millennial Fever and the End of the World. A Study of
Millerite Adventism, Adventist Book Center New Jersey 1994; 1844 and the Rise of
Sabbatarian Adventism, Review and Herald Pub. Association 1994, (192 p.).
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saptimanale care ajutd noii membrii s3 umple golurile din viata lor si sa dea un
sens vietii. Dar numai credintele milenariste ale grupdrii, ,fratietatea” strinsd
si regulile morale aplicate strict constituie adeviratele resurse pentru integrarea
recrutilor intr-o noua viata. Aceste resurse ii indreptitesc pe martorii lui Iehova
si impirtigseasca un punct dualist de vedere, in care se glorificd propria lor
comunitate si se condamni acele aspecte ale modernititii pe care ei le dezaprobau
si inainte de aderare. Astfel, oricit de ciudat ar parea Organizatia poate deveni
,0 casd” pentru multi.

* % ok

Primele eforturi de a rispAndi mesajul adventist in Europa au fost ficute
de preotul catolic polonez Michael Belina Czechowski (1818-1876), convertit
la adventism in 1857, care a predicat in nordul Italiei, in Franta, Germania,
Elvetia, Ungaria si Roménia®®. Prima ,Biserici Adventista de Ziua a Saptea” a
fost infiintatd la Tramelan in Elvetia si tot aici apdrea si primul ziar adventist,
Levangile eternel et [ accomplissement des propheties sur la venue du Sauveur (1866).
Un moment important in opera de ,evanghelizare” a Europei l-a constituit
infiintarea unei tipografii la Basel, unde a inceput si se tipireasci literaturd
adventista pentru Franta, Germania si Italia. Primul misionar oficial in Europa,
numit de ,Biserica Adventistd de Ziua a Saptea”, John Nevin Andrews (1829-
1883), tot un polonez emigrat in America (SUA), a inceput si predice in 1874.
Hellen G. White insasi vine de doud ori in Europa, in 1885 si in 1887 cind
participa la primul camp meeting in Europa’.

Astazi activitatea la nivel mondial este imensa, desfiasuratd in comunititi
si organizatii din peste 250 de tiri. ,Biserica Adventista de Ziua a Saptea” a
ajuns astizi la 14.256.078 membrii din care 272.440 in Europa. Cele doui
mari departamente de care depind filialele adventiste din térile europene sunt

30. Rachel Price-Kreitz, 7he Global Mission of the Seventh-Day Adventist Church,
in ,Les mutations transatlantiques des religions”, sous la direction de Christian Lerat et
Bernardette Rigal-Cellard, Presses Universitaires de Bordeaux, 2000, pp. 309-335 care
isi propune si arate ci expansiunea misionard a adventistilor de ziua a saptea spre Europa
a creat noi perspective in adventism, atit in plan geografic, cit si in plan religios.

31. Arthur D. Delafield, Ellen White in Europe 1885-1887, Washington, D.C.:
Review and Herald Pub. Assn 1975; Roy E. Graham, Ellen G. White. Co-founder of the
Seventh-day Adventist Church, New York 1986.
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tuturor si depasirea ori cirei cunoasteri”™.

»Lumina reprezentata prin atotstiinta este lumina prin sine si ea le lumineaza
pe toate... Dumnezeu ca existenta perfectd nu poate fi lipsit de aceastd insusire
a unei existente de suprema complexitate si bogatie.”” Cunoasterea perfectd sau
atotstiinta perfectd a lui Dumnezeu constd in faptul cé fiecare Persoand divina
cunoaste pe Cealalta in Sine insusi, dar in calitatea ei de altd persoani, astfel, fiecare
Persoana Se cunoaste si Se actualizeaza perfect si etern pe Sine insusi, si aceasta
datorita interioritatii dinamice reciproc a Persoanelor, asa numitei, perihoreze.
Referitor la aceasta Sfantul Isac Sirul zice: ,Soarele care lumineazd in cel ce se
curiteste este lumina Sfintei Treimi”, iar Sfantul Grigorie de Nazianz numeste
pe ,Dumnezeu un soare intreit”. Dionisie Areopagitul, spune ca lumina isi are
izvorul in existenta supraexistenta si supraesentiala a lui Dumnezeu cici lumina
uneste si desavirseste. Numai aceastd unitate deplind §i cunoastere treimicd
explica bucuria lui Dumnezeu de a cunoaste si alte persoane. Cunoasterea este
afirmata de toate paginile Sfintei Scripturi ,dar si cunoasterea lui Dumnezeu.
Tnsusi este descoperita in Sfanta Scripturi:, Duhul pitrunde toate adincurile lui
Dumnezeu... Nimeni nu cunoaste ceea ce este in Dumnezeu, afard de Duhul lui
Dumnezeu.” (1 Cor. II, 10-11)”8

,Lipsa luminii sau a cunoasterii echivaleaza cu o traire oarbi a relatiei, cu
o lipsi de bogatie interioara... lipsa cunoasterii inseamna lipsa iubirii ca elan
de cunoastere...” Atotstiinta divind este pentru noi neinteleasa in referirea ei la
Dumnezeu insusi. Dumnezeu nu intelege ca noi, nu gindeste ca noi, nu cunoaste
ca noi, ci intr-un mod mai presus de noi.

»Notiunea de cunoastere finitd nu se poate aplica cunoasterii de Sine a lui
Dumnezeu si nu se poate aplica in sensul ei uman, nici cunoasterii lumii create
de catre El, din cauzi ci si cunoagterea Lui nu are caracterul de cunoastere al
obiectelor in ele insugi. Numai noi avem o astfel de cunoastere intr-o anumiti
masurd in raport cu noi insine, pentru ca in cunoasterea de noi insine, noi ne
sesizim in parte si ca obiecte, sau ne cunoastem in functie de obiecte.” '

6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloaie, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 159

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloaie, Dumnezeu este Lumind, in Ortodoxia, anul
XXVI, nr. 1, 1974, p. 70

8. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. I. Petrutd, Zeologia
Dogmaticd si Simbolicd, Editia a-I1-a, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 277

9. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Dumnezeu este Lumind, pp. 70-71

10. Ibidem, p. 74
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Mintea dumnezeiasca cuprinde toate printr-o cunoastere ce depaseste toate,
avind de mai inainte in Sine cunostinta tuturor, in calitate de cauza.

Atotstiinta lui Dumnezeu este un act intelectual, care are ca obiect propria
sa fiintd, pe care el singur o cunoaste deplin, cum zice Sfantul Apostol Pavel:
,Cine dintre oameni stie ale oamenilor, fard numai duhul omului care este
in el: asa si ale lui Dumnezeu nimeni nu le-a cunoscut fird numai Duhul lui
Dumnezeu.” (I Cor. I1,11)

,In revelatie se vorbeste despre cunoasterea de citre Dumnezeu a celor ce
se deschid Lui, cit si de un fel de renuntare a lui Dumnezeu la cunoasterea
celor ce nu vor si se deschida Lui. Psalmistul David vorbeste pe de o parte de
cunoasterea intimitdtii noastre de catre Dumnezeu, spunind: «Cel ce a zidit
indeosebi inimile lor, Cel ce cunoaste toate lucrurile» (Psalmul XXXII, 15), sau
«Dumnezeu stie ascunsurile inimii» (Psalmul XLIII, 23). Pe de altd parte, cere
lui Dumnezeu sa caute din cer si si vad sau sd audi glasul rugiciunii lui, prin
ceea ce se presupune ca Dumnezeu ar putea sa nu priveascd, sau sd nu voiasca sa
audd glasul unei rugiciuni.” "' Referitor la acestea SfAntul Ioan Damaschin spune
,2Dumnezeu le prestie pe toate, dar nu le predetermini pe toate”. Dumnezeu
cunoaste pe cel ce se deschide Lui de buni voie, aude pe cel ce striga catre El,
Dumnezeu cunoaste pe cel smerit ,,Aproape este Domnul de cei umiliti la inima
si pe cei smeriti cu Duhul i va mantui” (Psalmul XXXIII, 18).

Credinciosul cunoaste deplin pe Dumnezeu in Hristos, in care firea umani,
ca firea ipostasului divin, este deschisi total acestuia, si acesta deschis total. ,In
Hristos, umanitatea este varful realizdrii sau al desavarsirii: in mod potential
inainte de invierea de obste, iar dupa acea inviere, in mod actual.” > Numai in
Hristos cunoastem si noi cu adevirat pe Dumnezeu si Dumnezeu ne cunoaste
pe noi, in adevirata noastra implinire, ca fii iubitori ai Lui.

,Firea umand fiind in Hristos la capitul desavirsit al cunoasterii si deci
si al cunoagterii de sine, sau dincolo de orice posibilitate de dezvoltare, la
nivelul maxim la care se poate cunoaste aceastd fire si la care poate cunoaste pe
Dumnezeu, si Dumnezeu o cunoaste de asemenea la acest capit final si maxim
al ei.”3 Tn Hristos, Dumnezeu ne cunoaste pe noi credinciosii, iar noi cunoastem
pe Dumnezeu, la un nivel la care niciodatd nu va cunoaste vreun altul din noi
pe Dumnezeu, pentru cd iubeste pe Dumnezeu la un nivel corespunzitor, iar

11. Ibidem, p. 76
12. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, 7eologia Dogmatici Ortodoxa, vol. 1, p. 167
13. Ibidem, p. 167
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benevolentia adevcata, lucrarea intrd in binecunoscutul sistem iehovist de racolare,
care incearci si ,biruiasca cu Biblia”.

Inarticolul ,S4 sensibilizim inimile cu ajutorul artei de a convinge” (., Turnul
de Veghere”, 15 mai 1998, pp. 21- 23) se dau cateva sfaturi pentru cei care conduc
un studiu biblic la domiciliu. Cind anumite doctrine sunt prea inridacinate la
persoana care urmeazd s fie convertita, este nevoie de ,a realiza un echilibru
intre arta de a convinge si compasiune” (p. 23). Martorii sunt indemnati si nu
se considere superiori cAnd prezinta adevarurile Bibliei si sa respecte convingerile
selevului”, deoarece ,,cheia succesului este umilinga”. In alt loc, se arati ci trebuie
imitat exemplul Sfantului Apostol Pavel care in Areopagul din Atena ,nu a avut
un discurs filosofic, ci a prezentat adevarurile biblice””®. Abordarea cilduroasa
este apreciatd in mod deosebit de cei care sufera de lipsd de contact in societate,
de cei izolati, ndpastuiti sau aflati intr-o crizd familiald. Martorii lui Iehova se
prezinta ca o familie, unde toti sunt ,frati” si ,,surori’; viitorul adept se simte in
securitate, ca un copil protejat de parintii sdi. Ex-adeptii marturisesc ci au fost
cuceriti de certitudinea cu care martorii isi prezentau invatturile si de simplitatea
mesajului lor. In al doilea rind, ei au fost atrasi de ideea de ,Epoci de Aur”, cAnd
raul va fi distrus, iar cei drepti vor avea tot ce au visat in aceasta lume.

De asemenea, studiile sociologice aratd ci mesajul milenarist joacd un rol
important in atragerea de noi adepti®. Martorii invoci numeroase texte care
se referd la sfargitul lumii, in special cele de la Matei cap. XXIV si din cartea
Apocalipsei si acestea i conving pe potentialii recruti ca martorii lui Iehova sunt
capabili si explice intreaga istorie a lumii si si ofere speranti pentru viitor. In
concluzie, se poate spune ci prin activititile care au loc in ,Silile Regatului”,
»Societatea Turnul de Veghere” este capabila sa furnizeze un numar de activititi

28. ,Noi nu trebuie si devenim experti in religiile sau filosofiile oamenilor cirora
le predicam, ci trebuie si ne adaptim prezentarea pentru a depune o mirturie eficientd”
(Crestinii si lumea omenirii, ,Turnul de veghere”, 1 noiembrie 1997, p. 13); ,Pentru
a-i ajuta pe ascultatori si prinda sensul vestii bune nu ne multumim sa facem vizite
superficiale, si prezentim un mesaj pregatit sau s lasim citeva publicatii. Trebuie si
ne striduim s discernem necesititile si preocupdrile oamenilor, ceea ce le place si ceea ce le
displace, temerile si prejudecitile lor” (Si devenim ministri flexibili si dispusi si progreseze
in , Turnul de Veghere”, 1 decembrie 2005, pp. 27- 31).

29. Robert Crompton, Counting the Days to Armaghedon. The Jehovahs Witnesses
and the Second Presence of the Christ, 1995 (vezi intregul capitol ,Interpreting the current
Sources”, pp. 115-129); Andrew Holden, Jehovah’s Witnesess, portrait of a contemporary
religious mouvement, London, Routledge, 2002, p. 55.
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Martorii lui Iehova sunt adeptii politicii ,,cameleonului” in activitatea de
prozelitism, folosind intr-un mod , particular” indemnul Sfantului Apostol Pavel
Htuturor toate m-am facut” (I Corinteni IX, 22). Cu crestinii Martorii lui Iehova
se declara crestini: ,Martorii lui Iehova sunt crestini care, la fel cu ceilalti oameni
se confruntd cu probleme economice, sociale sau afective” (tractatul Martorii lui
Iehova in Roménia, p. 3). Mai mult, publicatiile ichoviste dintr-o tard crestind
se muleaza perfect pe traditia acelei tiri, nu din convingere, ci din necesititi
legate de prozelitism. In aceeasi publicatie apologetici, apiruti in limba romana,
martorii citeazd copios din Sfantul Ioan Hrisostom, despre care afirma ci este
ounul din Sfintii Pirinti ai Bisericii grecesti” (p. 10). Cu evreii insa, nu mai
sunt crestini, ci slujitori ai lui Iehova: ,Noi nu apartinem crestinismului, nici
nu credem in Trinitate, ci il venerim pe Dumnezeul lui Avraam...” (8 aducem
argumente din Scripturi, Watch Tower Bible and Tract Society, 1989, p. 2).

In acelasi tractat ichovist, intalnim doui capitole introductive despre cum
trebuie inceputa conversatia usa la usa®. Nici una dintre sugestii nu indeamna
sa se facd apel, la inceput, la texte scripturistice, ci mai degraba si se invoce o
catastrofd globald care tocmai a avut loc, o situatie sociald sau oricare problema
reuseste sa capteze atentia gazdei”’. Temele care sunt invocate se referd la familie,
copii, viitor, securitate, suferinta, nedreptate, viatd, fericire, batrinete, moarte
etc. Astfel, martori lui Iehova sunt capabili si prezinte gazdei viziunea unei lumi
prezente plina de suferintd si chin, dar si antidotul acesteia, o lume viitoare
perfectd, in care toate nenorocirile i suferintele vor inceta. Brosurile de instruire
contin o serie de sfaturi menite sa relanseze discutia chiar si cAnd interlocutorul
doreste sa-i pund capat prin replici de genul ,nu sunt interesat”, ,,sunt crestin”,
»sunt ocupat’, ,nu sunt interesat de problemele religioase”. Apoi dupa o capratio

ministeriul regatului, pentru instruirea bdtrinilor de congregatie si a slujitorilor
ministeriali, iar din 1977 functioneaza Scolile pentru serviciul de pionier (misionari cu
timp integral). Din 1987 s-a infiintat Scoala de Instruire care pregiteste barbati pentru
indeplinirea unor insdrcinari speciale in cadrul lucrdrii mondiale. Un loc important
printre programele lor de instruire il ocupd Scoala Biblici Galaad infiintatd in 1943.

26. ,Introduceri utilizabile in serviciul de teren”, Sa aducem argumete din Scripturi,
pp. 1-9 si ,Cum le putem raspunde celor care ridici obiectiuni ciutind sa puni capit
conversatiei”, [bidem, pp. 15-25.

27. ,Mesajul pe care avem datoria si-l anuntam este «aceastd veste buni a Regatului»
(Matei 24, 14). Chiar dacd nu discutam direct despre Regat, trebuie sd avem mereu in
vedere obiectivul de a-i ajuta pe oameni sa inteleagd de ce au nevoie de el, sau de a
inlatura obstacolele care-i impiedicd si-l accepte si sa-1 ia in considerare” (Zbidem, p. 9).
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Dumnezeu gusta iubirea naturii umane si deci o cunoaste pe aceasta la un nivel
de realizare a acesteia prin aceasta iubire maxima de Dumnezeu, la care niciodati
nu va ajunge altul din noi.

Cunoasterea lui Dumnezeu de catre credinciosi, rimine o cunoastere de
forma umana i cunoasterea noastrd de citre Dumnezeu rimane o cunoastere
de formd divind. Dumnezeu cunoaste umanitatea tuturor la nivelul maxim, prin
participarea ei totald la viata Lui, si Dumnezeu o cunoaste pe aceasta datoritd
participarii Lui maxime la viata umand, se poate spune ci in aceasta constd
comunicarea insusirilor in Hristos in intelesul real.

In Hristos s-a realizat o interiorizare reciproci totali intre Dumnezeu s
umanitate, mai mult decit prin har, este o interiorizare intr-un ipostas.

,In Hristos, Dumnezeu cunoaste, umanul, ca pe Sine insusi, cici este si
om, iar umanul cunoaste pe Dumnezeu, ca pe sine insusi cici este acelasi si
Dumnezeu. Totusi Hristos ramane si Dumnezeu si om cici cunoscind ca om
infinitatea divina ca a Sa proprie, ea ii rimane infinitate improprie dupa fiintd,
far cunoscind ca Dumnezeu finitudinea umani ca a Sa proprie, ea i riméne
finitudine improprie dupi fiintd, dar finitudine prin care transpare infinitatea
divina, infinitate care copleseste finitudinea umand.”"* Prestiinta lui Hristos ca
Dumnezeu despre Sine ca om este perfectd, pentru ci iubirea si cunoasterea Lui
ca om referitoare la Sine ca Dumnezeu este si ea perfecta si neschimbati. Avem
posibilitatea ca sa inaintim pe drumul desavarsirii in Hristos, aceasta faicAndu-se
prin participarea la viata Lui divino-umana.

,In Hristos este dati posibilitatea ca noi si inaintim spre treapta la care
Dumnezeu cunoaste natura Sa umani ca pe Sine insusi i natura umana cunoaste
pe Dumnezeu ca pe sine insusi. Pentru aceasta noi trebuie s inaintim in unirea
cu Hristos. Prin aceasta inaintam spre treapta la care fiecare din noi va cunoaste
pe aproapele sau ca pe sine insusi intrucit il va iubi ca pe sine insusi. Cici Hristos
fiind ipostasul divin al intregii creatii, nu pune bariere intre sine si ea, iar in El ca
ipostas deschis tuturor, toti se pot iubi si cunoaste pe ei insisi. Este necesar numai
ca noi si nu punem o astfel de barierd intre noi si El. El este ca un fel de ipostas-
cap al nostru. Dar prin aceasta este data posibilitatea ca si noi si inaintam in a
cunoaste pe Hristos-Dumnezeu ca pe noi insine, ca pe ipostasul-cap al nostru.

Daci noi ne consolidam in iubirea si cunoasterea reciproca intre noi si
Hristos, prestiinta lui Dumnezeu cu privire la noi nu mai pune problema dificila
a concilierii intre ea si libertatea lui Dumnezeu, care ,vrea ca toti oamenii sd se

—_

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloaie, Dumnezeu este Lumind, p. 80
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mantuiascd si la cunostinta adevirului sa vind.” (I Tim. II. 4)

1.2. intelepciunea

Este atributul prin care Dumnezeu cunoaste cele mai bune mijloace in
vederea atingerii celor mai bune scopuri.

Intelepciunea lui Dumnezeu, ca si atotstiinta Sa, este infinit, perfecta,
neschimbata si eterna, iar cu ea nu se poate misura intelepciunea omeneasci. Ea
se vede in ordinea si armonia universului, in planul economiei pentru mantuirea
omului, iar referitor la acestea Psalmistul David zice: ,,Cat de minunate sunt
lucrurile Tale, Doamne. Toate cu intelepciune le-ai facut” (Ps. C 1V, 24).

Intelepciunea lui Dumnezeu este un ansamblu de ginduri si de acte ale Lui
referitoare la lume, intelepciunea reprezintd o chenozi a Lui in baza atotstiingei
Sale eterne.

Sfintii Parinti nu separa constiinta lui Dumnezeu de intelepciunea Lui, ei
vorbesc foarte des de intelepciunea lui Dumnezeu si foarte rar de cunostinta
Lui. Aceasta corespunde si cu vorbirea Sfintei Scripturi, despre cunostinta lui
Dumnezeu nu se vorbeste decit de doud ori de citre Sfantul Apostol Pavel, si de
fiecare datd ea este mentionatd impreund cu intelepciunea Lui (Col. 2, 3; Rom.
11, 33). Intelepciunea suprema, punctul culminant al lui Dumnezeu referitoare la
lume se concretizeazi in ,sfatul, sau planul etern” cu privire la mintuirea lumii.

Toate actele de cunoastere ale lui Dumnezeu referitoare la lume au un caracter
practic, urmarind conducerea lumii spre Sine, intelepciunea lui Dumnezeu fiind
implicate in fiecare act.

»Intelepciunea lui Dumnezeu, descoperiti in Revelatie si in mod culminant
in Hristos care a inviat, deschizindu-ne si noud perspectiva invierii, nu contrazice
esenta ordinii lumii ci o reface pe aceasta si o completeaza, o inaltd pe alt plan.””
Profunda este in realitate o intelepciune care reveleazd ordinea lumii ca bazi
pentru dezvoltarea fiintei umane spre o existentd eternd. Aceastd existentd eternd
raspunde valorii si doringei fiintei umane si este mai profunda o intelepciune care
reveleaza ordinea lumii ca baza pentru un dialog superior si vesnic al nostru, al
celor credinciosi cu Dumnezeu si cu semenii nogtri.

,In chenoza din iubire, pe care nu o poate asuma decit Dumnezeu ca
persoana, ni se reveleaza, daca ne lasam cuceriti de aceastd iubire, ceea ce spune

15. Ibidem, p. 81
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vestii celei bune”™®?. Desi ,Societatea Turnul de Veghere” este americana la ori-
gine, doar unul din patru martori locuieste astazi in Statele Unite. Studiile arata
ca martorii au o ratd de crestere anuald impresionantd de 5%. Astfel de la numai
44.000 de adepti in 1928 au ajuns la peste 6 milioane in anul 2000, jar actual-
mente, conform datelor oferite de ei ingisi, au un numir de 6.390.016 de adepti
in intreaga lume®. [n munca de recrutare, martorii sunt incurajati de cei care
ascultd mesajul lor, dar sunt si mai incurajati de cei care le trantesc usa in nas**. Ei
vid in acest refuz o confirmare a cuvintului Evangheliei ca oamenilor nu le place
sd asculte adevirul. Existd patru categorii de martori implicati in prozelitism:
Proclamator — martorul de bazi; Pionier — cel care consacri tot timpul sau
prozelitismului; Misionar — este un predicator in strainatate; Batran — respon-
sabil al congregatiei. In publicatiile ichoviste se sugereazi adesea ci o persoani
necdsdtorita poate sluji lui Iehova mult mai bine dect cineva care are responsabi-
litatea unei familii. In articolul Adevdrata fericire constii in a-1 sluji pe Iehova ni se
prezinta ,avantajului faptului de a nu fi casatorit” (,Turnul de Veghere”, 15 mai
1992, pp. 15-20). Persoanele singure au mai mult timp pentru a studia Cuvantul
lui Dumnezeu, se incred mai mult in Iehova, au mai mult timp s se initieze
la Scolile de instruire si apoi si depund marturie in diferite colturi ale lumii.
Intr-adevir, persoanele celibatare si viduve constituie yechipa de soc” a prozeli-
tismului ichovist. Biroul de la Brooklyn estimeazi ci este nevoie de cel mult sase
luni pentru ca o persoani si devina martor a lui Iehova. Daci in acest timp nu
intervine convertirea, propaganda este abandonata, cel putin o perioada®.

22. Bryan Roland Wilson, Paterns of Sectarianism. Organisation and Ideology in
Social and Religious Movements, London, 1967.

23. Se stie cd statisticile Organizatiei «Martorii lui Iehova» sunt extrem de
conservatoare si concorda in general cu cele oferite de institutiile guvernamentale si de
cercetdtori. Ele includ doar acele persoane activ angajate in misiune, care depun regulat
rapoarte la societate. Ele nu se referd la membrii periferici, la copiii, la cei inca nebotezati
sau membrii inactivi. Mai mult, membrii sub 16 ani sunt exclusi din calcule desi, de
cele mai multe ori, sunt implicati in activitatea de prozelitism. Statisticile anuale sunt
publicate de regula in ianuarie, intr-o editie speciala a ,, Watchtower”.

24. Quirinus Jacobus Munters, Recrutement et candidats en puissance, ,Social
Compass”, vol. XXIV, nr.1/ 1977, pp. 59-71; A se vedea si Idem, Recruitment as a Vocation.
The Case of Jehovah’s Witnesses, ,,Sociologie Neerlandica”, nr. 7 /1971, pp. 88-100;

25. Dany Bouchard, Dans linfer des Temoins de Jehovah, Paris, 2001, p. 27. Un
rol important in cresterea impresionanta a miscarii o au scolile de pregitire misionara.
Tncepﬁnd din 1943, in fiecare congregatie a ,Martorilor lui Iehova” se tine Scoala de
Minister Teocratic. Incepand din 1959, martorii lui Iehova frecventeazi Scoala pentru
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Aceastd observatie este destul de plauzibild, cu atit mai mult cu cit constructia
europeand actuald nu pare si fie insotitd de un mit european. Se stie ci unul
din principalele deficite ale Uniunii Europene este dimensiunea imaginara,
vitald pentru coeziunea acestui structuri super-statale. Existd o serie de incerciri
de a trasa originile Uniunii Europene in Imperiul Roman sau cel putin in
Imperiul Bizantin®, fara ca aceste dezvoltiri teoretice si-si gaseascd o acoperire
si in practica.

Desi este o realitate de necontestat ¢ in Europa contemporana misiunea
mormonilor, a martorilor, a adventistilor este foarte importanta si se desfasoara
cu mare succes, studiile specialistilor europeni care sa prezinte acest fenomen
la scari europeani sunt foarte rare?’. In putinele lucriri care existi s-au luat in
considerare in principal doud aspecte, si anume daca anumite parti ale Europei
sunt mai receptive la cultele si sectele (NMR) provenite din Statele Unite si
respectiv daca se pot stabili comparatii intre diferitele natiuni europene in ce
priveste aceasta receptivitate. Rezultatele acestor studii sunt surprinzitoare.
In vestul Europei, martorii lui Iehova se afli in procent foarte mare in tiri
traditionalist catolice, ca Italia, unde ei sunt deja a doua religie dupa cea catolica.
In irile ortodoxe, Grecia are cel mai mare numir de martori ai lui Iehova, daci
ne raportam la populatie, desi nici in Romania situatia nu este deloc linistitoare.
Acest lucru confirma teza lui Rodney Stark potrivit careia sectele fundamentaliste
sunt mai active unde religiile traditionale sunt mai puternice si unde sunt nevoite
sa traiascd in conditii de marginalizare sau chiar de persecutie.

Studiile sociologice aratd ci martorii lui Iehova sunt atat de preocupati de
problema recrutdrii, incAt miscarea este organizatd efectiv in jurul ,anuntului

20. O buna introducere in aceastd problema este studiul lui Alexandru Dutu, /deea
de Europa si evolutia constiingei europene, Editura All, 1999. Dutu spunea ci ,,Europa
nu poate fi construiti ca un ansamblu de societati libere... decit in urma depasirii
diviziunilor artificiale si profund ancorate in constiinte. Europa nu poate fi clidita
decat pe o constiinga europeand. lar aceasta constiinga trebuie si ofere noi temelii lumii
in care ne regisim pe noi intalnindu-i pe ceilalti, mostenitori ai Romei, ai Atenei, ai
lerusalimului” (p. 241).

21. ,Europe’s Receptivity to Cults and Sects” in Rodney Stark, Religious Movements.
Genesis, Exodus and Numbers, New York 1984, pp. 475-505; In teza sa clasica despre
secularizare, David A. Martin (1929-) profesor emerit de sociologie la London School
of Economics si profesor onorar la Lancaster University, departamentul de Studii
Religioase incearci si monitorizeze directiile religioase din Europa natiune cu natiune

(A General Theory of Secularisation, New York 1978);
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Sfantul Apostol Pavel: «Inridicinati si intemeiari fiind in iubire, si puteti si
intelegeti, impreuna cu toti sfintii, care este lirgimea si lungimea i addncimea
si indltimea, §i sa cunoasteti iubirea lui Hristos cea mai presus de cunostinta, ca
plini sa fiti de toatd plindtatea» (Ef. 3, 18-19).

Intelepciunea in sensul acesta nu poate avea alt temei decit perfectiunea
comuniunii treimice. Prin intelepciune, Dumnezeu vrea sa le conduca pe toate
spre perfectiunea ce iradiazi din acea comuniune. Ingelepciunea intre noi iradiazi
ca insasi din comuniunea intertreimicd... Unde nu este relatie interpersonald, nu
este cumpanire si masura, ci exagerare intr-o parte, exclusivism. Eforturile spre
intelepciune le implici sau le impune numai viata impreuna.”'

I.3. Dreptatea

Dreptatea lui Dumnezeu inseamna, perfecta conformitate in toate lucrarile
Lui cu vointa Lui cea sfintd, iar pe de altd parte, in intelesul obisnuit noud,
cel juridic, ea este vointa permanenta si neabatutd de a da fieciruia ceea ce I
se cuvine si de nu a pigubi pe nimeni. ,In acceptia largi a naturii, dreptatea
insumeaza toate virtutile si sub aspect religios moral-crestin primeste intelesul de
sfintenie.”"” Dreptatea si sfintenia stau in strAnsd legdtura, fird sa se confunde si
fara sa se despartd, amandoua fiind manifestari ale aceleasi Fiinte neimpartibile
nici in Sine §i nici ca atitudine fata de ordinea morali. Dumnezeu, ca si creator
al ordinii morale si al legilor ei, isi manifestd mai ales sfintenia iar ca pazitor si
indrumator al acestei ordini, isi manifestd in mod special dreptatea, insusirea
de judecitor cu desavarsita nepartinire. Dreptatea fatd de fapturi isi are baza in
egalitatea Persoanelor treimice.

Dumnezeu nu este drept fara sa fie milostiv, si este drept fatd de noi prin
coborirea la noi.

»,Dumnezeu ca drept vrea pe de o parte ca toti sa fie egali intre ei, pe de
altd parte sd le dea tuturor atit cat pot primi din fericirea Sa, in conformitate cu
eforturile lor de care i-a facut pe toti capabili dupa ce le-a dat El insusi capacitatea
de a putea primi la maximum din ceea ce pot primi fipturile... Sentimentul

16. Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloaie, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 171
17. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Bucevschi, Prof. Dr.
Constantin Pavel, Prof. Diac. Dr. loan Zegrean, Teologia morala Ortodoxd vol. 11, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Biserici Ortodoxe Romane, Bucuresti 1980, p. 222
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dreptitii in cel ce are puterea sd o extinda la ceilalti constd in pornirea de a o face
celorlalti. Aceasta pornire se afld in mod culminant in Dumnezeu.”'®

Intre oameni existi o convingere puternici ¢ Dumnezeu nu se abate de la
dreptate in raportul Lui cu ei si pe baza acestei convingeri au in ei un sentiment
de asteptare legitima a dreptitii. Dumnezeu cel drept in raporturile personale
treimice, nu poate sa nu fie drept si in raportul cu creaturile Sale.

Dreptatea, noi trebuie si o cerem de la Dumnezeu prin rugaciuni de
multumire si de cerere. Referitor la aceste rugiciuni ,,Sfantul Siluan Anthonitul
spune in selectia creatoare facuta de el spiritualitatii ca sunt trei rugiciuni, trei
teme ascetice majore: «Rugaciunea pentru intreaga lume», «Rugaciunea de iubire
pentru vrijmasi», a treia «Ruciciune sau temd este smerenia lui Hristos»”19%. La
baza tuturor acestor trei teme sau rugéciuni dar indeosebi a celei de-a doua si de-a
treia, poate fi detectatd o apropiere specificd de Persoana lui Hristos. Dreptatea
se dobandeste deci prin rugdciuni si prin cugetarea la Legea Domnului. , Ajung
sa indrageascd dreptatea acei crestini care, rugindu-se si cugetdnd zi si noapte
la Legea Domnului, vid pe Stipanul lumii insetat asa de mult dupa dreptate
incat std o viata intreaga in mijlocul robilor.” *° De aici decurge cd noi, rugind
pe Dumnezeu sa ne facd parte de fericirea Sa, trebuie sa-1 rugdm si faca parte de
fericirea Sa, dupa dreptate si celorlalti.

Trebuie sa ne silim s fim si noi drepti in fata lui Dumnezeu, sau deschisi,
loiali in relatia cu El, trebuie sa-1 dim si Lui ce i se cuvine din partea noastra,
adicd slivirea si multumirea ce I se cuvine si efortul nostru pentru obtinerea
fericirii.

In dreptatea adevirati in fata lui Dumnezeu intri si smerenia noastri, adici
recunoasterea ca toate sunt de la Dumnezeu. ,Smerenia este un har fara nume
al sufletului.””

In lucrarea sa Teologia morali pirintele Dumitru Stiniloaie afirma:
»dmerenia este constiinta si triirea suprema a infinitdtii divine... ce stribate prin
toate si prin toti cei din jurul nostru... este un urias spor de cunoastere.”* Omul

18. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloaie, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 172

19. Sfantul Siluan Athonitul Spiritualitatea, Talcuiri teologice, Editura Deisis,
Sibiu, 2000, p. 220

20. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Editura Institutul Biblic de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 189

21. Sfantul loan Scirarul, Scara Raiului, editia a 1l-a, traducere de Mitropolit
Nicolae Corneanu, Editura Amarcors, Timisoara, 1997, p. 387

22. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, 7eologia Morald, vol. 111, p. 149
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a argumenta aceasta teorie in fata Curtilor de judecatd in cazuri legate de NMR.
Pozitia sa a devenit un subiect de dezbateri intense in cercurile sociologice si psiho-
logice. Colegii ei din mediul academic au respins teoria ,spélirii creierelor” si
acest punct de vedere s-a impus intre specialistii noilor misciri religioase. Discutia
despre ,spilarea creierelor” in cazul unui grup religios sectar este departe de a se fi
incheiat, cu atdt mai mult cu cit Margaret Singer a dovedit existenta fenomenului'®.

* X X

Grupurile religioase pe care dorim si le particularizam in studiul de faa,
respectiv mormonii, adventistii si martorii lui Iehova, au patruns in Europa la
inceputul secolului al XX-lea, misiunile lor dezvoltindu-se mai ales in zonele
protestante. In momentul de fat4, rolul mondial exercitat de Statele Unite, oferi
fara indoiald conditii favorabile de dezvoltare pentru grupurile religioase de
origine americand. Mai mult, atita timp cat populatiile europene asociazi, in
imaginarul lor, Statele Unite cu ideea de ,altd lume”, de ,,piméntul fagaduintei”,
aceasta perceptie favorizeazd difuzarea unor forme religioase cu specificamerican®.

18. Cele mai importante studii privind controversa referitoare la spalarea creierelor
sunt, in ordine cronologici urmitoarele: James T. Richardson and B. Kilbourne,
Classical and Contemporary Applications of Brainwashing Models, in ,, The Brainwashing/
Deprogramming Controversy”, ed. David G. Bromley and James T. Richardson,
Lewiston, New York, 1983, p. 29-45; James T. Richardson, Une critique des accusations
de «lavage de cerveaur portées a l'encontre des nouvean mouvements religieux: questions
déthique et de preuve, in ,Massimo Introvigne et Gordon Melton” (eds.), Introvigne
Massimo et Melton Gordon J., Pour en finir avec les sectes. Le débat sur le rapport de la
commission parlementaire, Paris, 1996, p. 85-97; ,,Conversion or Mind Control?” in
Eileen Baker, New Religious Movements. A Practical Introduction, London, 1989, pp. 17-
23; Jean Francois Mayer, Le probléme de la manipulation dans les mouvements religieux
controversés, in ,,Bureau d’Aide et d'Information sur les Mouvements Religieux. Rapport
d’activité 19897, Saint-Prex, BAIMR, 1989, pp. 11-28; David Barret, 7he New Believers.
A survey of Sects, Cults and Alternative Religions, London, 2001 (capitolul ,,Conversion,
rectuitment, mind control or brainwashing?”, pp. 28-39).

19. Jean Francois Mayer, Les activites missionaires transatlantiques des mouvements
religieux contemporaines, in Christian Lerat si Bernadette Rigal-Cellard (dir.), ,Les
mutations transatlantiques des religions”, Bordeaux, Presses Universitaires de Bordeaux,
2000, pp. 265-278; Jean Francois Mayer, New Approaches to the Study of New Religions
in North America and Europe, in Peter Antes, Armin W. Geertz et Randi R. Warne (dir.),
»New Approaches to the Study of Religion”, vol. 1: Regional, Critical, and Historical
Approaches, Berlin, New York, Walter de Gruyter, 2004, pp. 407-4306.
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Conditionarea. De la educatie la ,,spélarea creierelor”. Conditionarea se
desfasoara simultan pe trei nivele: la nivel cultural, cAnd este inlocuit sistemul
de referinte obisnuit printr-o noua grild comportamentald, la nivel afectiv, cAnd
secta se straduie sa ,,decupleze” adeptul de trecutul sdu si la nivel psihic cAnd se are
in vedere remodelarea personalititii. Indoctrinarea constituie faza consolidirii
convertirii. Ea vizeazd si elimine resturile spiritului critic si spatiul personal,
legAndu-l de numeroase obligatii. Cu cit responsabilitatea creste in cadrul sectei,
cu atit dependenta sa se intareste: ierarhic, el depinde de superiori, moral de
inferiori, economic si social de intreaga structura. Metodele prin care se ajunge
la conditionare sunt cunoscute in literatura de specialitate sub diverse denumiri:
remodelare a gandirii, convertire fortatd, reforma a gindirii, indoctrinare,
persuasiune coercitivd, manipulare mentala sau ,spilare a creierelor”. Acest proces
inseamna renuntarea ,de buni voie” la drepturile fundamentale si la pierderea
propriei personalitati. Astfel adeptul devine un propagandist, o rotita in marele
angrenaj sectar.

Discutia legata de ,spalarea creierelor” sau ,manipulare mentala” a atins
punctul culminant in Statele Unite in anii 1980. Partizanii acestei idei sustineau
ca oamenii nu aderd voluntar la Noile Misciri Religioase ci ¢ sunt manipulati
de grupuri care folosesc o psiho-tehnologie puternici si eficienta care permite
un control al comportamentului lor. In 1983, America Psychogical Association
(APA) a creat o comisie de anchetd (task force) condusi de Margaret Singer
Thaler (1923-2003)" pentru a vedea in ce masurd aceste acuzatii se pot aplica
miscdrilor religioase. Margaret Singer a fost o cunoscuta luptitoare impotriva
sectelor. Ea a fost fondatoarea unui serviciu de consiliere pentru fosti membrii ai
grupurilor religioase sectare. Pe baza observatiilor sale empirice, Margaret Singer
a publicat o serie de articole despre ,spélarea creierelor”, cel mai important articol
fiind Coming Out of the Cults (,Psychology Today”, nr. 12, ianuarie, 1979, pp.
72-82). Cercetitoarea americani si-a devotat apoi intreaga viatd pentru dezvolta si

17. Margaret Singer, profesor emerit in psihologie clinici la University Berkeley
California, expert in probleme legate de convertirea religioasd, a fost numit ,doamna
de fier a manipulirii mintale”. Are peste 3000 de titluri publicate in toate revistele,
cartile, enciclopediile de specialitate, din care amintim: Margaret Singer Thaler with Jania
Lalich Cults in Our Midst. The Hidden Menace in Our Everyday Life, San Francisco 1995;
Margaret Singer Thaler, 7herapy with ex-cult members, ,,Journal of the National Association
of Private Psychiatric Hospitals” vol. 9, nr. 4/1978, pp. 14-18; Idem, Coming out of the
cults, ,Psychology Today”, 12, ianuarie 1979, pp. 72-82; Margaret Singer a fost ,,spaima
sectelor”, care au hartuit-o toata viata si au incercat sa o discrediteze prin orice mijloace.
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smerit se pleaci inaintea semenului ca inaintea lui Dumnezeu. Si tot referitor
la smerenie Inteleptul Solomon mentioneazi: ,Risplata smereniei si a frici de
Dumnezeu este bogitia, slava si viata” (Pilde 22. 4).

,Fiul lui Dumnezeu S-a proslavit intru smerenie, s-a preainiltat si a purtat
nume mai presus de orice, intru smerenie a fost Domnul celor ceresti si a celor
pamantesti... Dacd s-a smerit dumnezeieste lisus Hristos Mantuitorul, pentru
mantuirea noastrd, cu atit mai mult si ne smerim noi pentru mantuirea si pentru
slava Lui.”

Dupa cum am spus in dreptatea adevirata a lui Dumnezeu intra si smerenia
noastrd, cici toate le avem de la Dumnezeu, dar ca om toatd dreptatea a atins-o
Hristos. Din dreptatea Lui sorbim si noi putere pentru a inainta spre insusirea, in
viata viitoare a dreptatii Lui, care este forma umand a dreptitii divine. De dreptate
deplina de la Dumnezeu se vor bucura cei drepti mai ales in viata viitoare.

»Dreptatea desdvarsitd a noastrd in fata lui Dumnezeu a fost implinitd in
Hristos. Dar si rasplatirea desavarsita a acestei dreptiti din partea lui Dumnezeu
tot in Hristos a avut loc. Pentru tot ce a suferit Hristos de la lume, pentru ci s-a
mentinut drept in fata lui Dumnezeu, I s-a dat slavd vesnicd mai presus de tot si
de toate, (Filip. II, 9). Si toti cei ce ne unim cu El si urmam pilda Lui, ne vom
impirtisi de slava Lui. In Evanghelia lui Hristos ,s-a descoperit dreptatea lui
Dumnezeu” (Rom. I, 17). ,lisus Hristos s-a ficut pentru noi intelepciune de la
Dumnezeu si dreptate si sfintire si riscumparare.” (I Cor. 1, 30)

,In El s-a aritat dreptatea in dar si din El avem aceasti dreptate in prisosinta
harului si a darului (Rom. V, 17). In El ni s-a aritat dreptatea cea mai inalti,
care e totodatd mila cea mai mare, mila covarsitoare (Efes. II, 4; Rom. IX, 23;
T, ¢ II1. 5).” %

Dreptatea lui Dumnezeu va umple pamantul daci ea se va arata si din partea
lui Dumnezeu si din partea cregtinilor. Astfel se va putea implini cu adevarat
intentia lui Dumnezeu de a se umple lumea de dreptate: iradiind si din noi, i de
deasupra noastri. Numai asa lumea va putea deveni cu adevirat ,Impiritia lui
Dumnezeu care este dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant”® (Rom. 15, 17).

23. Prof. Teodor Popescu, Meditatii Teologice, Editura Sfintei Arhiepiscopi a
Bucurestilor, 1997, p. 202

24. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, 7eologia dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 176

25. Ibidem p. 177
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I.4. Sfintenia

Sfintenia este insusirea, in virtutea cireia Dumnezeu nu voieste si nu face
decat ceea ce este absolut bine si cere de la om si faci si el tot numai bine,
este acordul desdvarsit al vointei lui Dumnezeu cu Fiinta Lui, care este binele,
sfintenia dumnezeiascé fiind sfintenia fiintiald si deosebindu-L pe Dumnezeu de
tot ceea ce nu este EL.

»ofintenia lui Dumnezeu exprima, pe de o parte, o calitate a lui Dumnezeu
Cel in Treime, pe de alta, se manifestd in lume si devine o calitate participatd
fiingelor umane. Tn primul aspect ea este cu totul apofatici, indefinibil, in al
doilea, este sesizatd dar intr-un mod greu definit rational, adicd intr-un mod
apotatic-catafatic.” 2

Sfanta Scripturd numeste deseori pe Dumnezeu Sfint, chiar Dumnezeu
zice catre fii lui Israel, iar psalmistul David zice: ,,Sfant este Domnul Dumnezeul
nostru” (Ps. XCIX, 9), iar proorocul Isaia adauga ca ingerii cAnta lui Dumnezeu
in cer: ,Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot” (Isaia 6, 8). Tot Sfanta Scripturi
»afirma ca, in timpurile din urma actiunea Duhului Sau Sfant se va arata intr-un
chip, cu totul special, ceea ce presupune rugiciune intensa si invocarea ,.epiclezei
ecumenice adresatd Tatdlui ca s trimitd Duhul Sfant al Sau peste crestinatate™’
sa ne sfinteasca.

In sfintenia manifestata in crestinitate, revelatd in lume prin coborrea lui
Dumnezeu, prin energiile Sale necreate, se aratd aceasta imbinare de transcendent
si revelat al lui Dumnezeu, de inaltime i coborare. Dacd nu S-ar cobori fara a
inceta sa fie transcendent, crestindtatea n-ar putea suporta sfintenia lui Dumnezeu
si n-ar putea deveni pirtasa la ea. ,Sfintenia este ceva transcendent lumii si de
aceea insasi transcendenta o experiem ca sfintd, desi este coborita la noi si ne
atrage in sus.””®

»ofintenia este starea de inceput a crestinismului, sfintenia cea primitd,
izbavindu-ne de picat si ficAndu-ne robi ai lui Dumnezeu..., sfintenia este o
lumina aprinsd in noi de Hristos prin Duhul Sfint... aceasta stare de har se
acorda crestinului de citre Dumnezeu, fara plata, fird jertfd si suferinga...””

26. Ibidem p. 177

27. Paul Evdokimov, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 374

28. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Teologia dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 177

29. Prof. Teodor Popescu, Meditatii Teologice, p. 129
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efectul persuasiv al propagandei. La fel si o incredere prea mare in sine furnizeaza
mijloace pentru a rezista propunerilor unei secte.

Persuasiunea, care se adreseazd mai degrabd afectului decit intelectului,
urmareste sa asigure trecerea de la planul realului, aflat la originea nelinistilor
care l-au adus pe adept la sectd, la planul irealului, care-i oferd solutii. Secta se
preocupd in acest timp de reconstruirea personalititii adeptului dupd modelul
celorlalti. Acest proces de imitatie stimuleaza dorinta de competitie intre adepti
care se striduie si ajungi la rolul de discipoli model. In acelasi timp se prelungeste
seductia pentru a mentine la noul adept ideea justetei alegerii sale. Pentru a ajunge
la rezultatul scontat, recrutorul foloseste o multime de ,,trucuri”, similare cu cele
folosite de specialistii in marketing si publicitate”.

Convertirea constituie punctul culminant al asimilirii sectare, proba cea
mai sigurd fiind cd adeptul a renuntat la sistemul de valori anterior pentru a-si
insusi noile norme de viatd care-i sunt propuse. Este momentul cand trebuie sa
demonstreze atasamentul sau la secta si sa devind la rAndul lui recrutor. El aderad
la ,limbajul de lemn” ale sectei, care nu permite decit repetitia si conformismul
si care-] face surd la orice cuvant venit din afara'.

15. Vezi un inventar al acestor metode la Jean-Marie Abgrall, La mecanique
des sectes, Editions Payot, 1996, pp. 114-115. El vorbeste de ,persuasiunea coercitiva”
care se bazeazi pe mistificare. Este vorba de un discurs falsificat, al cirui scop nu este
comunicarea, ci convingerea auditorului (p. 124). Acest proces de convingere se bazeaza
pe o strategie a mistificarii, in care se trece progresiv de la fenomenul realului la iluzie.
Potentialul adept se vede bombardat cu notiuni in care trebuie sa creadi fird discutie
si sd consimtd la toate actiunile care decurg de aici. Secta opereaza apoi reconstructia
adeptului cu ajutorul noilor repere, dupid un model definit. Adeptul urmeaza si
suprapund comportamentul siu pe cel al altora printr-un proces de imitatie, care va
sterge orice urmai a individualitatii sale. Senzatia de confort in cadrul sectei ii procuri
o ambianti cilduroasa, care-l va linisti in ce priveste alegerea sa. Alte lecturi referitoare
la acest subiect: Jean-Marie Abgrall, Tous manipulés, tous manipulateurs, Paris, 2003;
Alexandre Dorozynski, La manipulation des esprits et comment sen protéger: ouvrage
collectif; Paris, 1981; Fabrice d’Almeida, La manipulation, Paris: Presses Universitaires
de France, 2005; Charles-Xavier Durand, La nouvelle guerre contre lintelligence, tome
I — ,Les mythologies artificielles”, tomul al II-lea ,La manipulation mentale par la
destruction des langues” (340 p.) si tomul al III-lea ,,Un nouveau programme pour la
conscience” (260 p.) Paris, 2001-2002;

16. Max Bouderlique, Comprendre les actions des sectes. Re-agir face aux sectes,
Lyon, 1997, pp. 45- 55 (capitolul ,Canalyse linguistique du discours des sectes”, unde
se denuntd elementele pe care se bazeazi seductia recrutorilor).
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2. Etapele recrutdrii

In limbajul de specialitate, recrutarea comporti trei faze: seductia,
persuasiunea si respectiv transformarea personalitdtii prin indoctrinare'?. Prima
faza a recrutirii, seductia, se manifestd atunci cind viitorul adept se afld intr-o
crizi emotionald®. In momentul in care un grup religios stabileste o legituri cu
aceastd persoana, prima conditie este de a atrage fird a infricosa. Temele dezvoltate
trebuie sd intre in cadrele acceptabilititii sociale si sd ofere un discurs din care
celilalt si aibi impresia ci se imbogiteste spiritual, cultural sau intelectual. In
al doilea rind, se stabileste o legituri afectiva, astfel incit, cel ce asculta si aibd
sentimentul ca gindirea lui se confunda cu a celuilalt. Este o modalitate de
intelegere, apoi de exploatare a nevoilor afective ale celuilalt. In aceasta fazi,
fascinatia constituie motorul adeziunii la secta.

A doua faza este persuasiunea, cind viitorul adept este supus unei duble
actiuni, cea a unei indoctrinari si cea a violentei psihologice. Propaganda este
un joc de echilibru al fortelor. La acest nivel, recrutorul trebuie si creeze un
sentiment de incredere, sd mobilizeze firi si alarmeze viitorul adept. Eficacitatea
mesajului depinde, in mod esential, de modalitatea prin care subiectul o percepe
si 0 judecd. Cu cat cultura sa personala este mai bogatd, cu atat simtul sau critic
este mai dezvoltat. Nivelul educatiei limiteaza deci, intr-o anumitda masuri,

»Sociological Analysis”, nr. 45/1983 si in David Bromley & Phillip H. Hammond (eds),
The future of new religious movements, Macon, GA: Mercer University Press 1987, pp.
11-21. David G. Bromley & Edward Breschel, General population and institutional elite
support for social control of new religious movements. Evidence from national survey data,
»Behavioral Sciences and the Law”, nr.10/1992, pp. 39-52.

12. Gasim aceasti tipologie la Pierre Aubry, Les Sectes. Aspects criminologiques,
L’ Harmatton 2001, pp. 26-35 (,Dynamique sectaire”).

13. ,A seduce este inainte de toate a place, dar este de asemenea si a deforma
adevirul” (Zbidem, p 27). Lucririle psihologice explica procesul mental al deciziei prin
aceea cd oamenii au tendinta sa adere la ceea ce pare propria lor decizie si deci sa se
comporte in conformitate cu aceasta. Marea iluzie pe care o vAnd miscirile sectare este
de a face adeptii sa creada ci ei sunt liberi de alegerea lor, ci este propria lor vointd de
a urma secta, ceea ce in limbaj psiho-sociologic se numeste ,iluzia libertitii” (Robert-
Vincent Joule et Jean Leon Beauvois, Petit traite de manipulation a 'usage des honnétes
gens, Presses Universitaires Grenoble, 1987).

14. Laeticia Schlesser-Gamelin, La language des sectes. Déjouer le piéges, Editions

Salvador, 1999, p. 15
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Se poate spune ci in sfintenie ni se reveleazd concentrat toate insusirile lui
Dumnezeu, sfintenia ne umple de o sfial de alt ordin decat orice sfiala lumeasca,
de un fior neexperiat in raport cu realititile din lume, amestecat cu teama, cu
spaima, cu rusinea, pentru tot ce e intinat in noi.

,Orice flintd umand asupra cireia se proiecteazd o razd din transcendenta
Subiectului divin, datorita efortului de curitire responsabila si de statornicie
a congtiintei in fata prezentei lui Dumnezeu, devine sfAntd. «Cici sfant esti
Dumnezeul nostru, si intru sfinti Te odihnesti», se spune in cultul Bisericii
Ortodoxe.”°

Sfintenia au vizut-o Sfintii Parinti intr-o asemdnare a omului cu Dumnezeu
prin curitirea de patimi si prin virtutile ce culmineazi din iubire. Cea mai inalta
asemdnare cu Dumnezeu o atinge sufletul in rugiciune, numai in rugiciunea
adevaratd el se uneste cu Dumnezeu. Prezenta lui Dumnezeu in sufletul care se
roaga neincetat, deci in sufletul sfantului, e neincetatd. Sufletul acesta straluceste
de prezenta dumnezeiascd, iar transparenta sfAntului este insusi transparenta lui
Dumnezeu inel. ,,Lumina ce o iradiaza din ei sfintii e tocmai aceasta transparenta
a comunicdrii cu Dumnezeu si cu semenii.” *!

Biserica Ortodoxa cinsteste pe sfinti cu respect evlavios, dar crestinismul
si-a pastrat prin Biseric3, in toate imprejurarile, sfintenia, invatitura, pildele si
mijloacele sale de sfintire a omului, si ele se gasesc incd in Bisericd, asa cum ni
le-a lasat lisus Hristos prin Sfintii Apostoli. ,,Sfintenia fiind un fapt si o datorie de
credingd si de viatd crestina ea este necesara si mult folositoare Biserici. .. sfintenia
este frumusetea Bisericii, este podoaba si mireasma dumnezeiascd a vietii crestine,
este floarea si roada vietii crestine.”*

Fiinta umand devine sfintd deoarece se déruieste lui Dumnezeu, slujirii
adevarului si binelui si dreptitii voite de Ea, actul consacrarii sau ,,daruirii” este
un act de preot. Toti cei ce se daruiesc lui Dumnezeu sunt preoti si se sfintesc prin
oferirea lor lui Dumnezeu. Dar intrucit cel ce se daruieste pe sine lui Dumnezeu,
daruieste toatd lumea lui Dumnezeu, deci o sfinteste.

Credinciosii sunt chemati si se imbrace in sfintenia lui Dumnezeu, prin
prezenta si lucrarea Duhului SfAnt in mijlocul Bisericii, unde se afla seva vietii
bisericesti. Preotul ce se sfinteste i ajuta pe toti crestinii cu care ajunge in contact
sa se sfinteasca, atragAndu-i intr-o relatie, transparentd, curata in simtiri.

30. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, 7eologia dogmatici Ortodoxd, vol. 1, p. 179
31. lbidem p. 182
32. Prof. Teodor Popescu, Meditatii Teologice, p. 132
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,Este bine si se pund in practici respectul ce se cuvine aritat licasului
de inchinare si celor ce le cuprinde, incepind cu Sfintul Altar, cartea Sfintei
Evanghelii, Sfanta Cruce, Sfintele Icoane, sfintele moaste, Apa sfintitd, toate
Sfintele Taine, Sfantul Potir si slujbele bisericii.” ** Elementele si obiectele sfintite
in bisericd primesc o sfintenie, si ele, prin relatia preotilor cu ele in Dumnezeu.

»ofintei Liturghii I se cuvine o dovada de evlavie, de respect si de atentie
deosebita, potrivitd cu intelesul ei de sfintd taind a Vietii si Jertfei lui lisus Hristos
pentru mantuirea neamului omenesc.”*

Bisericii i-a daruit MAantuitorul, cu intarirea Sfintilor Apostoli, puteri de
sus si prin harurile SfAntului Duh in ziua Cincizecimii, darul si puterea sfinteniei,
pe care o poseda in invatitura ei de la Hristos, in SfAnta Evanghelie, in Sfintele
Taine, in harul preotiei, in puterea ce i s-a dat de a lega si dezlega pacatele noastre,
in Jertfa lui Hristos pe Cruce, in luminarea si ocrotirea ei de citre Sfantul Duh,
in marele numar de sfinti ce are Biserica.”®

In Mantuitorul nostru lisus Hristos s-a realizat sfintenia deplini si preotia
deplina, in Hristos a coborat intre noi fidelitatea intertreimicd printr-o persoani
divind, pentru ca si devind proprie si unui om fatd de Dumnezeu si ca Dumnezeu
sd ne-o arate §i noud si sd ne comunice puterea ei, pentru ca si noi s ne-o insusim.
Aceastd putere a fidelitdtii Hristos ne-o transmite prin Duhul Sfant, Care din
Treime, a trecut si in El ca om. In jertfa Sa este puterea jertfei noastre in preotia
Sa, puterea preotiei noastre. Sfantul Chiril din Alexandria a pus in relief in opera
sa ,Inchinare in Duh si adevir”, faptul ci noi nu putem deveni sfinti decir in
Hristos, deoarece El ne ia in Sine, in jertfa Sa adusa lui Dumnezeu. Dumnezeu
vrea ca toatd lumea si se umple de Sfinti, devenind cer nou si pimént nou,
in care locuieste dreptatea, si sfintenia, prin extensiunea ei in Sfinta Treime.
Credinciosii si preotii bisericii traiesc in slujbe si in Sfinta Liturghie, experienta
Sfinteniei in Hristos prin Duhul Sfant.

Experienta sacrului este identici cu experienta eshatologica a iradierii
celuilalt plan in planul lumii. Liturghia are caracter eshatologic. Credinciosii
triiesc in cadrul ei, cu anticiparea, infitisarea inainte judecitii din urmd,
pregustarea vietii vesnice, iesirea prezentei divine in planul vietii pimAntesti;
preotul poate purta rasa, cici prezenta ei aminteste oamenilor eshatologicul,
faptul cd viata piménteasca nu este totul. Prin sacrul péstrat de ortodoxie, lumea

33. Ibidem p. 131
34. Ibidem p. 132
35. Ibidem p. 141
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din care fac parte rispund eficient nevoilor lor. Sociologii religiilor considera
ca noile misciri religioase apar pe fondul secularizérii si al slabirii influentei
organizatiilor religioase dominante’.

In mod traditional, au fost avansati trei factori pentru a explica adeziunea
la un cult: a) la nivel individual, existd persoane care se confrunti cu lipsuri mari
si sunt in cautare disperata si-si solutioneze problemele lor; b) existd anumite
categorii de oameni care nu sunt conectate la ordinea sociali traditionald si care
pot fi dornice s se aldture; ¢) existd anumite segmente ale elitei care pot avea
resursele si puterea de a face orice le place, inclusiv de a participa la noi experiente
religioase. In societatea contemporani balanta intre acesti trei factori este in
schimbare, cu atit mai mult cu cét intervine si un alt element: dorinta de a incerca
pur si simplu noi stiluri de viata si credinga. NMR au abilitatea sa intretini noul
si elitismul, de aceea sunt mai atractive deopotrivi pentru persoanele simple, sau
pentru cele cu formatie intelectuali. In cadrul mormonismului contemporan, de
exemplu, o proportie semnificativa dintre convertiti sunt persoane bine educate
care au succes in domeniul profesional, managerial sau tehnic'.

erodat profund sensul apartenentei. Lumea post-moderni este o lume a anonimatului in
care intreaga societate devine un loc al indivizilor ,homeless” si unde comportamentele
sunt monitorizate mai degraba prin supraveghere tehnica decét prin control informal.

9. Sondajele si studiile din anii 1970 au aratat cd gradul de secularizare la nivel
european este diferentiat. Astfel, frecventarea bisericii este foarte mica in tarile nordice
si substantial mai mare in tarile germanice si in cele catolice din sud (vezi Lee Siegeman,
Multi-national surveys of Religious Beliefs, ,Journal for the Scientific Study of Religion”
nr. 16 (1977), pp. 289-294). Acest lucru este evidentiat si de Rodney Stark care coreleazi
cresterea Noilor Miscari Religioase cu ratele de frecventare a bisericii (with William Sims
Bainbridge, 7he Future of Religion secularization, revival and cult formation, University
of California Los Angeles 1985, p. 496).

10. Sociologii adaugi inca un element §i anume cd, prin traditie, organizatiile
religioase nu au acceptat numirea femeilor in posturi de conducere (Capitolul ,Who
Join Cult Movements?” in Ibidem, pp. 394-424). In consecingi, unul din motivele care
atrage femeile ambitioase intr-o noua miscare religioasi este dorinta de a deveni lider.
De altfel, multe comunititi protestante au acceptat hirotonirea femeilor, cum sunt
United Methodist Church si Unites Presbyterian Church in 1956; Presbyterian Church
in Statele Unite si United Baptist Convention in 1964; American Lutheran Church in
1970; Protestant Episcopal Church in 1977 (si anglicanii). Problema este viu dezbatuti in
cadrul World Coucil of Churches.

11. Rodney Stark, Religious movements. Genesis, Exodus, and Numbers, New York:
Paragon House, 1985; Rodney Stark, 7he Mormon Miracle. How New Religions Succeed,
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in posibilitatea rezolvirii supranaturale a acelei probleme si si nu fie angajati activ
intr-o biserici®.

La rAndul sau, Max Bouderlique, un important specialist francez in studiul
NMR, doctor in filozofie si psihologie, arata ca meta-identititile, adica referingele
ultime interne (super-sinele, idealul de sine, sinele ideal) sunt adesea surse de
conflicte interioare. Acestea sunt folosite la maximum de grupurile sectare pentru
a le inlocui cu meta-identitatea de grup. Orgoliul ascuns in sinele ideal este folosit
pentru a da adeptului impresia ci este recunoscut ca o fiinta exceptionala. , Idealul
de sine” este atins cAnd adeptii au constiinta cd au gésit un sens solid pentru viata
lor. Cea mai problematicd, sustine Bouderlique, este vocea supra-eului impotriva
careia sectele incearcd sa discrediteze tot ce are legdtura cu trecutul adeptului’.

Transferdnd aceastd analizd la societate in ansamblul ei, cercetdtorii au
evidentiat faptul cd doi factori au o contributie importantd in procesele de
recrutare: gradul de integrare a societitii, prin aceasta intelegind coeziunea ei, si
puterea organizatiei sau a organizatiilor religioase traditionale. Sunt slab integrate
acele societati in care persoanele au contacte minime unele cu altele. Acest tip de
societdti vor furniza pe scard larga recruti potentiali sectelor (NMR). De aceea
este mai usor sd se giaseasci NMR in societdtile moderne industriale, decit in
societdtile agrare stabile. Ruptura cu traditiasilegaturile sociale superficiale conduc
la instriinare, izolare si nesigurantd emotionald, stare pe care Peter Ludwig
Berger si Kellner Hansfried o numesc homelessness (lipsa de apartenenti)®. Pe de
altd parte, oamenii nu se orienteaza spre noi alternative religioase dacé Bisericile

6. William Catton, What Kind of People Does a Religious Cult Attract, ,American
Sociological Review” nr. 22 (1957), pp. 561-566; Rodney Stark & William Bainbridge,
Networks of Faith. Interpersonal Bond and Recruitment to Cults and Sects, ,American
Journal of Sociology” nr. 85 (1980), pp. 307-324 si p. 1376-1395. Jean Marie Abgrall
face un portret al potentialului convertit: acesta apartine clasei mijlocii, nivelul scolar
este primar sau secundar; traverseazd o crizd familiali sau sociald; este o persoani
caracterizatd de hiperemotivitate si hipersensibilitate sau din contri o persoani
ambitioasd care nu au reusit sa ajunga la un anumit statut (La mecanique des sectes, Paris,
1996, p. 121). Aceeasi idee in Idem, Comment les sectes conditionnent, Madrid, 1996 si
Idem, Tous manipulés, tous manipulateurs Paris : First Ed., 2003.

7. Max Boudetrlique, Les groupes sectaires totalitaires. Les méthodes d endoctrinement,
Lyon 1998, p. 28

8. Peter Berger; Brigitte Berger, Kellner Hansfried, 7he Homeless Mind. Moderni-
zation and Consciousness, New York, 1974; Scott Lash and John Urry, Economies of Signs
ans Space, London 1994 (360 p.). Autorii considera ci in societatea post-moderna s-a
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se transfigureaza, credinciosii fac eforturi de sfintenie si astfel, prin el se transmite
credinciosilor o putere si pentru viata pimanteascd. Sfintenia lui Dumnezeu ne-a
devenit cu adevarat accesibild, ca o modalitate de viatd umani superioard in
Hristos. ,Eu ma sfintesc pe Mine pentru ei, ca si fie si ei sfintiti in adevdr” (Ioan
XVII, 19). ,,Céci nimeni nu a fost sfint ca lisus Hristos si prin nimeni nu ni se
comunica sfintenia ca prin El. Stiu cine esti, sfintul lui Dumnezeu” (Ioan VI,
29; Marcu I, 24).

L.5. Tubirea

Din punct de vedere moral iubirea este atributul prin care Dumnezeu isi
revarsi sub diferite forme bunitatea asupra creaturilor, impértasindu-le bunuri
de cea mai inaltd valoare. Iubirea este comuniunea propriei fericiri intratrinitare.
»lubirea este tendinta de comuniune cu Absolutul si vesnicia... aceastd tendingd
nu-si giseste implinirea decat in Dumnezeu.”* In nici o insusire a lui Dumnezeu
nu se vede mai clar unirea paradoxala intre inaltimea i coborarea lui, ca in iubire.
Se poate spune ca iubirea este chenozd prin excelentd si maretie prin excelentd,
intrucét este chenozi. Iubirea coboritoare la noi isi are baza deci in relatiile
eterne ale persoanelor treimice, deci insdsi existenta lui Dumnezeu este iubire.
Dar iubirea devine proprie fapturii, numai prin raspunsul la iubire. Dumnezeu
ne-a oferit iubirea Sa si odati cu aceasta existenta normali in Hristos. In
Mantuitorul Hristos, omul rispunde iubirii lui Dumnezeu in aceeasi deplinitate
in care Dumnezeu ii oferi iubirea Sa. In Tisus Hristos, Dumnezeu iubeste fiinta
umand cu iubirea cu care se iubesc persoanele divine, caci Hristos este nu numai
Dumnezeu este si om. Iubirea este deci teandrica, impletire de iubire divini si
iubire umand. Asa se implineste cuvintul SfAntului Apostol loan, ca ,,noi iubim
pe Dumnezeu, fiindca El ne-a iubit intdi” (Ioan IV, 19). Realizarea iubirii nu
este posibild decat in Hristos, in care ni s-a relevant si ni se diruieste marea
iubire divina. Iubirea se diruieste in Sfintele Taine, incepind cu Sfintul Botez,
culminind cu Sfinta Euharistie, care este taina iubirii prin excelentd. Daca la
iubirea lui Dumnezeu rispundem cu iubire, intre noi si Dumnezeu se realizeazi
o asa unitate incat suntem ,,un duh” cu lisus Hristos, asa ca rimanem in El si El
in noi, inviem in El si El in noi, devenind silas al Sfintei Treimi si participAnd la
viata ei prin har.

36. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Zeologia Morali Ortodoxa, vol. 11, p. 38
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In Dumnezeu omul nu iubeste numai pe Dumnezeu ci intreaga creatie.
Fati de lume, fata de oameni, intre care nu-i nimeni fird de pacat, iubirea
se manifesti in diferite forme si grade. In porunca iubirii lui Dumnezeu si a
aproapelui se cuprind , Toatd legea si proorocii” (Matei 22, 36-39).

,Prima lege spune «sd iubim pe Dumnezeu» asa cum ne iubeste El in mod
egal iar cea de-a doua lege ,,s3 iubim pe aproapele ca pe noi insine”. Mantuitorul
nostru lisus Hristos zice: ,,Iubiti pe vrajmasii vostri, binecuvintati pe cei ce v
blestemd, faceti bine celor ce va uridsc i rugati-vd pentru cei ce va vatdma... ca
sa fiti fiii Tatdlui vostru Celui din ceruri... (Matei 5, 38-39). Porunca de a ne
iubi vrijmasii... apare ca unul dintre stalpii vietii si invatdturii duhovnicesti a
Sfantului Siluan, purtind cele doud virtuti crestine, iubirea si smerenia.”” ,Cind
ne-a ficut cunoscute legile dragostei si a indemnat pe ucenici sa-I pastreze o
dragoste neclintitd pana la sfarsitul veacurilor, Mantuitorul a adiugat: «Aceste
vi le-am spus voud pentru ca bucuria Mea si fie in voi si ca bucuria voastra si fie
deplina»™* (Ioan 15, 11).

Atunci cind iubirea este desdvarsitd, printr-o totald jertfire de sine, ,omul
intelege ca este pentru sine insusi un dar al lui Dumnezeu, atunci il poate oferi
lui Dumnezeu. «Ale Tale dintru ale Tale» spune sfinta Liturghie™’. Sfintul
Maxim Marturisitorul spune ci pentru a ajunge la o iubire desavarsita ,,avem
nevoie de timp pentru a creste in dialog cu Dumnezeu, in iubirea fata de El,
pentru a ne umple de Dumnezeu fird a ne confunda cu El in aceasta iubire™.
Iubirea desavarsita trebuie si fie lucritoare, caci daci nu ne facem prin rivna incd
de aici partasi ai Duhului, nu putem fi nici credinciosi si crestini, dar nu ne vom
face nici fii si copii ai lui Dumnezeu.

II. Lumina dumnezeiascd, cunoasterea lui Dumnezeu

Cunoagtere lui Dumnezeu si a lucrarilor Lui se intemeiazd pe bunivointa
Sa de a ni se descoperi El Insusi ca fiintd spirituald personala, pe de o parte, iar

37. Stantul Siluan Athonitul, Spiritualitatea, pp. 101-103

38. Nicolae Cabasila, Despre viaga in Hristos, op. cit., p. 232

39. Paul Evdokimov, 7aina iubirii, Editia a II-a, traducerea Gabriela Moldoveanu,
Editura Christiana, Bucuresti, 1999, p. 214

40. Marc-Antoine, Costa de Beauregrad, Dumitru Stiniloaie, Mica dogmatici
vorbitd, traducere Maria Cornelia Icd, editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 173
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derulat ea pAnd in momentul conversiei; experiente traite in perioada convertiriis
cadrul avantajos propus convertitului pentru a-si rezolva problemele lui’.

In ceea ce priveste recrutarea, teoria traditionali este ci sectele tind
sd recruteze oameni care suferd de o lipsi, materiald sau spirituali. Roland
Campiche (1937-) este de parere cd nu existd o convertire tip, ci ca trebuie tinut
cont de fiecare caz in parte si de fiecare context pentru a se putea face un profil al
unui potential convertit?. Pentru a intelege pe cine recruteazi un grup particular
este important sd vedem cui i se oferd ideologia lui. Recrutarea se face adesea
prin intermediul unor regele sociale pre-existente’. Oamenii nu se alaturd unei
secte dacd nu gisesc acolo un ,maximum de plauzibilitate a unui supranatural
activ’. Multi oameni care acceptd supranaturalul nu se aldturd sectei deoarece
ei gasesc intr-o religie traditionald un grad satisficator de traire spirituald, adica
simt concret credinta. Studiile sociologice au evidentiat faptul ci cea mai simpli
cale pentru a recruta o persoand este ca acea persoand si aiba o problema, si creadi

3. Conversion Process Models and the Jesus Movement, ,American Behavorial
Scientist”, nr. 20 (1977), pp. 820-838. Vezi si: Roger. L. Dudley, Youth Religious
Commitment over Time. A Longitudinal Study of Retention. ,Review of Religious
Research”, vol. 41/1999, pp. 110-121; Christopher Lamb and M. Darrol Bryant, Religious
conversion. Contemporary practices and controversies, London: Cassell 1999; Andrew
Buckser and Stephen D. Glazier, 7he anthropology of religious conversion, Oxford:
Rowman & Littlefield, 2003; Sante de Sanctis, Religious conversion. A bio-psychological
study, London : Routledge, 2000, 2 vol. (reeditare); Massimo Leone, Religious conversion
and identity. The semiotic analysis of texts, London: Routledge, 2004 (reeditare).

4. Quand les sectes affolent, Labor et Fides, 1995. Ronald Campiche este profesor
emerit de Sociologia Religiilor la Facultatea de Teologie Protestanta, Universitatea din
Lausanne, specialist in noi miscari religioase, fondatorul Observatorului Religiilor din
Elvetia de la Lausanne (ORS) si fost director al Institutului de Etici Sociale. Ultima
lucrare de referintd, cu o abordare interdisciplinara, se intituleaza Les deux visages de la
religion. Fascination et désenchantement, in colaborare cu R. Broquet, Alfred Dubach et
Jorg Stolz, Labor et Fides, 2004.

5. Rodney Stark, 7he Future of Religion secularization, revival and cult formation,
University of California Los Angeles 1985 p. 309. Aceasti teorie fusese expusi anterior
intr-un articol, scris in colaborare cu John Lofland, Becoming a World Saver. A Theory of
Conversion to a Deviant Perspective, ,American Sociological Review” nr. 30 (1965), pp.
862-875. Cei doi sociologi au studiat un esantion de oameni care s-au convertit sau nu
dupi o perioada de interactiune cu adeptii sectei Moon. Astfel au ajuns la concluzia ci
este nevoie de un minimum de pregatire ideologica sau de predispozitie pentru a face
acest pas.
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accentueazd rolul activ al adeptilor care, in mod responsabil, trec la o noud
credingd. Persoana face o alegere deliberata, desi hotdrirea ei poate fi influentatd
de anumiti factori sociali sau psihologici. Celalalt model vede individul ca un
instrument pasiv, care este victima unor tehnici de recrutare mai simple sau mai
complicate care implica o anumitd presiune psihologica. Si aici sunt doud puncte
de vedere, unul considerd aderarea la o grupare ca beneficd, in timp ce celilalt
punct de vedere sustine ca aderarea are efecte negative.

Intr-un studiu clasic referitor la aceasti problemi, John Franklin Lofland
si Rodney Stark mentioneazi sapte factori decisivi, fiecare necesar, dar nici unul
suficient pentru a influenta o asemenea decizie la nivel personal: zensiuni acute in
viata cotidiand; tendinta de a aborda problemele intr-un context religios; ciutarea
congtientd pe plan religios; intrarea in contact cu membrii unui cult; stabilirea
sau intdrirea unei legaturi afective cu unul sau mai multi membrii ai cultului;
neutralizarea oricdrei relatii cu nemembrii; interactiunile repetate cu membrii
cultului care conduc in final convertitul potential la o viatd de culy’. James T.
Richardson si Hoover M. Stewart critici abordarea prea ,statici” a lui John
Franklin Lofland si Rodney Stark si propun un model tip de conversie, cu caracter
dinamic, care ia in considerare trei nivele de cercetare: socializarea, asa cum s-a

381-396. Richard V. Travisano, Alternation and Conversion as qualitatively different
Transformation, in Gregory P. Stone, Harvey A. Feberman (ed), ,Social psychology
through symbolic Interactions”, Toronto, 1970, pp. 594-606 (vede aici o reorganizare
radicala a identitdtii, a convingerilor si a vietii in ansamblu). Bibliografia referitoare
la convertirea religioasa din perspectiva interdisciplinard este impresionanta. Citim
doar: William Sims Bainbridge, 7he Sociology of Conversion, in ,Handbook of religious
conversion”, edited by H. Newton Malony and Samuel Southard. Birmingham:
Religious Education Press 1992, pp. 178-191; Margaret Singer Thaler, Coming out of
the Cults, ,Psychology Today”, nr. 12 (ian. 1979), pp. 72-82; Margaret Singer Thaler
with Jania Lalich Cults in Our Midst: The Hidden Menace in Our Everyday Life, San
Francisco 1995; Roger Austin Straus, Religious Conversion as a Personal and Collective
Accomplishment, ,Sociological Analysis”, nr. 40 (1979), pp. 158-165; Brock K. Kilbourne
and James T. Richardson, Paradigm Conflict, Types of Conversion, and Conversion
Theories, ,Sociological Analysis”, nr. 50 (1989), pp. 1-21; James T. Richardson, Regulating
religion. Case studies from around the globe, New York 2004; James T. Richardson,
»Studies of Conversion”, in 7he Sacred in a Secular Age , ed. P. Hammond, Berkeley,
University of California Press, 1985, pp. 104-121;

2. John Franklin Lofland and Rodney Stark, Becoming a World Saver. A Theory of
Conversion to a Devian Pespective, in ,American Socilogical Review”, nr. 30, anul 1965,

pp. 962-874;
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pe de altd parte, pe posibilitatea omului ca fiintd rationald de a intra in dialog,
de a vorbi cu Dumnezeu (Fc. 1, 27). Aceastd cunoastere are in continutul ei
adevaruri tainice si necuprinse, dar ea este obiectiva si sigura pentru ca vine de
la Dumnezeu, putAndu-se ajunge la intelegerea ei prin credintd, asa cum aratd
Sfantul Apostol Pavel (Evrei 11, 3), la care adiugindu-se triirea, prin asceza si
iubire, se poate patrunde in cuprinsul ei, potrivit harului primit de la Dumnezeu,
in parte in viata aceasta, iar desdvarsit in cer, prin vedere, fatd citre fata asa cum
ne prezinta SfAntul Apostol Pavel (1 Co. 13, 12; 2 Co. 5, 7).

,Cunoasterea dumnezeiasca si propriu-zisa ne aduce realizarea starilor de
existentd mantuitoare™' ,cunoasterea este o lupta™?, deoarece Dumnezeu este
o fiintd absoluti, existentd prin Sine Insisi si posedind plenitudinea tuturor
perfectiunilor, El fiind perfectiunea. Dumnezeu este absolut si transcendent,
lumea este relativa. Fiinta lui Dumnezeu este pur spiritual si mai presus de lume.
»,Dumnezeu este duh”, ne spune Mantuitorul, in Evanghelia de la Sf. Evanghelist
loan (In 4.24), fiinta spirituald dumnezeiasci este infinit superioard, spiritului
omenesc, motiv pentru care este imposibil de a-L cunoaste pe Dumnezeu asa
cum ne cunoastem pe noi si pe semenii nostri. Cunoasterea lui Dumnezeu si
a lucririlor Lui are o importanta deosebita, intrucat prin ea se pune in lumini
demnitatea noastra de fapturi rationale purtdtoare ale chipului lui Dumnezeu,
iar prin corecta aplicare in viatd a acestei cunoasteri se pune temei puternic
fericirii din aceastd viatd, dar asigurindu-se totodata fericirea si in viata viitoare.

Izvoarele cunoasterii lui Dumnezeu sunt Revelatia naturald si Revelatia
supranaturald.

Revelatia naturald pleaci de la noi spre Dumnezeu, o avem in tot ce a
creat Dumnezeu, in lumea externd si interni. Acestei cunoasteri i corespund
ca organe subiective de sesizare, puterile naturale de cunoastere ale omului,
cum sunt constiinta, intuitd si ratiunea inteleasa ca dreapta judecatd. Citind cu
acesti ochi ai sufletului in cartea creatiei, descifrim din ea adevarul ca exista un
Creator atotintelept si atotputernic al lumii. Sf. Ap. Pavel zice: ,Cele nevazute ale
lui Dumnezeu, puterea Lui cea vesnicd si a Lui dumnezeire se vad prin cugetare
de la inceputul lumii” (Rom 1.0), iar Psalmistul David zice: ,Cerurile spun slava
lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste tiria” (Ps. 18.2). Cunostinta

41. Caietele preacuviosului parinte Daniil de la Rarau, Sandu Tudor, Dumnezeu
— Dragoste, editura Christiana 2000, p. 130

42. Nikolai Berdiaev, Incercare de metafizici eshatologici, traducere de Stelian
Lacitus, editura Paideia, 1999, Bucuresti, p. 12
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de Dumnezeu dobindita din Revelatia naturald este incompletd, de aceea
Dumnezeu ne-a invrednicit de o descoperire mai completd si mai sigura, aceasta
este Revelatia supranaturala.

Revelatia supranaturali este o revelatie prin cuvant si fapte, ea fereste pe om
de a confunda pe Dumnezeu cu natura.

Aceastd Revelatie s-a ficut prin prooroci si a culminat in lisus Hristos, in
care Dumnezeu ne-a venit pentru totdeauna in cea mai mare apropiere.

Revelatia supranaturald se primeste prin credinta iar omul capita o
cunostintd mai completd si sigurd despre Dumnezeu si despre voia Lui.

Dupa invititura ortodoxd, Dumnezeu este pe de o parte cognoscibil, dupa
lucrarile sau energiile Sale, prin care a creat, proniaza si mantuieste lumea si este
incognoscibil si cu totul transcendent dupa fiinga Sa.

Dupa forma de exprimare, afirmativd sau negativd a cunoasterii noastre
despre Dumnezeu, aceastd cunoastere poate fi catafatica, sau afirmativa si
apofaticd sau negativa. Teologia utilizeazd aceste numiri, catafatic si apofatic, in
intelesul de cai de cunoastere religioasa si forme de exprimare a acestei cunoasteri,
dar prin nici una din ele nu se cunoaste insa Dumnezeu in fiinta Lui.

II.1. Dumnezeu este cognoscibil

Dumnezeu, este cognoscibil dupa energiile Sale, prin care a creat lumea, o
proniazi si o conduce pe drumul de méintuire. Sfinta Scriptura ne afirmi ca Sa
intrupat Fiul su Cuvantul lui Dumnezeu ,,Cuvéntul Trup s-a ficut si am vazut
slava Lui, slava ca a unuia nascut din Tatdl, plin de dar si de adevir” (In 1.14),
iar Sfinii Paringi 1l numesc pe Dumnezeu ,Cel cu nume multe” referindu-se la
lucrarile Lui, care sunt multe si variate.

Teologia catafaticd afirmd ci Dumnezeu este persoand, ci este spirit
absolut, ci are toate calititile in sens absolut prin ratiune. In mod catafatic
afirmi ca Dumnezeu este existentd, viatd, bundtate, ca cel ce face prin lucrarile
Lui toate acestea.

,Vorbind de cunoasterea afirmativ-rationald despre Dumnezeu din lucrurile
lumii, Sfantul Grigorie de Nazianz zice: Ca Dumnezeu exista si e cauza ficatoare
si sustindtoare a tuturor ne invata vederea si legea naturald; cea dintdi privind cele
vizute si bine ordnduite si minunate, i, ca sa zic asa, miscate si purtate in chip
nemiscat; a doua, deducind din cele vazute si bine ordnduite la Conducitorul lor.
Caci cum ar fi luat subzistentd sau s-ar fi alcituit acest univers firi Dumnezeu,
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aprobarea celorlalti. Uneori oamenii se pot simti sufocati intr-un univers care nu-i
satisface. Sau uneori un eveniment brusc, personal rupe echilibrul si pune in chestiune
reperele anterioare.

Sociologia religiilor nu vorbeste de prozelitism, ci se ocupd de un fenomen mai
complex pe care-l denumeste convertirve religioasi. In cadrul acestui fenomen
sociologii considerd ci trebuie luate in consideratie patru dimensiuni. In primul
rénd este persoana convertitului despre care se spune cd suferd o lipsa materiali
sau spirituald, are un psibic labil si este in cautarea unor legituri sociale puternice.
In al doilea rind, trebuie considerat grupul religios care dezvolti anumite tehnici
de racolare. Apoi este societatea ca martor indirect al procesului de convertire.
Discursul sectelor se caracterizeazd printr-o usurintd de comunicare evidentd a cirei
fortd rezidd in faptul ci se adapteazi la fiecare categorie socio-profesionald, oricare
ar fi ea.

Plecind de la aceste consideratii generale, studiul de fati isi propune si
prezinte, din perspectivi interdisciplinard cauzele care favorizeazi aderarea la un
cult, sectd sau noud miscare religioasdi (NMR), precum si mecanismele prin care
NMR exploateazi cautdrile omului contemporan si incearcd s vind in intdmpinarea
aspiratiilor lui. De asemenea, se vor particulariza aceste observatii teoretice la trei
grupuri care au apdrut in America la mijlocul secolului al XIX-lea si al ciror mesaj
despre sfarsitul lumii continud si aibd succes in societatea contemporand: ,Biserica
Stintilor Ultimelor Zile” (Mormond), ,Biserica Adventistid de Ziua a Saptea” si
Organizatia , Martorii lui lehova”.

1. Premisele psiho-sociologice ale aderdrii la un cult (sectd, NMR)

Problema aderirii la un grup religios formeaza un capitol aparte in misiologie
si sociologie, dar intereseaza in egala misurid §i psihologia, psiho-analiza sau
psihiatria’. Doud modele de convertire domina studiile contemporane. Primul

1. William James, 7he Varieties of Religious Experience (Edinburgh 1902) definea
convertirea ca ,,procesul brusc sau progresiv gratie ciruia un «Sine» pand atunci divizat,
care se percepea ca inferior i nefericit, devine unificat ca urmare a unei relatii sigure
cu o realitate religioasa si se percepe drept, superior si fericit”. Studii ulterioare aratd
ca acest fenomen este legat de o schimbare dramatica de personalitate (vezi James V.

Downton Jt., An evolutionary Theory of Spiritual Conversion and Commitment. The Case
of Divine Light Mission, ,Journal for the Scientific Study of Religion” nr. 19 (1980), pp.
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AT A
¥l X

FENOMENUL PROZELITISMULUI -
O PERSPECTIVA
PSIHO-SOCIOLOGICA SI MISIONARA

Asist. Dr. Radu Muresan

Capacitatea unei secte de a recruta este determinantd pentru supravietuirea ei.
Congtiente de acest lucru, ,,noile secte” au construit un discurs adaptar caracteristicilor
lumii moderne. Succesul acestui discurs este facilitat de specificul societitii de consum
in mijlocul cdreia trdim si care a reusit in mare mdsurd si deturneze persoana de
la referingele sale spirituale traditionale si si o indrepte spre relativism si hedonism
material. Astizi asistam la esecul acestui model social care a ficut si se nasci o
societate fird repere, o societate care are insi nevoie si creadd i si spere. Pe acest
teren s-a format o adeviratd ,piatd religioasd” care cuprinde oferte pentru toate
gusturile si nevoile. Sectele au stiut si invete din cele trei caracteristici de bazd ale
contemporaneititii: individualism, materialism si nevoie de afiliere. Ele isi
adapteazd permanent discursul la aceste trei nevoi, reusind si umbreasci sau chiar
sd anibileze discursurile traditionale.

Interesul unei secte se focalizeazdi in primul riand pe a satisface asteptirile
individului in lumea aceasta si nu neapdrat pe a transforma persoana dupi voia
si poruncile lui Dumnezen. Un grup are succes atunci cind detecteazd fragilitatea
(psihologicd, sociald, economicd, culturald) a adeptilor si reuseste si se asocieze
cautdrii lor de sens sau si le rezolve problemele respective. Fiecare persoand are nevoie
de implinire personald, de dobindirea unei increderi de sine, de recunoasterea si
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care dd fiinga tuturor si le sustine pe toate.” **

In primele capitole in ,Marea cuvintare catehetici” si Sfantul Grigorie de
Nyssa ne vorbeste de cunoasterea rationald a lui Dumnezeu.

Pe Dumnezeu 1l cunoaste fiecare credincios in actiunea providentiali a lui
Dumnezeu cu el, prin care este condus in toate imprejuririle vietii sale, prin
purtarea de grijd a lui Dumnezeu, uneori harazindu-i-se bunuri, alteori privindu-I
in chip pedagogic de ele. Acest mod concret de cunoastere a lui Dumnezeu
prin cilauzirea lui Dumnezeu este numit de Sfintul Maxim Marturisitorul
pronie si judecatd. Fiecare cunoaste pe Dumnezeu prin apelul ce-l face Acesta
la el, punindu-l in diferite imprejurari, in contact cu diferiti oameni; fiecare il
cunoaste pe Dumnezeu in mustririle constiintei pentru relele savarsite; fiecare
il cunoaste in necazurile, in insuccesele mai trecatoare sau mai indelungate, in
bolile proprii sau ale celor apropiati, dar il cunoaste si in ajutorul primit de la
Dumnezeu. Este o cunoastere a lui Dumnezeu care ne sensibilizeaza mai direct
fata de Dumnezeu si care ne ajuta la gisirea unui drum propriu de desavarsire
si manifestare a credintei si sporirea a dragostei noastre fatd de El si de semeni.

Aceasta este 0 ,cunoastere palpitant, apasatoare, dureroasa, bucuroasa,
care trezeste in fiinta noastrd responsabilitatea si incalzeste rugiciunea ... in ea
fiinta noastra triieste bunitatea, puterea, dreptatea, intelepciunea lui Dumnezeu,
grija Lui atenti fatd de noi, planul special al lui Dumnezeu cu ea. In acest raport
persoana umani traieste un raport de intimitate particulard cu Dumnezeu™.
Cunoasterea de Dumnezeu este insotitd de responsabilitate, de frica si de
cutremur. ,,SfAntul Ioan Gura de Aur a pus in relief caracterul palpitant imbibat
de fricd si de cutremur al cunoasterii lui Dumnezeu. El provine, in conceptia
Sfantului Ioan Gurid de Aur, din trairea in general al misterului cutremurator
al lui Dumnezeu... acest mister se triieste cu deosebire in aceste stiri de
responsabilitate, de constiinta a pacitoseniei.”

Dumnezeu ni se face cunoscut in toate dificultitile noastre daca cautam sa
vedem greselile noastre care stau la baz.

Dumnezeu nu este cognoscibil, dar totusi cel ce crede 1l poate trii pe El in
mod simtit si constient. Acesta este faptul pozitiv.

Sfantul Grigorie Palama a facut o precizare traditiei patristice referitoare la

43, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloaie, 7idirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 76

44. Ibidem p. 93

45. Ibidem p. 95
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cunoasterea de Dumnezeu ,,El nu contestd ci mintea naturali poate cunoaste pe
Dumnezeu... El spune despre aceastd cunoastere naturald, intrumatd de ratiunea
neabituta de la uzul ei firesc; Vederea si cunoasterea de Dumnezeu prin fapturi
(lucriri) se numeste legea naturali...™®

Lucrarile si energiile ,,nu sunt efecte striine existentei divine, nu sunt acte
exterioare ale lui Dumnezeu, datorate vointei Lui, asemeni crearii lumii sau a
actelor providentiale, ele sunt iesiri naturale ale lui Dumnezeu insusi, un mod de
existentd care-i este propriu si dupd care Dumnezeu exista nu numai in esenta
Sa, ci si in afara esentei” 7.

Exista o putintd naturala de cunoastere rationala afirmativa si negativa a lui
Dumnezeu, dar ea se mentine foarte anevoie in afara revelatiei supranaturale si a
harului. Aceasta cunoastere se datoreazi si unei evidente a lui Dumnezeu in lume.

I1.2. Dumnezeu este incognoscibil

Fiinta lui Dumnezeu este incognoscibild, este cu totul transcendenta.
Sfanta Scripturd afirma ca Dumnezeu ,locuieste in lumina neapropiata si nu L-a
vizut nimeni dintre oameni, nici nu poate si-l vada” (1 Tim. 6, 16), iar Sfintii
Parinti il numesc pe Dumnezeu ,,Cel farad de nume”, facind referire la fiinta lui
Dumnezeu, care ramine necunoscuta.

Teologia apofatici se caracterizeaza prin a spune ci Dumnezeu este
nemarginit si necuprins.

,Dumnezeu este unul, fird de inceput, necuprins... este nedeterminat,
nemiscat si infinit.”® ,Dumnezeirea nu poate fi inteleasi de mintea omeneasci. ..
toatd citd este Ea.™

Sfantul Grigorie Teologul afirmi ci se cere o cunoastere superioara a lui
Dumnezeu, care este o recunoastere a insdsi tainei Lui, o cunoastere apofatici,
o sesizare intr-un mod superior a bogitiei Lui infinite, care tocmai de aceea este
cu neputinta de inteles si de exprimat. Sfantul Grigorie de Nazianz isi bazeaza

46. Ibidem p. 90

47. Vladimir Lossky, Dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu, traducere de Anca
Manolache, Editura Humanitas, 1998, Bucuresti, p. 46

48. Filocalia, vol. I, Traducere de Dumitru Staniloaie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1999, p. 127

49. St. Grigorie de Nazianz, Cuwvintiri Teologice, Traducere de Pr. Gh. Tilea si
Nicolae Barbu, Editura Herald, Bucuresti, 1998, p. 89
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expresia sentimentelor®.

Icoana de reprezentare a lui lisus Hristos Pantocrator il infatiseaza pe
Mantuitor intr-o compozitie monumentald, sobrd si plini de solemnitate,
exprimatd de plastica pretioasa a vesmintelor imparitesti aurii. El este drapat
in tunicd i o togd ornamentate cu borduri si galoane brodate ce cade in cute si
falduri pe trup, trasate cu linii de un rosu aprins, culoare cu care sunt sugerate
si umbrele. Chipul lui Hristos, redat in tonuri de brun, cu reflexe mai inchise,
concentreazd intreaga atentie asupra ochilor mari, in care se reflecta tensiunea si
dramatismul interior. Fondul de aur, cu patini nobild, este decorat cu un amplu
motiv vegetal incizat, compus din ghirlande de volute si palmete.

Executata in aceeasi manierd picturald, cu un colorit extrem de laconic,
icoana Maicii Domnului cu Pruncul infitiseazi mama si copilul in schema
conventionali a tipului iconografic Hodighitria — Indrumitoarea. Maica
Domnului, in atitudine frontald aratd cu mana dreaptd spre Fiul ce va urma calea
sacrificiului de sine, ea intruchipind iubirea materni dar si durerea stipanita de
presimtirea suferintelor pimantesti iminente. Ea este costumata dupa traditia
orientala in tunica si maforionul din brocart insemnat cu cele trei stele, pe umeri
si in frunte, semnul dogmatic al vesnicei feciorii, impodobite cu broderii grele
si franjuri de perle. Deasupra nimbului Maria poarti coroana regala lucratd din
petle ovale, de culoare trandafirie. Figura, modelati cu brunuri inchise emana
acea frumusete melancolici, inviluita de umbra unei tristeti adanci. In centrul
compozitiei se afli pruncul lisus, copil doar prin iniltimea redusi a siluetei,
pentru ca el poartd vesminte de adult, tunicd si manta din fir de aur cu broderii
ample, figura Sa incadrata de nimbul cruciform reflectdndu-i divinitatea. Fondul
de aur patinat este decorat tot cu motive vegetale incizate grupate in dreptul
umerilor si capului celor doua pesonaje.

Deosebit de somptuoase, cele douad icoane de la Tatirastii de Sus
impresioneazd atit prin compozitia monumentala a portretelor si echilibrul
proportiilor cat mai ales prin strilucirea luminii emanate de reflexele foitei de
aur folosite cu dérnicie si iscusintd de mesterul iconar.

W
?@A,
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24. Corina Nicolescu, lcoane vechi romanesti, Bucuresti., 1971, p. 21
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prin trei arcade inchise cu acolade frinte, sprijinite pe doi stalpi de cirimida cu
sectiunea pdtrata, pe fata dinspre pronaos avind un spatiu dreptunghiular retras
de la fata zidului pentru fixarea unor icoane de mari dimensiuni.

Pronaosul, de aceeasi forma dreptunghiulard, are peretii laterali strapunsi
de cite o fereastra.

Pridvorul, de asemenea dreptunghiular este deschis pe trei laturi, cu arcade
semicirculare inegale. Arcada din centru §i cea mai ingusta se sprijind pe cele
doui coloane ce flancheaza intrarea, celelalte arcade frontale i arcadele laterale
avind reazemul pe coloane angajate. Coloanele din cirimidd tencuitd sunt
scunde si au un postament de grosimea celorlalte ziduri. Ele sunt asezate pe o
bazi patratd, cu un capitelul nedecorat, abaca patrati in sectiune fiind legatd de
fus printr-o suprafatd concavi. Intrarea in biserici se ficea printr-o uga grea de
lemn inzestratd cu o grinda pentru baricadare in interior si era incadrati cu un
chenar de piatra fasonatd, dar nedecorat.

Fatada bisericii, tencuitd pe toatd suprafata, relevi o decoratie exterioard
de mare simplitate, alcatuita din panouri dreptunghiulare care acopera spatiul
dintre soclul profilat cu cirimizi cu muchii semicirculare si braul ce despartea
un registru superior ingust. Cei opt contraforti ce sprijind peretii paraclisului
sunt claditi dupa aceeasi tehnici ca a contrafortilor incintei: tangenti cu zidul in
partea inferioard si tesuti in partea superioara ceea ce sugereazd, daci nu o altd
fazd a constructiei, cel putin doua etape de ridicare a zidariei**.

Din fresca ce impodobea peretii din bisericd nu au mai ramas decit cateva
urme prea putin vizibile pentru a putea recunoaste ceva din iconografia picturii,
singurele imagini identificabile fiind cele de pe stalpii dintre pronaos si naos, care
probabil reproduceau icoanele imparitesti. Doar in pridvor se puteau vedea pAna
de curand imaginile sterse ale sfintilor de hram.

Singura dovada a folosintei acestui licas de cult din curtea boiereasca
de la Tatdrastii de Sus sunt doud icoane imparitesti, transferate in momentul
abandonirii lui bisericii satului®.

De traditie brincoveneasca si pastrind unele ecouri ale artei bizantine,
icoanele de la Tétarastii de Sus se inscriu in stilul manierist al sec. al XVIII-
lea, cu pictura fastuoasa in vesminte si decor, dar mai putin impresionantd prin

22. Dana Mihai si colab. p.ciz., pp. 144 -145.

23. Icoanele, aflate astazi in custodie la Depozitul eparhial de patrimoniu bisericesc
Teleorman poarta numerele de inregistrare 48 si 49 din inventarul parohiei Sf. Nicolae,
Titarastii de Sus.
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ideea ci i cunoscind infinitatea lui Dumnezeu nu cunoastem pe Dumnezeu
deplin, prin faptul cd fiinta lui Dumnezeu nu se poate identifica cu simplitatea.
Misterul Fiintei dumnezeiesti depaseste sau transcende atat catafatismul, car si
apofatismul, raimanand in sine incognoscibil, de necunoscut, incomprehensibil,
de necuprins cu mintea, si inaccesibil de neajuns la el prin propriile puteri. Cu
toate acestea, apofatismul nu inseamna agnosticism, adica lipsi de cunoastere
obiectiva, ci depdsirea mijloacelor obisnuite de cunoastere. Teologia apofatica se
intemeiazd pe ideea ca Dumnezeu Cel viu, incognoscibil si incomprehensibil,
este in toatd deplindtatea Sa mai evident spiritual omenesc, decit toate celelalte
existente. Evidenta traitd a existentei lui Dumnezeu presupune o pregitire pentru
ea, printr-o stridanie spirituald, prin pasirea hotdrita pe urcus duhovnicesc, cu
ajutor haric de la Dumnezeu si cu rivnd, cu ferirea de patimi, cu ascezd si cu
rugiciune din partea omului credincios. Cea mai inaltd §i mai cuprinzatoare
cunoastere a lui Dumnezeu este cea prin adevirata credintd incalzita de iubire
(1 Co 13, 13) Cici ,Dumnezeu este iubire” (1 loan IV 16), si aceasta fiind, El
coboari in lume, pe care o iubeste (1 Ioan 3 16), iar, ,noi Il iubim pe Dumnezeu
pentru cd El ne-a iubit cel dintai” (1 loan 4 19) si iubindu-l, ne ridicim la El,
fiindca ,,iubirea este de la Dumnezeu si oricine iubeste este ndscut din Dumnezeu
si-1 cunoaste pe Dumnezeu” (1 loan 4, 7).

,O triire deplini si continua in slava dumnezeiascd are loc numai in viata
viitoare, dar existd un progres necontenit in viata aceasta si in cea viitoare in
cunoasgterea prin experientd a luminii dumnezeiesti, fara ca omul si poati ajunge
vreodatd la vederea fiintei divine.” >

Dumnezeu este izvorul luminii si al puterii, ,care ne atrage mereu mai sus
in cunoastere, in desdvarsirea vietii™'. Omul va descoperi ,,pe Dumnezeu atunci
cand spiritul nostru, dupi chipul lui Dumnezeu, se va inilta spre Arhetipul sau,
se va uni cu Cel ce este familiar, cAnd vom cunoaste asa cum am fost cunoscuti,
este starea Impiritiei ceresti, vederea fatd citre fard, cunoasterea Treimii in
plenitudinea luminii”?, printr-un progres necontenit.

Progresul in cunoastere lui Dumnezeu sau in patrunderea adevarului
dogmatic presupune ca adevarurile dogmatice sunt primite prin credinta, pe
temeiul autoritdtii si iubirii lui Dumnezeu, cel ce este izvorul luminii. O traire

50. Prof. N. Chitescu, 7eologia Dogmatici si Simbolica, vol. 1, p. 243

51. Dumitru Staniloaie, Trdirea lui Dumnezeu..., p. 84

52. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, Traducere de Maria Cornelia Oras,
Editura Deisis, Sibiu 1995, p. 70
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tainicd §i deplind presupune o cunoagtere tainici, care se refera la realitatile
spirituale, dumnezeiesti, pentru aceasta trebuie s fie un progres in intelegerea
dogmelor. Vladimir Lossky spune: ,Dogma exprimd un adevir revelat care
ne apare ca un mister insondabil, trebuie sa fie triitd de noi intr-un proces in
cursul cdruia, in loc de a asimila misterul modului nostru de intelegere, va
trebui, dimpotriva, si urmirim o schimbare profundi, o transformare interioara
a spiritului nostru pentru a ne face apti de experienta mistici.” % Invigitura
dogmaticd si experienta mistica se intregesc reciproc.

Dogmele nu s-au format fara o patrundere tainica in adevarul revelat, iar
formularea lor se face tocmai cu scopul de aapara si indruma dezvoltarea sinatoasa
a vietii spirituale, a cunoasterii lui Dumnezeu spre unirea cu Dumnezeu, spre
indumnezeirea omului prin credinta lucritoare.

»Sfantul Grigorie Palama considera credinta, o vedere mai presus de vedere,
caci, prin credinta cea adeviratd iesim in extazul mai presus de intelegere,...
unindu-se cu ratiunea agezatd mai presus de toate, ca una ce este cunostinta ce
depaseste orice rationament.”* Experirea unor dogme echivaleaza cu experierea
raporturilor vii ale lui Dumnezeu cu sufletul omului cum spune Sfantul Simeon
Noul Teolog. ,Unele dogme exprimd esalonarea acestor raporturi pe o linie
ce duce la cunoastere si pana la indumnezeirea omului, iar alte dogme sunt
premisele neexperiabile ale acestor raporturi, ca: Dumnezeu ca si comunitate
treimicd de iubire, creatia din iubire omul facut dupa chipul lui Dumnezeu...
Pana nu experiaza cineva aceste raporturi le crede posibile sau realizate in altii
si prin excelenta in lisus Hristos, Dumnezeu, care prin intrupare, patimi,
inviere, inaltare §i sedere de-a dreapta, a indumnezeit anticipativ firea noastra.
Dar inaintind pe aceasta cale a vietii in Dumnezeu, inainteazd spre experienta
acestor raporturi si spre intelegerea premiselor lor. Iar Cel ce conduce pe om pe
aceasta cale a unirii cu Dumnezeu, este Duhul Sfant.” %

Cunoasterea sau patrunderea tainicd a lui Dumnezeu prin credinta
lucratoare, trece prin mai multe etape:

1. Curitirea de patimi sau dobandirea virtutilor: ,,Céci intai se da Botezul
in Biserica universala si prin Botez, se di in chip tainic harul care locuieste astfel
in chip ascuns... Drept aceea, o, omule, care ai fost botezat in Hristos, dd numai
lucrarea, pentru care ai luat puterea si te pregiteste ca sa primesti aritarea celui

53. Prof. N. Chitescu, 7eologia dogmatici si Simbolica. .., vol. 1, p. 244
54. Ibidem p. 246
55. Ibidem p. 246
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inalte erau fortificate in interior printr-
un sir de 12 contraforti, incastrati in zid
sau tesuti cu zidul, intr-un mod special,
numai la capetele superioare®. O cladire
de mai mari dimensiuni, cu lungimea de
12 m si lagimea de 8 m, care avea un gol
de fereastra deschis spre exterior si unul
spre incinta mare, este amplasata in coltul
de sud-vest al incintei mici. Vis a vis de
aceasta, adica in coltul de nord-vest, se
afla o alta constructie, a cirei destinatie
nu este cunoscuta.

Rolul principal in aceasta incinta il
juca biserica, aliniatd pe acelasi ax longitu-
dinal ce traverseaza ambele incinte, care
se inscrie intr-un plan dreptunghiular cu
dimensiunile de 23,25x8,66 m, cu absida
altarului semicirculard §i cu un pridvor
deschis. Constransi de programul special
de intirire al complexului, biserica cu
hramul Sfintilor Impirati Constantin i
Elena infatiseazd o dominare a elementelor
orizontale, accentuatd si de lipsa turlei®'.

Absida altarului péstreaza forma traditionald, semicirculara in interior si
poligonala in exterior, prezentind un decros marcat al zidului nordic datorita
nigei spatioase a proscomidiei si a unei a doua nise de mici dimensiuni, terminati
in partea superioard cu un arc semicircular. Altarul este luminat de doud ferestre:
una aflata in axul central, cea de-a doua mai mica, in nisa proscomidiei.

Naosul corespunde unui plan dreptunghiular despartit de altar prin tAmpla
de zidirie cu deschiderile usilor incheiate cu arcuri in formi de acolada i cu peretii
de nord si sud prevazuti cu cite doud ferestre. Accesul din naos in pronaos se realiza

Fig. 4. Tatarastii de Sus. Biserica ,,SfAntul
Nicolae” — icoana impiriteasci ,Maica

Domnului cu Pruncul”.

20. Rada Teodoru, op.ciz. p. 355. Constructia contrafortilor incepe cind zidul
era ridicat deja la 0 anume iniltime, motiv pentru care in partea inferioara sunt doar
tangenti cu acesta.

21. I. Ghika Budesti, op. ciz., p. 44. Acest gen de biserici, firi turld, este destul de
raspandit, mai ales in zona de deal si de munte — dar dupa cum se vede el este prezent
si in regiunea de cimpie.
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un semicilindru'®, la al cirei capit estic se
afla o incipere de dimensiuni mai mari,
dotatd cu un horn, spatiu care ar fi putut
avea functiunea de bucitarie.

Adosate zidurilor laterale, aceste
contructii aveau acoperisurile intr-o
apa, cu scurgerea in interior, pentru a
nu fi expuse unui atac exterior si motiv
pentru care doud jumdtati de fronton,
similare celor de la turn care mascau
casa scdrii §i camera girzilor, se sprijind
pe extremitatile zidului de fatada si pe
turnurile de col¢"”.

Modestia locuintei ce reprezenta o
mici parte din suprafata construitd intre
ziduri, fatd de grajdurile si magaziile ce
ocupau cel mai mult spatiu, determina
reconsiderarea principalei surse a venituri-
lor boierimii de cAmpie, care nu izvora din
cultivarea pamanturilor, c¢i mai ales din
cresterea animalelor'®, in special a oilor”.

Respectaind acelasi concept al
simetriei se prezinta si cea de-a doua incintd, mai micd si de forma poligonald spre
est, in care accesul din prima incintd se ficea printr-o poarta de mici dimensiuni,
amplasatd in axul lung, la care functiona acelasi sistem de baricadare ca la usile
mari, cu o grinda orizontald care si-a lasat amprenta, vizibild §i azi. Zidurile

Fig. 3. Titarastii de Sus. Biserica ,,Sfantul

Nicolae” — icoanid impdriteasca ,lisus

Hristos Pantocrator”.

16. Desi astizi sunt complet distruse, planul si dimensiunile acestor constructii pot
fi recompuse datorita ampentelor pornirilor boltilor, lacaselor grinzilor si diviziunilor
pentru incdperi.

17. Ibidem, p. 348.

18. Prima stema a judetului Teleorman, reprodusa pe frontispiciul Asezimantului
mitropolitului Tarii Romanesti Antim Ivireanu, reprezintd o oitd (Maria Dogaru,
Heraldica romdneascd, Bucuresti, 1994, pl. X).

19. Istoria Romaniei, vol. 111, Bucuresti, 1964, p. 626. Pand la tratatul de la
Adrianopole, care garanta libertatea comertului Principatelor si care a generat rapida
dezvoltare a culturii cerealelor, cresterea vitelor mici — oi si capre — era principala
indeletnicire agricold pe mosiile boieresti.
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M A . » 56
ce lOCUIC§tC in tine.

2. lubirea ca virtute culminantd sau totalitatea virtugilor: ,,Dragostea este
nascutd din nepitimire, nepitimirea de nidejdea in Dumnezeu, nadejdea de
rabdaresiindelungirabdare, iar pe acesteale naste infrAnarea atotcuprinzatoare.””’

3. Cunoagterea in Duh care izvoriste din iubire: ,Dacd viata mintii este
lumina cunostintei, iar aceasta este niscuta de dragostea citre Dumnezeu, bine
s-a zis cd nimic nu este mai mare decit dragostea dumnezeiasci.”®

Pe drumul acestor etape principiul dinamizator este Duhul Sfant, in fata
virtutilor lucrind in ascuns, in faza cunostintei izbucnind in cunostintd si in
stralucirea exterioard. Cunostinta in Duh apare numai unde este dragoste, in
experienta asceta, ascunsa de ochii lumii, in viata a celor care se unesc cu lumina
eternd a Sfintei Treimi. Parcurgind cele mai inalte etape ale concentririi sale in
Dubh, sufletul regisindu-se in unitatea sa de unde se ramifica diferite facultiti,
experiaza cunoasterea si iubirea ca o singurd functiune. Iubirea si rugiciunea il
readuni in aceasta unitate nu numai dintre om si om si dintre om si Dumnezeu,
ci si dintre puterile sufletesti. In experienta spirituali pe drumul desivarsirii in
unitateaintre iubire i cunoastere, esteangajatomul in intregime spre transcendenta
divind. ,,Aceastd cunostintd, fiind o participare la cele dumnezeiesti o patrundere
in ele este o pitrundere in lumina necreatd in care locuieste Dumnezeu,
cunoscitorul umplindu-se el insusi de lumind si devenind lumini... ea este
inceputul parusiei in sufletele sfinte parga aratirii de la sfarsit, cind Dumnezeu
va aparea tuturor in lumina necreatd.” Referitor la aceastd lumina la aceasta
cunoastere Sfantul Simeon Noul Teolog zice ,,pentru aceia care au devenit copii
ai luminii si fii ai zilei ce va sa fie, pentru aceia care umbli totdeauna in lumina,
ziua Domnului nu va veni niciodata, cici ei sunt totdeauna cu Dumnezeu si in
Dumnezeu” . Tot Sfantul Simeon arata ca ,lumina aceasta este si cunoastere si
participare a noastrd la ea prin asemanare. Ea e plenitudinea vietii divine pe care
o primim cu toate simturile spiritualizate si cu toate facultatile sufletului, in cele
duhovnicesti e unul si acelasi lucru cunoastere si aseminare, vedere si pricepere,
pentru ca Hristos ni se face toate, adica cunostinta, intelepciune, ratiune, lumina,

56. Filocalia, vol. I, Traducere de Dumitru Stiniloaie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1999, p. 292

57. Filocalia, vol. II, Traducere de Dumitru Stiniloaie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1999, p. 54

58. Ibidem p. 55

59. Prof. Nicolae Chitescu, Zeologia Dogmatica si Simbolicd, pp. 247-248

60. Ibidem p. 248
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luminare, asemanare, vedere, pricepere si di celor ce 1l iubesc, si primeasci din
bunititile Lui si viata de aici in parte. Aceastd cunoastere este mai presus de
cunoasterea omeneascd, de categoriile ei definite. Nici o notiune, nici un cuvint
omenesc nu i se potriveste. De aceea e numitd de Sfinti necunoastere, avind
caracter apofatic in sensul desdvarsirii oricirei cunoasteri™'.

,In cele duhovnicesti si simtirea auzului si cea a vederii sunt una. De aceea,
despre acela cele vede sau le aude cineva nu poate si spuna cum sunt asa cum le
vede sau le aude. De aceea si Apostolul zice ci e cu neputinga si le spuna cu gura
omeneasci” (2 Cor. 12, 4).

I1.3. Cunoasterea lui Dumnezeu

Crestinul indltat de la cunoasterea trupeasca la cunoasterea sufleteasc,
si de la cunoasterea sufleteasci la cea duhovniceasca, el 1l vede pe Dumnezeu
si se invredniceste de cunostinta Lui, ceea ce constituie temeiul méntuirii, nu
este vorba de o cunoastere conceptuald, ci existentiald, altfel spus, intreaga fiingd
se umple de prezenta lui Dumnezeu. Pentru a se invrednici de aceasta, inima
trebuie sd fie curatd, sd fie timaduita de patimi si de gnduri rele si sufletul, si
inima §i mintea: ,Fericiti cei curati cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu”
(Matei 5, 8).

Pentru Sfantul Simeon al Tesalonicului cunoasterea si unirea cu Dumnezeu
se exprimi in primul rind in termini de vedere. ,Sfantul 1l vede Dumnezeu si
ceea ce vede e lumina care face parte din, cele proprii firii dumnezeiesti.”*

»Sfantul Grigorie Palama, purtitor si aparator al traditiei ortodoxe, prezinta
in teologia sa, invitaturile Bisericii privitoare la cunostinta si la lumina necreata,
adicd la vederea lui Dumnezeu, aratdnd ci aceasta nu e nici o viziune simbolici,
nici sensibild sau creatd, si nici inferioard intelegerii noastre ci este indumnezeire.
Prin indumnezeire, omul este invrednicit a-L vedea pe Dumnezeu, aceasta nu este
o stare abstract, ci o impreunare a omului cu Dumnezeu. Cel care contempla lu-
mina necreatd s-a unit cu Dumnezeu el o vede atit cu ochii duhovnicesti, cit si cu
cei trupesti, deoarece acestia au fost preschimbati prin lucrarea lui Dumnezeu.”®

61. Ibidem p. 248

62. Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice, Scrieri I, Traducere de
diacon loan I. Ici jr., Edituara Deisis, Sibiu, 1998, p. 470

63. Mitropolit Hierotheos Vlachos, Psiboterapia Ortodoxd, vol. 1, Traducere de
Irina Luminita Niculescu, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, 1998, p. 401

BISERICA SI SOCIETATEA 115

W

Fig. 2. Tatidristii de Sus. Ruinele C

urtii Bildceanu — biserica.

ale ciror focuri se incruciseaza exact in centrul portii, in plus o grinda puternicd
aluneca in spatele usilor grele de lemn, baricadandu-le'.

In interiorul incintei distributia clidirilor respecti o compozitie simetrica,
dispusd fatd de axul longitudinal al intregului ansamblu. Pe latura sudici se
afla locuinta proprietarului, cu un plan simplu si dimensiuni modeste, asezatad
deasupra unei pivnite acoperite cu o boltd in leagin, sprijinitd pe arce dublouri.
Accesul la turnul de colt, care in acest caz reprezenta elementul defensiv integrat
locuintei, se ficea printr-un culoar lung si ingust, acoperit cu o bolta deasupra
garliciului si alipit direct de zidul estic al incintei mari. Pe aceeasi latura, spre
vest, in continuarea locuintei, se afla probabil o magazie, acoperita cu o bolta
semicilindrica. Pe latura nordicd erau amplasate grajdurile, ocupind 2/3 din
lungimea constructiei ale ciror guri de aerisire ar fi putut servi la nevoie i drept
metereze®. In continuarea clidirii spre risirit era o alti magazie, acoperiti cu

14. Ibidem, p. 350. In timp de pace grinda era scoasi in curte printr-un licas care
traversa zidurile casei scarii.

15. Dana Mihai, Raluca Iosipescu, Ciprian Sandu, Ecaterina TAntdreanu, Curtea
intdritd a Baildcenilor din Taitirdstii de Sus, in ,Buletinul Comisiei Monumentelor
Istorice”, an XIX, nr. 1-2, 2008, p. 144.
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al XIX-lea, curtea boiereasca, de oras sau
de sat, era o adevarati cetate, vremurile
tulburi silindu-i pe proprietari si redea
curtii caracterul de apdrare abandonat
in epoca brincoveneasci si realizat
intr-o conceptie arhitecturala specific
defensiva®. La Titarastii de Sus acest
caracter este dominant, el subordoniand
in totalitate functiunile, chiar si pe cea
de reprezentare. In timp ce in continuare
in centrul complexului arhitectural
care este curtea, casa rimdsese centrul
de interes", aici necesitatile defensive o
imping citre un amplasament lateral,
marginal, in rind cu anexele.

Desi  corespunde  programului
R W epocii ce caracterizeazd unele conace
Fig. 1. Ticiristii de Sus. Ruinele Curtii din Tara Romaneascd, cum este cel de la
Baliceanu — intrarea cu turn — clopotnita. Gole§ti dar mai ales din Moldova, de la

Pascani, Stolniceni — Prijesti, Tupilati,
Gugesti'?, curtea de la Tatdristii de Sus prezintd un ansamblu unic, ridicat dupa
un plan inchegat, perfect axat, care integreaza atét locuinta si acareturile, cit si
biserica si turnul — clopotnitd'®. Suprafata inclusa in cele doua incinte si aparatd
printr-un sistem progresiv, ce incepe cu poarta i se termind cu biserica, este de
aproximativ 5400 m?, adica peste o jumatate de hectar.

Prima incintd reprezintd un pdtrat cu latura de 62,5 m, inconjuratd de un
zid de carimida gros de 0,50 m, cu indltimea maxima de 7 m, fiecare colt fiind
flancat cu cite un turn circular, inzestrat cu metereze. Dispozitivul principal de
aparare era turnul clopotnita al portii. Ridicat pe trei nivele, inegale ca iniltime,
pastreaza la nivelul al doilea, vizibila pe tencuiala, urma acoperisului in doud ape
a unui balcon de observatie din lemn. De o parte si de alta, deasupra celor doua
incaperi laterale, porneau doud metereze lungi care traverseazd piezis zidurile si

10. Rada Theodoru, op. cit., p. 335

11. Anca Bratuleanu, Curti domnesti si boieresti din Roméania veacurilor al XVII-lea
si al XVIII-lea, Buc. 1997, p. 67.

12. Rada Theodoru, op. cit., p. 338

13. Ibidem, p. 342
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Deci omul se uneste cu Dumnezeu si Il cunoaste, prin unire omul dobandeste
cunoasterea cea mai presus de simguri.

Stantul Grigorie Palama trateazid vederea lui Dumnezeu, lumina necreata,
in aproape toate scrierile sale, ,Cel care a rupt din sufletul sau toata legitura cu
cele de jos si s-a dezlegat de toate prin pazirea poruncilor i prin nepatimirea ce-i
vine din aceasta, s-a ridicat peste toatd lucrarea cunoscitoare prin rugiciunea
stdruitoare, curatd si nemateriald, si acolo, printr-o unire necunoscuta, in sens de
depisire, e invaluit intr-o strilucire neapropiata, devenit lumind si indumnezeit
prin lumina. Vizand aceastd lumind, cunoastere, in vederea si in impartasirea
de aceastd lumind, cunoaste, in vederea si in impartisirea de aceastd lumind,
si ceea ce e mai presus de lumind si neinteles din Dumnezeu. Acela socoteste
pe Dumnezeu nu numai de puterea intelegitoare omeneasci a mintii, cici
sunt si multe din cele create mai presus de ea, ci mai presus si de vederea aceea
autosupranaturald, singura prin care se uneste mintea cu cele ce sunt dincolo de
cele ale lucrurilor inteligibile™* ,intr-o unire dumnezeiasci a mingilor mai presus
de ceruri™®.

Intreaga predanie a Biserici ne adevereste ci:

,Totul este Lumini, Cuvantul este Lumind §i Prea SfAntul Duh este
Lumind... atunci cAnd oamenii se invrednicesc si-L vadd pe Dumnezeu, atunci
ei Il percep ca Lumini.” ¢

,Pentru a ajunge la vederea luminii necreate, omul trebuie si rupa orice
insotire a sufletului siu cu, cele ce sunt mai jos de el, sa se detaseze de toate
lucrurile, pizind poruncile lui Hristos. Luminat de lumina cea neapropiata,
printr-o unire necunoscuti in sens de depisire, un astfel de om Il vede pe
Dumnezeu si se uneste cu El devenind el insusi lumini, omul se impartiseste
de lumina necreata, intrucit acum, cunoaste si ceea ce e mai presus de lumina si
neinteles din Dumnezeu.” ¢/

Contemplarea lui Dumnezeu, a luminii necreate, reprezinta indumnezeirea
omului. Sfintul Maxim Marturisitorul referitor la indumnezeire spune,
Indumnezeirea este o luminare enipostatici si directd, firi de inceput, si se
arata in cei ce sunt vrednici de aceasta ca ceva care e mai presus de intelegere.

64. Ibidem p. 402

65. Filocalia, vol. III, Traducere de Dumitru Stiniloaie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1999, pp. 341-342

66. Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfintul Grigorie Palama Aghioritul,
Traducere de prof. Paul Bilan, Editura Bunavestire, Bacau, 2000, p. 337

67. Mitroplitul Hierotheos Vlachos, Psiboterapia ortodoxi. .., p. 402
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Contemplarea luminii necreate este unul si acelasi lucru cu indumnezeirea
omului, care Il vede pe Dumnezeu prin indumnezeirea sa, si este un dar al
Duhului Sfant. Astfel, darul indumnezeitor al Duhului este o tainici ,lumini
inteligibila, nemateriala si subzistenta (in ipostas propriu), care il preschimba in
lumina pe cei ce primesc plinatatea ei. Duhul nu numai ca ii umple pe acestia de
lumind vesnica, cunostinta lui Dumnezeu si viata in Dumnezeu” %. Deci, vederea
lui Dumnezeu este ,,presus de simturi si de minte, impartisita omului de Duhul
Sfant, prin indumnezeire” . Aceastd indumnezeire este unire si comuniune cu
Dumnezeu ,Vederea Luminii necreate este, unirea si indumnezeirea, persoanei
umane, participare si comuniune cu Dumnezeu” .

Vederea lui Dumnezeu, indumnezeirea omului si unirea cu El duc la
cunoasterea existentiald sau fiintiald a lui Dumnezeu, numai atunci se poate spune
ca omul posedd, cunoasterea cu adevirat méntuitoare. Darul indumnezeitor al
Duhului Sfant, care este o lumina tainica si mai presus de fire, i invesménteaza
in lumina, pe cei ce se invrednicesc de El, iar Duhul, le d cunostingd despre
Dumnezeu si viata in Dumnezeu.

Unirea cu Dumnezeu, indumnezeirea, vederea lui Dumnezeu si
cunoasterea Lui, nu pot fiinta despartite una de cealaltd, pentru ca fringerea
acestei impreundri ar insemna indepirtarea omului de la cunostinta despre
Dumnezeu. Vederea luminii necreate intrece orice activitate cognitiva, fiind
~mai presus de cunoastere” ”' si de vedere, aceastd lumina necreatd ,se aratd in
inimile credinciosilor si ale celor desavarsiti” 7.

~Vederea luminii necreate, prin care se ajunge la cunostinta lui Dumnezeu,
nu are nici inceputsi nici sfarsit, se impartasesc si poate fi vizutd in chip suprafiresc,
si are mai presus de sine Fiinta cea mai presus de fiintd a lui Dumnezeu. Pentru
a contempla, aceastd lumind tainici, de nepdtruns, nemateriald, necreatd,
indumnezeitoare i vesnicd, aceastd iluminare negrditd a firii dumnezeiesti,
aceasta slavd a dumnezeirii, aceasta frumusete a imparatiei ceresti, ochii trupesti
sunt preschimbati.””

Indumnezeirea telul vietii duhovnicesti este revelarea lui Dumnezeu celor
curati cu inima, ea preschimba sufletul s il umple de bucurie negraita.

68. Ibidem p. 403

69. Filocalia, vol. VII, p. 295

70. Hieroteos, Mitropolit de Napaktos, Sfantul Grigorie..., p. 352
71. Filocalia, vol. VII, p. 327

72. Ibidem p. 288.

73. Mitropolitul Hieritheos, Psiboterapia, p. 406
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atribuita inceperea lucririlor de edificare a acestei resedinte boieresti*.

Sigur este cd ansamblul curtii de la Tétardsti a fost terminat de Zoita
Balaceanu’ inainte de 1798, cind, in paraclisul curtii, este ingropat sotul siu,
conform inscriptiei de pe piatra de mormant: ,Aici se odihnegte robul lui D[u]
mnezeu Anghelache Amiras de la Enosu si aceastd piatrd s-au adus de sotia
dumnealui Zoita Béliceanca, 1798, sept. 197°. Mai tarziu, in anul 1817, intr-o
clipd de slabiciune, aceasta a daruit proprietatea lui Stefan Bellu, pe atunci biv
vel logofat, pentru ca din venitul ei sd ingrijeasca de bisericd, ,,dandu-i si d-ei cite
talere 1000 pe fiescare an, cit va trdi””. Dar Bellu nu respecta conditiile daniei si
lasa falnica constructie lipsitd de orice grija de intretinere, si se prefaca in ruina®,
cu toate interventiile ulterioare si mai ales ale mostenitorilor ei’.

Asa cum se stie, la sfarsitul sec. al XV1II-leasi in primele doua decenii ale sec.

4. C. Balaceanu Stolnici, Cele trei sigeti: Saga Bildcenilor, Bucuresti, 1990, p.
113. Hrizea era unul din cei doi fii ai lui Matei Balaceanu (stins din viata la 1716).
El se cisitoreste in 1737 cu Ancuta, fiica postelnicului Constantin Ralea si a Mariei
Topoloveanu, cu care a avut un fiu, lonita si o fiica Ilinca, al cirui fiu, cilugirit sub
numele Gherasim, va ajunge episcop de Buzau si loctiitor al mitropolitului primat —
vezi si St. Grecianu, op. cit., p. 166.

5. Ibidem. Zoita a avut doua fete, pe Marghioala, casatoritd cu pitarul Ritescu si
pe Sultana, miritatd cu setrarul Constantin Mavrodin (St. Grecianu, op. cit., p. 241).
Trebuie observat ca in timp ce C. Biliceanu Stolnici o socoteste pe Zoica drept cea de-a
doua sotie a lui Hrizea Balaceanu, ciruia ii daruieste doua fiice, ceilalti doi genealogisti
care se ocupd de arborele Balacenilor o considera doar membri a familiei. $t. Grecianu
vorbeste de mosia Tatarasti ca ficAnd parte din zestrea Zoitei (St. Greceanu, op. cit., p.
261) iar Mihai D. Sturdza, fird a-i preciza ascendenta, o cuprinde in generatia nepotilor
lui Hrizea (Mihai D. Sturdza, Familiile boieresti din Moldova si Tara Romdineasca,
enciclopedie istoricd, genealogicd si biografica, 1, 2004)

6. Virgil Draghiceanu, Inscriptii referitoare la Bildceni, in ,Buletinul Comisiunii
Monumentelor Istorice”, VII, fasc. 27, 1914, pp. 195-196.

7. Ibidem, p. 417. St. Bellu (1767-1833) provine dintr-o familie de origine
macedoneana din Pella, recenti si bogata (de unde si numele initial de Bellio), care a
urcat treptele dregatoriei in Tara Romineasca pind la aceea de mare vistier. Casatorit
cu Elena Balicescu, a avut cu aceasta 7 copii.

8. Biblioteca Academiei Romane, ms. 229, f. 519. In anul 1871, in rispunsul
la chestionarul Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice se consemneaza deja
ruinarea casei ce era folosita drept magazie de citre arendas.

9. St. Greceanu, op. cit., p. 240. Intre anii 1817-1819 Zoita Baliceanu si ginerele fiicei
sale, lancu Carabelea, se judeci in zadar cu St. Bellu pentru proprietatea de la Tatirasti.
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AT A
¥l X

CURTEA BALACENILOR
DE LA TATARASTII DE SUS,
CEA MAI TARZIE MANIFESTARE
A ARHITECTURII DE CURTE BOIEREASCA
FORTIFICATA DIN TARA ROMEANEASCA

Ecaterina Téintdireanu, Alexandra Téantdreanu

La jumatatea drumului dintre Pitesti si Dunare, in centrul satului Tatdrastii
de Sus, panorama riului Teleorman este dominata si azi de ruinele impozante,
numite de localnici , La ziduri”, ale curtilor Biliceanu, ridicate in ultimele decenii
ale sec. al XVIII-lea, cel mai reprezentativ exemplu de curte intdritd tardiva, att
sub latura conceptiei de ansamblu cat si sub raportul mijloacelor de aparare'.

Asezarea medievald de la Tatdrasti este amintita pentru prima datd intr-un
document in anul 15387, iar in legiturd cu numele familiei Biliceanu mult mai
trziu, in anul 1777, cAnd proprietar era lonita setrar, fiul lui Hrizea Biliceanul
vel pitar, care incetase din viatd la acea data® si cdruia ii este, prin traditia familiei,

1. Rada Theodoru, Curti intdrite tdrzii, ,Studii si Cercetari de Istoria Artei”,
1963, nr. 2, p. 345

2. Documente privind Istoria Romdniei, veac XVI, B. 1. Rom., vol. 11, p. 242.
Zapisul dat de domnitorul Radu Paisie la 25 aprilie 1538 prin care intareste manastirii
Glavacioc ocina in satul ,, Tatirasti de pe apa Teleormanului”.

3. St. Greceanu, Genealogiile documentate ale familiilor boieresti, Buc., 1913, p.166
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Vederea luminii necreate si cunostinta despre Dumnezeu nu transcend
doar firea si cunoasterea omeneasca, ci si orice virtute. Desi virtutile i urmarea
lui Hristos ne pregitesc pentru unirea cu Dumnezeu, aceastd tainicd unire nu
se desavarseste decat prin harul cel mai presus de fire, care indumnezeieste, este
necreat si este nedespartit de Duhul Sfant.

IIl. Lumina dumnezeiasci — trdsiturd principali a spiritualititi
ortodoxe

Unirea cu Dumnezeu, indumnezeirea, vederea lui Dumnezeu este o taind
care se implineste in persoanele omenesti fiind trasatura principali a spiritualitatii
ortodoxe.

In lumina spiritualititii ortodoxe, o fiintd umani pe calea unirii nu este
niciodatd micsorata in calitatea ei de persoand, desi renuntd liber la tot ceea ce
este propriu prin fire, dar renuntind persoana umani se realizeaza pe deplin in
har. O persoand desivarsitd este pe deplin constienta, iar sufletul care triieste
in aceasta desavarsire duhovniceascd cunoaste o triire statornicd a realitdtii
dumnezeiesti. Aceasta triire, aceasta luciditate in viata spirituala la autori ascetici
rasariteni se numeste cunoastere. ,,Ea se arata pe deplin pe treptele superioare ale
ciii mistice, ca fiind cunoasterea desavarsitd a Treimii.” 7

,Viata spirituald, sporirea persoanei in har, este totdeauna congtient,
necunoastere, trebuie si fim deci mereu in stare de veghe, si ne purtim ca fii ai
luminii dumnezeiesti.””

In Sfanta Scripturi sunt multe expresii referitoare la lumini, la iluminare
dumnezeiascd, la Dumnezeu care este numit Lumina.

»Dacd Dumnezeu este numit Lumina, aceasta se face pentru ci El nu poate
ramane strdin experientei noastre. Gnoza, cunoasterea dumnezeirii la nivelul
ei cel mai inalt, este o fortd a luminii necreate, aceasta experientd insasi fiind
lumini «In Lumina Ta vom vedea lumini» (Ps. 35, 10)”7°.

74. Vladimir Lossky, Zeologia mistici a Bisericii de Risdrit, Traducere de Pr. Vasile
Raduci, Editura Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 195

75. Ibidem p. 195

76. Ibidem p. 196
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II1.1. Tisus Hristos lumina lumii

,Atat cat sunt in lume Lumini a lumii sunt” (Ioan 9, 5), lisus Hristos este
,Lumina mare”, ,Lumina care a risirit” 7 ,care s-a ardtat poporului «care stitea
intru intuneric» si celor ce sedeau in latura si in umbra mortii” (Matei 4, 16).
Méntuitorul ne spune cu tiria adevirului, in loan 8, 12: ,Eu sunt lumina lumii,
cel ce-mi urmeazd Mie nu va umbla intru intuneric, ci va avea lumina vietii”.
Iar in Ioan 12, 46 Mantuitorul spune: ,Eu lumind am venit in lume ca tot cel ce
crede in Mine sd nu ramana intru intuneric”.

Dumnezeiescul Evanghelist Ioan, dupa ce a numit pe Fiul lui Dumnezeu
Cuvant si a spus cd prin El toate s-au ficut, dand de inteles ca El va face si toate
cele necesare pentru mantuirea si viata lor vesnici, adiugand: ,,Intru El era viati
si viata era lumina oamenilor” (Ioan 1, 4). Cici cuvantul care imi lumineazi cu
adevarat sensul vietii este cel care ma duce la vesnica viata fericita in comuniune
cu Dumnezeu. S$i ce imi lumineazd mai mult pe altul decit cuvantul lui, si ce
cuvant imi aratd mai mult iubirea fatd de mine, iubire care imi lumineaza tinta
spre care trebuie sd inaintez spre fericirea vesnicd, si ma scoate din nesiguranta
rostului existentei mele, decat cuvintul dumnezeiesc. De aceea, orice cuvant,
care imi aratd iubirea adevaratd si md indrumeaza spre viata deplina si vesnica,
este cuvant al lumii supreme... este CuvAntul suprem ipostaziat, ipostasul vietii
depline... El este Lumina prin excelentd, Lumina prin Sine din eternitate.” 7®

Mantuitorul Hristos este viata insdsi, este lumina oamenilor, adicd a
creatiei. Lumina lui Hristos lumineaza intunericul, il distruge, intrucit a lumina
in intuneric este acelasi lucru cu a distruge intunericul.

lisus Hristos Mantuitorul lumii, este lumina, si intrucat El este si iubire ni
se adreseazd astfel: ,Umblati cat aveti Lumind, ca si nu vd cuprinda intunericul.
Cel ce umbli in intuneric nu stie unde merge. Cit aveti Lumind credeti in
Lumina, ca sa fiti fili Luminii” (Ioan 12, 35-36). Deci, chemarea lui Hristos,
Lumina, Viata aceasta este:

a) si umblim in lumina, viata, adevar;

b) sd credem in lumini, viata, adevir.

Mergand intru acestea devenim fii ai luminii, ai vietii, ai adevérului.

77. Nicolae Steinhardt, Déiruind vei dobindi, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 54
78. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul
omului, Editura Anastasia, 1993, pp. 38-39
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trebuie sd ramini fara ecou. Cunoasterea istoriei implici si responsabilitate din
partea noastrd, sentimente de respect, apreciere, credinga si dorintd in a-i urma
pilda. Griitoare in acest sens sunt cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,, Aduceti-vi
aminte de mai-marii vostri, care v-au grdit voud cuvdntul lui Dumnezeu; priviti cu
luare aminte cum si-au incheiat viata si urmati-le credinta.” (Evrei X111, 7)
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credinciosii ortodocsi vecini, mai ales de cei din Transilvania, cirora le trimitea
preoti si cilugdri misionari.

Cu ajutorul domnului tirii Vladislau I, a incurajat si sustinut mult
monahismul roménesc. A adus in tara, de la muntele Athos, pe Sfantul Nicodim
de la Tismana pentru a organiza citeva manastiri-lavre dupa model atonit.
De asemenea a trimis numerosi calugiri ,vlahi” la Minastirea Cutlumus din
muntele Athos, unde au ajuns cilugiri vestiti. In tard a organizat mai multe
manastiri, cum ar fi cea de la Tismana, Curtea de Arges, Campulung-Muscel,
Cozia, Snagov, Térgoviste, Bolintin din Deal si din Vale, TAnganu, Cotmeana
si altele.

Datoritd credintei ortodoxe, vietii lui curate si sfinte, a pastoririi Bisericii
din Tara Romaneascd cu rivni si intelepciune, rabdare, dragoste si smerenie
si a intemeierii, ca cel dintdi mitropolit al Tarii Romanesti, a structurilor
organizatorice bisericesti necesare cultului si statorniciei intru apararea dreptei
credinte, Sfantul Ierarh Iachint a fost canonizat de Biserica noastra.

Proclamarea solemna a canonizarii SfAntului Iachint, ultimul mitropolit
al Vicinei si primul mitropolit al Tarii Romanesti, s-a ficut in cadrul Sfintei
Liturghii arhieresti oficiatdi duminici, 26 octombrie 2008, la Catedrala
patriarhald din Bucuresti. Tomosul de canonizare a fost citit de preasfingitul
Varsanufie Prahoveanul: ,,Un ales al lui Dumnezeu a fost vrednicul de pomenire
Sfantul lerarh Iachint, ultimul mitropolit al cetétii dobrogene a Vicinei, rinduit
de Dumnezeu sa fie cel dintdi mitropolit si pastor sufletesc al evlaviosului popor
din cuprinsul noii Mitopolii a Téarii Roménesti, intemeiatd in anul 1359, cu bine-
cuvintarea Patriarhului Ecumenic Calist I al Constantinopolului, la staruingele
voievodului Nicolae Alexandru Basarab. Nenumarate au fost faptele lui cele
bune pentru propoviduirea cuvintului in eparhia sa, el insusi faicAndu-se tuturor
pilda de viata cuvioasa, de bun rugdtor si rvnitor in cele sfinte, de marturisitor si
trditor al dreptei credinte si de slujitor al libertatii fratilor de acelasi neam. Luind
aminte la viata pilduitoare a Sfantului Ierarh Iachint... si chemand in ajutor harul
Preasfintei celei de o fiintd, de viatad facitoarei si nedespartitei Treimi, pomeniti
de Biserica noastrd §i preamariti de Dumnezeu in ceruri, §i sa se cinsteasca
cu cantari de laudi in ziua de 28 a lunii octombrie. Poruncim, de asemenea,
in Duhul Sfant, ca viata, slujba si icoana Sfintului sa fie primite cu evlavie de
ierarhi, preoti, monahi si de toti credinciosii ortodocsi.” In calendarul ortodox
Sfantul lerarh Iachint este trecut cu cruce neagri, simpld, ca sfant cu polieleu.

Pentru noi, cei de astazi, care triim la 650 de ani distantd de anul 1359,
viata sfintd, faptele mitropolitului Iachint si personalitatea sa marcantd nu
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lisus Hristos, Cuvantul cel intrupat, este lumina, viata si iubire si ,,Cuvantul,
ca Fiu al lui Dumnezeu, iubeste pe Tatdl si pe Duhul Sfan, iar ca atare, poate
ardta iubirea si bunatatea citre oameni””.

Llisus Hristos este Adevarul sau viata adevaratd, pentru ci este Fiul Tatilui.
Dacd Dumnezeu nu are Fiu, nu este iubire in El si nici oameni nu sunt creati
de un Dumnezeu al iubirii, pentru a fi facuti, prin Fiul Siu, fii ai Sai... Iisus
Hristos este Adevarul, si ca atare sensul vietii noastre, intrucat cel ce este viata in
Sine, intrupandu-se ca om, i-a dat i omului viata vesnica, scipindu-1 de moarte.
Fara Hristos, adica fard Fiul lui Dumnezeu intrupat ca om, lumea intreaga si
existenta oamenilor in ea ar fi fird sens. El s-a ficut prin intrupare, «Lumina
lumii» sensul ei.”®

Dumnezeu este Lumina, Fiul este Fiul Luminii, Duhul Sfint este cel ce
ne lumineaza, iar noi suntem chemati s avem partdsie cu lumina lui Hristos,
cici de aceea s-a Intrupat Méntuitorul, si asa avem pértasie si unul cu altul, in
lisus Hristos, Fiul Luminii, adicé in jertfa lui Hristos de pe cruce si in Sfanta
Euharistie, care ne curitd pe noi de picate si ne mintuieste.

,In jertfa lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, este jertfa Fiului lui
Dumnezeu adusi lui Dumnezeu Tatil ca om. In ea ne strivede toatd Lumina
iubirii mAntuitoare a Fiului lui Dumnezeu, sau toatd iubirea méntuitoare a Sfintei
Treimi. Sau Insusi Tatal trimite pe Fiul Siu si se faci om si si se jertfeasci Lui
pentru a face, prin Duhul Sau de Fiu, fii iubiti pe oameni pentru care se jertfeste
Fiul Sau facut om... Acest mare sens al jertfei lui Hristos, ca Lumina suprema
a iubirii Fiului lui Dumnezeu facut om, aratatd oamenilor pentru a si-o insusi si
ei ca valoare si rost al existentei lor, o exprima Mantuitorul Insusi prin cuvintele
prin care intemeiaza taina impartasirii de trupul si sAngele Sau, jertfite pentru
noi. El S-a jertfit pentru ca sa ne insusim si noi iubirea si Lumina Lui”®, , Jertfa
Sa are in ea chezagia iubirii de oameni a lui Dumnezeu” ® si in ea este lumina.

,Jertfa lui Hristos de care ne impértisim ne imbraci in lumina de Fiu al lui
Hristos si deci, in lumina Tatalui in care este imbricat E1.” %

Din jertfa Sa s ne impartdsim si noi sa ne insusim roadele, adica iubirea

79. Idem p. 45

80. Ibidem p. 82

81. Ibidem pp. 95-96

82. Nicolae Cabasila, Zdlcuirea dumnezeiestii Liturghii, Traducere de pr. Prof. Dr.
Ene Braniste, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane,
Bucuresti, 1997, p. 78

83. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Zisus Hristos lumina lumii, p. 97
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si lumina Lui, manifestatd in jertfa Lui pentru noi. Acesta reiese din cuvintele:
»Luati, mancati, acesta este trupul meu, care se fringe pentru voi spre iertarea
pacatelor” si: ,,Beti dintru aceasta toti, acesta este singele meu, al legii celei noi,
care pentru voi si pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor”. Am redat aceste
cuvinte asa cum sunt au fost retinute in Sfinta Liturghie ca traditie a Bisericii.
Ele sunt completate in actul impértasirii prin cuvintele: ,,Si spre viata de veci”.

Tmpérti@irea cu Lumina lui Hristos este un progres continuu, cit suntem pe
acest pimant. Este progresul sau cursul spiritual. Cel ce s-a luminat cu lumina lui
Hristos a gustat numai, dar nu s-a saturat, din darul cel ceresc, adica din Viata,
a gustat numai, dar nu s-a saturat din cuvéntul cel bun al lui Dumnezeu, adica
din Adevar, a gustat numai, dar nu s-a siturat din puterile veacului viitor, adici
din puterea vietii vesnice. lar cel care cade din aceastd lumind, rastigneste a doua
oard pe Hristos. Siturarea de lumina lui Dumnezeu de Cuvantul lui Dumnezeu,
de puterile veacului viitor se va face numai dupd moartea noastra, si ca rasplatd
pentru gustarea permanenta, cit suntem in viatd, din Lumina lui Hristos.

in tot timpul progresului spiritual, in timpul gustarii din Lumina lui Hristos,
avem de luptat luptele cele spirituale cu puterile intunericului. Aceastd lupta
poate sd insemne si suferinta, suferinta aduce ribdarea, rabdarea aduce rasplatd
far risplata cea mare este sa devenim fii ai luminii, adica si vedem fata plina de
Lumini a lui Dumnezeu. In aceasti lupta ,,s3-L marturisim pe Hristos inaintea
oamenilor, ca i noi si fim marturisiti de El inaintea Tatalui ceresc, atunci cind
cerul si pimantul nou se vor infatisa in toatd splendoarea lor, la Parusia Domnului,
iar dreptii vor striluci ca soarele pe cer” . ,Pe cel care Ma marturiseste pe Mine
inaintea oamenilor si Eu il voi marturisi inaintea Tatalui” (Matei 10, 32). Aceste
cuvinte ale Mantuitorului trebuie si ne indemne in calitate de ucenici ai lui
Hristos, ai Fiului Lumini si ne angajam cu intelepciune in aceasta lupta. Sfantul
Apostol Pavel in epistola citre Evrei ne spune: ,,Aduceti-vd dar aminte mai intii
de zilele in care, dupi ce a-ti fost luminati, ati ribdat lupta grea de suferinta. Parte
facAndu-vi priveliste cu ocarile si necazurile indurate parte suferind impreund
cu cei ce treceau prin unele ca acestea”. ,,Aduceti-vd aminte”, Evrei 10, 32, este
o poruncd permanentd, ,lupta grea de suferintd” este lupta spirituald cu puterile
intunericului, pe care noi o ducem ,dupé ce am fost luminati”. Astfel spus, dupa
ce primim lumina lui Hristos, ducem o luptd permanenti pentru ca si stim in
lumina lui Hristos, sd nu cadem, sd nu rastignim lumina lui Hristos.

84. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Omul firi riddcini, Editura Nemira, 2001,
Bucuresti, p. 91
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Alexandru Basarab au meritul istoric de a fi infiintat si realizat legiturile
canonice oficiale cu Patriarhia de Constantinopol, legaturi jurisdictionale care
s-au mentinut pana la 25 aprilie 1885, cAnd Biserica Ortodoxa Rom4na a obtinut
autocefalia, devenind din Biserici-fiicd, Biserica-sora.

In special Mitropolitul Tachint a avut un rol hotiriror in orientarea religioasi
spre Constantinopol a domnitorului Nicolae Alexandru, iar legiméntul facut in
scris si cu jurimént fatd de patriarh, Sfintul Sinod §i impératul bizantin si apoi
respectat, a asezat pe vecie crestinismul roménesc in vatra Bisericii Ortodoxe
Rasaritene.

Spre sfarsitul vietii, batrAnul ierarh nu mai ajungea la sedintele Sinodului
Patriarhal din Constantinopol. De aceea, a fost trimis in tara Daniil Critopulos,
dicheofilaxul, un fel de jurist al Patriarhiei, pentru a cerceta activitatea batranului
mitropolit. Venind in tara, Daniil se convinge cu usurintd de netemeinicia
acuzatiilor ce i se adusesera lui Iachint. La plecarea lui Daniil din tara, vlidica
Tachint a gasit de cuviintd sa ii scrie si el patriarhului Filotei al Constantinopolului
prin Daniil al Vidinului'®. Mitropolitul se dezvinovitea de acuzele ce i se
aduceau, scriind ci este grav bolnav si ci la suferintele trupesti se mai adiuga una,
sufleteasca, pricinuitd de ,putina pretuire” din partea patriarhului, care ii sta ,ca
o sigeati in inim3” si ii ,roade neincetat suflecul”. i arita apoi ci n-a participat
la sedintele sinodului patriarhal, fiind oprit si de domnul tarii, Vladislav I (1364-
1377), avand in vedere ,lungimea drumului si frica de a nu fi ucis”, dar si pentru
ci era cuprins de o ,,covarsitoare slabiciune trupeascd’, fiind ,,slabit cu totul si fard
de putere”. Tot prin aceastd scrisoare ficea cunoscut patriarhului cid domnul tarii
si boierii au trimis pe Daniil Critopulos ,.ca sa fie sfintit, daruit si binecuvintat ca
arhiereu a toatd Ungrovlahia”, avind pentru aceasta ,voia, ingaduinta si iertarea
sa”". Se observd cu usurinta din scrisoare ca vrednicul mitropolit lachint dorea
cu sinceritate s se retragd de la conducerea mitropoliei. Nu dupa mult timp,
Sfantul Ierarh Iachint pleaci la domnul in prima jumatate a anului 1372, fiind
ingropat langa biserica mitropolitand de la Arges.

Mitropolitul Iachint al Tarii Roménesti a fost un ales pastor si parinte
sufletesc pentru toti roménii dintre Dunire §i Carpati. A hirotonit preoti
pentru toate satele, a ridicat biserici la orase si sate, a intemeiat noi aseziminte
manastiresti si a tinut o strAnsd legaturd a bisericii Ungrovlahiei cu Patriarhia
de Constantinopol. Ca exarh al plaiurilor, mitropolitul Iachint a avut grija si de

16. Pr. Prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 264
17. Pr. Niculae Serbanescu, op. cit., p. 738
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cadrul relatiilor internationale din sud-estul Europei.

In fata pericolului turcesc Imperiul Bizantin avea tot interesul si aibi
prieteni in Balcani si in deosebi ca aliat Tara Roméneasci ce se afirmase pe arena
europeand ca un stat liber si independent. Pericolul turcesc impunea popoarelor
balcanice si se uneasca in jurul Constantinopolului pentru a supravietui. Astfel
intelegerea cu Tara Roméneascd, adversara de mai inainte era bineveniti. Se
cunoaste cd in 1323 Basarab trimisese un contingent de oaste ca si ajute pe
Mibhail, tarul bulgarilor in lupta cu Bizantul. De aici deducem ci nici raporturile
cu Patriarhia Ecumenicid nu erau pozitive. Astfel se intelege amanarea si conditiile
stipulate in cele doua acte ale confirmirii stramutarii mitropolitului Iachint de la
Vicina la Curtea de Arges'“.

Drepturile de ierarh in fosta sa eparhie a Vicinei ii rimaneau in continuare
lui Tachint, nefiind numit de Patriarhia Ecumenica alt mitropolit in locul siu,
dar drepturile sale politice cu care fusese investit de imparatul Bizantin in fosta
eparhie a Vicinei, cu jurisdictia pAnd la gurile Dunarii, cuprinzind Chilia si
Licostomo, treceau acum de drept voievodatului de la Curtea de Arges, care
patrona Mitropolia Ungrovlahiei prin drepturile conferite de actul de la 1359.
Asa ciutim si intelegem prezenta voievodatului Térii Roménesti si a voievozilor
ei cu drepturile de patronat asupra formatiunilor politice din Dobrogea, ca
sub Mircea cel Bitrin sa se ajungi efectiv si la stipanirea ei administrativa si
politicd, cu toate drepturile si insignele rangului ce-i reveneau de drept ca urmas
al stapanirii bizantine aici®.

Aspectul politic al actului de la 1359 are o importantd si mai mare decit
cea retinutd pind acum. Se considerd ca in lunga domnie a lui Basarab I
Intemeietorul trebuie si fi fost neapirat un mitropolit in capitala tirii, date fiind
nevoile legate intr-un stat ortodox, cum era Tara Romaneascd, fapt pe care l-am
precizat anterior. Astfel actul din 1359 este un act de recunoastere a unei stiri
deja existente, iar nu unul de creare a ei. Aceasta recunoastere aduce dupd sine
stabilirea unei legdturi si a unor obligatii fatd de patriarhia de Constantinopol,
precum si inscrierea ierarhului muntean printre membrii Sinodului Patriarhal. Tn
contextul vremii orice intemeiere de mitropolie noud si recunoastere a ei insemna
si un act politic, adicd recunoasterea statului in care se infiinta.

Mitropolitul Iachint al Vicinei si domnul Tarii Romanesti, Nicolae

14. Pr. Prof. Ion lonescu, op. cit., p. 1068
15. Flaminiu Martu, In legaturd cu problematica localizirii primei capitale a statului

feudal al Tirii Romdénesti, in B.O.R., 1970, nr. 7-10, p. 794
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Intruparea Mantuitorului Tisus Hristos este deci ultimul act al iubirii divine
prin care Dumnezeu ne aratd Lumina Sa: ,Cici Dumnezeu asa a iubit lumea
incat pe Fiul Sdu Unul-Nascut I-a dat ca oricine crede in El sa nu piara, ci si aiba
viatd vesnicd” (loan 3, 106).

Intruparea este o realitate permanenti, o lumini care nu se imputineazi
odati cu Iniltarea Mantuitorului la cer, sau dupi Pogorarea Duhului Sfant, cind
incepe perioada Méngaietorului. Caci, ne spune Mantuitorul inainte de patima
Sa, ,lar ciAnd va veni Mangaietorul pe care Eu il voi trimite de la Tatal, Duhul
Adevirului, care de la Tatdl purcede, Acela va mirturisi despre Mine” (loan
15, 26). ,,Acela (Duhul Adevirului) Ma va preamari pentru ci din al Meu va
lua si vd va vesti” (Ioan 16, 14). Duhul Sfant sfinteste lucrarea Mantuitorului si
continud sa ne arate Lumina Sa, pani la sfarsitul veacurilor.

II1.2. Lumina taborici, descoperirea si cunoasterea lui Dumnezeu

Schimbarea la fatd este un moment esential din viata Domnului nostru
lisus Hristos, care a avut loc cu putin timp inainte de Patima Sa.

Relatarea Schimbarii la Fatd este evenimentul central in toate cele trei
Evanghelii Sinoptice; ea esteliteralmente centralila Marcu, Evanghelie considerati
astazi in general a fi cea mai timpurie. Dupd mairturisirea lui Petru, care L-a
recunoscut pe lisus ca Mesia, evanghelistul Marcu 1l arati pe lisus promitand
unora din cei prezenti impreuni cu El, ci ,vor vedea Impiritia lui Dumnezeu
venind intru putere” (Marcu 9.1). ,Dupi sase zile Hristos ii ia pe Petru, loan si
pe lacob impreuna cu El pe un munte (identificat in mod traditional cu Muntele
Taborului in Palestina) unde S-a schimbat la fata inainte lor” (Marcu 9, 2-4).
»Fata Sa, spune Matei, s-a ficut mai strilucitoare decat soarele” (Matei 17,2), iar
Luca adaugi ,,au vazut slava Lui” (Luca 9, 32). In toate cele trei relatiri Hristos
in stralucirea Sa este flancat de cei mai mari profeti, Moise si Ilie®.

Profetii au aparut si s-au revelat ,in slava Sa”, dar ei L-au vazut pe Cuvantul
neintrupat pe parcursul vietii lor, in timp ce acum vad slava Cuvantului intrupat.
,Lumina ce iradiazd din fata lui lisus este Slava care i-a fost descoperitd lui
Moise. Sau, altfel spus: Hristos este «locul» Prezentei si sildsluirii divine.” ¢ Pe

85. leromonah Alexander Golitzin, Mistagogia, experienta lui Dumnezen in
Ortodoxia, Traducere de diacon loan 1. Ici jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 34
86. Ibidem p. 35
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Tabor Lumina Dumnezeirii s-a revirsat din Trupul indumnezeit al Cuvantului,
al lui Hristos, iar din norul care-i umbrea pe ucenici s-a auzit un glas: ,,Acesta
este Fiul Meu Cel iubit pe Acesta si-L ascultati” (Marcu 9.7). Vederea Luminii
necreate este totuna cu vederea Tmpérigiei lui Dumnezeu. Aceasta Lumina,
Grigorie Cuvantitorul de Dumnezeu si loan Gura de Aur si Vasile cel Mare o
numesc limpede dumnezeire. ,Lumina aceea, zic este dumnezeirea ce s-a aratat
pe munte invaticeilor”. Sau: ,Domnul s-a ardtat mai stralucitor ca Sine, cind
Dumnezeirea si-a ardtat razele ei”... Sau: ,Puterea aceasta se arata strilucind
celor curati la inimi prin trupul cel inchinat, ca printr-o lampa de sticld”. Deci
nu era numai a trupului slava aceasta, ci a firii dumnezeiesti, care uniti intr-unul
din sfintele Ipostasuri ale ei, cu acel trup inchinat, si-a varsat in el toatd slava si
toata stralucirea ei dumnezeiascd®’.

Sfantul Maxim Marturisitorul a numit ,Lumina de la Schimbarea la Fatd a
Domnului «Simbol al teologiei» (al dumnezeirii) in sensul ci ni se impartiseste
pe masura noastrd, dar cd ea ne indreaptd spre ceva si mai inalt”®®.

Stantul Maxim a declarat acea luminid simbol al dumnezeirii pentru
contemplarea lui care privea la cele mai inalte. In aceasti Lumini vizandu-l
fruntasii apostolilor pe Domnul schimbat la Faté ,s-au mutat din trup in Duh
mai inainte de a sfarsi viata in trup”*.

Lumina aceea vidzutd a lui Dumnezeu este mai presus de simturi si mai
presus si de minte. SfAintul Maxim Marturisitorul spune: ,Duhul, zice ne daru-
ieste atunci prin indumnezeire incetarea tuturor lucrarilor naturale ale trupului
si mintii, asa incat Dumnezeu este Cel ce se aratd si prin suflet si prin trup.”

Vederea Luminii necreate este participarea la Tmpérégia lui Dumnezeu.
Sfantul Grigorie Palama, cel ce este numit trimbita al Harului, teolog si trambita
a Luminii necreate, spune ca ,Lumina Schimbarii la Fatd reprezintd energiile
dumnezeiesti sub forma Luminii, §i, de aceea aceasta Lumini este Lumina
Dumnezeirii”'. Schimbarea la Fatd a Domnului nu este un fapt independent de
transformarea ucenicilor Sai, acestia au vazut Slava lui Hristos chiar cu ochii lor,
care fuseserd mai dinainte transfigurati si fusesera invredniciti de contemplarea
lui Dumnezeu. Ochii ucenicilor au fost transfigurati prin puterea Sfantului Duh,

87. Filocalia, vol. VI, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1977, pp. 290-291

88. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G. 91.1160, 1125 A

89. Filocalia, vol. II, p. 293

90. Capete teologice 88; P.G., 1168A

91. Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Sfintul Grigorie Palama, p. 332
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si impiedicAndu-i de la faptele oprite ale pacatului si de la toatd dogma, de
astfel si straind de Biserica lui Hristos™, aluzie ficuta la propaganda catolici,
fara indoiala. De altfel nu trebuie uitat cd o a doua sotie a domnului Nicolae
Alexandru Basarab, doamna Clara, era catolica iar propaganda catolica in Tara
Roméneasca era atunci foarte puternica.

Dintr-un alt document al vremii — scrisoarea adresata de patriarhul Calist
I al Constantinopolului si de sinodul patriarhal domnului Nicolae Alexandru
Basarab — aflim ca strimutarea mitropolitului Tachint de Vicina ca mitropolit
al Ungrovlahiei s-a aprobat cu conditia ca Biserica Tarii Roménesti si depindi
si in viitor de Patriarhia ecumenica, la aceastd strimutare d4andu-si acordul si
imparatul. Pentru aceasta ,,sa faci domnia ta si copiii si mostenitorii tdi o scrisoare
de juramant ca, adicd dupa moartea unui asemenea arhiereu sa se gaseascd in
toata cAirmuirea Tarii RomAanesti sub prea SfAnta marea Biserica a lui Dumnezeu,
cea de sub pistorirea noastra si trebuie ca si domnia ta s péstrezi nestramutat
invétaturile marturisite si mostenite de la paringi...”"

Aceste conditii erau indreptatite pentru Patriarhia din Constantinopol,
ca mitropolia Térii Roménesti sa rimind dependentd de Patriarhie si sa nu
treaci la autonomie, ca in cazul Bisericilor bulgari si sarba. In acelasi timp Tara
Romaneasca urma sa rimana fidela aliantei cu Imperiul Bizantin.

Asadar, cum mentiona si C. Giurescu, actul din 1359 are si o laturd
politicd'?. Astfel infiintarea mitropoliei si organizarea unei ierarhii bisericesti
chiar in anul 1359 pot fi puse in legiturd cu un proiect de coalitie balcanicd
antiotomand. Asezarea turcilor pe continentul European in 1354 insemna o
mare primejdie nu numai pentru popoarele din Peninsula Balcanici, i si pentru
cele din nordul Dunarii. Aceasta primejdie a produs o reactie de unire impotriva
turcilor. La aceastd actiune din 1359 a luat parte si Nicolae Alexandru, care
avea legaturi politice si de rudenie cu casele domnitoare din sud-estul Europei:
o flicd a sa era cdsdtorita cu Stratimir, tarul bulgar de la Vidin, alta cu Stefan
Uros, cneazul sirbilor, iar a treia cu ducele de Ladislau de Opolia, ruda regelui
si palatinul Ungariei". Din aceste inrudiri rezultd locul deosebit de important
pe care ajunsese si-| ocupe la mijlocul secolului al XIV-lea Tara Romaneasci in

10. Pr. Prof. Ioan Ramureanu, op. cit., p. 162, apud. E. Hurmuzaki, Documente
XIV, 1, p.3

11. Lbidem, pp. 4-5

12. Constantin C. Giurescu, 0p. cit., p. 691

13. A. D. Xenopol, Istoria roméinilor din Dacia Traiand, Ed. a1V-a, edit. Stiintificd
si Enciclopedica, Bucuresti, 1986, p. 73
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ca domnul statului sd fie ,uns” de un episcop sau mitropolit, sd sfinteascd bisericile
si sd hirotoneascd preotii din tara. O ierarhie recunoscutd de Patriarhia ecumenici
din Constantinopol, autoritatea suprema in cele bisericesti in Rasiritul ortodox,
n-a existat insa in timpul lui Basarab Intemeietorul. Aceasti lipsa a indeplinit-o
fiul sau, Nicolae Alexandru Basarab, care a chemat in tard pe mitropolitul Iachint
de Vicina, cum ne-o confirmi hotararea foarte importanta a patriarhului Calist I
al Constantinopolului si a sinodului patriarhal, trimisd in mai 1359 domnitorului
muntean in care se spune astfel: ,Cel de foarte bun neam, mare voievod si
domn a toatd Ungrovlahia... domnul Alexandru... a cerut nu numai o data, ci
adeseori, prin scrisorile sale si s-a rugat de smerenia noastra si de dumnezeiescul
si sfintitul Sinod de lingd dinsa ca s fie de acum inainte si mereu el i toatd
aceastd stipanire si domnie, sub judecata bisericeasca si calduzirea preasfintei si
marii Bisericii a lui Dumnezeu si si primeasca un arhiereu care si fie hirotonisit
de smerenia noastra si sd faca parte din dumnezeiescul si sfintul nostru Sinod si
sa-l aibd pe acesta ca pastor legiuit citva timp inainte pe preasfintitul mitropolit
al Vicinei pe langd dinsul... chir Iachint si a primit cu cea mai mare bucurie
binecuvantarea lui... si a cerut cu mare rugiminte ca deocamdata s se strimute
acest prea sfintit mitropolit de Vicina, care se aratd a fi foarte bine primit de
acest mare voievod, la Biserica a toata Ungrovlahia, iar dupd moartea acestuia
al Vicinei, s se aleaga altul si hirotonindu-se de prea sfinta mare Bisericd a lui
Hristos, cea pastoritd de noi, sd se trimita de aci ca pastor si arhiereu legiuit a
toatd Ungrovlahia...”®

Mutarea mitropolitului Iachint de Vicina la Curtea de Arges s-a facut si prin
incuviintarea imparatului, fapt care aratd pe deplin interesul politic al Imperiului
Bizantin fatd de Tara Romaineasca si bunele legituri ale statului muntean cu
Bizantul ortodox.

lachint, ca legiuit arhiereu in prea sfinta mitropolie a Ungrovlahiei, era
obligat, dupa rinduiala bisericeasci, cum reiese din hotarirea Patriarhiei
ecumenice ,,sa intdreasca citeti in toatd eparhia si enoria lui, s ridice in treaptd
ipodiaconi si diaconi si si hirotoneasci preoti”. In plus, toti clericii din tara si
ceilalti sfinti si calugiri, dovada cd ei existau inaintea venirii lui Iachint la Curtea
de Arges, si laicii, sd asculte si sd se supuna lui ca unui adevirat pastor si parinte
al lor. Cici arhiereul trebuia sa-i invete pe toti ,calea Evangheliei, departindu-i

8. Pr. Niculae Serbanescu, Mitropolitii Ungrovlahiei, in B.O.R., 1959, nr. 7-10,
p. 732
9. Ibidem, p. 733
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intrucit ,,ochii care vad dupa fire sunt orbi” la vederea acelei Lumini.

Schimbarea la Fatd a Domnului a avut loc in timpul rugiciunii. Ceea
ce ne spune Sfintul Evanghelist Luca cu privire la acest lucru este extrem de
semnificativ: ,Si pe cAnd Se ruga El, chipul fetei Sale s-a ficut altul...” (Luca
9, 29) ** Hristos, trebuie si spunem ca nu avea nevoie de rugiciune pentru
implinirea acestei Schimbari la Fata, intrucit Fiul lui Dumnezeu ,infiaptuieste”
indumnezeirea, Schimbarea la Fatd i manifestarea ei. El a vrut si arate ucenicilor
Sdi ca numai prin rugiciune ei vor putea experia realitatea maretiei acestei
revelatii. Observim importanta rugiciunii si mai ales, a rugaciunii neincetate
a mintii, cici numai astfel suntem vrednici de participarea la Imparitia lui
Dumnezeu si de descoperirea vietii vesnice. Rugéciunea reprezintd posibilitatea
de a dobéndi vederea lui Dumnezeu, iar pentru noi este o lectie ca doar prin
apropierea de Dumnezeu pe calea virtutilor si a unirii mintale cu El prin
rugiciune putem dobandi acea Lumina stralucitoare i unirea cu Dumnezeu.
Sfantul Grigorie Palama citindu-l pe Sfantul Ioan Guri de Aur, scrie: ,,Deoarece,
spune el, adevarata si prea dulce frumusete, vizutd doar de citre cei a caror
minte este curatd, este cea care este strans legatd de natura cea dumnezeiasca si
binecuvantatd. Frumusetea lui Dumnezeu este, de fapt, energia Sa necreata, care
este energia esentiala a Dumnezeirii si este vazuta doar de cei ce-si curdtesc inima
de patimi si de ganduri, care si-au eliberat-o de lanturi si robie. Sfintii parinti ne
spun ca atunci cind omul ajunge la, luminarea mingii i are rugaciunea mintii,
atunci, pe neasteptate, aceasta rugaciune se transformd in vederea Luminii celei
necreate. Se pare ci pe Muntele Tabor, chiar Trupul lui Hristos a fost izvor de
slava necreata, deoarece chipul Sau”stralucea ca soarele.” **

In afara de strilucirea Chipului Siu si a Trupului Siu si vesmintele lui
Hristos straluceau: ,,Si vesmintele Lui s-au facut strilucitoare, albe foarte ca
zipada, cum nu poate inilbi asa pe paimant indlbitorul” (Marcu 9, 3). Sfantul
Grigorie Palama interpretAnd acest pasaj, spune cd era aceeasi lumina care
lumina Prea Sfantul Trup al Domnului, si vesmintele Sale, dar ,,nu in mod egal”,
intrucat chiar §i Trupul Sau este izvor al Slavei Sale necreate. ,,Prin iluminarea
vesmintelor in timpul Schimbarii la Fatd, Dumnezeu ne-a aratat cum vor
ardta vesmintele de Slava ale sfintilor in veacul ce va sa vie.” * Sfantul Grigorie
Palama interpreteaza iluminarea vesmintelor Domnului trimitdndu-ne la Sfinta

92. Ibidem p. 342
93. Ibidem p. 344
94. Ibidem p. 346
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Scriptura. El spune ci ,Cel mai inainte de toti vecii, Cuvintul Domnului care
S-a intrupat, poartd in Sine si cuvintul binevestitor al evangheliilor. Scrierea
cuvintului evangheliilor este alba si limpede, dar in acelasi timp stralucitoare si
luminoasa precum diamantul, fiind o scriere plind de maretie si de Dumnezeu
inspiratd, aga cum erau vesmintele Domnului.”

Schimbarea la Fatd a Domnului, dar si toate evenimentele ce au precedat
ne aratd calea spre indumnezeire, ce reprezintd si calea ce duce spre vederea
Luminii necreate.

,Pe Tabor ni s-a descoperit Fiul lui Dumnezeu Insusi, deci ca Cel ce a luat
fata de om pentru veci. Ni s-a ardtat suprema apropiere a lui Dumnezeu de noi.
Prin schimbarea la Fata a lui Hristos ni s-a ardtat lumina Sfintei Treimi.”*

1V. Invierea lui Hristos, sirbdtoarea luminii si a bucuriei in ortodoxie

Prin Invierea lui Hristos s-a aritat ci lumea aceasta si istoria ei nu este
inchisi in ea inssi, este o pregitire pentru viata de veci. Firi Invierea lui Hristos,
fara prefacerea trupului Lui in trup deplin induhovnicit, nu s-ar intemeia viata
induhovnicitd si pentru ceilalti oameni dupa invierea de obste. SfAntul Apostol
Pavel a afirmat ci universul va scdpa, prin invierea lui Hristos in mod deplin de
striciciune, ardtind slava omului, in puterea lui de a-l folosi liber, scapat si el de
striciciune. Iar Sfintul Maxim Mairturisitorul o explica astfel: el completeaza
explicarea trecerii lumii §i a omului, prin invierea lui Hristos, de la stricaciune la
slava si la libertatea omului. Noi vom avea Duhul lui Hristos in noi, la invierea
de obste, atunci vom fi deplin uniti cu Hristos cel care, ca si Dumnezeu, a scipat
deplin umanitatea asumati de moarte, ca si ne transmita si noud aceasta eliberare.

,Hristos cel inviat ca om le umple toate de lumina, cici peste toate se
prelungeste lumina Lui, reflectatd in cei pe care ii iubeste si cu care Fiul lui
Dumnezeu a intrat in relatie directd ca Dumnezeu facut de om.”*”

95. Ibidem p. 346
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dar din punct de vedere bisericesc, mitropolia Vicinei depindea de Constantinopol.

Dintr-o altd sursi a vremii, Cronica in versuri, a expeditiei begului anatolian
Bahaeddin Umur bei emir de Efes, la gurile Dundrii, care a avut loc in 1337
sau 1338, aflim ca Chilia ,era la granita Valahiei™, ceea ce inseamnd ci Tara
Roméneasca, tara lui Basarab, se intindea pAnd in Chilia, sau ci aceasta era orasul
de margine al Tarii Roménesti. Dupa numele lui Basarab cel Mare, portiunea
sudicd a teritoriului de la nordul Dunirii, dintre Prut i Nistru, a primit numele
de Basarabia, dovadi ca stapanirea Térii Romanesti la gurile Dunarii era efectiva.

Imprejurarile in care a putut ajunge Basarab cel Mare stipanitor pe
teritoriul din nordul Dunirii si pe cel din stinga bratului Chilia, pe ambele
maluri ale Dundrii maritime, inainte de luptele dintre valahi si titari din 1345-
1352, nu se cunosc in mod sigur. Probabil ca acest teritoriu i-a fost cedat de tatari,
lui Basarab, ca unui aliat si prieten, dupa cum presupune istoricul Constantin
C. Giurescu, fapt care explica ajutorul dat de acestia in lupta de la Posada din
noiembrie 1330, cAnd armata lui Basarab a invins armata regelui Carol Robert
de Anjou al Ungariei®. In asemenea imprejuriri, e de la sine inteles ci mitropolitii
Vicinei au putut implini nevoile religioase ale romanilor de la nordul Dunirii din
Tara Roméneasca.

Dupa parerea istoricului Constantin C. Giurescu, stapinirea politica a lui
Basarab I a incetat in Dobrogea si la gurile Dundrii spre sfarsitul domniei, dupa
1345, cand el si fiul sau Nicolae Alexandru, asociat la tron din 1342, au schimbat
orientarea externd a tdrii, aliindu-se cu regele Ungariei, Ludovic cel Mare (1342-
1382), in lupta acestuia contra tatarilor.

Daci avem in vedere aceasta, observim ci, in momentul cind Patriarhul
Calist I al Constantinopolului transfera in 1359 pe mitropolitul Iachint al
Vicinei la Curtea de Arges, aceasta localitate nu se mai gisea, ca in 1321, ,in tara
valahilor”cum scrie cronicarul arab Abdulfeda, ci in vecinitatea ei’.

Se mai cunoaste faptul cd dupd 1338, Vicina a trecut sub stipanirea tatarilor,
fara sa stim cat timp, cici Bizantul a reusit din nou sa-si impuna stipanirea la
gurile Dunarii.

Basarab I cel Mare, a avut desigur vreun episcop sau mitropolit in Tara
Roméneasca, urmand regulile politice si bisericesti ale evului mediu, care cereau

5. Ibidem, p. 256

6. Constantin C. Giurescu, [ntemeierea Mitropoliei Ungrovlabiei, in B.O.R., 1959,
nr. 7-10, p. 689

7. Pr. Prof. lIoan Rimureanu, op. cit., p. 159
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vecina pentru nevoile religioase ale credinciosilor.

Ultimul Mitroplit al Vicinei este Iachint, care, in mai 1359 se va muta cu
aprobarea patriarhului ecumenic, Calist I al Constantinopolului (1350-1353 si
1355-1363) si la staruintele voievodului Nicolae Alexandru Basarab (1352-1364),
fiul marelui Basarab Intemeietorul, in resedinta Tirii Romanesti la Curtea de
Arges. Cu el incepe lungul sir de mitropoliti ai Ungrovlahiei.

Dupa anul 1359 Vicina dispare de pe lista mitropolitilor Patriarhiei de
Constantinopol, locul ei luindu-1 Mitropolia Ungrovlahiei sau al Tarii Roménesti,
care se ingrijea acum de nevoile religioase ale polulatiei din Dobrogea. Mutarea
lui Iachint la Curtea de Arges s-a facut usor, deoarece titularii Vicinei au cunoscut
pe roméni inca de la inceputul secolului al XIV-lea, avind in vedere faptul ci
Tara Romaneasca din timpul lui Basarab cel Mare se intindea pe toatd Dunarea
maritima pand la gurile Dunirii, la Chilia. Vicina, orasul din care s-a mutat
mitropolitul Iachint la Curtea de Arges, nu era deloc straina roméanilor, deoarece
regiunea de pe malul drept al Dunirii inferioare, din fata cAmpiei muntene, pAna
la virsarea ei in mare, a avut permanent o populatie roméneasca destul de deas3,
in sate si orase, cum atestd numeroasele numiri topice pastrate in Dobrogea si in
Delta Dunarii’.

Marturiile istorice atesta faptul cd Tara Romaneasci se intindea pand la
Chilia, inci din timpul lui Basarab Intemeietorul, cu aproape patruzeci de ani
mai inaintea venirii mitropolitului Iachint la Curtea de Arges. Astfel geograful
si cilitorul arab Abulfeda, afirmi ci Isaccea, unde se afla probabil Vicina, se
afla in Tara valahilor §i depindea de Constantinopol, in felul urmaitor: ,Isaccea
este un orag in Tara valahilor si in dependentd de Constantinopol, in al saptelea
climat (impirtire geografica arabd). Ea e situata intr-o cAmpie langi locul unde
Dunirea se varsi in Marea Neagra...” Abulfeda, dupa ce afirma ci Isaceea
este un oras din tara valahilor, adauga ca orasul depindea de Constantinopol,
dependenta care putea fi politicd sau religioasa. Admit4nd localizarea Vicinei la
Isaccea, aceasta putea fi nu o dependenta politicd, ci una bisericeasca, intrucat
mitropolia Vicinei depindea de Patriarhia din Constantinopol.

Aceasta inseamna ci la acea datd, in timpul lui Basarab cel Mare, stipanirea
Tirii Romanesti se intindea si asupra partii de nord a Dobrogei si gurilor Dunarii,

3. Pr. Prof. Ion Ionescu, op.cit., p. 1059, apud, lorgu lordan, Toponimie Roméneascd,
Edit. Academiei, 1963, p. 233

4, Pr. Prof. dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdane, Ed. a II-a, vol.
I, Edit. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1992, p. 256
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4.1. Pagstile — sarbatoarea luminii si a bucuriei in ortodoxie

In Ortodoxie Pastile sunt ,sirbitoarea sirbarorilor”. In creatie sirbitoarea
este o tasnire de viatd dumnezeiascd, o tasnire de lumind mai presus de fire,
sarbatoarea Pastelui este tisnirea deplind a vietii dumnezeiesti in existenta
noastrd crestini. Natura omeneascd este stribdtutd deplin si pentru veci de
viata dumnezeirii, este transfigurata si pnevmatizatd. Sirbitoarea Pastelui este o
explozie de bucurie, ce perpetueaza explozia de bucurie a ucenicilor care au vazut
pe Domnul inviat.

Aceasta bucurie are atita entuziasm in ea, incit ea este ca o ,sfintd betie”,
ca o ,betie treazd” de care vorbeste Sfintul Grigorie de Nisa. Este consideratd
asa deoarece este produsa de cea mai autenticd dar si cea mai minunata realitate,
realitatea neaseminat de frumoasd a vietii vesnice. Bucuria manifestatd de
Apostoli la Cincizecime, in urma Pogorarii Duhului Sfant, care parea privitorilor
ca o betie (F.A. 2, 13), incepuse de la Tnviere. Aceasta caracterizeazi bucuria
credinciosilor de la Pasti, si rimé4ne temelia vietii sufletesti a lor in cursul acestei
vieti piméntesti. Acest entuziasm este produs de impirtasirea de ,vinul cel nou”
al vietii de care a vorbit Hristos inainte de Patimile Sale (Marcu 14, 25): ,Veniti
cu rodul vitei celei noi al dumnezeiestii veselii, in ziua cea vestiti a Invierii
Imparitiei lui Hristos s ne impirtisim.”

Minunea Invierii s-a produs a treia zi, adici in ziua intAi, si este relatati de
toti Sfintii Evanghelisti.

»Femeile mironosite se indreaptd spre morméint”, cu miresmele pe care le
pregatisera, ,,pentru ca si unga trupul Domnului” (Luca 24, 10), acest lucru s-a
petrecut ,,cind se lumina spre ziud” (Matei 28, 1) %, aflind de la un inger despre
Tnvierea Domnului, aleargi ,,cu frici si cu bucurie marea” 53 aduci aceasti veste
ucenicilor”. In timp ce femeile mironosite plecau si anunte Apostolilor Invierea,
le-a intAmpinat lisus Insusi zicAndu-le: ,Bucurati-vi”. Le cerea, in acelasi timp,
sa vesteascd pe ,fratii” Lui, adicd pe Apostoli, cu porunca de a pleca in Galileea,
ca si-i intAlneascd acolo (Matei 28, 9-10)”°. De atunci cei ce cred aleargd cu
aceeasi bucurie mare in noaptea Pagtilor si in zilele ce urmeaza, vestind tuturor
celor pe care i intilnesc: ,Hristos a inviat”, Femeile mironosite se bucurd nu

98. Pr. Prof. dr. Mircea Picurariu, Predici la duminici si sirbitori, la praznicele
imparitesti si ale Maicii Domnului, ale Sfintilor si Sfintilor roméni, Editura Institutului
biblic si de Misiune al Biserici Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 10

99. Ibidem p. 10
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numai pentru ci-L vor vedea iarisi pe Invatitorul iubit, ci pentru ci Invierea Lui
inldturd in general moartea ca sfarsit al vietii noastre, deschizindu-i orizontul
eternititii. ,Din momentul victoriei lui Hristos asupra mortii, Invierea a devenit
lege universald pentru lumea creata.” '°°

Bucuria Invierii nu este nici trecitoare, nici nedeplin, este bucuria prin
excelenti, pentru ci este bucuria vesnici. Invierea lui Hristos umple pe toate
de lumind §i de bucurie, toate zilele timpului, toate zilele anului au devenit
sarbatori, etape ale inaintdrii in lumind, ducAndu-ne tot mai aproape de marea
lumind eshatologica.

Sfanta Scripturd, ,vestea cea bund’, se concentreaza in vestea invierii lui
Hristos, temei al sigurantei cd si noi vom invia. Sfintii Apostoli si-au vizut misiune
lor in a fi martori ai invierii lui Hristos (F.A. 1, 22). Ei fiind martori Invierii lui
Hristos, au fost in acelasi timp martorii tuturor, semnelor si cuvintelor prin care
Hiristos Insusi si-a dovedit dumnezeirea Lui, ca unii ce stau in preajma Lui ,,in tot
timpul petrecerii Lui intre noi” (F.A. 1, 21). Invierea lui Hristos este ,incepitura
altei vieti, vesnice”, acest plan al existentei, este de un caracter cu totul nou, este
un plan in plenitudine. Viata crestinului in plenitudinea si deci in bucuria si in
lumina deplind este o altd viata, la care se poate ajunge printr-o ridicare ce nu este
efectuatd de noi insine, ci de Dumnezeu asupra fiintei noastre, dar trebuie sa fim
si noi intr-un permanent urcus pe calea desavarsirii.

In ,Sinaxarul” de la utrenia Invierii, Pastile, care se traduc prin cuvintul
romanesc ,trecere” sunt asemdnate cu ,trecerea’ de la nefiintd la existentd in
actul creatiei de la inceput, cu cea de la robia poporului Israil, la libertatea lui in
tara fagaduintei si cu intruparea Fiului lui Dumnezeu.

Invierea este ultima ,trecere” prefigurati de celelalte. Ea este ,trecerea”
desavarsita, pentru ci este trecerea noastra, de la pimant la cer. In aceastd ultimi
trecere sau transcendere se implineste scopul creirii lumii de citre Dumnezeu. In
Hristos cel inviat raimane jertfa, cici numai prin jertfa Lui s-a ficut transcenderea.
»Invierea este intotdeauna prezenti in moartea lui Hristos, viata izvoriste din
mormant... natura umand triumfd asupra conditiei antinaturale, cici ea este
insumatd in totalitatea ei in Hristos, este ,recapitulaca” "',

Hristos raméine Pastile permanent prin excelentd sau trecerea continud, ca
sd putem trece §i noi in orice timp impreuna cu El in planul invierii si al vietii de

100. Vladimir Lossky, Introducere in teologia Ortodoxd, Editura Enciclopedia,
Bucuresti, 1993, p. 168
101. Ibidem p. 167
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in partile de rasarit ale tdrii noastre, ci si la infiintarea Mitropoliei Ungrovlahiei.

De-a lungul timpului s-au ficut numeroase cercetdri spre a cunoaste
unde poate fi localizatd Mitropolia Vicinei. Cea mai indreptitita localizare a
ei este undeva langi Isaccea, localizare ficutd in urma consultirii a numeroase
documente cartografice, in special a portulanelor, adica hartile alcituite de
corabierii italieni, greci §i arabi. Astizi ruinele ei nu sunt cunoscute, cel mai
probabil fiind inghitite de apele Dunarii. Vicina se afla chiar pe cursul principal
al Dunirii, pe o insuld, inainte de ramificarea fluviului in bratele prin care se
varsi in Marea Neagra'. Vicina a devenit un important centru comercial unde
negustorii bizantini, occidentali (in special genovezi), dar si altii din jurul Marii
Negre ficeau afaceri profitabile. In acest centru dependent de Imperiul Bizantin
a luat fiintd pe la inceputul secolului al XIII-lea Mitropolia Vicinei, care a avut
un rol spiritual major pentru populatia roméaneasci din acea zona.

Pe la 1304-1305 Vicina a ajuns la o mare prosperitate materiald, datorita
traficului comercial pe Dunare, precum si volumului tranzactiilor comerciale cu
Pera. Cu tot negotul pe care il ficea Vicina, starea materiald a Mitropoliei ei pare
sa nu fi fost pe la 1324 prea infloritoare din cauza tatarilor care adesea atacau si
jefuiau cetatea’.

Decaderea Vicinei cu totul se datoreazd razboiului din 1351-1352 purtat
de imparatul loan al VI-lea Cantacuzino, aliat cu venetienii, pe care-l pierde,
bizantinii fiind nevoiti si capituleze in fata genovezilor marcind sfarsitul
dominatiei bizantine si instaurarea controlului genovez in Marea Neagri si gurile
Dunirii. Rolul comercial al Vicinei era de acum apus, fiind cuceritd si pradatd
de tatari, inct mitropolitii si populatia in general ficeau fatd cu greu situatiei.

Scaunul Mitropolitan al cetitii a fost ocupat de personalititi de seama care
au participat intotdeauna la sedintele Sinodului Patriarhal din Constantinopol
pentru rezolvarea problemelor mai de seama ale Bisericii. Acest lucru arata stima
de care se bucurau mitropolitii Vicinei in ierarhia bizantini, ei fiind apéritorii
si sustinatorii ortodoxiei la hotarele de nord-est ale Imperiului Bizantin. Desi
jurisdictia canonicd a mitropolitilor de Vicina se intindea asupra ducatului
Paristrion (Dobrogea), cu siguranta ci vor fi trecut uneori si in Tara Roméineasci

1. Pr. Prof. lon lonescu, Localizarea Chiliei Bizantine si imprejurdrile in care s-a
infiintat Mitropolia Térii Romédnesti, in ,Glasul Bisericii”, 1978, nr. 9-12, p. 1070

2. Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Mitropolia Vicinei si rolul ei in pdistrarea ortodoxiei
in tinuturile romanesti, in ,De la Dundre la mare”, Ed. a II-a, Edit. Arhiepiscopiei
Tomisului si Dunarii de Jos, Galati 1979, p. 156
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ISTORIE SI SFINTENIE INTRE DUNARE SI
CARPATI IN SEC. AL XIV-LEA

Pr. Grama Daniel

Menirea istoriei a fost din totdeauna si va riméne aceea de a aduce in
prezent faptele din trecut si de a le mentine vii in memoria fiecarui neam. Neamul
romanesc evoci in acest an implinirea a 650 de ani de la infiintarea Mitropoliei
Tiérii Romanesti. Providential este si faptul ca Biserica Ortodoxd Roménd prin
sedinta SfAntului Sinod din 8 iulie 2008 a canonizat pe Sfantul lerarh Iachint de
Vicina, primul mitropolit al Téarii Romanesti, pomenirea sa ficindu-se in ziua
de 28 octombrie.

In Tara Roméneasci primele voievodate si cnezate sunt amintite in Diploma
cavalerilor ioaniti care amintea pe Seneslau, loan si Farcas, cirora li se aldturd
mai tirziu si Litovoi. Insi in 1394 exista un singur stat, iar in locul voievozilor
si cnezilor exista acum un singur conducitor, Basarab I Intemeitorul, fiul lui
Tihomir. La moartea sa Basarab I a lasat o tard ce se intindea de la Carpati la
Dunire si de la Portile de Fier pAna-n nordul Dobrogei si Chilia.

Este de inteles faptul cd odaté cu unificarea politica a vechilor formatiuni a
avut loc i unificarea organizatiei bisericesti, adicd in locul mai multor episcopi
existenti pe linga fiecare cneaz sau voievod, va fi ales un singur ierarh. Astfel
cand Basarab I a ramas singurul domn al Tirii Roménesti, ierarhul de la curtea
sa a devenit mitropolit. PAna in anul 1359, nu se cunoaste cu numele nici un
ierarh muntean, an in care este atestat documentar lachint de Vicina.

Mitropolia Vicinei din thema bizantini Paristrion corespunzatoare vechii
provincii Scythia Minor a jucat un rol de seamd nu numai in pastrarea ortodoxiei
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veci. Toatd existenta noastra si a istoriei este, unitd cu Hristos, un Paste, o trecere,
de aceea si o jertfa cu Hristos insusi.

Liudand pe Hristos cel inviat, sa nu uitim sa liudam si crucea Lui, cici
prin ea a infaptuit Hristos trecerea de la moarte la viata si prin ea putem face si
noi aceasta trecere. Viata invierii este viata plinatitii si deci a luminii depline si
aceastd calitate o are pentru ci este o viatd de participare neimputinata la viata
lui Dumnezeu.

,Invierea lui Hristos este un act unic si creator al lui Dumnezeu, al
interventiei Lui in lumea noastrd.” 2

Sirbitoarea Pagtilor in Biserica Ortodoxd dd expresie acestei bucurii
si luminii nemarginite, izbucnite in existenta omeneascd odatd cu tAsnirea
orizontului vietii dumnezeiesti in ea. Prin aceastd viatd crestinilor este inaltata la
plenitudine si eternitate in Dumnezeu.

Imnurile pascale ne dau expresia acestei bucurii, ndscutd din incredintarea
izbucnirii plinatitii de lumina si de existenta in viata noastra pimanteasci:
»Aceasta este ziua pe care a ficut-o Domnul, sd ne bucurim si sa ne veselim intr-
insa”, spune preotul inconjurind, Evanghelia, ca simbol al lui Hristos si tim4ind
dupi ce a inceput slujba invierii cu lauda adusd Sfintei Treimi, care a savarsit
intreaga operi. Lumina Invierii nu este lumina unui fulger care trece de la risirit
la apus, este lumina statornici, de o adincime necuprinsa. Trupul inviat al lui
Hristos este pnevmatizat sub forta spiritului Siu indumnezeit: SfAntul Maxim
Miarturisitorul spune: ,Hristos reaprinde trupul Sau ca pe un sfesnic de lumina
Sa dumnezeiasca.” ' Trupul lui Hristos devine luminos ca si dumnezeirea lui,
sau ca si subiectul, dumnezeiesc si indumnezeit al lui Hristos.

Pastile este sarbdtoarea simtitd ca o totald transcendere realizatd de creatie
in Hristos cel Inviat. Biserica exprimi aceasti transcendere intr-o insirare
de atribute ce ar vrea sa fie fird sfarsit: ,Pastile cele Sfintite astazi noud s-au
ardtat, Pastile cele noud si sfinte, Pastile cele de taina, Pastile cele preacinstite,
Pastile; Hristos Méntuitorul, Pastile cele fard prihand, Pastile cele mari, Pastile
credinciosilor, Pastile care au deschis noud usile raiului, Pastile cele ce sfintesc
pe toti credinciosii.” Céntarea bisericeasca vede in trupul inviat al lui Hristos o
oglindi a dumnezeirii Lui, Invierea este treapta eshatologici la care vor fi ridicate
trupurile noastre.

Trupul inviat al Domnului tine de un plan transcendent planului nostru de

102. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloaie, 7eologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, p. 107
103. Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua, PG. 91.1277



84 BISERICA ORTODOXA

traire. Pentru crestini ale caror simturi sunt iniltate prin energia Duhului Sfant,
datorita credintei, aceastd transcendentd nu este sesizabild numai prin simguri
ca realitate exterioard, ci este intrati in comunicarea cu fiinta lor.,Invierea lui
Hristos a dovedit ci El este Fiul lui Dumnezeu si ci tot ceea ce a propovaduit si
a facut era de la Dumnezeu ... moartea lui a avut drept scop eliberarea noastra
din robia pacatului... ci toatd lucrarea Lui pe pamant a fost desdvarsitd prin
Inviere. .. Invierea sti la temelia credintei crestine... si din moment ce credem in
Invierea lui Hristos, avem datoria morali de a deveni «martori» ai acesteia (Luca
24, 48), ca si cAnd am fi fost prezenti.” '

IV.2. Fenomenul luminii sfinte de Pasti. Perspectiva teologica

Venirea Sfintei lumini in mod suprafiresc la Mormé4ntul Domnului este o
minune dumnezeiascd necuprinsd de mintea omeneascd, care se repetd din an
in an, de peste 20 secole. Este cea mai mare minune din zilele noastre vazuta
de credinciosi si necredinciosi, este minunea care dovedeste oamenilor pana la
sfarsitul veacurilor ci Hristos, Lumina lumii si Mantuitorul sufletelor noastre, a
inviat din morti a treia zi, diruind tuturor viatd vesnica.

,Originea metafizicii ortodoxe a luminii trebuie gasitd in sinteza lui Dionisie
Areopagitul... Metafizica Luminii... este fundamentati pe ideea ca lumina
materiald este o imagine a Luminii pure, neinteligibile, care este Dumnezeu in
slava Sa transcendenta, iar Lumina pe care o percepem prin simturile noastre este
insdsi revelatia divinitatii transcendente.”'® Interpretarea hristorentrica a misticii
dionisiene a luminii a fost desavarsitd de catre Sfantul Maxim Marturisitorul,
potrivit caruia Hristos este prototipul care transforma pe fiecare credincios in
chipul Siu si-l umple cu energia Sa, asimilandu-1 astfel pe credincios Lui Insusi.

»Produs al rugaciunii neincetate, vederea isihasta a lui Dumnezeu nu
implica in esentd o incercare de unire in Hristos in sensul literal al cuvantului,
fie in mod sacramental, fie prin contemplarea si participarea la patimile Sale, ci
o purificare antologica a simgurilor, prin ocupatii spirituale active, prin care se
ajunge in comuniune cu Harul lui Dumnezeu.” ' Prin efort ascetic si dobandirea

104. Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu, Predici, p. 14

105. Episcopul Auxentios al Foticerii, Lumina Sfanti de Pasti de la Ierusalim,
Traducere de ieromonah Vasile Barzu, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 151

106. Ibidem pp. 160-161
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Marti, 22 decembrie 2009 — la Inspectoratul Judetean de Politie al
Judetului Teleorman, participa la traditionala intAlnire cu cadrele acestei institutii
si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 24 decembrie 2009 — sivirseste slujba Ceasurilor Impiritesti si Sfanta
Liturghie (cu Vecernia) in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Vineri, 25 decembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala
Episcopald a Sfantului lerarh Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatdtura.

Sambitd, 26 decembrie 2009 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvint de
invatatura.

Duminicd, 27 decembrie 2009 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Turnu Mégurele, hirotoneste diacon pe tinirul Georgescu
loan si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 28 decembrie 2009 — face o viziti la protoieria Videle si la parohia
Baciu din cadrul acestei Protoierii.

Miercuri, 30 decembrie 2009 — sivirseste Stantul Maslu in biserica
Stintilor Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle si rosteste un cuvant de
invatatura.

Joi, 31 decembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie de multumire pentru
binefacerile primite de la Dumnezeu in toata vremea anului 2009, in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe tinirul Georgescu loan.
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Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle si rosteste un cuvant de invigatura.

Vineri, 04 decembrie 2009 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvint de
invatatura.

Sambdtd, 05 decembrie 2009 - savirseste slujba inmormantarii
credincioasei Tudora Popescu in biserica Intrarii in Bisericd a Maicii Domnului
din parohia Caravaneti si adreseaza credinciosilor un cuvint de invaticura.

Savarseste Vecernia si Litia in biserica SfAntului lerarh Nicolae din
Alexandria, rostind un cuvant de invatatura.

Duminicd, 06 decembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Frumoasa si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Sambitd, 12 decembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria.

Duminicd, 13 decembrie 2009 — savirseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Alexandria si rosteste un cuvint de
invatatura.

Luni, 14 decembrie 2009 — la Seminarul Teologic Sfintul Calinic
Cernicanul din Turnu Migurele participa la serbarea de colinde a elevilor
seminarului, rosteste un cuvint de invataturd si imparte daruri copiilor.

Marti, 15 decembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe teologul Piriscanu
Mihai-Victor si hirotoneste preot pe diaconul Dragomir Ilie.

Miercuri, 16 decembrie 2009 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe diaconul Pirdscanu Mihai-Victor.

Savarseste sfintirea Centrului de ingrijire a persoanelor varstnice, realizat
in cadrul unui proiect european in comuna Talpa si adreseaza celor prezenti un
cuvant de invatatura.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Trei Ierarhi din Videle si
participa la Concertul de colinde sustinut in aceasta biserica de grupul vocal
Sfantul Ioan Rusul din Bucuresti si rosteste un cuvant de invitatura.

Joi, 17 decembrie 2009 — sivarseste slujba de sfintire a noului corp de
chilii din Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti.

Duminicd, 20 decembrie 2009 — sivirseste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hiroteseste duhovnic pe Preotul
Tarlescu Ion-Andrei si adreseazi credinciosilor un cuvint de invaticura.
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virtutii umane se ajunge cu ajutorul harului la unirea cu Dumnezeu si vederea
lui Dumnezeu ca lumina dumnezeiasca necreatd prin simgurile purificate ori
transformate spiritual.

,In esentd, atunci cind primim pe Dumnezeu ca lumini, nu-L vedem in
fiinta Sa ori asa cum este El reflectat in lucrurile create; 1l vedem ca lumini
«necreatd». Nici nu-l vedem pe Dumnezeu ca simpld lumind si nu ajungem si-L
cunoastem in exact acelasi fel in care vedem si intelegem lucrurile materiale. .. prin
indumnezeire, i prin purificarea persoanei si a simturilor «mintea intrd in inima»
si ajungem sd vedem sa-L cunoastem pe Dumnezeu in mod poetic (mental), prin
facultatea spirituald (nous-ul, mintea), si prin simturile noastre restaurate intr-o
vedere care nu este vedere si intr-o cunoastere care nu este cunoastere (expresii
apofatice ale vederii si cunoasterii duhovnicesti).” '” Deoarece Dumnezeu este
nevizut simturilor si mingii, numai o persoana al cirui intelect i simguri sunt
transformate prin lucrarea harului, poate ajunge la o vedere a lui Dumnezeu,
vizand pe Dumnezeu prin Dumnezeu cu ajutorul saldsluirii Duhului Sfant.

,Lumina Invierii, acea lumini care se revarsi din mormant strilucitor este
una si aceeasi cu chiar lumina lumii, cu Hristos Méntuitorul Insusi si Harul
plin de lumind care-l transforma pe isihast; care face din barbatii si femeile
sfinte «lisus Hristos» in lisus Hristos, care ne face pe noi «dumnezei» si ne
indumnezeieste; si care face ca Hristos Care a locuit trupeste in Sfanta Nascatoare
de Dumnezeu, sd locuiascd induntrul nostru intr-un mod netrupesc. Asa cum
Sfanta Treime este legata impreunad prin iubire, tot agsa méntuirea si viata noastrad
vesnici sunt pentru totdeauna legate de realitatea Luminii Invierii si de Harul pe
care acesta l-a revirsat asupra intregului univers... Toate cele desavarsite ajung
la noi de la Pirintele luminilor (Iacob 1, 17) si fiecare ardtare a luminii divine,
fie in stralucirea orbitoare a Schimbarii la Fata, fie in scAnteia dumnezeiascd
care declanseazd induntrul nostru pociinta si o intoarcere la Dumnezeu, vedem
adevirul si posibilitatea vietii Inviate, prin care noi ingine suntem ficuti partasi
dumnezeiestii firi (2 Petru 1.4), participind prin har, ca si creatori, la Dumnezeu
Creatorul nostru.”'%

Lumina Invierii este acea lumini transcendenta, lumini imateriala, cereasca,
necreati si dumnezeiasci, asa cum scriu despre ea Sfintii Parinti in scrierile lor. In
tratarea istoricd a ritualului Luminii Sfinte, arhimandritul Kallistos detecteaza
urmele Luminii Sfinte in lumina pe care Scriptura si cAtiva Périnti ai Bisericii o

107. Ibidem p. 163
108. Ibidem p. 165
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asociazd in mod nemijlocit cu Morméntul lui Hristos. Motivul pentru instituirea
ritualului sacru al Luminii Sfinte, daca omitem aspectul siu supranatural, a
fost, comemorarea simbolici a Invierii Mantuitorului si consecintele acesteia.
»ofantul Grigorie Teologul identificd lumina din mormant cu... lumina cereasca
care lumineaza intreaga lume cu frumusetea ei.” ' Mirturiile scripturistice
si patristice cu privire la diferitele manifestari ale luminii supranaturale sunt
interpretate de teologi ortodocsi, pentru a atesta unitatea experientei slavei lui
Dumnezeu si a Invierii lui Hristos ca lumini necreati. Aceste manifestiri au o
asemanare izbitoare cu diferitele forme ale Luminii Sfinte descrise de pelerini la
morméantul lui Hristos din lerusalim. ,Putem spune cu siguranta cd fenomenul
Luminii Sfinte este un simbol adecvat al luminii Invierii, un simbol in sensul cel
mai profund al cuvintului anume ceva care face «transcendentul»... «disponibil»
si mijloceste participarea observatorului la ceea ce el reveleazi. In aceasti
afirmatie, urmim exemplul Sfintului Grigorie Teologul care, intr-un cuvant
la Duminica Pagtilor, vorbeste despre lumina luménirilor si candelelor de la
privegherea pascala din ziua anterioara ca premergitoare ale «Marii Lumini».
Pastile Domnului, Pastile si iardsi zic Pastile, in cinstea Treimii.”'"

Pastile este pentru noi praznicul praznicelor si sirbatoarea sirbitorilor
intrecAndu-le pe toate celelalte.

Consideratii finale

Semnificatia Luminii Dumnezeiesti in Spiritualitatea si Cultul Bisericii
Ortodoxe este o lucrare in care s-a cdutat a se expune si a se arita credinta, in
intdlnirea credinciosului care se roagd prelungit, cu Dumnezeu, in lumini, in
cazul cand credinciosul a ficut eforturi de a se curiti de patimi.

S-a incercat in prezenta expunere s se scoatd in relief sensul autentic al
acestei lumini, §i sd scoatem in evidentd explicarea pe care insusi spiritualitatea
si cultul ortodox i-o dau.

Tema este prea vastd, prea complexa si prea profunda si o putem epuiza in
cadrul acestei lucriri de disertatie.

Omul, coroana creatiunii divine ,facuta dupa chipul si dupd asemanarea”

109. Ibidem p. 171
110. Ibidem p. 184
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Ioan Guri de Aur din Minaistirea Sfantului Pantelimon — Silistea Gumesti si
rosteste un cuvant de invétatura.

Sambitd, 14 noiembrie 2009 — participd la ceremoniile prilejuite de
inaltarea la rang de Arhiepiscopie a Episcopiei Rimnicului si de hirotonia intru
Arhiereu a Arhim. Emilian Nica si slujeste, in sobor, alituri de Preaferictul
Parinte Patriarh, la Sfinta Liturghie si hirotonia intru Arhiereu sivarsite in
Catedrala Sfantului Nicolae din Ramnicu Vilcea.

Duminicd, 15 noiembrie 2009 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvant
de invitatura.

Miercuri, 18 noiembrie 2009 — sivirseste Sfintul Maslu in biserica
Sfintilor Trei lerarhi — Videle si rosteste un cuvant de invégatura.

Vineri, 20 noiembrie 2009 — participa la deschiderea expozitiei ,De la
utilitar la artistic. Ceramica medievald a secolului al XIV-lea in Cimpia Dunirii”,
la Muzeul Judetean de Istorie si rosteste un cuvint ocazional.

Sambitd, 21 noiembrie 2009 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperimant al Maicii Domnului din Minastirea Crasna — Prahova,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tndrul Stitescu Marius-lonut si
rosteste un cuvant de invatiturd. Seara savarseste Vecernia si Litia in acelasi sfant
locas.

Duminicd, 22 noiembrie 2009 — sivirseste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperimént al Maicii Domnului din Ministirea Crasna — Prahova si
adreseazd credinciosilor un cuvant de invitatura.

Marti, 24 noiembrie 2009 — sivirseste slujpa de inmormintare a
credinciosului Alexandru Comorasu in capela cimitirului Berceni II din
Bucuresti i rosteste un scurt cuvint ocazional.

Miercuri, 25 noiembrie 2009 — slujeste prima Sfintd Liturghie in
Ministirea Sfintei Mucenite Ecaterina — Tatdrastii de Sus si rosteste un cuvant
de invidgaturd. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din
parohia Fotachesti — Videle, adresind credinciosilor un cuvant de invititura.

Vineri, 27 noiembrie 2009 — participai la sedinta Societitii Numismatice
Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Duminicd, 29 noiembrie 2009 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Ministirea Sa de la Tigdnesti, hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tAndrul Dinu lulian si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatdtura.

Luni, 30 noiembrie 2009 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor



98 BISERICA ORTODOXA

Vineri, 30 octombrie 2009 — prezideaza sedinta Societatii Numismatice
Romaéne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Sdambidtd, 31 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe
tanarul Bulagea Mihai Madalin.

Duminicd, 01 noiembrie 2009 — savirseste resfintirea bisericii Sfingilor
Imparati Constantin si Elena din Zimnicea si Sfanta Liturghie in acest sfant
locas. Hirotoneste diacon pe tindrul Ungureanu Marian-George, hiroteseste
duhovnic pe Preotul Safta Ioan-Bogdan-Romeo si adreseazd credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Luni, 02 noiembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
tanarul Ungureanu Marian-George.

Marti, 03 noiembrie 2009 — prezideazi lucrarile Conferingei pastoral-
misionare semestriale cu tema ,Valoarea si demnitatea persoanei umane dupi
invatdtura Pirintilor capadocieni si provocarile actuale” organizatd in sala de
sedinte a Primdriei Municipiului Turnu Migurele cu participarea tuturor
preotilor din Eparhie.

Miercuri, 04 noiembrie 2009 — sivirseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 05 noiembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Mandstirii
Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Cringu, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe lerodiaconul Calinic Stan din obstea acestei Sfinte Manastiri si
adreseazd credinciosilor un cuvint de invititurd. La resedinta Episcopald
primeste pe cei care au tinut si-l felicite cu prilejul acestei zile.

Vineri, 06 noiembrie 2009 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambdtd, 07 noiembrie 2009 - slujeste, in sobor, alituri de
Tnaltpreasﬁngitul Parinte Irineu, Mitropolitul Olteniei, la tArnosirea noii biserici
a Sfintilor Impirati Constantin si Elena si a Sfingilor Arhangheli Mihail si Gavriil
din Bals — Ol si la Sfanta Liturghie savarsita in acest sfant locas.

Duminicd, 08 noiembrie 2009 — participi la ceremoniile prilejuite de
iniltarea la rang de Arhiepiscopie a Episcopiei Buzdului si Vrancei si slujeste,
in sobor, alituri de Preafericitul Parinte Patriarh, la tArnosirea noii Catedrale a
Inilgirii Domnului si a Sfingilor Imparati Constantin si Elena din Buziu si la
Sfanta Liturghie sdvarsitd in acest sfint locas.

Vineri, 13 noiembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
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(Facere 1.26) lui Dumnezeu, are posibilitatea in lumina spiritualititi ortodoxe sa
ajunga la desavarsire in Hristos, participAnd la viata Lui divino-umani, putdnd
spune chiar ci tinta spiritualititii ortodoxe este desdvarsirea omului credincios
prin unirea cu Hristos. Tinta, deci, a spiritualitdtii crestine ortodoxe este vederea
luminii dumnezeiesti, este unirea omului credincios cu Dumnezeu, in Hristos.
Dar cum Dumnezeu este nemarginit, necuprins si nesfrsit, tinta unirii cu El, a
vederii luminii Lui, nu corespunde niciodati unui capit, de la care si nu se mai
poatd inainta. Sfintii Parinti spun, de aceea, ca desdvérsirea nu are hotar.

Starea culminanta a vietii duhovnicesti este, deci, starea omului credincios
ridicat mai presus de nivelul puterilor sale, nu prin sine ci prin lucrarea Duhului
Sfant.

Asa cum am expus in lucrare, la starea de desdvarsire, de unire si de vedere
a luminii dumnezeiesti nu se poate ajunge decat prin eforturi.

Deci, perfectiunea crestind cere un sir intreg de striduinte pani la
dobéndirea ei.

Credinciosii pot urca drumul desavarsirii, la realizarea ,masurii varstei
deplinitatii lui Hristos, la starea barbatului desavarsit” (Ef. 4, 13) numai luminati
de mesajul Evangheliei lui Hristos si intariti de dumnezeiescul har impartasit
prin Sfintele Taine.

Cuvintele Evangheliei sunt precum fagurii de miere, iar dulceata lor aduce
méntuirea. Prin Cuvantul lui Dumnezeu si Sfintele Taine, Biserica ne transforma
pe noi credinciosii in ,pietre vii”... ziditi casa duhovniceasca (1 Petru 2, 5),
slujitori si trditori ai lui Hristos ,intemeiati in credintd, intdriti si neclintiti de
nadejdea evangheliei pe care a-ti auzit-o, care a fost propovaduita la toatd fiptura

de sub cer” (Col. 1, 23).
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de invigatura. Savarseste pomenirea eroilor comunei la monumentul eroilor din
centrul localitatii, cu prilejul zilei comunei, si rosteste un cuvint ocazional.

Sambitd, 17 octombrie 2009 — sivarseste sfintirea locului pentru o noua
biserica intru cinstirea Nasterii Maicii Domnului, in satul Talpa Postei din
parohia Talpa Ograzile si rosteste un cuvint de invatitura si indemn. Face o vizita
la Centrul pentru persoane vérstnice, aflatd in constructie in comuna Talpa.

Savarseste Vecernia i Litia in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist
Luca, din parohia Brinceni si adreseaza credinciosilor un cuvant de invititura.

Duminicd, 18 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Brinceni si rosteste
un cuvant de invatdtura.

Savarseste cununia tinerilor Ciprian Ograzeanu i Victorita Dracea in
biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Talpa BAscoveni si rosteste un
cuvant de invatitura.

Miercuri, 21 octombrie 2009 — sivirseste Sfintul Maslu in biserica
Stintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Sdambdtdi, 24 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas intru
pomenirea parintilor si rudeniilor Preasfintiei Sale, in biserica Sfintilor Tmpéragi
Constantin si Elena din parohia Constantin Brincoveanu — Cilirasi.

Savarseste slujba privegherii la Catedrala Sfintei Patriarhii din Bucuresti si
adreseazd un cuvant de invitaturd pelerinilor prezenti la aceastd slujba.

Duminicd, 25 octombrie 2009 - sivirseste tirnosirea bisericii Sfintei
Paraschiva, Sfintului Nicolae si a SfAntului Gheorghe din parohia Mosteni —
Videle si Sfanta Liturghie in acest sfint locas. Hiroteseste iconom-stavrofor pe
Preotul Lepadatu Alexandru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 26 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, alaturi de
Preafericitul Parinte Patriarh, la Catedrala Patriarhald din Bucuresti.

Marti, 27 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, alaturi de
Preafericitul Parinte Patriarh, la Catedrala Patriarhald din Bucuresti.

Miercuri, 28 octombrie 2009 — participa la sedinta solemni a Sfintului
Sinod pentru Anul comemorativ omagial al Sfintului Vasile cel Mare si al
celorlalti Sfinti capadocieni si pentru aniversarea a 650 de ani de la recunoagterea
oficiala a Mitropoliei Ungrovlahiei si a primului ei mitropolit, Sfantul Iachint de
Vicina, in aula Palatului Patriarhiei din Bucuresti.

In dupiamiaza aceleiasi zile participa la lucririle Sfantului Sinod.

Joi, 29 octombrie 2009 — participa la lucririle SfAntului Sinod, la Palatul
Patriarhal din Bucuresti.
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al Sfintei Mitropolii a Munteniei si Dobrogei desfasurate la Palatul Patriarhal
din Bucuresti.

Miercuri, 30 septembrie 2009 — participd la ceremoniile desfasurate la
Patriarhia RomA4na cu prilejul aniversirii a doi ani de la intronizarea Preafericitului
Parinte Patriarh Daniel.

Sivarseste slujba privegherii in biserica Sfintilor Imparati Constantin si
Elena din Mianastirea Crasna — Prahova.

Joi, 01 octombrie 2009 — sivirseste slujba de Sfintire a apei, Sfinta
Liturghie si parastas in biserica Sfintului Proroc Ilie Tesviteanul din Mindstirea
Crasna — Prahova, cu prilejul hramului paraclisului Sfantului Acoperamant al
Maicii Domnului si adreseazi credinciosilor un cuvint de invaticura.

Vineri, 02 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Preasfintei Treimi — Driganesti
Vlasca si hirotoneste diacon pe tAnarul Mega Ciprian-Romeo. Savarseste Sfantul
Maslu in biserica Sfintilor Impirati Contantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sdambidtd, 03 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tdnarul Mega Ciprian-Romeo.

La Draganesti Vlasca savarseste slujba de pomenire si Sfintirea unei troite
si a unui monument ridicate la strada, in fata casei parintesti, intru amintirea
raposatului Artur Silvestri (Gabriel TArnicop).

Duminicd, 04 octombrie 2009 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Stintilor Apostoli din parohia Frasinet si rosteste un cuvint de invitatura.

Joi, 08 octombrie 2009 — sivirseste tunderea in monahism a fratilor Vlad
Daniel Andrian si Mihai Silviu Stan din obstea Ministirii Sfantului Cuvios
Mucenic Galaction — Cringu (Daniel si Calinic monahii) si slujeste Sfinta
Liturghie in paraclisul acestei Manastiri. Hirotoneste diacon pe tanarul Ervin
Zelch si rosteste un cuvant de invigatura.

Duminicd, 11 octombrie 2009 — slujeste Sfinta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Poeni, hirotoneste diacon pe
monahul Calinic Stan din obstea Manastirii Cringu si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 13 octombrie 2009 — savirseste privegherea in biserica Sfintei
Cuvioase Parascheva din Manastirea Sfantului Nicolae - Nasturelu si rosteste un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 14 octombrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Cuvioase Parascheva din parohia Suhaia si adreseazd credinciosilor un cuvint
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Ministirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 13 septembrie 2009 — slujeste Stanta Liturghie in biserica
Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Méndstirea Crasna — Prahova si rosteste un
cuvint de invataturd. Savarseste Vecernia si Litia in Médnéstirea Crasna — Prahova.

Luni, 14 septembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna— Prahova adresind
credinciosilor un cuvinta de invatitura.

Marti, 15 septembrie 2009 — savirseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Iosif cel Nou de la Partos din incinta Inspectoratului Judetean
pentru Situatii de Urgentd Alexandru Dimitrie Ghica din Alexandria si rosteste
un cuvant de invatdtura.

Vineri, 18 septembrie — duminici 20 septembrie 2009 — participai la cea
de-a XXXV-a intalnire a colectionarilor de insigne din Roménia si la Expozitia
Nationald de insigne organizata cu acest prilej, la Petrosani — Hunedoara si
prezideazd lucrarile primului Congres National de Insignografie, rostind un
cuvant de deschidere.

Miercuri, 23 septembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tinarul
Statescu Marius lonut. Participi la emisiunea cu tema ,,Constructia unui centru
de ingrijiri paliative la Pauleasca — Teleorman”, la televiziunea locald Media Sud.

Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din parohia
Fotichesti — Videle.

Vineri, 25 septembrie — sambdtdi 26 septembrie 2009 — participa la
ceremoniile prilejuite de solemnitatea proclamarii locale a canonizarii Sfantului
Voievod Neagoe Basarab si aducerii Sfintelor Moaste ale Sfantului lerarh Nifon,
Patriarhul Constantinopolului, la Arhiepiscopia Targovistei si slujeste Sfanta
Liturghie, in sobor, cu ceilalti lerarhi ai Sfantului Sinod, alaturi de Preafericitul
Parinte Patriarh Daniel la Catedrala din Targoviste.

Duminicd, 27 septembrie 2009 — participi la ceremoniile prilejuite de
ridicarea la rang de Arhiepiscopie a Episcopiei Dunirii de Jos si slujeste Sfanta
Liturghie, in sobor, aldturi de Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel, in Catedrala
din Galati.

Savarseste, in sobor, alituri de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel,
tArnosirea noii biserici a Preasfintei Treimi si a SfAntului lerarh Iachint de Vicina
din Tulcea si participd la solemnitatea proclamarii locale a canonizarii Sfantului
lerarh Tachint de Vicina.

Marti, 29 septembrie 2009 — participa la lucririle Sinodului Mitropolitan
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Noica.

Savarseste slujba inmormAantirii credincioasei Mariana Horga in
Catedrala SfAntului Alexandru din Alexandria §i rosteste un cuvint de invatatura.

Sdambdtd, 29 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si adreseaza credinciosilor un cuvint de
invatatura.

Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Sfintului Alexandru din
Alexandria, rosteste un cuvant de invatdtura si participa la procesiunea cu icoana
Sfantului pe strazile centrale din Alexandria.

Duminicd, 30 august 2009 — slujeste Sfinta Liturghie §i Parastas in
Catedrala Sfantului lerarh Alexandru din Alexandria si adreseazi credinciosilor
un cuvant de invatdtura.

Participa la sedinta solemna a Consiliului Local al Municipiului
Alexandria prilejuita de serbarea Zilelor Alexandriei si de aniversarea a 175 de
ani de la intemeierea oragului prin hrisovul semnat de Domnitorul Alexandru
Dimitrie Ghica.

Marti, 01 septembrie 2009 — sivarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum in
Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvint de invatatura.

Vineri, 04 septembrie 2009 — savirseste Sfintul Maslu in biserica
Sfintilor Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si face o viziti la
capela Comandamentului de Pompieri si la biserica SfAntului Teodor Tiron din
Rosiorii de Vede, la care se deruleazi lucriri.

Duminicd, 06 septembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Miersig, judetul Bihor si
rosteste un cuvant de invatitura. Oficiazd, in sobor cu Preasfintitii Calinic al
Argesului si Sofronie al Oradiei, cununia tinerilor lulian Gheorghisor si Claudia-
Alina Mang, in Catedrala cu Luni din Oradea.

Luni, 07 septembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe din Mianastirea Feredeu, judetul Arad.

Marti, 08 septembrie 2009 — savirseste Sfinta Liturghie si parastas in
Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Addmesti si adreseazi credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Joi, 10 septembrie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Preasfintei Treimi — Driganesti
Vlasca.

Sambdtd, 12 septembrie 2009 — sivirseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, iar Vecernia si Litia in
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AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 iulie - 31 decembrie 2009

Miercuri, 01 iulie 2009 — sivirseste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel si a Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din
Ghimbav — Brasov.

Vineri, 03 iulie 2009 — participa la sedinta Societatii Numismatice
Roméne, la sediul acestei Societati din Bucuresti.

Duminicd, 05 iulie 2009 — sivarseste resfintirea bisericii Sfintilor Apostoli
din parohia Zimbreasca si Sfanta Liturghie in aceasta biserica, hiroteseste
iconom-stavrofor pe preotul Milos Mircea si adreseaza credinciosilor un cuvint
de invitatura.

Marti, 07 iulie 2009 — coordoneaza desfasurarea celei de a doua sesiuni a
examenului de admitere la Seminarul Teologic — Turnu Migurele i prezideaza
Comisia de examinare pentru examenul de capacitate preoteasca.

Miercuri, 08 iulie 2009 — are o intrevedere cu prefectul judetului
Teleorman Adrian BAitd, pe tema obtinerii titlurilor de proprietate de citre
unitatile de cult si pe tema modalitatii acordarii contributiei de la bugetul de stat
la salarizarea personalului neclerical.

Duminicd, 12 iulie 2009 — sivirseste tArnosirea bisericii Sfantului lerarh
Nicolae si a Sfintului Mucenic Ioan Valahul din parohia Antonesti si Sfanta
Liturghie in acest sfAnt locas. Hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Damian
Stefan si adreseaza credinciosilor un cuvint de invatacura.
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Duminicd, 19 iulie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova si rosteste un
cuvant de invatdtura. Savarseste Sfantul Maslu si Privegherea in biserica Sfantului
Proroc llie Tesviteanul din Ménistirea Crasna — Prahova.

Luni, 20 iulie 2009 — savarseste Sfintirea apei, Sfinta Liturghie si Parastas
in biserica Sfantului Proroc Ilie Tesviteanul din Midnistirea Crasna — Prahova si
adreseazd credinciosilor un cuvant de invigatura.

Marti, 21 iulie 2009 - participi la sedinta organizata la Prefectura Judetului
Teleorman pentru stabilirea programului manifestarilor Zilelor Alexandriei.

Joi, 23 iulie - marti, 28 iulie 2009 — sivirseste un pelerinaj in Grecia.

Sambitd, 25 iulie 2009 — slujeste, in sobor, impreuna cu alti sapte ierarhi
greci, la tirnosirea bisericii Sfintului Mare Mucenic Pantelimon din noua
manastire a SfAntului de la Vlasti — Grecia sila SfAnta Liturghie in acest sfint locas.
Face o vizitd la Manistirea Panaghia Soumela si la Manastirea Microcastrou.

Duminicd, 26 iulie 2009 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Pantelimon din Manastirea Sfantului de la Vlasti — Grecia. Viziteazd mai multe
Sfinte locasuri din Mitropolia Kastoria.

Luni, 27 iulie 2009 — slujeste, in sobor, cu alti doi ierarhi greci Sfanta
Liturghie in biserica Sfintului Pantelimon din Mindstirea SfAntului din Vlasti
- Grecia.

Miercuri, 29 iulie 2009 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle i adreseaza credinciosilor un cuvant
de invitatura.

Joi, 30 iulie 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in Catedrala SfAntului
Alexandru din Alexandria, hirotoneste diacon pe tinirul Slamna Iulian-Robert,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tindrul Bolnavu Gabriel si oficiaza
parastas intru pomenirea Preafericitului Parinte Patriarh Teoctist, la doi ani de la
trecerea sa la Domnul, adresind credinciosilor un cuvant ocazional.

Duminicd, 02 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Arhanghel Mihail din Manastirea Plaviceni, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe lerodiaconul Dionisie Voinescu din obstea Ministirii Cringu si
rosteste un cuvant de invitatura.

Marti, 04 august 2009 — face o vizita la Manastirile Sfantului Ioan
Botezatorul — Branceni si Sfantului Gheorghe — Tiganesti.

Joi, 06 august 2009 — sivarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 07 august 2009 — sivarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
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Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si adreseazi credinciosilor un
cuvant de invatitura.

Duminicd, 09 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotichesti — Videle, adresind credinciosilor un cuvant
de invitatura.

Miercuri, 12 august 2009 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din parohia Margareta si rosteste un cuvént de
invatatura.

Vineri, 14 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova.
Savarseste Sfantul Maslu, Vecernia cu scoaterea Sfantului Epitaf si Privegherea
cu Prohodul Maicii Domnului in biserica SfAntului Prooroc Ilie Tesviteanul din
Manastirea Crasna - Prahova.

Sambita, 15 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie si Parastas in biserica
Sfingilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invétatura.

Duminicd, 16 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, cu alti
cinci ierarhi in Mainistirea Brancoveni - Olt, la priznuirea Sfintilor Martiri
Brancoveni.

Sambitd, 22 august 2009 — sivirseste Sfanta Liturghie si Parastas intru
pomenirea Arhim. Gavriil Stoica, la un an de la trecerea sa la Domnul, in biserica
Mindstirii Zamfira — Prahova.

Participa la ceremoniile prilejuite de aniversarea a 15 ani de la infiintarea
Episcopiei Covasnei si Harghitei si de ridicarea Preasfintitului Episcop loan al
Covasnei si Harghitei la rangul de Arhiepiscop onorific, in Catedrala Ortodoxi
din Miercurea Ciuc — Harghita.

Duminicd, 23 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in sobor cu alti
ierarhi, alaturi de Preafericitul Pirinte Patriarh Daniel, in Catedrala Ortodoxa
din Miecrcurea Ciuc — Harhita.

Miercuri, 26 august 2009 — sivirseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohoia Fotachesti — Vifele si rosteste un cuvant de invatacura.

Joi, 27 august 2009 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica SfAntului
Mucenic Fanurie din Ministirea SfAntului de la Silistea Gumesti si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invigatura.

Vineri, 28 august 2009 — la Prefectura Judetului Teleorman, participi la
ceremonia decernirii Oscarului pentru excelentd - 2009 si rosteste un cuvant
ocazional. Unul dintre cei doi laureati din acest an este domnul Prof. Ing. Nicolae
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