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PASTORALA 5

PASTORALA

TGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU,
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, CINULUI
MONAHAL, PREA CUCERNICILOR SI PREA CUVIOSILOR
PARINTI DIN ACEASTA SFANTA SI DE DUMNEZEU
PAZITA EPISCOPIE, HAR, PACE, SANATATE SI ALESE
BUCURII DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU,

IAR DE LA NOI PARINTEASCA iIMBRATISARE $I
ARHIEREASCA BINECUVANTARE

,Doamne, in Betleem ai venit; in pestera

Te-ai salasluit Cel ce ai cerul scaun, in iesle ai fost

culcat Cel ce esti inconjurat de ostile ingeresti;

impreund cu pastorii Te-ai smerit, ca sa mantuiesti,
ca un milostiv neamul nostru, slava Tie!”

(Slava... Si acum...a Praznicului, Minei 26 dec.)

Tubitii Nostri fii duhovnicesti,
Aceasta este bucuria marturisitd de Sfinta Biserica prin cintarile

acestui praznic luminos, bucuria pe care intreaga crestindtate o traieste
in fiecare an in aceste Sfinte Sarbatori ale Nasterii Domnului. Momentele
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sfinte pe care le trdim ne cuprind in taina lor unici, rourdnd in chip
minunat picaturi de har si binecuvéantare cereasca, din care fiinta noastra
se adapa in drumul ei spre vesnicie, spre implinire, spre lerusalimul ceresc.
Sufletele noastre ravasite de atata zarva, de atéita alergare si truda zilnica,
de atéta ,,grija lumeascd’, se doresc acum sa fie la sdnul Périntelui Ceresc,
unde clipele capata dimensiuni méantuitoare, iar dragostea si bucuria inimii
umplu intreaga zidire a lumii de mireasma duhovniceasca. Un suflu nou
ne cuprinde, o adiere caldd se face prezenta in adancurile fiintei noastre,
rascolindu-ne amintirile copildriei cu tot farmecul colindelor strabune, cu
linistea adanca a ulitelor satului, a bisericutei din deal, a colacului rumen si
fraged.

Si de unde ne vin aceste emotii sfinte, daca nu din izvorul de veacuri
al Minunii, din acel moment al istoriei in care ,,Cel neincaput de gand si de
cuvant” S-a milostivit spre noi ,,chip de rob luind, facindu-Se asemenea
oamenilor™; din acea clipa in care Fiul lui Dumnezeu Cel fira de inceput
si vesnic intra trupeste in lumea celor vremelnice; Cel fard de ani devine
inceput al anilor de mantuire: ,Taina cea din veac ascunsa™ si de ingeri
nestiuta.

Cu adevarat mare taind si ,,uimitoare minune” siarbatorim astdzi
cu totii: Iisus Hristos, Domnul, Cel necuprins de marginile lumii se lasa
cuprins in bratele Preacuratei Fecioare Maria; Cel nemarginit se margineste
in iesle sardcacioasa; Cel Atotputernic, prunc plapand se face. Fiul lui
Dumnezeu, Cel ce imbraca cerul cu nori, se imbraca in scutece; Cel ce
hréneste intreaga faptura si este ,,painea cea cereascd’, se hraneste cu lapte
de Maicd; Cel ce locuieste pururea in lumina cea necuprinsd, vine la noi cei
ce ,locuiam in intuneric si in umbra mortii.”® Pe drept cuvant putem spune
ca Nasterea Domnului este praznicul paradoxurilor: Dumnezeu - om; cel
necuprins — cuprins in iesle, lumina - intuneric; luceafdrul cel mai inainte
de veci - rasdrit in veac; pestera intunecoasa — se face cer. Acest aspect al
sarbatorii a fost sublim exprimat si marturisit de catre imnografi in cantarile
praznicului: ,,Mare si uimitoare minune s-a savarsit astdzi: Fecioara naste si

1. Filipeni 11, 7;
2. Romani XVI, 25;
3. Matei 1V, 16;



PASTORALA 7

pantecele nu i se stricd. Cuvantul Se intrupeaza si de Tatal nu Se desparte™;
»Fecioara naste pe Ficatorul a toate si pestera aduce Edenul™; ,,Cel fara de
trup Se intrupeaza; Cuvéantul prinde forma nevazuta si grea; Cel nevizut
Se face vazut; Cel nepipait Se pipaie; Cel fara de inceput Se incepe si Fiul
lui Dumnezeu Se face Fiu al omului”® Aceiasi imnografi de Dumnezeu
inspirati ne lumineaza si ne intaresc in credinta despre felul in care s-au
savarsit toate acestea, invitindu-ne ci: ,,In adevir unde voieste Dumnezeu
se biruieste randuiala firii”’

Iubiti credinciosi,

Pe cat de mare este taina Nasterii, pe atat de mare este si implinirea
ei: Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu Cuvantul, a plecat cerurile si S-a intrupat
(Ioan I, 14), in trup pamantean, ca al nostru, intru toate asemenea noud
afara de pacat (Ioan VIII, 46), pentru ca sa ne rascumpere prin jertfa Sa de
pacatul cel vechi (Evrei IX, 14; Romani III, 24), sd ne scoata de sub blestem
(Galateni III, 13), sa ne impace cu Dumnezeu (Romani V, 11) si s ne dea
din nou tuturor dreptul la viata vesnica (Ioan V, 27).

Plinirea tainei se face intr-un loc al celor necuvantitoare, intr-o
pesterd, tocmai pentru ca izbavirea cuprinde toatd faptura: animalele,
ieslea, pestera, muntii, cerul, stelele, adicd prin omul mantuit se
restaureazd intreaga fire inconjuratoare si peste ea rasare lumina neapusa
a lui Dumnezeu. Nasterea Domnului se vadeste ca lumina ce risipeste
tot intunericul in care zacea pana atunci intreaga zidire a lui Dumnezeu.
Sfantul Evanghelist Ioan ne spune: ,Cuvéantul era Lumina cea adevarata
care lumineaza pe tot omul ce vine in lume™®, caci ,,lumina lumineaza in
intuneric si intunericul nu a cuprins-0. Si troparul praznicului de astdzi
ne intdreste credinta cd prin ,Nasterea Ta, Hristoase Dumnezeul nostru,
rasdrit-a lumii lumina cunostintei ...”"° Asadar pana la Nasterea Domnului

4. Mineiul pe Decembrie, p. 384;
5. Ibidem, p. 384;
6. Ibidem, p. 398;
7. Ibidem, p. 385;
8. Ioan1, 9;
9. Ioan 1, 5;

10. Mineiul pe Decembrie, p. 385;
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cunostinta noastra se afla si ea in intuneric. Daca citim in Sfanta Scriptura
despre caderea originara a parintilor nostri Adam si Eva, ne dam seama ca
neascultarea de Dumnezeu si ascultarea de diavol, care 1-a ispitit atunci pe
om tocmai la nivelul acesta — al cunostintei — este cea care 1-a tras pe om
din sfera cunostintei luminoase in sfera cunostintei despartite de voia Sa,
in sfera intunericului, spre intunericul cunostintei. De mii de ani omenirea
acumuleazd cunostinte, faicind din dobéandirea de cunostinte unul dintre
cele mai inalte teluri ale existentei sale si totusi oamenii continud sa moar4,
continua sa se imbolndveasca, continud sa se urasca, sa se ucida intre ei, sa
distruga creatia divind, exploatand-o nerational si fara mild. Cunoasterea
rationala! Intunericul cunostintei! Dar odatd cu Nasterea Domnului, noui
ne izvoraste cealaltd cunostinta, cea de la Dumnezeu, ,,Jumina cunostintei.”

Vorbind despre puterea cunostintei noastre prin lumina Nasterii,
Sfantul Tustin Popovici ne spune: ,,In constiinta omeneasca se intalnesc
taina omului si taina lumii. Un intuneric de nestrabatut acopera intreaga
creatie si gandul omenesc nu poate in nici un chip sa patrunda in sensul
ei fundamental, nici sé inteleaga de ce existd lumea in acest fel si in aceasta
forma. Numai luminatd cu lumina Dumnezeului-Om Hristos, lumea
ne deschide floarea fiintei ei si, in ea, si sensul adevirat, si valoarea ei. In
Dumnezeul-Om Hristos si in lumina Lui, omul a deschis pentru prima data
ochii, a vazut lumina si a inteles adevaratul sens al lumii”"! Cunoasterea
rationald a omenirii pana la Hristos este drumul lung, milenar, al magilor, a
caror cunoastere nedeplina, calduzitd de stea, ajunge sd se lumineze si sa se
desavarseasca in pestera din Betleem prin ,ospatul cuvantului” din ,ieslea
animalelor”, precum glasuieste si cantarea Sfintei Biserici: ,,Taine invitand
pe magi, Intelepciunea lui Dumnezeu, cheama parga cea din pagani, pe cei
mai inainte necuvantétori sa-i ospateze prin cuvant, masd de taind fiind pusa
in ieslea animalelor.”? Insd magii se inchind intai ,,Soarelui Dreptitii’, lui
Hristos, si numai dupa aceea dobandesc cunostinta de Dumnezeu. Ordinea
e clard: inchinarea si apoi cunostinta. Desigur nu orice cunostintd, ci aceea
de Dumnezeu, in Hristos lisus Fiul Sau, Cel Unul Nascut, intrupat pentru
noi si pentru a noastra mantuire, singura cunostintd care poate mantui,

11. Sfantul Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul — Om, ed. 11-a, Editura Sophia, Bucuresti,
2010, p. 156;

12. Mineiul pe Decembrie, p. 305;
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dupi cum El Insusi zice: ,,Aceasta este viata vesnica: Si Te cunoasci pe
Tine, singurul Dumnezeu adevdrat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis.”*?

Capatand noi astfel cunoasterea de Dumnezeu prin ,lumina
cunostintei” ce se revarsd din Nasterea Fiului Sau, putem spune cd vremea a
venit ca sa se surpe peretele cel vechi, despartitor, care spune ca ,,nimeni nu
poate si-L vadd pe Dumnezeu si si nu moara”, dupi cum ne graieste Insusi
Mantuitorul: ,,Eu sunt in Tatal si Tatal este intru Mine - Cel ce M-a vazut pe
Mine a vazut pe Tatal.™*

A fost un timp de care ne graieste Sfanta Scripturd, cand oamenii
cei dintéi se bucurau de o fericire desavarsitd, necunoscand nici suferinte,
nici dureri, nici moarte. Dar bucuria cea mai mare a celor dintai oameni
péana la pacatuirea lor, a fost cd vedeau Fata Domnului Dumnezeului lor in
rai. Adam si Eva vedeau Fata lui Dumnezeu cu ochii lor trupesti, vorbeau
cu El aga cum vorbim noi cu tatil sau cu mama noastra. Insi dupa ce omul
cel dintai s-a inrait prin picat, Fata Sa s-a ascuns de ochii oamenilor. In
perioada Vechiului Testament, Dumnezeu se arata oamenilor ca un nor,
ca un stalp de foc, ca rug aprins; numai Moise 1l vede, dar nu Fata Lui, ci
spatele, iar cand Domnul Se coboara pe muntele Sinai in tunete si fulgere,
poporul se ascunde inspaimantat, incat si glasul Séu se tem sd-1 auda (Iesire
XX, 18-19).

[ata a sosit timpul cdnd Dumnezeu si-a descoperit iarasi Fata Sa
oamenilor, nu ca sa ne pedepseasca prin foc sau prin apele potopului, ci
pentru mantuirea oamenilor pacatosi. Ca sd izbaveasca lumea de osanda, ca
sa ne dea putere sa infrangem in noi ispita pacatului, ca sa indumnezeiasca
firea omeneascd pe care a luat-o asupra Sa, iar noi nu ne mai ascundem, ci
venim in intdmpinarea Lui ca sa-L cunoastem, sa-L iubim, sa-L ascultam,
sa-L urmam si sa ne mantuim.

In cdile nemasuratei Sale Pronii, Dumnezeu a gisit mijlocul si Se
descopere oamenilor asa incat focul Dumnezeirii Sale sa nu arda slaba fiinta
omeneasca si lumina dumnezeiestii mariri sa nu orbeascéd ochii omenesti.
In sfatul Sau cel prea intelept, Dumnezeu a randuit si trimiti pe Fiul Siu pe
pamant, nu in foc si cu slava, ci ca Prunc smerit in iesle.

Intelegem c, din aceastd perspectiva, Nasterea Domnului std sub

13. loan XVII, 3;
14. lIoan X1V, 9-10;
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semnul paternitatii divine a Tatalui care-L naste ,,mai inainte de veci fard
mama’, iar in zilele de pe urma ,trimis de la Tatal si nascut pe pamant
din Maicd nenuntitd”. Dar, deopotrivd, putem spune cd aceastd Sfanta
Sarbatoare, ,maica a sdrbdtorilor”, este si praznicul ardtdrii Fecioarei
Maria ca Nascatoare de Dumnezeu: ,,Fiul lui Dumnezeu, Fiu Fecioarei Se
face” Odatd cu Maica Domnului, intreaga Biserici 1l leagind pe Pruncul
dumnezeiesc si 1l imbritiseazd cu iubire de mamai. Colindele de Criciun
afirma aceasta bucurie tainica si acest fior nepatruns al Bisericii, care traieste
adormirea Pruncului dumnezeiesc in bratele umanitatii: ,,Linu-i lin si iarasi
lin”. Acest somn invietor al lui Dumnezeu in bratele omului este profetia
eshatologicd a odihnei vesnice a omenirii in bratele Tatalui ceresc. Iubirea
care se revarsi din inima Fecioarei si Il cuprinde pe Prunc este iubirea lui
Dumnezeu pentru creatie daruita omului pentru ca omul si o intoarca
inapoi intr-o fluiditate unica a jubirii: ,,Cel ce a plecat cerurile si in Fecioara
S-a salasluit, vine sd Se nasca cu trupul si sd fie vazut Prunc, Cel ce da viata
pruncilor in pantece”"

Pruncia lui Hristos de la ,plinirea vremii” este, asadar, izvorul
prunciei fiecarui om, ca inceput neprihanit al vietuirii sale si ca temei al
intoarcerii prin pocdintd la Dumnezeu: ,,Adevérat zic voud: de nu va veti
intoarce si nu veti fi precum pruncii, nu veti intra in impératia cerurilor.”'¢
Prin aceste cuvinte Mantuitorul ne cere sd ne intoarcem din rdtdcirile
pécatelor, sa ne intoarcem in noi insine, sd privim in adancul sufletului
nostru si sd scoatem tot raul din noi, sa revenim cu sufletul la starea de
nevinovdtie asa cum ne-a zidit Dumnezeu dupa ,,Chipul Sdu” in Lumina
si in Iubire divina. Aici este taina mantuirii noastre: numai cei ce se silesc
sa fie nevinovati isi deschid inima si casa sufletului lor pentru a-L primi pe
Pruncul dumnezeiesc.

Dreptmairitori crestini,
In urma cu 1600 de ani, Sfintul si de Dumnezeu inteleptitul Parinte

Ioan Gura de Aur gréia catre credinciosi in luminata zi a praznicului Nasterii
Mantuitorului Hristos: ,,Sa ne bucurdm dar si sd ne veselim, iubitilor, caci

15. Mineiul pe Decembrie, p. 278;
16. Matei XVIIL, 3;
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dacé Ioan fiind in pantecele maicii sale a siltat cAnd Maria a mersla Elisabeta,
cu mult mai mult noi trebuie sa saltdm, sd ne veselim, sa ne minunam si sd
ne inspdimantam de marirea iconomiei care covarseste toatd mintea, nu pe
Maria vazand, ci pe Insusi Mantuitorul nostru. Ganditi-vd acum ce lucrare
mare este a vedea Soarele Dreptitii slobozind din trupul nostru razele Sale si
luminénd sufletele noastre.”” Astfel va graim si noi astazi: S va bucurati! Sa
va bucurati, sa va minunati si sa laudati pe Dumnezeu pentru mila si iubirea
Sa, pentru ca in aceasta ,,zi preasfintita si sarbatoare marita” Dumnezeu isi
deschide inima Sa parinteasca si ne intinde dreapta Sa cea mantuitoare. $i
nu o face printr-un inger, prooroc sau alt ales al Sau, ci El Insusi coboara
din dragoste negraitd pentru fiptura mainilor Sale, pentru ca pe omul ce
odinioard ratacise prin neascultare de la caile si dragostea Sa sd-1 intoarca
»acasd” si locuitor al rajului si fiu al Tatalui din nou sa-1 arate: ,,pentru asta
Nasterea si Fecioara. Pentru asta ieslea si Vitleemul. Nasterea pentru cel
plasmuit (Facere II, 7); Fecioara pentru femeie; Vitleemul pentru Eden,
ieslea pentru paradis. Aceste mici si vazute pentru cele mari si nevazute™'®

In fata acestui act suprem de iubire divini, in fata stirii de adanca
smerenie a lui Dumnezeu Ce Se face Om ca pe om sé-1 indumnezeiasca,
exclamam si noi cupringi de uimire sfantd precum Sfantul Atanasie cel
Mare: ,,Cine nu va grai? Cine nu se va minuna de pogoramantul Domnului?
Sus slobod si jos scris in condici! Sus Fiu si jos rob! Sus impdrat si jos ndimit!
Sus bogat si jos sarac! Sus inchinat si jos numarat intre birnici! Sus avand
scaun dumnezeiesc si jos odihnindu-Se in pestera saracd! Cine nu se va
minuna? Sus lucruri mari si jos scutece mici: Cel ce dezleaga Se infasd, Cel
ce hraneste era hrénit, Cel necuprins Se vedea prunc, Cel ce slobode izvoare
Se imprumuta de la séni; Cel ce le poarta pe toate Se purta in chip netélcuit.
O preaslavite lucruri! Elisabeta a ndscut in casa luminata, iar Fecioara a
nascut in pesterda mica. Ioan pe pat, iar Domnul in iesle!”"

In lumea noastra, atunci cand un oaspete de seama ne calci pragul
casei, ne pregatim cum stim noi mai bine, datorita cinstei ce ne-o face.

17. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii §i cuvantari, trad. de 1 Irineu Slitineanu, Parinti
Orientali, I, p. 5;

18. Sfantul Grigorie de Nazianz, Despre preotie, Editura Sophia, Bucuresti, 2004, p. 229;

19. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt la inscrierea Preacuratei Ndscatoarei de Dumnezeu
si pururea Fecioarei Maria si la losif, in Sfintii Pdrinti despre Nasterea i Intruparea
Cuvdntului, Editura Sophia, Bucuresti, 2007, p. 94;
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Facem curdtenie, punem totul in ordine, iar pe masd pregatim bucate cat
mai alese. Dar atunci cand Insusi Dumnezeu Cuvantul, Care atit de mult
ne-a iubit §i cu dor ne-a dorit, renuntd de bunivoie la slujirea ingerilor
si vine in lumea noastra sa primeasca rugaciunea noastra cea saraca si sa
imbrace cu noi chipul smereniei, oare cum sa-L intampindm? Ce asteapta
Domnul de la noi? Iatd ce ne sfatuieste in aceastd privinta Sfantul Parinte
Teofan Zivoratul: ,Uitati-vid cum S-a nascut El! In pesterd Prunc infisat,
culcat in iesle (Luca II, 12). Toatd slava e inlduntru. Buna asezare lduntrica
a duhului va fi si intampinare dupd vrednicie a Lui, Care se pogoara din
ceruri. Priviti la icoana Nasterii lui Hristos! Maica lui Dumnezeu si Dreptul
Tosif sunt in genunchi; intre ei este Pruncul Cel mai inainte de veci; in jur
sunt pastorii sau magii. Ochii tuturor sunt atintiti spre El, in El se topesc
toti si in El se odihnesc. Asa si va asezati liuntric si voi ... Intimpinati-L pe
Domnul impreuna cu pastorii prin dorinta de mantuire, impreuna cu losif
si cu Maica Domnului prin evlavioasa odihnire in El, impreuna cu ingerii
prin slavoslovirea Lui cu recunostinta. Asa!”

Sa ne asezam lduntric si noi! Sa-L primim pe Domnul Sfant cu
dorinta de méntuire si sa sadim cu credintd Cuvantul despre Nasterea
Lui adanc in sufletele noastre, si-L uddm cu roua pocaintei si a faptelor
bune, avand incredintarea ca Domnul Se naste pururea in sufletele celor
credinciosi si cu inima curata. Sfantul Simeon Noul Teolog ne intareste
despre aceasta atunci cand spune: ,,Fiecare dintre noi, oamenii, credem in
El, Fiul lui Dumnezeu si Fiul pururea Fecioarei si Nascatoarei de Dumnezeu
Maria si, crezand, primim cuvantul despre El cu credintd in inimile noastre;
ca urmare, marturisindu-L cu gura si pocdindu-ne indatd din suflet de
faradelegile sdvarsite de noi mai inainte, precum a intrat Dumnezeu,
Cuvantul Tatalui, in pantecele Fecioarei, asa Cuvéntul se afld in noi ca o
samantd. Minuneaza-te auzind aceasta taind infricosatoare si primeste acest
cuvant vrednic de credinta cu toata increderea si credinta. Deci il zdmislim
pe El nu in chip trupesc, cum L-a zamislit Fecioara, ci intelegator si fiintial.
Si-L avem in inimile noastre pe Insusi Acela pe care L-a zamislit si Fecioara
Maria ... Si precum pe aceea, fiindca era preaneprihanitd, nu a topit-o
focul dumnezeiesc, asa nici pe noi nu ne topeste dacd avem inimile curate
si neprihanite, ci se face in noi roud din cer si izvor de apa si rau de viata

20. Sfantul Teofan Zavoratul, Predici, Editura Sophia, Bucuresti, 2009, p. 246;
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nemuritoare.”?!
Tubiti fii sufletesti,

Fara indoiald, sirbatoarea Nasterii Domnului este cel mai fericit
prilej de impartasire tainicd, de rugiciune fierbinte si bucurie a inimii. In
aceste clipe suntem chemati, mai mult ca oricand, la ospatul credintei, prin
curitirea si reinnoirea adancurilor fiintei noastre. In ,Vietile Sfintilor” citim
ca Fericitul Ieronim (1420) a petrecut 30 de ani in fata pesterii Betleemului.
Dimineata inainte de a-si incepe lucrul, se ruga si-I graia Domnului:
»Pruncule, Pruncusor iubit, cum suferi Tu pe paie si ogrinji ... As vrea
sa-Ti daruiesc ceva ...” Si-i oferea tot ce avea el. Iar Pruncul lisus ii spunea:
»leronime, toate ale tale, ale lumii, le am.” ,, Atunci ce sid-Ti dau Doamne?”
lisus Hristos ii raspundea: ,,leronime da-Mi pécatele tale. Eu pentru aceasta
am venit, sa ridic pacatele lumii si sa daruiesc oamenilor viata, nevinovatia
si sfintenia Mea.”

Mai mult ca oricidnd, in aceastd sfantd si de Dumnezeu randuita
zi, putem dobéandi viata, nevinovatia si sfintenia, impacandu-ne cu noi
insine si cu semenii, dar mai ales cu Dumnezeu care, iatd, vine din nou
in intdmpinarea noastrd, vine sd ne vada, vine sd ne asculte, sd ne ajute, sa
ne mangdie, sa ne aline suferintele, vine sa ne cheme la El, vine sa stearga
cu buretele milei pacatele noastre cele multe si sd ni Se ddruiasca noud ca
hrana de viata datatoare.

In fiecare an, la Praznicul Nasterii Sale, Domnul Hristos vine in
intAimpinarea noastra. El bate la usa sufletelor noastre si asteapta in ticere
sa-I deschidem. El vine sa primeasca de la noi pocdinta si pacatele noastre
si sd ne ddruiasca in schimb iertarea si mantuirea. Datori suntem toti sa ne
rugam Pruncului lisus ndscut in Pestera Betleemului si sa zicem: ,,Pruncule,
Pruncusor dumnezeiesc si bldnd, cu adanca smerenie Te rugam, iarta-ne!
Ajuta-ne sa facem din pestera sufletului nostru salas cald, primitor si curat
in care sa Te nasti si sd ramai cu noi de-a pururi!”

Sa multumim lui Dumnezeu ca am petrecut cu bine vremea
sfantului post, cd ne-am impacat cu Dumnezeu in Taina Sfintei Spovedanii
si cu semenii nostri prin iertare, cd am sporit in rugaciune si in lucrarea

21. Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvdntari morale, in Filocalia, vol.VI, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 138;
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faptelor bune. Sé stiruim in faptele milosteniei, implinind astfel porunca
dragostei fata de Dumnezeu si fatd de semeni. Numai asa lucrdnd in toata
vremea si in tot ceasul, vom auzi si noi chemarea Mantuitorului: ,,Veniti,
binecuvantatii Tatalui Meu si mosteniti imparatia cea pregatita voua!”

Va imbratisam pdarinteste pe toti si vd uram sa petreceti Sfintele
Sarbatori ale Nasterii Domnului si ale Bobotezei cu pace deplina, iar Anul
Nou 2012 sé v fie luminat si cu spor intru toate cele de folos spre méntuire!

LA MULTT ANI!

Al vostru catre Domnul, pururea rugitor spre tot binele

+ GALACTION

EPISCOP AL ALEXANDRIEI $I TELEORMANULUI

22. Matei XXV, 34.
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ARTICOLE $I STUDII

PERSOANA MANTUITORULUI
SI LUCRAREA LUI IN LUMINA PROFETIILOR
VECHITESTAMENTARE

Drd. Pompiliu - Mihai Mitrea

In profetiile Vechiului Testament, Hristos este descris in deplina
lui intreitd slujire cu care va aduce mantuire oamenilor. Intre aceste
dimensiuni ale slujirii sale, slujirea profetica il prezinta pe Acesta ca pe un
profet prin excelentd.! Mesia este un profet, adica un invatator, inarmat cu
toata plenitudinea spiritului divin, este un Instructor al dreptatii (Ioil 2, 23)
care vesteste locuitorilor Sionului, incovoiati de amaraciune si suferinta,
un timp de mild si indurare, un timp de gratie, de mantuire si mangaiere
(Isaia 61, 1-3). Mesia, ca invatator al popoarelor (Isaia 55, 4), raspandeste
religia s1 moralitatea printre neamuri (Isaia 42, 7), devenind astfel lumina
paganilor (Isaia 42, 7; 49, 6) care, cu liniste si cu demnitate, in constiinta
puterii si adevarului, isi face cunoscuta invatatura sa (Isaia 42, 2-4). 2

Pe cei amarati si necdjifi nu-i trateaza cu asprime, ci 11 mangaie,
i1 incurajeaza si-i elibereaza de necazul lor (Isaia 42, 3). Ca un adevarat
pastor paste poporul si cautd sa-1 intoarca de la ratacire (Isaia 40, 11; 53,
6; lezechiel 34, 23; Zaharia 11). El face lucruri minunate, adica vindeca
orbii, ciungii, schiopii si mutii (Isaia 35, 4-6). Mesia a avut de la Dumnezeu
cunostinta necesarda misiunii Sale si darul invataturii, in gura lui neaflan-
du-se nici o minciund (Isaia 50, 4; 53, 9). Cu toata osteneala si grija lui

1. Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2004, p. 92.

2. Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina profetiilor
vechi testamentare, in ,,Studii Teologice”, an. XXXVII, 1985, nr. 9- 10, p. 608.
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Mesia de a aduce fericire si mantuire lui Israel, totusi pentru cea mai mare
parte a copiilor lui Israel lucrarea mesianica a fost in van (Isaia 49, 4).3

Mesia prezis de profeti este un urmas al lui David. El este numit
Htoiag din radacina lui lesei” (Isaia 11, 1), o radacind din Iesei (Isaia 11,
10), un vlastar pe care Dumnezeu 1l va ridica lui David (Ieremia 23, 5; 33,
15); pe scurt Mesia este ,,vlastarul”, denumire pe care o utilizeazd Zaharia
(3, 8-12) ca nume propriu pentru Mesia.*

Mesia va purta numele de David, deoarece a fost fagaduit lui David,
iar candva Israel va cauta pe Yahweh, Dumnezeul lui si pe David regele sau
(adica pe Mesia), dupa care va dori mult (Iezechia 3, 5). In timpul acela,
Yahweh va infatisa poporului sau pe David ca rege, iar urmasii lui Iacob
vor sluji pe Yahweh, Dumnezeul lor si Legamantul cel nou va fi asa de
binecuvantat, incat membrii sdi nu se vor mai gandi la un alt sanctuar, la o
altd arca a aliantei. Lor nu le va mai lipsi nimic si de aceea, nu vor mai face
nimic altceva (leremia 3, 16-18).

Mesia este implinitorul perfect al hotararilor divine si ca atare
poartd numele de ,,Robul Domnului” (ebed Yahweh - Isaia capitolele 42;
49; 50; 53 51 61). El este chemat de Dumnezeu; de la Dumnezeu are numele
Sau (Isaia 49, 1-5; cf. Mat. 1, 21), lumina tuturor (Isaia 49, 5-6).

Mesia este rege (Isaia 33, 17). El este regele lui Israel. Termenul
utilizat este cel de pastor (Miheia 2, 13; lezechiel 34, 23; 37, 24). El este
domn in Israel (Ieremia 30, 21; Miheia 5, 1); Print (Daniel 9, 25); Pring al
lui Israel (Iezechiel 34, 24; 37, 25). Mesia este Prinful Pacii (Isaia 9, 5).
Unsul (masiah, Psalmii 2, 2; Daniel 9, 25). Fiind rege, Mesia Intemeiaza
pe pamant: dreptatea, pacea si egalitatea (Isaia 2, 4; Miheia 4, 3-5; leremia
23, 5). El are mila de saraci si apasati si le vesteste dreptatea (Isaia 11,
4; 42, 3-7; 61, 3), iar celor puternici si nedrepti le trimite umilire. Celor
incorigibili, dupa judecata, le va aplica o pedeapsa strasnica (Isaia 11, 3-4;
Maleahi 3, 2; 4, 1-6; Zaharia 11, 5-8). Ca rege, Mesia intra in lerusalim
in uralele de hosanna ale poporului. De fapt, El intrda ca Mantuitor, stand
asezat pe un animal de povara, bland si umil (Zaharia 9, 9; cf. Isaia 62, 11).’

Mesia este preot (Zaharia 6, 13). In aceasti calitate pune in functie
stergerea pacatelor, justificarea si mantuirea poporului Sau (Isaia 4, 3; 53,

3. Ibidem, p. 609.

4. Idem, Texte din Vechiul Testament gresit interpretate, in ,,Studii Teologice”, nr. 5, 1987,
p. 88.

5. Ibidem, p. 89.
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11) prin aceea ca se aduce pe Sine jertfa pentru pacatele lumii.®

Ca persoana nascuta din Tatal, Mesia este de natura divina (Maleahi
3, 1), caci nasterea Lui este din eternitate, ,,din zilele vesniciei” (Miheia
5, 1). El poarta numele: ,,Vlastarul lui Yahweh” (Isaia 4, 2); ,,Dumnezeu”
(Isaia 35, 4); ,,Yahweh” (Miheia 7, 5); ,,Emanuel” (Isaia 7, 14); ,,Minune”
(Pele = Cel Minunat); ,,Dumnezeu tare”; ,,Parintele Vesniciei”, adica Cel
Vesnic (Isaia 9, 5); ,,Domnul” (Maleahi 3, 1); ,,ingerul Legamantului”
(Maleahi 3, 1). Mesia indeplineste actiuni divine si domneste etern (Isaia
11, 4; Miheia 5, 7; Maleahi 3, 2).

Mesia are In El unite natura omeneasca cu cea divind. De aceea,
este numit ,,Fiul Fecioarei” (Isaia 7, 14), ,,al Nascatoarei” (Miheia 5, 2).
,,Copilul nou nascut”, ,,Fiul care ne-a fost daruit” (Isaia 9, 5), ,,Rodul Tarii”
(Isaia 4, 2), ,,Toiag din radacina lui lesei”, ,,Vlastar din tulpina lui Iesei”
(Isaia 11, 1; 11, 10, 53, 2); ,,Vlastar al lui David” (Zaharia 9, 5; 6, 12;
leremia 23, 5; 33, 15), ,,Fiul lui David” (Daniel 7, 13-14), care sufera si
moare.

Mesia, desi este dreptul prin excelenta (Isaia 53, 7; Zaharia 9, 9),
este dus totusi la judecata, ca cel mai mic si mai batjocorit dintre oameni si
tratat ca un raufacator (Isaia 50, 6; 53, 3), ca un criminal s1 ucis (Isaia 53, 8;
Daniel 9, 26; Zaharia 12, 9; 13, 7). In toata suferinta Sa, El tace ca un miel
inaintea celui ce-1 tunde, ca o oaie dusa la junghiere (Isaia 53, 7) si se roaga
pentru cei ce-1 prigonesc si-1 fac rau (Isaia 53, 12). El sufera si moare, ca
sd puna capat pacatului, sa desfiinteze nelegiuirea, sa introduca dreptatea,
sa Tmplineasca profetia Vechiului Testament si sa incheie un Nou Legamant
(Daniel 9, 24; 21, 27; Zaharia 3, 9).}

,, Acesta a purtat bolile noastre (adica pacatele noastre) si durerile
noastre a luat... Si El fu strapuns pentru pdcatele noastre, zdrobit pentru
nelegiuirile noastre. Pedeapsa pentru mantuirea noastra a luat asupra-si
si prin ranile Lui suntem tamaduiti... Domnul a facut sa cada asupra Lui
nelegiuirea noastra a tuturor” (Isaia 53, 4-6; 53, 11-12; leremia 31, 34).
De aceea si Zaharia (13, 1) ne asigurad ca dinastia lui David si locuitorii
lerusalimului in timpurile mesianice, vor avea un put deschis contra

6. Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina profetiilor
vechi testamentare, in ,,Studii Teologice”, anul XXXVII (1985), nr. 9 - 10, p. 609.

7. Ibidem.
8. Ibidem, p. 610.
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pacatului si nedreptatii.’

Regatul mesianic va dura in eternitate (Isaia 9, 6; Ieremia 33, 17;
lezechiel 37, 25; Daniel 2, 44; 7, 14; Miheia 4, 7-8). El se va raspandi
peste tot pamantul (Isaia 9, 6; 49, 6; Daniel 2, 35) si va cuprinde nu numai
pe despartitele regate, Tuda si Israel, care se vor uni sub o capetenie unica
si sub un singur stat (Isaia 11, 13; leremia 3, 18; 30, 4; Iezechiel 37, 24;
Osea 1, 10), ci va cuprinde toate popoarele de pe fata pamantului, deoarece
acestea vor intra in regatul lui Mesia si se vor aduna imprejurul Sau, ca in
jurul unui stindard (Isaia 11, 10), ca o armata in jurul steagului.'

Pentru a face just vizibila aceastd mare izbavire si fericire ce va
domni in regatul mesianic, profetii folosesc imagini variate.!! Asa de
exemplu, vor fi desfiintate intaririle cetatilor, carele si uneltele de razboi,
fiindca nu se va mai simgi nevoie de ele (Miheia 5, 9-10; 5, 13; Zaharia 9,
10).

Armele de razboi ca: arcul, sageata, lancea vor fi rupte si prefacute
in unelte pentru ogoare si constructie, fiindca atunci nu se va mai invata
arta razboiului (Osea 2, 20; Isaia 2, 4; Miheia 4, 3). Yahweh va face pustia
o gradind si stepa o sera a lui Dumnezeu unde va fi cantare, zburdare si
veselie (Isaia 51, 3). Nu se va mai auzi plans si tanguire, ci jubilare fara
sfarsit si desfatare, care va face fericit pe orisicine (Isaia 65, 18; leremia
30, 19; 31, 12; 33, 10; Osea 2, 17; Zaharia 9, 15). Campiile, gradinile,
plantatiile de maslini si viile vor da o recoltd neobisnuit de Tmbelsugata.
Muntii vor da drumul la rauri de must, iar din dealuri va curge lapte, in
vreme ce rapele si crestele plesuve vor fi acoperite de turme fard numar
(Isaia 41, 17; leremia 31, 12; 35, 12; lezechiel. 34, 27; loil 4, 18; Amos 9,
13; Zaharia 8, 12).

Yahweh va incheia o intelegere si cu animalele de prada, cu serpii
si tot felul de reptile, ca ele sa nu mai faca rau si sa nu mai supere pe om
(Osea 2, 18). Animalele ce altadata erau salbatice si pagubitoare, in regatul
mesianic se vor lepada de natura lor cea rea, acum vor deveni blande si vor
veni dupa om numai la un singur semn al sau. Lupul se va culca alaturi
de miei, pardosul aldturi de ied. La un loc vor sta vitelul, leul, si vitele de

9. Drd. Viorel Caloianu, Datoriile fata de aproapele dupa legea mozaica, in ,,Studii
Teologice”, nr. 1-2, 1975, p. 46.

10. Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina profetiilor
vechi testamentare, 1n ,,Studii Teologice”, anul XXXVII (1985), nr. 9 - 10, p. 610.

11. Ibidem, p. 611.
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ingrasat; un singur copil le va mana pe toate.!?

Schimbarea pe care o va introduce mantuirea mesianica este asa de
mare §i extraordinara, incat noua ordine a lucrurilor se va putea numi, pe
drept cuvant, un cer nou si un pamant nou (Isaia 51, 16; 65, 17; 66, 22).

Ideea mesianica in Vechiul Testament formeaza temelia religios-
morald din perioada de pregdtire a omenirii, de la caderea in pacat a
primilor oameni i pana la venirea lui Hristos. In jurul ei sunt concentrate
toate descoperirile vechi-testamentare care alcatuiesc prima parte din ico-
nomia mantuirii sau perioada pregatitoare de la cdderea primilor oameni si
pana la venirea lui lisus Hristos, cand se implinesc toate cele profetite in
persoana Sa. 3

Ideea mesianica traverseazd ca un fir rosu scrierile vechi-
testamentare si ea isi are originea de la Dumnezeu, deoarece profetii n-au
vorbit in numele lor cind s-au referit la persoana si lucrarea lui Mesia in
lume. Ea s-a pastrat in puritatea ei pe calea revelatiei supranaturale, de
aceea mesianismul Sfintei Scripturi capata o certa originalitate care nu se
poate identifica cu conceptia religioasa persana, babiloneana, egipteana,
greacd sau romana despre mantuire.'

In cartile Vechiului Testament, toate textele care vorbesc despre
persoana si lucrarea lui Mesia poarta numele de profetii mesianice. Dupa
modul in care sunt facute, acestea se Tmpart in doud categorii: cele directe
si cele indirecte sau tipic mesianice. Urmarind sirul profetiilor vechi-
testamentare observam, ca ideea mesianica cunoaste o dezvoltare strans
legata de revelatia divina si ea se contureaza foarte mult dupa ce Dumnezeu
a ales pe patriarhul Avraam din care se va naste poporul lui Israel, chemat
de Iahve ca sa pastreze curatd credinta in Unicul si adevaratul Creator al
lumii. 5

De asemenea, cu acest popor va incheia legaimant pe muntele Sinai
ca sa asculte de poruncile Sale si din sanul sdu va alege prooroci care sa-i
vorbeasca nu numai de Tmplinirea Legii divine, ci si de persoana si venirea

12. Ibidem.

13. Pr. Prof. Dr. M. Corneliu, Teologia Fundamentala Ortodoxa Romdneasca, Editura
Manastirii ,,Portarita”, Oradea, 2001, p. 94.

14. Drd. Viorel Caloianu, Datoriile fata de aproapele dupa legea mozaica, in ,,Studii
Teologice”, nr. 1-2, 1975, p. 48.

15. Ibidem, p. 49.
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lui Mesia in lume.'¢

Prima profetie mesianica, numita si protoevanghelie (Facerea 3,
15) se incadreaza in prima faza de dezvoltare a ideii despre Mesia si ea are
in vedere nasterea lui lisus Hristos dintr-o urmasa a Evei. Acesta va nimici
puterea diavolului, idee redata foarte sugestiv prin cuvintele Acela iti va
zdrobi tie capul. Prin continutul acestei profetii, Dumnezeu arata primilor
oameni §i urmagilor lor ca lupta dintre ei si diavol nu va fi fara izbanda, ci
incununati de victorie atunci cand se va intrupa Mesia. Intelesul general
al protoevangheliei este completat cu binecuvantarea lui Noe (Facerea 9,
25—27). Acesta binecuvanteaza pe fiul sau Sem, facandu-i cunoscut prin
inspiratia divina ca din semingia lui se va naste Mesia, cad neamul lui se
va bucura de binefaceri divine in calitatea sa de purtator al fagaduintelor
dumnezeiesti.!’

Datele generale despre persoana lui Mesia se intregesc prin grupul
de texte vechi-testamentare care contin fagaduinte facute de Dumnezeu
patriarhului evreu Avraam (Facerea 12, 2—3; 18, 18, 22, 17—I18).
Patriarhului evreu 1 s-au facut promisiuni care privesc prosperitatea
materiald si spirituala a urmasilor sai, Intrucat din familia sa se va naste
Mesia si binecuvantarile mesianice vor cuprinde nu numai descendentii sai
trupesti, ci si pe cei de alt neam care vor crede in Fiul lui Dumnezeu. Aceste
fagaduinte divine au fost repetate si celorlalti patriarhi evrei: Isaac (Facerea
26, 4) si lacob (Facerea 23, 14).'8

Timpul venirii Mantuitorului Hristos este mai bine stabilit prin
profetia ultimului patriarh evreu, care binecuvanteazd pe fiul sdu luda
si-1 prevesteste acestuia cd urmasii sai vor avea un viitor stralucit, marcat
de faptul ca din semintia lui se vor ridica regi incepand cu David si pana
ce va veni Silo. In momentul venirii lui Silo va inceta stapanirea politicd
si va continua sub altd forma, cea spirituald, la care se vor supune toate
popoarele. Din textul profetiei rezulta adevarul ca Mesia va descinde din
semintia lui [uda si venirea lui Silo are in vedere sfarsitul stapanirii politice
si inceputul celei spirituale, la care vor veni toate neamurile. "

16. Ibidem.

17. Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina profetiilor
vechi testamentare, in ,,Studii Teologice”, anul XXXVII (1985), nr. 9 - 10, p. 606.

18. Ibidem, p. 607.

19. Pr. Prof. Dr. D. Abrudan, Combaterea coruptiei morale de catre profetii Vechiului
Testament, in ,,Mitropolia Moldovei si Bucovinei”, Seria Teologie si viata, anul LXVIII
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Fata de textele mesianice de pana acum, aceasta profetie se refera
in mod direct si explicit la persoana lui Mesia, Care is1 va exercita deplina
Sa putere pe plan spiritual. Originea umana a lui Mesia este completata
cu textul profetiei lui Valaam in care se vorbeste de Steaua din lacob si
toiagul din Israel. Prin aceste cuvinte este exprimatd descendenta israelitd
a Mantuitorului Hristos si textul profetiei consemnat de Moise prevesteste
cu 13 secole inainte momentul intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, a Carui
impdratie va cuprinde toate neamurile pdmantului. Conducétorul acestei
imparatii universale, asa cum subliniaza Moise in cea de a doua cuvantare
rostita de el 1n fata israelitilor, va fi s1 un Mare Profet, adica un interpret sau
vestitor desavarsit al voii divine, in lumina acestei profetii (Deuteronom
18, 15, 18)

Mesia este cel mai mare profet al viitorului si El este superior chiar
lui Moise, deoarece va incheia un Nou Legamant, va da o Lege noua si
invatatura Sa reprezintd un dreptar spiritual desavarsit si de folos tuturor
oamenilor dornici de eliberarea lor de sub robia pacatului. Analizand acest
text mesianic, Procopiu de Gaza afirma urmatoarele: ,,Moise e profet ca si
Hristos, caci Moise a eliberat poporul din Egipt, iar Hristos lumea intreaga
din ghearele diavolului”.’!

Valoarea si importanta viitorului profet a fost subliniatda de Moise
prin indemnul facut poporului sau de a asculta de persoana lui Mesia. Aceasta
calitate de profet a fost recunoscuta de iudeii din vremea Mantuitorului, in
afara de arhierei si de farisei (Matei 21, 45-46).

Urmarind istoria timpurilor vechi-testamentare, de la moartea lui
Moise sipand in vremea prorocului Samuel (sec. XIII-XI1. d. Hr.), constatam
ca ideea mesianicd nu este reprezentatd decat de asa-zisa Cantare a Anei
in care se vorbeste de ,, inaltarea cornului Unsului sau” (1 Regi 2, 10). Aici
Mesia poartd denumirea specifica Vechiului Testament, aceea de Unsul,
termen care desemna o persoanad sfintitd, inchinata lui Dumnezeu, adica pe
cel ce primea duhul lui Dumnezeu. Acest nume il purta regele, arhiereul, ori
preotul ca reprezentanti ori trimisi ai lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor.

(1992), nr. 8 - 10, p. 8.
20. Ibidem.

21. Pr. Prof. Dr. Petre Semen, Proorocul Moise - preinchipuire a Lui Hristos, in ,,Altarul
Banatului”, anul XLI (1991), nr. 10 - 12, p. 11.

22. Ibidem, p. 12.
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Cu timpul, aceastd denumire de Unsul a fost datd numai lui Mesia cum se
poate observa si in textul acestei profetii in care Mesia in calitatea sa de
rege, arhiereu si profet activeaza in numele Celui Preainalt si va atinge
culmi de glorie spirituala nebanuite. Nivelul inalt pe care persoana lui
Mesia, ca Unsul lui Dumnezeu il va atinge este scos in evidenta de textul
profetiei prin folosirea cuvantului corn.?

Profetiile vechi-testamentare vor cunoaste o intensificare deosebita
in timpul regilor David si Solomon si ele au in vedere persoana lui Mesia,
Intemeietorul impariatiei vesnice pe care El o va stipani. Lucrarea Sa
mantuitoare constd in incheierea Legamantului vesnic. Primului rege
israelit Dumnezeu 1i face promisiunea ca va ridica un urmas din casa sa si
Acesta, 1n viitor, va intemeia o imparatie vesnica (II Regi 7, 12). Misiunea
lui Mesia va fi aceea de a incheia un ,,legamdant vegnic” (II Regi 23, 5).
Descendenta davidica a lui Mesia este marcata de ebraicul zer ’a - samanta,
cuvant care are in vedere persoana Mantuitorului, deoarece numai El poate
domni in veci si imparatia Sa va fi fara de sfarsit (I Regi 7, 16).%*

Revenind la textele profetice din Cartea psalmilor, ele pun in
lumind demnitatea Tmparateasca a lui Mesia denumit regele si Fiul regelui
(Psalmul 72, 1). Persoana lui Mesia este dublata si de demnitatea preoteasca
si preotia Lui este deosebita de cea levitica, Intrucat este dupa randuiala lui
Melchisedc, preot si rege al Salemului si nu dupa cea a lui Aaron (Psalmul
110, 4). Claritatea sensului profetic al acestui text este evidenta, intrucat
in acelasi psalm se precizeaza demnitatea lui Mesia - Dumnezeu-omul de
a sta de-a dreapta Tatdlui (sezi de-a dreapta mea - Psalmul 110, 1) si de
a | se oferi sceptrul puterii divine din Sion ca s stdpaneascd in mijlocul
vrajmagilor sai (Psalmul 110, 2).»

Ultimul text mesianic din cartea Psalmilor se refera la piatra cea
din capul unghiului, care a fost nesocotitd de ziditori (Psalmul 118, 22).
Sensul mesianic al acestei profetii este ntregit in ceea ce priveste intelesul
notiunii de piatra in textul paralel din cartea proorocului Isaia in care este
vorba de Mesia (Isaia 28, 16). Tinand seama de ordinea cartilor profetice
in canonul biblic i avand in vedere bogatia textelor mesianice, am putea

23. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in ,, Studii Teologice”,
nr. 1-2, 1949, p. 86.

24. Ibidem, p. 87.

25. Idem, Profetii Vechiului Testament despre preotie, in ,,Studii Teologice”, anul XIX
(1967), nr. 7 - 8, p. 488.
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limita profetiile despre persoana si lucrarea lui Mesia numai la proorocul
Isaia (sec. VIII-VII 1. d. Hr.), numit din aceastd cauza si Evanghelistul
Vechiului Testament.?

Profetii Vechiului Testament au inaugurat o noua faza in dezvoltarea
invataturii privind persoana si lucrarea lui Mesia si care se subdivide in
doud parti: prima care fine pana la distrugerea lerusalimului de regele
neobabilonian Nabucodonosor in anul 587 1. d. Hr., cea de a doua urmand
dupa caderea cetatii sfinte. In scrierile profetilor se pot distinge cateva
trasaturi generale ale ideii mesianice din care amintim: universalitatea
imparatiei mesianice, desavarsirea morala, care va domina pe toti ce vor
face parte din aceastd Tmparatie si misiunea lui Mesia de intemeietor
al Tmparatiei spirituale. Toate profetiile vizeaza asteptarea unei ordini
superioare 1n viata morala a omenirii, ordine morala care sa fie dominata
de sfintenie si fericire.?’

Din cele prezentate mai sus 1n legatura cu textele mesianice despre
Ebed-lahve rezultd faptul cd aceste pericope au in vedere persoana si
activitatea Mantuitorului. Unii teologi neortodocsi au emis unele ipoteze
prin care sustin ca Ebed lahve se refera la Israelul ideal sau la o persoana din
Vechiul Testament si nicidecum la Mantuitorul Hristos. Aceste ipoteze apar
in evul mediu si ele se indeparteaza de exegeza veche iudaica si crestina.
Prin aceasta denumire mesianica este infatisata persoana lui Mesia care
suferd si se jertfeste cu scopul de a aduce in lumea pacatului mantuirea,
pacea, dreptatea si fratietatea.?®

In lumina acestei profetii despre Ebed-Iahve putem intelege de ce
Mesia ca om se supune chemarii Sale si implineste in mod liber voia Tatalui
ceresc in cadrul iconomiei divine. Venirea Sa in lume, asa cum a profetit
Isaia, va fi anuntata si pregatita de un inaintemergator (Isaia 40, 3-11).

Persoana si lucrarea lui Mesia sunt descrise cu noi date profetice in
cartea prooroculuileremia, cel ce si-a desfasuratactivitatea ca si predecesorul
sdu, tot inainte de darAmarea Ierusalimului (sec. VII). In cuprinsul cartii
sale, profetul se referd la persoana lui Mesia pe care-L numeste ca si
profetul lezechiel , Pdstorul” (lezechiel 34, 22-25). El descinde din casa
lui David (Ieremia 23, 5) si conduce turma Sa cu intelepciune si dreptate,

26. Ibidem, p. 489.

27. Idem, Sarbatorile post-exilice ale evreilor, in ,Studii Teologice”, nr. 7-8, 1962,
p. 103.

28. Ibidem, p. 104.
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fapt pe care nu l-au facut inaintasii Lui, caci s-au comportat cu cruzime
(Iezechiel 34, 4).

Prin mijlocirea Pastorului cel bun, Dumnezeu va incheia un Nou
Legamant cu casa lui Israel si Iuda (Ieremia 31, 31). Acest legamant este
deosebit de cel vechi, care a fost incalcat de israeliti in mai multe randuri
si care nu avea nici puterea de a aduce desédvarsirea spirituald in urcusul pe
drumul mantuirii. Vechiul legdmént nu putea influenta intregul complex al
vietii omenesti si el nici nu pleca din interior spre exterior.*

Aruncand o privire de ansamblu, putem spune cd ideea mesianica
este specifica Vechiului Testament si ea se dezvoltd treptat de la general la
particular. In totalitatea lor, textele mesianice ne dau marturii pretioase
pentru cunoasterea biografiei Mantuitorului Hristos, Care se va naste
dintr-o urmasa a femeii, in sdnul unui anumit neam, a unei anumite semintii
si familii. Textele profetice, pe langa faptul cd se referd la intreita slujire a lui
Mesia — arhiereu, profet si imparat, ele mai contin si unele améanunte ca,
de exemplu, nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioard, locul nasterii Sale,
suferintele Sale, etc.

Textele mesianice au un sens profetic si ele se pot interpreta corect
in lumina izvoarelor de credintd ale Bisericii noastre: Sfinta Scriptura si,
mai ales, scrierile Sfintilor Parinti. La plinirea vremii (Galateni 4, 4), toate
profetiile mesianice ale Vechiului Testament, care sunt umbra celor viitoare
(Coloseni 2, 17), s-au adeverit intocmai in viata si activitatea Mantuitorului
Hristos, care dupa Sfanta Sa inviere din morti a talcuit celor doi ucenici,
Luca si Cleopa, toate Scripturile incepand de la Moise si de la toti proorocii
(Luca 24, 27).

Profetul Ieremia, ca si profetul Isaia, a avut in timpul misiunii
sale profetice un dublu rol: religios si politic. Sub aspect religios, prin
descoperirile ce le-a avut, a ardtat pe Dumnezeu cel adevarat si insusirile
Lui.

In profetiile sale Ieremia aratd cd Dumnezeu este o fiinta vie si eterna,
iar zeii paganilor, in raport cu Dumnezeu, sunt lucruri neputincioase,
facute de maini omenesti: ,,insd Domnul este adevdratul Dumnezeu. El este
Dumnezeu viu si impdrat vesnic” (Ieremia 10, 10); ,El a facut pamantul cu
puterea Sa si cu intelepciunea Sa; El a intemeiat lumea si cerurile le-a intins

29. Pr. Dr. Emilian Cornitescu, Persoana lui Mesia si lucrarea Sa in lumina profetiilor
vechi testamentare, n ,,Studii Teologice”, anul XXXVII (1985), nr. 9 - 10, p. 607.

30. Ibidem, p. 608.
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cu priceperea Sa” (Ieremia 10, 12). El conduce si stapaneste intreaga natura
(Ieremia 5, 22-24).°' Popoarele implinesc planurile lui Dumnezeu, iar
Nabucodonosor este instrumentul voii lui Dumnezeu cu care pedepseste pe
poporul Sau cand pacdtuieste (Ieremia 27, 6; 25, 14-38; 27, 22; 18, 1-10).%

Nimeni nu se poate compara cu Dumnezeu. El este transcendent
(Ieremia 10, 6), atotprezent in cer si pe pamant (leremia 22, 24), atotdrept si
atotstiutor (Ieremia 11, 20), atotvazator si atotputernic (Ieremia 32, 17-22 si
17, 10), multmilostiv si indelung-rabdator (Ieremia 3, 12; 9, 23).”* Pedepsele
lui Dumnezeu sunt date ca s indrepte pe cel pacatos (Ieremia 31, 20).
Profetul combate formalismul religios si cere curdtia inimii si respectarea
Legii morale (Ieremia 7, 2-23; 14, 12).

Desi profetul concepe pe Dumnezeu ca fiind transcendent, totusi
El nu este un Dumnezeu abstract, indepartat de lume si rece. El este fiinta
supremad, suverana, vie, Care urmareste viata si conduita poporului si cauta
s-o indrepte prin mijlocirea profetului.*

Cu privire la Mesia si imparatia mesianica, leremia a prezis: ,,in
vremea aceea lerusalimul se va numi tronul Domnului si toate popoarele se
vor aduna acolo pentru numele Domnului...” (Ieremia 3, 17). Aritand cd
Mesia va fi din neamul lui David, zice: ,, Iatd vin zile, zice Domnul, cdnd voi
ridica lui David Odrasld dreaptd si va ajunge rege si va domni cu intelepciune;
va face judecatd si dreptate pe pamant... iatd numele cu care-L voi numi:
»Domnul - dreptatea noastrd” (Ieremia 23, 5-6; 33, 14-16).

Apoi vesteste ca Domnul va incheia un legdmant nou care va inlocui
pe cel de pe Muntele Sinai: ,, Iatd vin zile, zice Domnul, si voi incheia cu casa
lui Israel si cu casa lui luda legdmant nou. Insd nu ca legamantul pe care l-am
incheiat cu pdrintii lor in ziua cand i-am scos din tara Egiptului” (Ieremia
31, 31-32), accentuand cd legdmantul nou va avea un caracter deosebit prin
mantuirea si harul divin aduse omului.*

31. Drd. Viorel Caloianu, op. cit, p. 50.

32. Pr. Prof. Dr. V1. Prelipceanu, Profefi si profetii false, dupa Vechiul Testament, n ,,Studii
Teologice”, 1949, nr. 5-6, p. 56.

33. Magistr. D. Abrudan, Profetii si rolul lor in istoria mdantuirii, in ,Mitropolia Ardealului”,
1983, nr. 3-4, p. 40.

34. Ibidem.

35. Pr. Prof. Dr. VL. Prelipceanu, Profetii propovaduiesc pacea, se roaga si luptd pentru
ea, in ,,Biserica Ortodoxa Roména”, 1984, nr. 11-12, p. 58.
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leremia a trdit si a activat intr-o epoca foarte zbuciumatd, fiind
martorul caderii si sfarsitului regatului Iuda si a Ierusalimului, ca si martorul
decadentei si prabusirii marelui imperiu asirian si al restaurarii imperiului
babilonian. In locul marelui imperiu asirian s-a ridicat imperiul babilonian
cu regele Nabopalasar si apoi, de la 606, cu regele Nabucodonosor. In
vremea aceasta regatul Iuda intra in declin, situatia lui este dintre cele mai
grele. Regele Manase, in lunga sa domnie, a incurajat idolatria si uraciunile
canaaneenilor (IV Regi 21, 2-17; II Paralipomena 33, 3-18).%

Fiul sdu Amon a facut si mai multe rele decat tatdl sau si aceastd stare
tristd a durat pand in primii ani ai regelui Iosia (II Paralipomena 33, 22-25),
care, in al doisprezecelea an al domniei sale, a curitat tara de idoli. Insa
idolatria si faradelegea au prins radédcini adénci, incat pentru desfiintarea
lor n-a fost de ajuns autoritatea regelui si a profetului Ieremia. Caci indata
dupa caderea regelui Iosia (IV Regi 23, 29; II Paralipomena 35, 20-27), fiul
sdu loahaz, devenind rege, ,,a sdvdrsit fapte rele in ochii Domnului, intocmai
precum savdrsiserd strabunii sdi” (Manase si Amon) (IV Regi 23, 32). Dupd
lIoahaz ajunge rege fratele sdu Ioiachim, prin interventia faraonului Neco.

El a facut de asemenea fapte rele, a fost avar, crud si persecutor al
profetilor; din pricina lui a suferit si leremia.’” Dar pedeapsa lui Dumnezeu
nu intdrzie sd vind, caci, dupa infrangerea egiptenilor la Carchemis (Ieremia
46, 2), Nabucodonosor a cucerit lerusalimul si pe Ioiachim l-a facut tributar
(605), iar pe tinerii nobili, printre care s-a aflat si Daniel, precum si multe
bogatii le-a dus in Babilon.

Acesta este inceputul celor 70 de ani de captivitate prezisi de profetul
Ieremia. Iehonia (597), fiul lui Ioiachim, dupa trei luni de domnie a fost dus
in captivitate in Babilon, iar dupa el a urmat la tron Sedechia (597-586), un
al treilea fiu al lui Iosia. *

Acesta fiind un caracter slab, totdeauna si-a schimbat planurile,
neascultind de sfaturile lui Ieremia. Lepddandu-se de Nabucodonosor
si sprijinindu-se pe ajutorul egiptenilor, a grabit distrugerea tarii.
Nabucodonosor a venit in graba, a ocupat tara si a asediat Ierusalimul. In
timpul acesta profetul era retinut in inchisoare si n-a scdpat decat atunci
cand Ierusalimul a fost ocupat de babiloneni si surpat impreund cu templul,

36. Ibidem.

37. Edmond Jacob, Vechiul Testament, trad. de Cristian Preda, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1993, p. 29.

38. Ibidem.
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iar regele a fost prins si dus in Babilon (586).

Astfel s-au sfarsit si regatul Iuda si Ierusalimul, care n-au ascultat
de sfaturile si mustrérile profetului Ieremia. Deci, cunoscand imprejurdrile
istorice in care a trait profetul Ieremia, ii vom intelege si profetiile.”

Printr-o demonstratie dramatica in valea Hinom, in fata unei
adundri alcatuite din bétrani si preoti, Ieremia afirma cu indrizneald ca
Terusalimul va fi distrus (19, 1 si urm.). Spargand un vas de lut, el descrie
soarta lui Tuda. Ca urmare, preotul Pashur il bate pe Ieremia si-1 pune pe
timpul noptii in butuci langd poarta de sus a lui Beniamin. Printr-o reactie
gravd, dar normala, Ieremia blestema ziua in care s-a nascut (20), dar in cele
din urma isi solutioneaza conflictul, intelegand ca nu se poate ca si cuvantul
lui Dumnezeu si fie intemnitat.*’

Asediul Ierusalimului, care a inceput la 15 ianuarie 588 i. Hr.,
constituie ocazia pentru schimbul de mesaje dintre Sedechia si Ieremia.
Cand armata babiloniand a inconjurat cetatea, regele a devenit preocupat de
perspectivele eliberdrii. El cunostea istoria natiunii lui si stia ca in vremurile
trecute Dumnezeu a infrant intr-un mod miraculos armatele invadatoare
(cf. Isaia 37, 38).

Ca raspuns la cererea aroganta a lui Sedechia, Ieremia prezice clar
capitularea lui Iuda. Dumnezeu lupta impotriva ei si va face ca inamicul sa
péatrunda in cetate si sa-i dea foc. Sedechia isi poate salva viata doar daca se
preda. Intr-un mesaj general rostit probabil in timpul domniei lui Ioiachim,
profetul Ieremia ii denunté pe conducitorii nelegiuiti care sunt raspunzatori
pentru nedreptatea si asuprirea existenta (22). El prezice cd Ioahaz nu se va
intoarce din captivitatea egipteana ci va muri acolo.*

lIoiachim (22, 13-23), grdbind judecata lui Dumnezeu prin ciile
sale rele, va avea parte de inmormantarea unui magar, caci nimeni nu-i va
deplange moartea. Fiul sau Zehonia (Ioiachin) va fi dus in captivitate. Prin
contrast (23), lui Israel i se promite cd va fi reunit in viitor, astfel cd oamenii
se vor putea bucura de sigurantd si de dreptate sub un conducitor davidic
ce va fi cunoscut sub numele de: Domnul, dreptatea noastrd. In consecinta,

39. **** Vocabular de Teologie Biblica, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice de
Bucuresti, 2001, p. 210.

40. Ibidem.
41. Pr. Prof. Dr. Petre Semen, Combaterea coruptiei morale de catre profetii Vechiului

Testament, n ,,Teologie si Viatd”, 1992, nr. 8-10, p. 59.
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preotii si profetii contemporani sunt denuntati cu putere ca fiind niste
péstori falsi care duc poporul in rétacire.*?

Dupa ce Ioiachin si unii cetiteni de frunte ai lui Iuda au fost dusi
in captivitatea babiloniana, in 597 i. Hr., leremia a avut un mesaj oportun
pentru cei ramasi (24). Se pare ca ei se ldudau cu faptul ca au scapat de
captivitate si se considerau favorizati de Dumnezeu. Intr-o viziune, Ieremia
vede doud cosuri cu smochine. Smochinele bune ii reprezinta pe exilati,
iar ei se vor intoarce. Oamenii ramasi in Ierusalim vor fi aruncati ca si
smochinele rele. Dumnezeu si-a respins poporul si il va face un obiect de
batjocura si de blestem oriunde va fi raspandit.*

In cel de-al patrulea an, crucial, al domniei lui Ioachim (605 i. Hr.)
Ieremia vine din nou cu un cuvant potrivit din partea Domnului (25). El
le aminteste clar oamenilor ca timp de doudzeci si trei de ani i-au ignorat
avertismentele. Din cauza neascultarii lor, Dumnezeu il aduce in Palestina
pe robul Sau Nebucadnetar, care ii va supune unei captivitati de saptezeci de
ani. Folosind ca simbol potirul cu vinul maniei, leremia le declara cd judecata
va incepe cu lerusalimul, se va extinde la multe natiuni inconjurdtoare si in
final se va abate chiar si asupra Babilonului.**

Catre inceputul domniei lui Ioiachim, Ieremia se adreseaza
oamenilor care vin sd se inchine la Templu (26), prevenindu-i ca Ierusalimul
va fi transformat in ruine. El citeaza exemplul istoric al distrugerii lui Silo -
ale carui ruine pot fi inca vézute la nord de Ierusalim. Instigati de preoti si
de profeti, oamenii reactioneazd violent. Ei pun ména pe Ieremia. Dupa ce
printii ascultd invinuirea de moarte, ei ascultd si apelul profetului.

Acesta le aminteste cd dacd-l executd, varsa sange nevinovat,
deoarece el este trimisul lui Dumnezeu. Dandu-si seama ca in trecut Ezechia
nu l-a omorat pe Miheia din cauza ca a profetit distrugerea Ierusalimului,
conducatorii au decis cd nici leremia nu meritd moartea. Cu toate ca Ahicam
si printii au salvat viata lui Ieremia, neevlaviosul rege Ioiachim se face
vinovat de arestarea si martirizarea lui Urie care proclama acelasi mesaj.*

Unul dintre cele mai impresionante acte profetice ale lui leremia a

42. Ibidem, p. 60.

43. Arhim. Daniil Gouvalis, Peregrinari prin Sfanta Scriptura, Ed. Bunavestire, Bacau,
2002, p. 60.

44. Ibidem.
45. Ibidem, p. 61.
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avut loc in anul 594 1. Hr. (27). Desi Sedechia era vasalul lui Nebucadnetar,
exista o permanenta tendinta de revolta. Emisari din Edom, Moab, Ammon,
Tir si Sidon s-au reunit la Ierusalim pentru a participa alaturi de Egipt si
de Iuda la o conspiratie impotriva Babilonului. Ieremia a aparut inaintea
acestor reprezentanti purtdnd un jug si anuntdnd ca Dumnezeu a dat toate
aceste tari in mana lui Nebucadnetar. De aceea este intelept ca ele sa se
supuna babilonienilor. Pentru Sedechia are un cuvant special de avertizare
sa nu asculte de profetii mincinosi.

De asemenea, leremia ii previne pe preoti si poporul cd vasele
si uneltele Templului vor fi luate de cuceritori. Delegatii strdini sunt
atentionati sa nu se lase indusi in eroare de profetii falsi. Supunerea fata de
Nebucadnetar este un ordin divin. Revolta va duce la distrugere si exil.*

La scurt timp dupd aceasta, falsul profet Hanania i se opune cu
indrazneala lui Ieremia. Venind din Gabaon, Hanania anunta in Templu ca
peste doi ani Nebucadnetar va inapoia vasele si pe exilatii dusi in Babilon in
597. In fata tuturor, el smulge jugul purtat de Ieremia si-1 sfirdma, pentru
a demonstra ce vor face oamenii cu jugul babilonian. Ieremia se izoleazd
temporar, dar mai tarziu se intoarce cu un nou mesaj de la Dumnezeu.
Hanania a sfaramat un jug de lemn, dar Dumnezeu il inlocuieste cu jugul
de fier al servitutii pe care il pune pe gatul tuturor acestor natiuni.

Hanania este anuntat cd pentru profetia lui mincinoasd va muri
inainte de sfarsitul anului. Funeraliile lui Hanania din luna a saptea a
aceluiasi an au constituit neindoielnic o confirmare publica a autenticitatii
mesajului lui Ieremia.*’

Chiar si acei conducitori aflati in exil i-au provocat lui Ieremia
necazuri nesfarsite. Preocuparea lui pentru captivii din Babilon se exprima
intr-o scrisoare trimisa prin Eleasa si Ghemaria. Acesti cetateni de vaza ai
Terusalimului sunt fard indoiala trimisi de Sedechia la Nebucadnetar pentru
a-l asigura de loialitatea lui Iuda, chiar in timp ce in Ierusalim se complota
revolta. In scrisoarea lui, Ieremia ii avertizeazi pe exilati si nu ii creada pe
profetii falsi care prezic o intoarcere grabnica. El le aminteste ca robia va
dura saptezeci de ani. El prezice chiar ca Zedechia si Ahab, doi profeti falsi,
vor fi arestati si executati de Nebucadnetar.

Scrisoarea lui Ieremia initiazd o corespondentd ulterioard (29, 24-

46. Pr. Prof. V1. Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in ,, Studii Teologice”,
1949, nr. 1-2, p. 32.

47. Ibidem, p. 33.
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32). Semaia, unul dintre instigatorii din Babilon care complota o intoarcere
rapida in Ierusalim, ii scrie preotului Tefania, supraveghetorul Templului.
El il dojeneste pe Tefania pentru ca nu il mustrd pe leremia si-1 indeamna
sd-1 puna pe profet in butuci din cauza ca le scrie exilatilor. Cand aude
mesajul acestei scrisori, leremia il denunta pe Semaia si afirma cd nici unul
din urmasii lui nu va avea parte de binecuvantarile restaurarii.*®

Anii cei mai intunecati de existentd nationala a lui [uda sunt rezumati
in aceste capitole. Distrugerea Ierusalimului este cea mai mare judecata
din istoria vechi testamentara a Israelului. Evenimentele consemnate in
capitolele 35-36, datdnd din vremea domniei lui loiachim, sugereaza o baza
rezonabila pentru judecatd, care a devenit realitate in timpul lui Sedechia.
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Al

TAINA CUNUNIEI iN BISERICA ORTODOXA

lerom. Drd. Nectarie Petre

,, Micsoratu-l-ai (pe om) cu putin fata de ingeri,
cu slava si cu cinste [-ai incununat pe el”
(Psalmul 8, 5)

Capacitatea e de a iubi este pecetea chipului lui Dumnezeu in om
(1Ioan 3,1). Prin cuvintele Sfantului Ioan patrundem in sfera duhovniceasca
care este atat de strdina si in acelasi timp de neinteles mentalitatii
contemporane in care traim noi astdzi. Ritmul duhovnicesc il poate
deprinde un cuplu, atunci cand traieste in preajma unui parinte duhovnic,
el-pdrintele, devine un sprijin pentru acel cuplu care prin atentie si rabdare,
pune adevarata temelie la baza cdsniciei pe care tocmai intentioneaza sa o
cladeasca.

Taina persoanei umane

Acest studiu nu se doreste sa ajungd a raspunde la toate intrebarile
si framantdrile legate de semnificatia §i practicile privind taina cununiei
in Ortodoxie, ci doar de a atrage atentia noastrd in ce priveste conceptia
ortodoxa asupra cununiei ca si taina-mystirion, adicd nefiind nici ceva
psihologic ori sociologic care sa-1 epuizeze pe om'. Pentru a intelege mai
clar, taina casatoriei crestine admite ca omul in sine este inteles ca o fiinta care
are nu doar functiunile ori capacitatile fiziologice, psihologice sau sociale, ci
vrea sa ne arate ca omul ca si fiinta rationala libera este cetatean al imparatiei
lui Dumnezeu, chemat la desdvarsire prin vietuirea in lumea aceasta, insa

1. Jean Meyendorff, Mariage et Eucharistie dans le Messager Orthodoxe, Nr. 49-50,
Paris, 1970, p. 15.
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meditand la cele viitoare. In momentul in care barbatul si femeia se unesc
in casdtorie, Sfantul Ioan Gura de Aur, afirma: «ei nu formeazad o imagine
a ceva ce este terestru, ci sunt prin cdsitorie o imagine a lui Dumnezeu
Insugi»?. Barbatul si femeia se unesc deci cu un al treilea termen care este
Dumnezeu, o unire intre divin §i uman prin persoana Cuvantului, cum Tatal
si Fiul se unesc in Duhul’. Viziunea aceasta dogmatica a Tainei Césatoriei
vine ca un argument in plus, ca viata de familie traitd prin cdsatorie nu este
totul, fara aspectul ecleziologic ca si desavarsire, ea nu poate fii privitd si
simtita in totalitatea ei. Destinatia zidirii omului de Dumnezeu din iubire
este incorporarea acestuia in Impiritia Cerurilor, venirea in lume a lui
Adam cel nou este tocmai aducerea aminte a ceea ce prin pacat am pierdut,
insd am céstigat prin prezenta Duhului Sfant in lume. Din nou, Sfantul Ioan
Gura de Aur, zice: «Cel care nu este unit prin legatura tainica a casatoriei,
nu poseda in el insusi totalitatea, ci doar partea».

Astfel, cédsatoria crestina care dupa Sfantul Apostol Pavel
(Efes 5, 32), se aplica ca si taind in Hristos si in Biserica, ajunge sa
depaseasca in sine caderea in pdcat a protoparintilor nostri. Prin savarsirea
Tainei Casdtoriei, dragostea reintroduce accesibilul paradisiac in spatiul
pamantesc. Sotii in cdsnicie trebuie sd duca impreund un ritm de viata
duhovniceasca in Hristos Domnul; daca acest ritm duhovnicesc nu exista
nu putem sa ajungem sa vorbim despre o asa zisa bisericd in casd. Dragostea
conjugala trebuie sa fie pnevmatoford, cea care sa permita omului sa devina
centrul existentei sale, si nu una excentrica sau egoista.

Prin inceputul acestei meditatii asupra Tainei Casdtoriei, trebuie sa
ne oprim pentru cateva clipe si asupra tainei persoanei umane. Evolutia
istoricd asupra notiunii de «persoana» este fard indoiala complexa. Termenul
grecesc «prosopon» sau latinescul «persona», inainte aveau sensul de masca
de teatru, apoi rolul; sau rolul jucat de cétre actorul de teatru, sau rolul,
importantd jucata de individ in societate, cea care vrem si o vedem noi la
ceilalti, dar sa nu uitam ca si ceilalti o doresc de la noi. Ajungem sd vedem o
bulversare profundé a termenului in sine in crestinism.

Dupé Sfanta Evanghelie, tot omul este considerat ca fiind unic,
sufletul omului este mult mai pretios si mai de valoare decat lumea intreaga,
fiindca omul este chipul lui Dumnezeu. De asemenea, dacd individul care este
nascut prin procesul biologic, iesit din categoria naturalului si biologicului,

2. P.G. 61/215; 62/387
3. Paul Evdokimov, L’ Orthodoxie, Delachaux et Niestle, Paris, 1959, p. 295.
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cu atat mai mult persoana-omul este o categorie spirituald superioara
naturii si biologicului. Pentru Berdiaev, individul este o parte din spatiu, din
cosmos si din societate; insa spatiu, cosmosul sau societatea sunt o parte din
interiorul persoanei. In acest sens, Sfinta Evanghelie afirma ci persoana
umana este mai pretioasda decat toate elementele lumii acesteia si pentru
aceasta acela care va vrea sid-si pastreze viata sau sufletul sdu (in sensul de
individ) il va pierde; insd acela care-1 va pierde, v-a gasi cu adevarat viata
(in sensul de persoana). Individul are el insusi finalitatea lui daca ajunge sa
fie inchis in sine; pe cand persoana are o finalitate diferita, care dupa Sfanta
Evanghelie, valoreaza mai mult decat tot restul din lumea aceasta. Individul
este centrat pe suflet si pe eul biologic si fizic. Persoana este centratd pe
duhul si pe eul infinit mai profund ca eul empiric; ea este chemata a uni
prin dragoste natura creatd cu natura necreata prin dobandirea harului. A
intelege omul este a intelege relativul in raportul sau cu ceea ce nu este, adica
Absolutul. Atunci cand omul zice: «Eu sunt», el este asemanator celui ce zice:
«Eu sunt ca sunt». Omul se gaseste in prezenta sinelui sdu care depinde de
absolut, si ca Absolutul care nu depinde de nimic altceva decat de el insusi.
Aceastd scurtd expunere filozoficd ne conduce catre o gandire patristicd
care aduce o stare ultima. Fiindca la parintii greci, descrierea tainei omului
se face in lumina dogmei trinitare, fiindcd taina persoanei omului reflecta
taina lui Dumnezeu. Dupa Sfantul Grigorie de Nyssa «natura noastrd
spirituala existda dupa chipul Creatorului, ea se aseamand cu ceea ce este
deasupra ei; manifestind amprenta inaccesibilului». Atingem aici esentialul
afirmatiei patristice: Dumnezeu locuieste ca o «lumind inaccesibild», dar
omul de asemenea descopera profunzimea sa inaccesibila. Astfel, notiunea
de persoana se precizeaza intdi pe planul trinitar; pentru a intelege mai
usor, persoana nu existd decat in Dumnezeu. Omul, ca si chip are in sine
nostalgia de a deveni persoand si el nu realizeazd aceasta decat participand
la indumnezeire. Doar prin taina Intrupirii vedem «crearea chipului
lui Dumnezeu» prin care omul se diferentiaza de tot restul cosmosului,
primind in sine adevérata sa valoare de la Creator. Starea finald a omului
este aceea pe care Insusi Hristos ne-a aritat-o, si devini omul dumnezeu
prin harul divin*. Ciderea insa, a pervertit ontologic pe om. Goliciunea pe
care protopdrintii nostri au simtit-o in gradina raiului, avea sa fie simtitd
ca si rupere de Creator. Schimbarea din interiorul omului o vedem ca o

4. Evdokimov, Mystére de la personne humaine, Revue Contacts, Nr. 68, Paris, 1969,
pp- 273-289.
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rupere, trupescul din om ajunge s fie simtit cat mai mult, rupandu-se astfel
armonia initiald. De aceea, venirea Imparitiei lui Dumnezeu va coincide cu
maturitatea perfectd a jubirii conjugale intr-un singur intreg, la care trebuie
sd ajungd omul.

Apogeul ijubirii il trdim in Hristos si in Biserica asa dupa cum
Dumnezeu ne cheama, aratandu-ne cd adevdrata iubire rupe distantele
interioare si exterioare dupa principiile omenesti, ficindu-ne sa simtim cd
de acum Cel care traieste in noi este Hristos. Astfel, casatoria ca si taina
este necesard in om ca i schimbare, transfigurand dragostea umana intr-o
realitate noua de origine divina, dar intrupata prin har in aceasta viatd.
Aceasta realitate este de natura eshatologicd, anticipatd intr-o experienta
traitd sub semnul Crucii si a Invierii, spre slava impiritiei cerurilor.
Caisatoria este o cale spre desavarsire, aceastd taind a dragostei crestine in
cuplul famialial, in momentul in care omul nu o vede doar ca o conventie
juridicd, ci ca pe darul cel vesnic care raméne accesibil celor doritori de a
petrece cu Dumnezeu.’

Caracterul ecclesial al Tainei Casatoriei

«Taina aceasta mare este in Hristos §i in Bisericd» (Efes 5, 32).
Capitolul cinci al Epistolei catre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel, descopera
ceea ce este cu adevdrat nou in casatoria crestina si care nu se poate reduce
nicila utilitarismul iudaic, nicilalegalismul roman: transfigurarea celor doua
personae intr-o realitate noud, o realitate vie a imparatiei lui Dumnezeu. De
aceea, adevarata cdsatorie crestina nu poate fi decat unicd, nu ca ar fi o lege
abstractd sau o interzicere morala, ci in sensul ei de unicitate ca si taina
a Impdritiei lui Dumnezeu, care ne face si patrundem in taina dragostei
celei vesnice. Este adevdrat ca doctrina crestind a casatoriei este diferita de
realitatea practica a vietii umane «cazute» si ni se pare uneori cd este un ideal
de nerealizat. Dar diferenta intre «taind» si «ideal» este sigur cd taina nu este
o abstractie imaginard, ci o experientd in care nu doar omul singur este
implicat, ci omul in legiturd cu Dumnezeu. In vietuirea tainici umanitatea
comunica cu realitatea suprema care este viata noastra in Duhul Sfant, este
kinonia, care de la Pogorarea Duhului Sfant se manifesta in Biserica si care
este telul suprem al omenirii in Biserica: «Ca s fie una, precum Noi una
suntem» (Ioan 17, 22). Astfel, in viata duhovniceasca unde lumea creatd de

5. Elie Melia, Le lien matrimonial, dans « Homme et Eglise », Strasbourg, 1970, p. 182.
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Dumnezeu este transfigurata din interior, imposibilul devine posibil dacd
omul tine cont de libertatea primita de la Dumnezeu ca dar.

«Jata aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea» a zis
Adam atunci cAnd Dumnezeu a ficut-o pe femeie. In gradina raiului vedem
ca Adam nu era singur. Dumnezeu i-a facut un ajutor, aceasta fiind Eva
care semnificd viatd, fiind luata din barbatul ei. Ideea de comuniune, ideea
de vietuire impreund a fost rdnduitd de pronia divind. Prin indeparta-
rea de Dumnezeu si necomunicarea cu Creatorul omul a cazut. Vedem ca
dupa Intruparea Fiului lui Dumnezeu care reface pe omul cizut crestinul,
in legdtura tainica cu Biserica, cauta reconcilierea dintre barbat si femeie,
dintre eros si persoand. Chiar dacd in unele contexte culturale vedem o
discrepantd intre béarbat si femeie, crestinismul ne arata cd atat unul cat
si celalalt sunt persoane egale, absolute. Hristos este Cel ce a restaurat
aceastd polaritate dintre masculin si feminin, daruindu-le acea stralucire
paradisiacd pierdutd, iluminandu-i prin dragostea Sa cea mare, care este
intre El si Bisericd, intre El si pamantul sfintit de Euharistie. Fiindca Biserica
nu este doar Trupul Lui ci i Mireasa lui. In aceastd perspectivi vedem ca
Taina Casatoriei nu este o sociologie in sine, scopul unirii in cdsatorie
nu este doar procreatia, este desavirsirea cuplului in sine. Dupa marturia
Evangheliei Sfantului Ioan, prima minune savérsitd de Méantuitorul Hristos
a avut loc la nunta din Cana Galileii. Materia ofera apa si vinul, simbolic
vorbind, ele sunt o pregustare care deja anunta nasterea Bisericii pe Cruce:
«din coasta Lui a iesit singe si apa», viziunea euharistica a Bisericii. Astfel
in Cana, lisus si-a «manifestat slava Sa», aratand prin aceasta ca cei ce se
casatoresc intre ei, in chip tainic se unesc cu Hristos. El este cel ce prezideaza
nunta din Cana, iar dupa gandirea Parintilor greci, toate nuntile crestine. El
este singurul si unicul Mire, la auzul vocii Lui toate tresalta de bucurie. Ca
si 0 completare a celor de mai sus spuse, Sfantul Ioan Guréd de Aur, zice:
«Casatoria este 0 icoand mistica a Bisericii»®. Prin intermediul Euharistiei,
unde imparatia lui Dumnezeu devine direct accesibila experientei noastre,
biserica pdmanteasca este cu adevarat Biserica lui Dumnezeu, atunci cand
la cArma adunirii umane se pune Hristos Insusi si adunarea devine Trupul
Sau, sfairamindu-se astfel bariera intre procesul istoric si vesnicie. Iatd de
ce Biserica recunoaste cisdtoriei valoarea de taind, ea nefiind separatd de
Euharistie. Euharistia intotdeauna a fost si rimane norma eclezialitdtii
intregii vieti a crestinului. Vedem aici stransa legatura care exista intre

6. P.G. 62/387.
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Casdtorie si Euharistie. Aceasta legatura trebuie sa iasa mai mult in evidenta
astdzi fiecaruia dintre noi, fiindcd Biserica se confruntd cu un mediu
secularizat, indiferent sau chiar ostil. Prin aceasta ajungem sa intelegem
mai bine de ce crestinismul manifesta adevarul despre om, adevér autentic
si definitiv, in timp ce diferitele teorii psihologice si sociale au principii
materialiste in interiorul lor. Este motivul pentru care sdvdrsitorul acestei
taine in Biserica Ortodoxd nu poate fi decat episcopul sau preotul, adica
savarsitorul Euharistiei, care liturgic vorbind reprezinta intreaga Biserica.
Deci, din punct de vedere ecleziologic, Taina Cdsatoriei se explica numai
ca si anticipare a Imparatiei celei vesnice a lui Dumnezeu, intelegand deci
ca ea nu este o simpla afacere privata, este o manifestare a intregii Biserici,
a comunitatii crestine in general §i nu doar a cercului restrans din care fac
parte parintii §i prietenii.

Réanduiala actuala a slujbei cununiei péstreaza in linii mari forma
veche euharistica si unde gasim o structurd liturgica identicd cu cea a
Dumnezeiestii Liturghii, momentul aducerii jerfei, epicleza, impartasirea
cu sfintele daruri $i multumirea pentru toate. De aceea in timpul logodnei
preotul citeste rugaciunea: «Dumnezeule Cel vesnic, Care pe cele despartite
le aduni», cerand prin intermediul ei harul divin de a uni ceea ce era separat,
aducand in mijlocul lor dragostea ca legatura sfanta. Logodna se termina
prin oferirea inelelor. Acest inel pe care tatél 1-a pus in ména fiului ratacitor,
ne arata ca semnul iertdrii a fost acordat, dar si vrednicia impérateasca a
fost restauratd. Intalnirea mirilor este ca o pecete, ca o promisiune divina.
Este istoria omenirii in rezumat: copilul lui Dumnezeu este salvat, mantuit
de credinciogia Tatalui «Filantrop», iubind oamenii. Actul divin din partea
lui Dumnezeu vine ca si o protejare, ocrotire: «Ca Ingerul lui Dumnezeu
sd mearga inaintea lor in toate zilele vietii lor»’. Este simbolul frapant al
unitatii intr-o singura fiintd, intr-un singur destin: ingerul tinerei familii
indreptandu-i spre Imparitie®.

In ce priveste randuia slujbei Cununiei, citirile din Noul Testament
- Epistola catre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel (Efes 5, 20-23) si pericopa
evanghelica de la Sfantul Ioan (2, 1-11), culmineaza cu esentialul: natura
euharistica a dragostei conjugale. Instaurdnd o randuiala a cdsatoriei
separatd de Euharistie, Biserica nu permite legatura conjugald a cuplului

7. Randuiala Slujbei Cununiei.

8. In iconografie, ingerul cununiei poarti vesminte de culoare albastri, simbol al
integritatii ceresti (a se vedea F. Portal, Les couleurs symboliques, Paris, 1837).
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in sine, fard sa vada unirea in chip tainic a Tainei Trupului si Sangelui lui
Hristos. Textele vechi® ale acestei rdnduieli, ajunse pana la noi, implica
impartdgirea mirilor daca acestia erau vrednici. Aceasta impartasire cu
Sfintele Taine era prevazuta dupa ecfonisul preotului «Cele mai inainte
sfintite, sfintele sfintilor», la care urma raspunsul «Paharul mantuirii voi lua
si numele Domnului voi chema». Slujba Cununiei cuprindea impartasirea
cu Sfintele Taine pdéstrate si care a fost in practica Bisericii pand in secolul
al XV, Cand mirii nu erau vrednici sd se impartdseasca cu Sfintele Taine,
primeau din partea preotului sdvarsitor un pahar cu vin binecuvéntat de
acesta. Aceasta randuiald o gasim péna astdzi cuprinsd in randuiala slujbei
cununiei.

Divortul si nunta a doua

1. A discuta despre divort e intotdeauna un lucru delicat pentru
ca atinge o realitate omeneasca adesea dureroasd si pentru cd ludrile de
pozitie teoretice sunt in general determinate de prejudecdti confesionale,
de fapt politice. Nimic nu atinge mai mult taina existentei personale decét
subiectul iubirii omenesti; de aici respectul si retinerea ce sunt necesare aici,
si mai mult, porunca evanghelica de a nu judeca (In 8, 3-11: atitudinea lui
lisus inaintea femeii surprinse in delict flagrant de adulter). Am insistat de
mai multe ori, in reflexiile noastre, asupra caracterului unic al cdsatoriei
crestine, dupa chipul lui Hristos si al Bisericii, si am lasat sa se inteleaga ca
orice recésatorire tine de nevoile «omului vechi» si nu de cele ale Imparatiei
lui Dumnezeu. Insd mesajul crestin in acest domeniu nu este o lege ce se
impune, ci o atractie propusa. Nu e rolul Bisericii sa dicteze legile statului
sau sa le blocheze, ca un «grup de presiune». Biserica insufla si sfinteste,
nu constrange, ea incearca sa schimbe inimile. Chiar pentru fiii ei, Biserica
trebuie sa fie 0 mama milostiva si nu o putere juridica impersonala.

Trebuie ca poruncile privind iubirea omeneasca, parintii duhov-
nicesti si episcopii dotati cu discernarea duhurilor si le adapteze cu infinit
respect la fiecare destin personal.

Aici intervine in dreptul canonic oriental notiunea fundamentala
de «iconomie», ce desemneaza chiar aceastd adaptare milostiva. Ortodoxia

9. Molitfelnicul mentioneaza binecuvantarea paharului.

10. A se vedea de asemenea ritualurile grecesti din secolul al XIII, dar si manuscrisele
slavone din secolul al XV-lea. A. Katanski, Khristianskoe chtenie, 1880, pp. 112-116.
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insistd, ca si catolicismul, asupra tainei monogamiei, mai mult chiar,
recasdtorirea vaduvei nu este incurajata'’ si este insotitd de un ritual
de pocidinta. Totusi, pornind de la cuvintele lui Hristos ca divortul este
imposibil pentru crestini, cu exceptia cazului de «porneia», ce arata
situatia adulterului sau curviei (Mt 5,32; 19,9), ajunge sd constate moartea
unui cuplu'?, a inregistra destramarea lui si se acordd unui divortat taina
cununiei.

Biserica recunoaste deci ca exista cazuri cand viata conjugala este
golitd de substanta ei sacramentald si nu mai e decat o continua profanare,
mergind pand la pierderea sufletului. Nedezlegarea legaturii risca s
constranga la minciund; protejand binele comun, este masacrat binele
personal®.

11. Biserica Ortodoxa, credincioasa principiului formulat de Sfantul Pavel (1 Cor 7,
9), ingaduie a doua nunti ca o derogare de la randuielile crestine, din cauza slabiciunii
omenesti. Sfantul Vasile cel Mare (Regula 4) arata ca recasatoria, dupa vaduvire sau divort,
presupune un an sau doi de pocainta, adica interzicerea comuniunii; iar a treia nunta - 4 sau
5 ani de excomunicare (vezi si regula 2 a Sfantului Nichifor, patriarh al Constantinopolului
806-816; si: Rhalles Pottes «Syntagmay, V, 441). Slujba celei de a doua nunti de altfel se
deosebeste de slujba obisnuita, nu e precedata de ecfonisul, Binecuvantati este Imparatia
a Tatélui si a Fiului si a Sfantului Duh (ce face legatura cununiei cu Euharistia), iar
rugiciunile obisnuite ale cununiei lasa locul unora cu caracter penitential. Sa mai amintim
si ca Biserica Ortodoxa nu admite in nici un caz a patra casatorie.

12. Tubirea este un dar ce nu se concepe decat prin experientd; nu e compatibila cu adulterul:
in caz de adulter Biserica nu «dizolva» cisitoria. in fapt, nu are de ce sa o faca, casatoria
ca unire a dragostei nu mai exista. Tot astfel, daca omul este impiedicat de la posibilitatea
sau dorinta de a primi in sine taina i de a-si conforma viata harului ce i-a fost dat, Biserica
poate sa-i acorde ajutorul ei pastoral si admite o a doua casdtorie ca un rau mai mic, sau
chiar - daca prima casatorie a fost un esec - ca o noua sansa. «Pentru ca neavand puterea
de a suferi caldura excesiva si greutatea zilei §i aprinderea carnii, se unesc intr-o a doua
legatura a cununiei» - se precizeaza in rugaciunea de pocaintd de la a doua nunta.

13. Paul Evdokimov, Sacrament de I’Amour, cr. cit. pp.263-264: «Pentru a salva aparen-
tele sociologice, demnitatea figurii lui «pater familias», societatea cu complicitatea statu-
lui a instituit prostitutia. Aceasta plateste pretul monogamiei institutionalizate». Harul
intr-adevar este oferit la casdtoria unui cuplu, adicd intelegerii, acordului dintre
doua libertati umane. Ori, in anumite cazuri limitd, pentru discernarea carora se cere
responsabililor Bisericii cea mai mare luare — aminte, se pare ca o caintd comuna si o
iertare reciprocd nu mai sunt cu putinta, ca cuplul nu mai exista si nu mai poate participa
ca atare la suvoiul iubirii ce-L leaga pe Hristos de Biserica Sa. «Atunci cum sa indepartezi
de la o impartasanie aceste destine sfardmate? Va cuteza Biserica sd indeparteze de la
Hristos pe femeia adultera, pe prostituata, pe femeia cu cinci soti §i care acum traieste cu
un barbat ce nu-i este sot? Si ce altceva suntem noi, ca sa aruncam pietre dreptului?» (O.
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2. In aceastd perspectivd, Biserica Ortodoxi, printr-o aparenti
contradictie cu propria ei natura eshatologicd, da celor divortati posibilitatea
de a trdi realitatea unicd a casdtoriei crestine intr-un cadru pe care ei
l-au reficut, dupa un prim esec. lar aceasta, in ciuda accentului pe care il
pune cu tarie, pe unicitatea casatoriei crestine autentice si pe continuitatea
comuniunii conjugale’.

Dreptul canonic ortodox merge mai departe: a stabilit o procedura
bisericeasca de divort, admisa de reuniunea ortodocsilor. Opinia comuna
a canonistilor ortodocsi pare a fi bine expusa de episcopul Petru Lhuillier
din jurisdictia Patriarhiei Moscovei, care arata in articolul sdu': daca Iisus
invata limpede cd, cdsatoria nu trebuie desficutd, El nu spune ca aceasta
nu ar putea sa se intample. La aceastd observatie corecta, addugam un alt
citat:

«Randuielile canonice ale Bisericii Ortodoxe asupra divortului nu
arata doar o simpla deductie prin incercéri. Nu putem afirma cé ea raiméne
in domeniul iconomiei, adica la ideea de a nu aplica - din mild - regulile
de drept strict. Aceasta nu inseamnd nici ca excludem din start orice
intrebuintare a iconomiei, dar e sigur ca aceasta aplicare se altoieste pe o
invataturd generala despre casatorie»'®.

Clement, Questions sur I’Homme, Stock, Paris, 1972, pp. 113-114)

14. Atentatele fata de legatura matrimoniald se clasifica in doud mari categorii: a) cele
provenind din « porneia », de la desfranarea propriu-zisa sau acte imorale asemanatoare
(vezi Origéne, Comm. in Matei XIV. PG 13/1248 A); b) cele provenind din absenta unuia
din soti. Sigur, aceastd absenta trebuie sa aiba un caracter definitiv, sau sa existe banuieli
foarte puternice ca asa ar fi. Sa mai precizadm (Sinodul Neocezareea, canoanele 8, 9, 10):
un cleric a carui sotie a savarsit adulter, trebuie, fie sa se despartd de sotia infidela, fie
sa inceteze de a sluji, daca vrea sa o pastreze. Pe de alta parte, adulterul savarsit de un
laic, sau prin sotia sa, reprezintd un impediment la hirotonie. S& mai precizam ca pe plan
canonic, divortul este admis ca posibilitate, insa este respinsa legitimitatea lui.

15. Evéque Pierre de Chersonese — Le divorce selon la théologie et le droit canon de
I’Eglise Orthodoxe, dans le Messager Orthodoxe, Paris 1969, Nr. 65. pp. 26-36, si in
« Grigorie Palama », Nr. 621, Salonic, 1971 (in greceste), pp. 9-24.

16. Altii cred ca divortul nu este expresia Invataturii generale despre casatorie, ci foarte
exact a iconomiei. O minoritate manifesta un curent rigorist, ce refuza sa acorde divortul.
Astfel este cazul fostului Mitropolit de Florina (Grecia), Augustin Candiotis. Asupra
divortului, vezi si «Enciclopedia religioasa si moraldy, in greceste, tomul 4, Atena, 1964.
col. 1124-1134. Practica divortului, conditiile si modalitatile lui, au variat in cursul istoriei
si inca variaza de la o Bisericd autocefala la alta, In ce priveste prevederile specifice.
Totusi, se observa unele trasaturi comune: a) actul de divort nu face decat sa constate si sa
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3. Dupa ce am stabilit situatia de fapt, mai rimane sa examinam
si sd evaludam in ce priveste afirmatia caséitoriei ca taind a iubirii i cale a
lui «theosis» - si aceasta in perspectiva unei reinnoiri a cdrei urgenta toate
Bisericile o constientizeaza si nu doar pentru al lor «<benne esse».

Cepoateinsemnadivortul religios saubisericesc? Aicie o contradictie
in termeni. Divortul nu este religios: el nu este o realitate apartindnd fiintei
Bisericii celei una si sfinte. Divortul este raportat la conditiile de existenta
pamanteascd a Bisericii, ca o ramdsitd a vechiului Adam ridmasa in firea Ei.
Ar fi gresit a reduce realitatea bisericeasci la un intermediar ce separd, mai
mult decat uneste, prezentul de viitorul Bisericii. Crestinul nu std intre doua
scaune, nu e neutru, ci orientat; cetatean al cerului, in ciuda slabiciunilor si
caderilor lui, om eshatologic, prooroc si mucenic.

Aceasta ne face sd afirmam cu tdrie ca, dacd suntem tentati sa
ingaduim divortul din cauza lui ,,pas encore’, el nu trebuie sé fie autorizat,
sd devinad un drept de care sa poata a se prevala. Niciodata vreun teolog
sau responsabil ortodox nu s-ar aventura atat de departe: aceasta ultima
pretentie ar fi respinsd unanim ca un sacrilegiu, dacé cineva si-ar permite

confirme o situatie de fapt. Divortul prin consimtdmant reciproc nu este ingaduit, iar sotul
vinovat nu e Indreptatit sa se recasatoreasca, nici macar dupa moartea sotului nevinovat;
b) deosebim intre divortul ce atrage o pedeapsa canonica (,,divortium sine damno”) si
divortul ce nu atrage pedeapsa canonica (,,divortium sine damno”, ,,bona gratia”). Conditii
canonice pentru recasatorire: trebuie mai inainte sa se asigure ca epitimiile la care 1-a supus
Biserica au fost implinite; apoi se celebreaza slujba celei de-a doua nunti. Biserica Ortodoxa
pare astfel sa detind exclusivitatea in rezolvarea acestei probleme a recasatoritilor dintre
divortati si in ce priveste procedura bisericeasca a divortului. Se pare ca acestea doud nici
nu pot fi intelese decat impreund. Pe de alta parte, Biserica pare a fi trasa inapoi de ciudata
asociere cu statul — mostenire a epocii constantiniene, cand Biserica era insarcinatd cu
raspunderi de stare-civild (acesta e cazul inca in Grecia) si in care statul nu recunoaste
alte forme decét acelea ale Bisericii. In prezent, aceasta uniune dintre stat si Biserici a fost
desfiintata, cu singura exceptie a Greciei. Biserica Ortodoxa trebuie deci sa regandeasca
intreaga chestiune, Intr-o maniera care sa nu-i aduca gravul repros ca cautioneaza divortul.
Aceasta implica: a refuza intr-o maniera absolutd toata raspunderea doctrinala - privind
divortul si a abandona credinciosului procedura bisericeasca, ci astfel a nu refuza celor
divortati Impartasania (ceea ce ar insemna eventualitatea de a-i admite in situatia lor
de fapt si a formula evaludri ale starilor de fapt). Intr-un cuvént, e important mai inainte
de toate, sa deosebim clar invatatura normativa (legiurile) si iconomia, fie pastorala, fie
canonica. In acest sens, Biserica n-a acceptat limbajul statului. Mai addugam ca desfacerea
legaturii conjugale nu creeaza ,,ipso facto” dreptul la a incheia o altd casatorie. Orice
concluzie in acest sens risca a fi viciata de o premiza falsa. (vezi: Elie Melia, Le Sacrement
du Mariage, dans le Messager Orthodoxe, Nr. 55-56, Paris, 1971, p 43).
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sd o formuleze.

Totusi distinctie intre toleranta si legitimitate nu trebuie sd insemne
apelarea la subtilitati de limbaj. Si daca bunédvointa pastorald trebuie sa
tind seamd de sldbiciunea omeneasca, de lipsa de maturitate psihologica
si mai des duhovniceasca a multora din contemporanii nostri, ca si de
situatiile uneori cu totul imprevizibile ce se abat uneori asupra celor mai
buni, - nu trebuie uitat totusi ca ingdduinta nu e singura virtute pastorala,
pentru ca responsabilitatea profetica a pastorului std in pariul pe maretia
omului, mai mult decit pe slabiciunea lui, - maretie ce-1 face capabil
sd-si asume un angajament constient, ce cuprinde si riscuri, ca un element
al hotararii libere si creatoare. In aceastd perspectivi, suntem intru-totul
de acord cu protoiereul Elie Melia, care sugereaza ca am putea formula:
«o legislatie canonicd formulatd in lumina nevoilor date si presupunand
randuieli disciplinare adoptate dupd unele criterii obiective, nu poate sa
infitiseze numai forul lduntric». Biserica anglicand, adaugi el, readmite la
impartdsanie pe cei divortati, in anumite conditii.

Aceasta nu impiedica ca, in ciuda unor excese datorate indulgentei
fata de laici, in chestiunea atat de delicata a divortului, Biserica Ortodoxa sa
ofere un comportament plin de intelepciune prin aceea cd, mentinind cu
tarie invdtatura Noului Testament, ca nu vrea sd inchidd pentru totdeauna
usa milostivirii.

Concluzie

In incheierea acestei mici cercetiri pe tema cisitoriei, intelegem ca
bérbatul si femeia sunt complementéri nu ca doud functii, ci in intregul
complex al existentei lor personale. Erosul aici nu mai este fascinatia
impersonald a carnii sau folosirea celuilalt ca mijloc de extaz, ci asumarea
celuilalt pentru o comuniune a sufletului si trupului. In dialogul dificil
al adevaratei iubiri, atat de dificil tocmai pentru céd are nevoie, spre a se
adédnci, de intreaga duratd a unei fidelitati, in acest dialog unde «sufletul
imbracd trupul», sunt doud persoane care putin cate putin se recunosc si
care, in aceastd existentd ce nu mai este dominata sau dispretuitd, se gaseste
in comuniune. Mai presus de incordarea dintre rusine si cinism, planeaza,
de neajuns pentru forta naturald, armonia fiilor libertatii si harului ce n-au
nimic sd-si ascundd. Cand ingerul Apocalipsei anunta: «timp nu va mai
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fi», el anunta si «distrugerea vesmantului urii»"’, aceasta tunica a cdderii, i
marcheaza trecerea la restaurarea feciorelnica a firii omenesti.

Punctul de vedere ortodox asupra controlului nagterilor

a) primul preambul: ,,Primul motiv al casétoriei este de a randui
sexualitatea, acum si mai ales pentru ca neamul omenesc a umplut tot
pamantul’, scria Sfantul Ioan Gura de Aur in al sdu «Discurs despre
casatorie». Trebuie sd intelegem aceasta ca un antidot la lapinism, acest
instinct animalic de a se inmulti orbeste, care, 1-ar fi acceptat ca scop al
casatoriei, ar pune in discutie existenta insasi a cdsatoriei si ar ridica
probleme grave constiintei de azi.

De altfel, cum sa ignore extraordinara raspundere a omului de a
da viata: a refuza aceastd responsabilitate de procreere, inseamna cé fiinta
omeneasca respinge asemanarea ei cu Dumnezeu, respinge pe Creatorul ei
si prin asta isi altereazd propria umanitate.

b) al doilea preambul: daca Biserica Ortodoxa, in fata formelor
de limitare a nasterilor, n-a adus niciodata judecati prealabile precise si
absolute in acest domeniu, ea nici n-a ezitat, dimpotriva, sa condamne fara
echivoc, drept un act de asasinat, nu numai orice forma de avort, dar si orice
incercare de intrerupere a unei vieti omenesti deja zamislite'®.

c) fata de aceste doua preambuluri, vom spune céd pentru Biserica
Ortodoxa:

- e absolut clar cd ea intelege sd se depdrteze de orice atitudine a
omului ce abdicd de la responsabilitatile lui sau invoca prea usuratic Pronia
dumnezeiascd;

- episcopatul ortodox a luat totdeauna in serios notiunea de preotie
impadrdteascd a credinciosilor.

Cuplul crestin isi traieste destinul vesnic intre cunostinta sa si pri-
virea lui Dumnezeu si in aceasta nici un al treilea nu poate interveni.

In consecinti, Biserica Ortodoxi este, pe de o parte, constientd
ca formularea de interziceri generalizate si absolute nu poate fi o solutie
pozitiva cand nu este acceptatd liber de cei interesati, pentru cd atunci
este ranita iubirea sau este redus erosul la nivelul animal. Pe de alta parte,

17. Clement de Alexandria, ,,Stromate”, 13, 92.

18. Sinodul 6, Canonul 101; Atenagora, Apologia, 35, Sf. Ioan Hrisostom: Omilia V/12 la
Galateni, Omilia XIX/1 la Ioan.
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ea admite ca exista mijloace de limitare a nagsterilor ce pot fi acceptate in
anumite cazuri sau pacate in altele. Din punct de vedere pastoral, si pentru
ca apdra mai presus de orice demnitatea sotilor, Biserica Ortodoxa va
fi intotdeauna grijulie sa raspundé asteptarilor in functie de situatia lor
particulara si dupa gradul de maturitate al varstei lor duhovnicesti, pe baza
in principal a dragostei lor si a harului ce o protejeaza si nu in raport de
ideea sociologici si finalista a procredrii.

In istorie scrie profesorul Paul Evdokimov'®, «dac nu suntem sfinti,
casatoria nu e decat o celula sociologicd si unirea dureroasd a nenumadrati
burghezi, totala §i cea mai rezistenta suficientd. Demnitatea orbitoare a
pleromei conjugale nu doar a unor fiinte, ci a fiintei in totalitatea ei, nu se
descopera, dupa cuvantul Domnului, decat la un moment dat, in momentul
Trecerii - Pastelui viitor». Iata de ce, de ar fi o rugéciune a sotilor, ar fi
aceea unde, intorsi amandoi spre rasarit, ar spune astfel: « Fa, Doamne, ca,
iubindu-ne unul pe altul, si te iubim pe Tine Insuti».

19. Paul Evdokimov, L ’Orthodoxie, p. 298.
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Al

APOCALIPSA — CARTEA DUHULUI

Drd. Sebastian Serdaru

Din Epistola catre Efeseni aflam ca ,Dumnezeu ne-a ficut cunoscutd
taina voii Sale, dupa bunavointa Sa, pe care si-a propus-o in Sine de mai
inainte, spre iconomia plinirii vremurilor ca sa recapituleze toate in Hristos,
cele din ceruri si cele de pe pdmant” (1, 9-10). Iconomia divind reprezinta
luarea hotérarii divine, mai inainte de crearea lumii, de a recapitula toate
in Hristos, adicd planul dumnezeiesc de mantuire a lumii. Este ,taina cea
din veac ascunsd si de ingeri nestiutd” (Troparul Nascatoarei, glas IV),
»iconomia tainei celei din veci ascunsd in Dumnezeu care a facut toate (Ef.
3, 9). »Termenul oikovopia exprimd notiunea de intentie divina cu privire
la lume, actiunea ei larga in lume, prin Biserica, Pronia divina, intruparea
Mantuitorului, orice fapta mantuitoare a Domnului nostru Ilisus Hristos, de
la intrupare pana la inaltarea Lui la ceruri™.

»Biblia este prezenta Lui Dumnezeu in lume™. Daca Scriptura este
privitd din aceastd perspectiva ea capatd un sens liturgic. ,,Tot ceea ce se
petrece nu este decat istorie a unei liturgizdri progresive a cosmosului; iar
Sfanta Scripturi este ,relatarea” acestei liturgizari™. Intreaga lucrare a Lui
Dumnezeu in lume este una liturgicd, iar Scriptura este inscrierea acestei
lucrari.

Apocalipsa este cartea care ne dezvaluie sensul si implinirea
timpului. Daca in Cartea Facerii citim despre crearea lumii si despre planul
pe care Dumnezeu il are cu omenirea, in Apocalipsa ne este dezviluita
implinirea acestei Iconomii a lui Dumnezeu. ,,Dumnezeu, trimitdndu-si

1. Chesarie Gheorghescu, Invdfatura ortodoxd despre Iconomia dumnezeiascd si
Iconomia bisericeasca, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 15.

2. Octavian Florescu, Kairoi sau Roadele timpului, Ed. Institutul European, lasi, 2010,
p. 42.

3. André Scrima, Biserica liturgicd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 27.
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Duhul, Se implineste pe Sine prin implinirea planului Sau. Iata incheierea
Iconomiei dumnezeiesti pe care o vedem lucrand ca liturgizare progresiva
pana la rodul suprem al Liturghiei care este Duhul Insusi ca Plinitor al
Liturghiei totale™.

Apocalipsa completeazd si continua mesajul doctrinal al celei de-a
patra Evanghelii in aceeasi maniera in care Faptele Apostolilor completeaza
cea de-a treia Evanghelie’. Asa cum in Cartea Faptelor se vorbeste despre
lucrarea Duhului Sfant asupra Bisericii, la fel, despre Apocalipsé aflam ca
este Cartea in care Duhul vorbeste Bisericii (Ap. 2, 7). Apocalipsa e Cartea
Duhului, dacé stim sa o descifram, cartea in care Duhul vorbeste Bisericii
(Ap. 2, 7). ,Numai Duhul poate ridica vélul pentru a ne face sa descoperim
ceea ce sta dincolo de val (acel ,dincolo” de simpla prezenta imediata,
precum de pildd aparenta literald a Scripturii), altfel spus sd descifram in
lumina Lui Dumnezeu tot ceea ce existd. A patrunde dincolo de vizibilul
literei in invizibil, a vedea nevazutul vazutului. A fi in Duh inseamna a
intelege cu adevarat, a citi simbolurile (nu doar literele). Cénd citim litera
textului intelegem sensul imediat folosindu-ne facultatile de cunoastere si
de viziune mentald, intelectuala. Dar ne este oferitd si o altfel de viziune si
ea ne permite sa trecem in nevazutul simbolului, iar Marele Revelator de
simboluri este atunci Sfantul Duh™.

Sfantul Ioan vorbeste despre Duhul Sfant in douad feluri: cel mai
adesea foloseste singularul ,,Duh’”, asa cum facem si noi, dar uneori vorbeste
despre ,,cele sapte duhuri’, ca expresie a plinatatii si atotpatrunderii Duhului
Sfant. Joan pare sa fi avut o teologie treimica dezvoltata si explicita pentru
un stadiu atat de timpuriu al gandirii crestine.”

Comunitatea ecleziala interpreteazi istoria
Apocalipsa este, de asemenea, o carte prin excelentd liturgicd.

»Cartea Apocalipsei cuprinde pe paginile ei mai multe elemente liturgice
(imnuri, rugdciuni si mdrturisiri de credintd) decat oricare altd scriere

4. Ibidem, p. 31.

5. Feuillet A., L’Agonie de Ghethsemani. Enquete exégétique et théologique, Paris, Edit.
Gabalda et Cie, 1977, p. 162.

6. André Scrima, op.cit., p. 290.

7. William Riley, Aventura spirituald a Apocalipsului, Ed. Arhiep. R-C, Bucuresti, 2000,
p- 19.
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din Noul Testament™. Acest fapt i-a facut pe unii exegeti sa sugereze cd
liturghiile pascale din primul secol au constituit modelul pentru elementele
liturgice din Apocalipsa.

»~Comunitatea ecleziala, situatd in desfasurarea liniard a istoriei, a
mantuirii intre acel ,deja” si ,inca nu’, se plaseaza, inainte de toate, intr-o
stare de purificare interioara, supunidndu-se judecatii cuvantului Lui
Hristos. In aceastd situatie de purificare realizatd va fi in masura sa inteleaga,
printr-o reflectie de tip sapiential realizatd intr-un context liturgic, ora sa in
raport cu fortele externe ostile si sd actioneze in consecintd.”

O temd fundamentald a cartii Apocalipsei o reprezintd Biserica,
mai ales in dimensiunea sa de comunitate ecleziala, liturgica. Constienta
de iubirea pe care Hristos i-o poartd, Biserica — Mireasa Sa, isi exprima
emotia in termeni de recunostintd: Lui, care ne iubeste si ne-a dezlegat pe
noi din pdcatele noastre prin sangele Sdu, fie slava si puterea in veci! (1, 5b).
»Angajarea de a descifra mesajul complex al Duhului a ficut comunitatea sa
descopere acea sacramentalitate care se realizeazd in mijlocul sau, chiar in
cadrul adunarii liturgice. Dar cum va trebui sa se comporte grupul purificat
si exercitat sa asculte Duhul? Perspectivele noi de reinnoire interioars,
concluziile operative care s-au format treptat sunt garantate de un anumit
contact cu Duhul. Astfel, vom privi la viata concretd sub o lumind noua.
Duhul ne aduce lumina Lui Hristos. Aceastd angajare de a tine mesajul
Duhului ne pune in contact cu Hristos care va veni: latd, Eu vin curdnd!
(22, 7).

Mesajul Apocalipsei se referd chiar si la noi: ne ajuta sa intelegem
situatia noastra actuala de Bisericd adunata in jurul Lui Hristos. Si cine este
Hristos pentru noi, Biserica? Este originea noastra istoricd: suntem noi cei
din Noul Testament, continuarea maritd a poporului Lui Dumnezeu din
Vechiul Testament, care gasise in David un punct de referinta fundamental.
lisus este fiul dar si radacina lui David: Eu, Tisus, I-am trimis pe ingerul Meu
ca sd mdrturiseascd voud acestea cu privire la Biserici. Eu sunt raddcina si
odrasla lui David, steaua care strdluceste dimineata (22, 16). Dar lisus este,
mai ales, viitorul nostru. Suntem incd in semiintunericul de dimineata:
ziua plina va fi realizarea Lui Hristos in toate si in toti. PAna atunci insa
noi, Biserica, trdim in prezentul nostru istoric: adunarea ecleziala stie ca-L

8. Daniel G. Reid, Dictionarul Noului Testament, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2008,
p. 33.

9. Ugo Vanni, Apocalipsul, Ed. Sapientia, Iasi, 2009, p. 25.
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iubeste pe Hristos, dar se descopera inca pe drum; ar vrea sd iubeascd mai
bine si mai mult. Prezenta Sa devine pentru ea o aspiratie tensionata: il
doreste, il vrea si se simte animatd in acest chin de iubire, de insusi Duhul:
Duhul si Mireasa zic: Vino! (22, 17)”.1°

Citita astfel, Apocalipsa se prezinta ca un adevarat tratat de misticd
crestind. Dupa ce loan se adreseazd Bisericii, 0 anuntd cd profetia pe
care i-o aduce este una deosebita: fericit cel ce ascultd cuvintele proorociei
acesteia! (1, 3), cdci a primit-o in zi de duminica pe cand era in duh (1,
10). Amintind Bisericii, Mireasa Lui Hristos, ca Mirele ei, Mielul injunghiat
care sta drept, biruitor prin Inviere, este stapanul timpului si sensul istoriei:
Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine (1, 4), amintindu-i ca prin sangele Lui
intreaga Biserica a fost purificata, Ioan, nu face decét sd invete Bisericile
sd asculte glasul Duhului. Daca vom arunca o privire asupra hristologiei
Sfantului Ioan dezvoltatd in Evanghelie si in Epistolele sale, vom intelege
mai bine eshatologia prezentatd in Apocalipsd. Vorbind despre lucrarea
Mangaietorului, Hristos spune: Cand va veni Mangdietorul, pe care Eu Il voi
trimite voud de la Tatdl, Duhul Adevdrului, care de la Tatdl purcede, Acela
va mdrturisi despre Mine (In. 15, 26); Voi ruga pe Tatdl si alt Mdangdietor
vd va da voud. Nu vd voi ldsa orfani; voi veni la voi (In. 14, 16-18). Iar in
Apocalipsd Duhul si mireasa zic: Vino! (22, 17); Cel ce mdrturiseste acestea
zice: Da, vin curdnd. Amin! Vino, Doamne Iisuse! (22, 20).

Devenit una dintre expresiile preferate de mistica crestina, Mireasa
Lui Hristos, este un apelativ dat atat Bisericii cat si sufletului cresti-
nului, fiind prezent si in Cantarea Céntarilor. Mistica il foloseste refe-
rindu-se la unirea tainica cu Mirele Hristos, transfigurarea harica a omului,
indumnezeirea lui, la care ajunge prin procesul de purificare ascetica''.
Dar iluminarea despre care vorbeste mistica ortodoxa, venirea Duhului in
sufletul crestinului aduce cu sine venirea Lui Hristos: Voi veni la voi! (In.
14, 18). ,,Cuvantul Lui Dumnezeu revarsa si transmite Duhul Sfant, dar si
invers, Cuvantul este revarsat si transmis de cdtre Duhul. Acesta insufleteste
Cuvantul, Il intrupeaza in om, ficindu-l pe om in stare si primeasci
Cuvantul, desteptandu-i auzul si Il asculte si si I se supuni. Avem astfel
un sens de relatie, de slujire reciprocd a Cuvantului si a Duhului in sanul

10. Ugo Vanni, op.cit., pp. 166-169.

11. TIoan Gh. Savin, Mistica si Ascetica Ortodoxa, Tiparul Tipografiei Eparhiale Sibiu,
1996, p. 133.
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fapturii”'?

Tot acest freamdt de asteptare despre care vorbeste Apocalipsa
face parte din insasi fiinta lduntrica a Bisericii. Chiar daca se afld inca sub
pécat, Biserica asteaptd biruinta finald a lui Hristos asupra raului, biruinta
simbolizata de figura Mielului care, desi injunghiat, sta totusi drept, in
picioare (Ap. 5, 6). Dar asteptarea venirii Impiritiei lui Dumnezeu este
deja o anticipare, o vestire inca de pe acum, a venirii lui Hristos in mijlocul
nostru prin coborarea Duhului. Liturghia Bisericii este in acelasi timp o
anticipare dar si o garantie a ospatului eshatologic: ,,Céci ori de cate ori
mancati aceasta paine si beti acest potir, vestiti moartea Domnului, pana
cand va veni” (1 Cor. 11, 26). ,,Hristos devine dintr-o data punctul in care
converg toate liniile: misticul cu sacramentalul, personalul si eclezialul,
lumea noastra cu cea cereascd si Dumnezeu cu omul, prin harul Sau divin™**.

De aceea, Apocalipsa prezinta in continuare lucrarea cereascd a lui
Hristos, Liturghia cereasca pe care, dupa Inaltarea Sa la cer si asezarea de-a
dreapta Tatdlui, o aduce pentru noi si in locul nostru. Roada acestei Liturghii
ceresti a lui Hristos este Cincizecimea: revirsarea Duhului. ,,Duhul Sfant
este in Hristos Duhul Tatilui, Cel care Il patrunde pe Iisus, care-L duce
in pustie, intarindu-L totodata spre a marturisi Cuvantul Evangheliei. Iisus
este patruns de Duh, I Se supune, in Duhul vorbeste, faptuieste, invata, Se
roaga, vindeca, alunga demonii, in Duhul Se aduce ca jertfa, Se sfinteste.
Daruindu-si viata, lisus daruieste Duhul Insusi, care se afla in EL In sfarsit,
impartasirea credinciosilor de Duhul decurge din preaslavirea lui lisus, este
chiar semnul acesteia, chezasia si rodul. Cincizecimea istorica, perpetuata
in taine, apare astfel drept scopul, telul ultim al Iconomiei dumnezeiesti in
lume. Darul Cincizecimii este astfel implinirea necesara a tainei pascale”'
Apocalipsa ne spune: Am vdazut stand un Miel (5, 6). Aceasta e starea liturgica
a lui Hristos, situatia liturgica esentiala, totala, a lui Hristos — Mielul drept,
inviat §i injunghiat. Liturghia cereasca e cea care ne daruieste Cincizecimea.
Dumnezeu, trimitandu-si Duhul, implineste planul Sdu. Iatd incheierea
Iconomiei dumnezeiesti pe care o vedem lucrand ca liturgizare progresiva
pana la rodul suprem al Liturghiei care este Duhul Insusi ca Plinitor al

12. Boris Bobrinskov, Impdrtasirea Sfantului Duh, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 17.

13. Alexander Golitzin, Mistagogia — experienta Lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed. Deisis,
Sibiu, 1998, p. 99.

14. Ibidem, p. 107.
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Liturghiei totale.”

Pogorarea Duhului este implinirea Revelatiei. Prin El putem vedea
nevazutul lui Dumnezeu; El este nevazutul lui Dumnezeu. Duhul este pecetea
teologiei, prin darul Sdu, creatura devine ea insasi vdzdtoare: poate vedea
nevazutul, deci El face posibild viziunea Dumnezeului - Treime.'® Dupa
Cincizecime, Hristos este Cel care mijloceste de la Tatal venirea Duhului
Sfant. Cincizecimea inaugureaza timpul cel nou, acela al Duhului Sfant, si in
El, pe acela al prezentei liturgice a lui Hristos indltat cu trupul de-a dreapta
Tatélui. ,,Jata de ce in iconomia mantuirii si in timpul Bisericii, prezenta
Duhului Sfant in lume este intotdeauna o plinire, o pregatire, o pedagogie,
o cateheza, o zdmislire necontenitd a chipului lui Hristos, o reactualizare
sacramentald a prezentei Domnului indltat”'” ,lisus S-a jertfit pe Golgota,
dar sangele si l-a oferit, ca Preot, in Cortul ceresc. Golgota se raporteaza
la istorie, Altarul ceresc este in afara timpului si in afara spatiului. Aceeasi
corelare care existd intre moartea lui Hristos pe Golgota, in timp, si jertfa Sa
in Cortul ceresc, in afara timpului, trebuie afirmata si intre jertfa cereasca si
euharistiile altarelor pamantesti™. Aspectul pamantesc al Jertfei lui Hristos
este comemorat in Liturghie (jertfa de pe Cruce si Invierea), insa aspectul
ceresc nu poate fi comemorat, el fiind in afara timpului. ,Nefiind situat in
trecut, aspectul ceresc al Jertfei lui Hristos, nu poate fi decat obiectul unei
invocdri, al unei ,.epicleze” adresate Tatalui ceresc, in care Biserica se alatura
mijlocirii sacerdotale a lui Hristos si roagd pe Dumnezeu sa trimita Duhul
Sfant peste daruri si peste credinciosi. Epicleza, invocarea Sfantului Dubh,
isi are corespondentul, deci, in istoria evanghelicd a perioadei de zece zile
dintre Iniltare si Cincizecime, cAnd Apostolii erau adunati in templu (Lc.
24, 53) si in ,incaperea de sus” (Fp. 1, 13), asteptand cu bucurie venirea
Mangiietorului fagdduit lor de Hristos™.

Cartea Apocalipsei trebuie inteleasd in contextul dramaticei
experiente a celor sapte Biserici din Asia (Efes, Smirna, Pergam, Tiatira,
Sardes, Filadelfia, Laodiceea), pastorite de Apostolul Ioan, care spre sfarsitul

15. André Scrima, op. cit., p. 31.
16. Ibidem, p. 306.
17. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 108.

18. Mgr. Cassien, Le Christ et la premiere génération chrétienne, Paris, 1950, p. 272, cf.
Boris Bobrinskoy, Impdrtasirea Sfantului Duh, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 79.

19. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 79.
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secolului I au avut de infruntat dificultati mari — persecutii si tensiuni
chiar si din interior — in marturia pe care au dat-o pentru Hristos. Acestor
Biserici, loan, li se adreseazd aratand o vie sensibilitate pastorala in relatiile
cu crestinii persecutati, pe care ii indeamna sd raména tari in credinta si sa
nu se ia dupa lumea pdgand, atat de puternica®. Cele sapte biserici din Asia
exprimd, in virtutea simbolismului numarului sapte, Biserica in totalitatea
sa.

»Plecind de la moartea si invierea lui Hristos, scopul cartii
Apocalipsa il reprezintd in definitiv dezvdluirea sensului istoriei umane.
Prima si fundamentala viziune a lui Ioan, de fapt, este figura Mielului care,
desi injunghiat, std totusi drept, in picioare (5, 6), asezat in mijlocul tronului
pe care std deja Dumnezeu Insusi. Prin aceasta, Sfantul Ioan, vrea si ne
spuna doud lucruri: mai intéi cd Iisus, desi rastignit, in loc sé fie prabusit
la pamant std in mod paradoxal foarte ferm pe picioarele Sale, intrucat
prin Inviere a invins definitiv moartea; al doilea lucru este ca lisus, prin
moartea si invierea Sa, a devenit pe deplin partas la puterea imparateasca
si mantuitoare a Tatélui. Aceasta este viziunea fundamentala. Tisus, Fiul lui
Dumnezeu, pe acest pamant este un Miel fira apérare, rianit, mort. Si totusi
sta drept, in picioare in fata tronului lui Dumnezeu, si este partas la puterea
divina. El tine in mand istoria lumii”*.

»Hristos reprezintd dezvaluirea scopului divin, El guvernand istoria
inlauntrul istoriei” (Niebuhr). In acest fel, vizionarul din Patmos, vrea si
ne spuna: aveti incredere in Hristos, nu va temeti de puterile vrajmase, de
persecutie! Mielul injunghiat si ucis invinge! Urmati-L pe Mielul Hristos,
alegeti calea Sa! Chiar daca in aceastd lume este doar un Miel care pare
neputincios, El este Biruitorul!* Scopul intregii creatii a fost revelat in Taina
Intruparii Mantuitorului: ,,Miezul istoriei, coloana ei vertebrald, talcul ei,
se concentreaza in succesiunea de evenimente in mijlocul cérora e Hristos,
Cuvantul Iui Dumnezeu Celui Viu” (A. Mironescu). De la Iisus incoace,
istoria a intrat pe un figas linear, rostul ei fiind de a da omenirii ragazul sd
se mantuiasca. Este un timp suspendat de eternitate.”

20. J. A. Ratzinger, Apostolii si primii discipoli ai lui Hristos. La originile Bisericii, Ed.
ARCB, Bucuresti, 2009, p. 63.

21. Ibidem, p. 63.
22. Ibidem, p. 63.

23. Octavian Florescu, Kairoi sau Roadele timpului, Ed. Institutul European, Iasi, 2010,
p. 37.
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In Apocalipsi, Mielul deschide o carte care mai inainte fusese inchisa
cu sapte sigilii pe care nimeni nu le putea desface. ,,loan este prezentat de-a
dreptul plangand, pentru ca nu se gasea nimeni demn sa deschida cartea si
sd o citeasca (5, 4). Istoria riméane indescifrabila, de neinteles. Nimeni nu o
poate citi. Poate cd acest plans al lui Ioan in fata misterului istoriei, atat de
intunecat, exprima descumpdnirea Bisericilor asiatice datorata tacerii lui
Dumnezeu in fata persecutiilor la care erau expuse in acel moment. Este o
dezamigire in care poate foarte bine sa se reflecte naucirea noastrd in fata
marilor greutdti, neintelegeri si ostilitati pe care si astdzi Biserica le indura
in diferite parti ale lumii™.

Si totusi, numai Mielul jertfit poate sd deschida cartea sigilata si sa-i
descopere continutul, sa dea sens acestei istorii adesea atat de absurda in
aparentd, dar care lasd sa transpara superioara carmuire a evenimentelor
de catre Dumnezeu. ,,Tocmai acesta este sensul marilor catastrofe istorice
si cosmice: de a fi o chemare violenta adresatd unei omeniri care tinde sa
fie autosuficienta si sd-si uite conditia creata. Marile flageluri istorice sunt
o trecere a lui Dumnezeu care smulge omenirea din vanitatea ei si o arunca
in uimire. Catastrofele istorice sunt aceastd chemare la pocdintd cat mai
este timp” (Jean Daniélou). Tot acest limbaj deosebit de plastic, de care se
foloseste Ioan Teologul, are ca scop tocmai oferirea acestei mangaieri.

In centrul viziunilor pe care Apocalipsa le prezinti se afld acelea
foarte semnificative cu Femeia care naste un Fiu si este amenintata de Fiara.
Aceastd Femeie reprezinta Biserica sfantd care in toate timpurile, in mare
durere, Il naste pe Hristos iar si iar. Iatd marea profetie a acestei Cirti, care
ne da incredere: Femeia care suferd in istorie, Biserica persecutata, la sfarsit
apare ca o Mireasa minunatd, figurd a noului Ierusalim unde nu mai sunt
lacrimi si plans, imagine a lumii transformate, a noii lumi a cérei lumina
este Dumnezeu Insusi, al cirei luminitor este Mielul®.

Si totusi, desi descrie chipul intunecat al istoriei prin referintele la
durere, necazuri si plans, Apocalipsa, lasa sd se intrevada chipul luminos al
istoriei prin cantdrile de slava care o strabat. Astfel, citim despre o multime
care cantd: Aliluial Pentru cd Domnul Dumnezeul nostru, Atottiitorul,
impardteste. Sd ne bucurdm si sd ne veselim si sd-1 dam slavd, cdci a venit
nunta Mielului si mireasa Lui s-a pregdtit (19, 6-7). Avem de-a face aici cu
tipicul paradox crestin, potrivit caruia suferinta nu mai are ultimul cuvant,

24.J. A. Ratzinger, op.cit., p. 64.
25. Ibidem, p. 64.
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ci este vazuta ca punct de trecere spre fericire, sau chiar mai mult, suferinta
insasi este patrunsa in mod tainic de bucuria care izvoraste din speranta.
Tocmai de aceea loan, vizionarul din Patmos, isi poate incheia cartea cu o
ultima nazuinta, frematand de asteptare: Vino, Doamne lisuse! (22, 20).

Echivalenta dintre hristologia si eshatologia ioanica

Dupa toate acestea putem intelege in ce fel exista o continuitate
si o completare intre Evanghelia a patra si Apocalipsa: intre hristologia
si eshatologia ioanica existd o legiturd foarte intimd. Pentru Sfantul Ioan
Teologul, slava lui Hristos s-a aritat cu adevarat pe cruce. Inaltarea Fiului
Omului pe cruce constituie punctul inceperii preaslévirii Sale: ,,Cand Ma voi
indlta de pe pamant, ii voi trage pe toti la Mine” (In. 12, 32), tema prezenta
sila profetul Isaia: ,,Iata ca Sluga Mea va propasi, Se va sui, mare Se va face si
Sevaindlta pe culmile slavei!” (Is. 52, 13). Dupd cum am vazut mai sus, tema
preaslavirii lui Hristos din Evanghelia a patra este preluata de Apocalipsa
care 1l descrie pe Hristos — Mielul insangerat care, desi rastignit, in loc si
fie prabusit la pamant std in mod paradoxal foarte ferm pe picioarele Sale,
intrucat prin Inviere a invins definitiv moartea.

Cu toate cd in evangheliile sinoptice Ioan Apostolul este amintit in
grupul celor trei ucenici pe care lisusi-a luat cu Sine in momentul Schimbarii
la Fata sau in Gradina Ghetsimani, in Evanghelia pe care acesta a scris-o nu
aminteste nimic despre aceste doua episoade. Exegetii au vazut in capitolul
12 din Ioan o aluzie la cele doua momente, dar prezentate in maniera ioanica:
in timp ce la sinoptici agonia lui Iisus din Gradina Ghetsimani se opune
total Transfigurarii, declaratia cereascd din Ioan: ,,Atunci a venit glas din
cer: L-am preaslavit si iarasi il voi preaslavi!” (12, 28), trimite la declaratia
cereascd de la Transfigurare: ,,Un glas din nor a venit zicand: Acesta este
Fiul Meu cel iubit, pe Acesta sd-L ascultati!” (Mc. 9, 7). Pentru Ioan acesta
este un anunt al viitoarei preaslaviri a lui Hristos pe cruce si acest mod
de a percepe lucrurile a fost preluat de traditia rasdriteand care a vazut in
momentul Transfigurarii slava de pe cruce a lui Hristos.

Momentul Transfigurarii si cel al dramei din Ghetsimani coincid
la Toan (12, 27-29), sunt semnele sosirii ,ceasului lui Iisus” Sinopticii
vorbesc despre o lungd rugéiciune nocturna si despre o lupta sfasietoare a
lui Hristos, cu doar trei ucenici martori, stand mai la depdrtare, in timp ce la
Ioan momentul se petrece ziua, multimile Il inconjoara si cerul ii raspunde.
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Pentru Sfantul Ioan Evanghelistul, ,,ceasul lui Iisus”, ceasul prea-
slavirii Lui, este legat de moartea Sa, dar totodata este si momentul in
care lisus ,ii atrage pe toti la EI” (In. 12, 32), fard distinctie de rasa sau
nationalitate.?® Versetele 20-22 ale capitolului 12 fac lumind asupra modului
in care este inteleasa universalitatea jertfei lui Hristos de catre autorul
Evangheliei a IV-a: ,,§i erau niste elini, din cei ce se suiserd sd se inchine la
sarbatoare” (12, 20). Acestia voiau o intrare religioasa la lisus¥, cdci pentru
o curiozitate materiala Il puteau vedea mergand prin multimi. Hristos le
raspunde grecilor vorbind despre ceasul Sdu, cici interventia lor coincide
cu realizarea planului Sau: méntuirea intregii omeniri.*®

Hristos le spune grecilor pilda bobului de grau care ,,aduce rod mult”
Pentru misterele grecesti de la Eleusis, spicul de grau joaca un rol important
in reprezentarea ciclului anual al mortii si invierii naturii: dar nu erau greci
cei carora lisus li se adreseaza aici?® Pilda bobului de grau are echivalentd,
de asemenea, cu pilda marelui copac din Daniel 4, 7-9, care ,,avea roade
multe si toate vietuitoarele se hrdneau din el Rodul din belsug al bobului
de grau din Ioan, se aseamdna copacului din Daniel, in care vin pasarile
cerului sa-si faca cuiburi si reprezintd comunitatea mesianica in care paganii
vor putea intra (aici grecii veniti sa-L vadd), prefigurata de acel copac.

In sinoptici, pilda marelui copac din Daniel isi giseste echivalentul
in pilda grauntelui de mustar, cea mai micd saimanta, care va ajunge cel
mai mare copac. Descoperim astfel un paralelism incantitor intre ceea
ce sinopticii spun despre Impiritia lui Dumnezeu si ceea ce loan afirma
despre Tisus: El este insdsi Imparitia lui Dumnezeu (Origen).

26. Feuillet, op.cit., p. 163.
27. L. Morris, Commentary on the Gospel of John, Grand Rapids, 1971, p. 592.
28. Feuillet, op.cit., p. 164.
29. Ibidem, op.cit., p. 165.

30. R.C. Brown, The Gospel according to John, vol. 1 (I-XII), New York, 1966, pp.
472-473.
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Al

FORMULAREA SIMBOLULUI
NICEO-CONSTANTINOPOLITAN

Pr. Drd. Alexandru Constantin Mortici

Arianismul se intinsese destul de repede in intreg Imperiul Roman
producind multe tulburari atat in sanul Bisericii, cat si in granitele
Imperiului', de aceea era necesar un raspuns oficial ortodox® cat mai
repede din partea Bisericii, care sa asigure din nou linistea in randul
credinciosilor’.

Formularea Simbolului de credinta niceean s-a facut la Sinodul I
Ecumenic de la Niceea (20 mai - 19 iunie 325), iar mai apoi la Constanti-
nopol in anul 381 cu ocazia celui de al II-lea Sinod Ecumenic, purtind
numele de aici inainte de Simbolul Niceo-Constantinopolitan pentru ca
ulterior acesta sa fie receptat de intreaga Biserica.

De altfel, inceputul secolului al IV-lea este numit si ,epoca de
aur’* a Simbolului de Credinta Niceo-Constantinopolitan, intrucat, prin
aria misiunii Bisericii, Acesta trece de la credinta biblica la cea dog-
matica, adicd la madrturisirea in formule sau dogme acceptate de
intreaga Biserica, si asta in contextul exigentei afirmdrii si formularii
dreptei credinte méntuitoare a Bisericii impotriva ideologiilor gresite
care incepusera sa-si faca aparitia in sanul Bisericii, in primele secole

1. Pr. Adrian GABOR, Contributii imperiale la formularea Simbolului Niceo-
Constantinopolitan, in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa Universitatea Bucuresti,
Editura Universitatii din Bucuresti, 2010, pp. 141-150.

2. X.Le BACHELET, op. cit., col. 1786-1787.

3. Bernard SESBOAUE et Joseph WOLINSKI, Histoire des dogmes, tome, I, Desclee,
1994, pp. 236-243.

4. Idem, L'Histoire des professions de foi, In: L'Histoire du Christianisme, 1, Le Nouveau
People (des origines a 250) sous la direction de ] M. MAYEUR-Ch, et L. PIETRI-A.
Vauchez M. VENARD, Desclee, Paris, 2000, p. 759.
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crestine.

Mai mult aceastd lucrare de formulare si marturisire a cre-
dintei a fost sprijinitd si de unii imparati romani, precum impératul
Constantin cel Mare, iar mai apoi Teodosie I, care nu s-au mai limitat
doar in a acorda un sprijin material sau moral Bisericii, ci s-au impli-
cat in mod direct in a influenta® episcopatul in vederea realizirii unor
marturisiri unice si corecte de credinta®.

Astfel, pentru stabilirea adevarului de credinta, cu ajutorul im-
paratului Constantin cel Mare, Biserica a convocat Sinodul I Ecumenic
unde s-au alcdtuit primele 7 articole’ din Crez.

In privinta actelor sinodului (procesele verbale) ale sedintelor
nu s-au pastrat, sau poate nici nu au fost redactate asa cum considera
unii istorici®, ci a existat o hotdrare sinodald, 6pog, asa cum rezulta
din informatiile primite de la istoricii timpului ,cele hotdrate impre-
una au fost pe data intdrite printr-un act semnat de fiecare episcop™,
iar Socrate spune ca ,hotdrirea a fost scrisa si intdritd cu semnaturile
celor care erau de fatd”.

Singurele documente autentice care s-au pastrat de la Sinodul I

5. Este interesant de observat ca Biserica accepta ritualul si regulile impuse de protocolul
imperial..., Palatul imperial este de fapt un palat crestin unde preotii si episcopii sunt
in numar mare si unde se incearcad sa se puna in aplicarea principiile evanghelice. Epis-
copilor reuniti la Arles le spune ca,,Dumnezeu nu ingaduie ca omenirea sa traiasca prea
mult 1n intuneric, nu ingdduie ca reaua vointd a unora sa biruie intr-atat incat lumina Sa
stralucitoare s nu mai arate calea mantuirii”, vezi Lettre aux eveques, OPTAT, App. V, 1,
p. 210 —cf. Francois HEIM, La Théologie de la Victoire: De Constantin a Théodose, Paris,
1993, p. 44, apud. Pr. Adrian GABOR, op. cit., p. 144.

6. Jeroslav PELIKAN, op. cit., p. 43.

7. Adolf Martin RITTER, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol, Gottingen,
1965, p. 183.

8. Unii dintre istorici considera ci actele nu au fost redactate, altii cred ca au fost distruse
ulterior de cdtre arieni pentru a nu se mai sti cu exactitate ce s-a discutat la sinod in lega-
turd cu erezia lor, vezi Pr. Prof. lon RAMUREANU, Sinodul I Ecumenic de la Niceea.
Condamnarea lui Arie. Simbolul niceean, in Studii Teologice, (1977), nr. 1-2, pp. 15-60.

9. Eusebiu de CEZAREEA, Vita Constantini, 111, 14, in Scrieri partea a doua, col. PSB,
vol. 14, Bucuresti, 1991, p. 131.
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Ecumenic sunt: Simbolul niceean', lista episcopilor'!, canoanele sinodului
(20 de canoane)' si scrisoarea Sinodald a episcopilor™ care a fost adresata
mai multor bisericii din réasarit.

In privinta textului Simbolului de credint niceean acesta se pare ci
are la baza' textul Simbolului baptismal al bisericii din Cezareea Palestinei,
pe care episcopul Eusebiu al Cezareei la prezentat in cadrul Sinodului de la
Niceea, foarteapropiatinsa casicontinutde Simbolul Bisericii din Ierusalim'.

Cert este cd, parintii de la Niceea in formularea textului s-au folosit
de textele simbolurilor baptism ale aflate in uz la aceea vreme, de unde
rezultd si parerile impartite cu privire originea textului simbolului niceean.

Una dintre péreri cu privire la paternitatea Simbolului niceean
este aceea cd textul propus la Niceea provine de la Simbolul adus de catre
episcopul Eusebiu de Cezareea in sinod, informatie pe care istoricul
Teodoret o transmite: ,,...sd nu vi se spund astfel, cele hotarate despre
adevarul credintei, v-am trimis neapédrat voud mai intai formula despre
credinta, propusd de noi si apoi o alta pe care au publicat-o niste episcopi
care au facut addugiri la cuvintele noastre. Deci, scrisoarea noastra citita

10. Vezi: SOCRATE, Scrisoarea episcopului Eusebiu de Cezareea cdtre Biserica din
Cezareea Palestinei, in Istoria Bisericeasca, 1, 8, PG 67,68 B, si 72 C-73 A; TEODORET
al Cirului, op. cit, 1, 12, p. 53; GHELASIE al Cizicului, Istoria bisericeasca, 11, 35, la
G. LOESCHKE si M. HEINEMANN, in Die Grieschischen christlichen der ersten drei
Jahrhunderte (GCS), tom. 28, Leipzic, 1918, p. 125; Sfantul ATANASIE cel MARE,
Despre Sinoadele de la Rimini si Seleucia, 8, PG 26, 692-693; Idem, Scrisoarea catre
Tovian, 3, PG 26, 817 BC; SFANTUL VASILE cel MARE, Scrisoarea a CXXV-a, PG
32, col. 548; J.D MANSI, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, tom. II,
Florenta, 1759 (reed. Paris, 1899), 665-668.

11. Sacrosanta Concilia ad regiam Editionem exacta quae nunc quatra parte prodit auctor.
Studia PHILIP LABBEI / G. COSSARTII, Soc. Jesu Presbyterorum, Tomus secundum,
Lutetiae Paristiorum, MDCLXXI, pp. 1-48; E. HONINGMANN, Une liste inédite des
Peres de Nicée, in Byzantion, 20, 1950, Actes du VIl-e Congrés des Etudes Byzantines,
1948, tom. II, pp. 63-71.

12. J.D MANSI, op. cit., 667-692; GHELASIE al Cizicului, op. cit., 11, 32, pp.112-118
(text grec); RUFIN, Istoria Bisericeasca, 1, 6, PL 21, 473-475 (text latin).

13. Ortiz de URBINA, Nicée el Constantinople, Paris, 1963, pp. 257-259.

14. C. ] HEFELE, Histoire des Conciles d'apres les documents originaux, tom. 1, Paris,
1907, pp. 442-448.

15. Acest simbol este cuprins la SOCRATE, Scrisoarea lui Eusebiu catre Biserica din
Cezareea, op. cit., 1, 8, PG 67, 69 D- 72 A;
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in prezenta preaiubitului de Dumnezeu imparat si declarata ca este buna si
corecti este in felul urmitor...'°. Insa, acelasi istoric relateazi mai departe
ca de fapt, prin aceasta scrisoare episcopul Eusebiu de Cezareea dorea sa-si
castige increderea in fata credinciosilor sai pentru atitudinea sa duplicitard
de la Sinod, in sensul cd pe de o parte era apropiat al lui Arie, iar pe de
altd parte a semnat condamnarea lui asa cum reiese din scrisoare, unde
mai spune ca ,marturisim ca am gandit din inima si din cuget, asa cum
cunoastem pe noi insine si gdndim si acum si spunem din sinceritate despre
Dumnezeu Atotputernicul si despre Domnul nostru lisus Hristos, avind a
va ardta prin dovezi si a va convinge ca am crezut si am predicat tot asa si in
timpurile trecute. Céci insusi imparatul a marturisit, cel dintai, cd aceasta
expunere cuprinde invatiturile cele drepte si cd tot asa si el insusi a fagaduit
s gandeasca”."”

Alti istorici sunt insd de parere ca textul Simbolului de la Niceea
este totusi mai apropiat'® de Simbolul Bisericii din Ierusalim, idee sustinuta
si de catre 1. Ortiz de Urbina care afirma cd ,,facind un studiu comparativ
vom constata ca ultimul e mai apropiat de cel niceean, chiar daca aceasta
realitate este infirmatd de unii istorici”™”, decat de cel al Bisericii din
Cezareea Palestinei, pentru o edificare in acest sens expunem mai departe
prezentarea celor doua simboluri pe coloane paralele®.

Simbolul adus spre aprobare de cétre episcopul Eusebiu al Cezareei
are o formd trinitard, dezvoltata, in coloana paralela, cuvintele subliniate
fiind cele excluse dupa criteriul hermeneuticii antitrinitare in procesul
constituirii Crezului niceean?":

16. TEODORET al Cirului, op. cit., 1, 12, p. 52.
17. Ibidem, p. 53.

18. Hans LIETZMANN, sustine cd simbolul ierusalimitean a stat la baza celui niceean,
cf. Zur Geschichte des Symbols, in Histoire de ['Eglise ancienne, vol. 111, Paris, 1941, pp.
163-188; a se vedea si J. N.D. KELLY, Early Christian Creeds, Londra, 1960, pe cand 1.
Ortiz de URBINA, op. cit., sustine cd nu sunt dovezi clare pentru sustinerea acestei pareri.

19. L. Ortiz de URBINA, op. cit., pp. 71-73.

20. Paraleld preluatd de la Gina SCARLAT, Comentarii la Simbolurile de credinta, Ed.
Andreiana, Sibiu, 2010, pp. 33.

21. H. DENZINGER, Enchiridion Symbolorum. Definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, edition XXXVI, Herder, Barcinone-Friburgi Briscoviac-Romae, 1967,
p. 30; Prof. Dr. SG. PAPADOPULOS, Patrologie, vol. 11, 1, trad. rom. Adrian Marinescu,
Ed. Bizantina, Bucuresti, 2009, pp. 94-95; TEODORET al Cirului, op. cit., 1, 12, pp.
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[MioTebpev €ig Eva TOV Credem in unul Dumnezeu
[Tatépa mavTokpaTopa, Tatdl Atotiitorul,
TOV TWV ATAVTWY OpATWYV TE Facétorul tuturor celor vazute si
Kai dopatwv mointrv celor nevazute.

Kai eig évd kvptov ITnoovv §i intru-Unul Domn lisus Hristos,
XpLoTtov TOV 10V OedV AdYyOoV Cuvantul lui Dumnezeu
BedV ek OOV PWG ek PTWOG Dumnezeu din Dumnezeu

Cwrv ek {wng, lumina din lumina, viatd din viatd
VIOV HOVOYEVT] TPWTOTOKOV Fiul Unul néascut, cel dintdi
Tdong, KTioeog ndscut al intregii creatii

PO MAVTWV TwV diwvwv ek nascut din Tatal mai inainte de toti

TOV TTATPOG YEYEVVIILVOV vecii,

Ot o0 kai éyeveto & MAvTa prin care toate au fost facute;
TOV Oid TV fueTeépav Care pentru a noastrd mantuire
owTpiav oapKwOEvTa S-a intrupat

Kai év avBpwmolg si a petrecut intre oameni si a
TOALTEVOAEVOV KA TTABOVTA, suferit
KAl Avaotavtd tr) Tpitn Nuéd, si a treia zi a inviat
Kai aveABOvTd mpdg TOV mdTépA, si S-a inaltat la Tatél

Kkdi nEovta makw év 66&n si va veni iar in slava, sa judece

Kpivat LovTtag kai vekpoig viii i mortii.
[Tiotevopev kai e1g €v Credem si intr-unul

TIVELHLA &YLOV. Dubhul Sfant.

La noi, parintele profesor Ion Rdmureanu afirma ca ,Simbolul
baptismal al Bisericii din Cezareea Palestinei, alcatuit cu unele modificari,
dupé Simbolul Bisericii din Ierusalim, a fost considerat de Eusebiu ca cel mai
potrivit spre a impdca cele doua tendinte din sinod, tendinta conservatoare
si tendinta innoitoare, care impunea ca termenii scripturistici s fie explicati
si precizati cu unele formule folosite de périntii si scriitorii anteriori, din
primele trei secole. Formula lui Eusebiu mentinea insa subordinatianismul
Fiului fata de Tatal, iar prin aceasta el se apropia de arieni... Parintii sinodali
insa n-au acceptat textul Simbolului Bisericii din Cezareea Palestinei.”*

Oricum este cert ca parintii de la Niceea si-au pus amprenta asupra

52-55 si Hotararile dogmatice de credinta ale celor sapte Sinoade Ecumenice, trad. rom.
V. Loichita, in Mitropolia Banatului, (1959), nr. 1-2, p. 28.

22. Pr. Prof. Ton RAMUREANU, op. cit., p. 40.
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formulari prin introducerea termenului ,,deofiintd” — 6poovotog, si asta mai
ales prin contributia Sfantului Atanasie cel Mare, respectiv la insistentele
imparatului Constantin cel Mare, dupa cum se aratd, atunci cand istoricul
Teodoret zice: ,,dupa ce am expus credinta, nu a avut loc nici o tagaduire, ci
insusi impdratul nostru cel prea iubit de Dumnezeu a marturisit, cel dintéi,
cd aceastd expunere cuprinde invataturile cele drepte si ca tot asa si el insusi
a fagaduit sa gandeasca. Totodatd a indemnat pe toti sa fie de acord cu
aceastd expunere, sd subscrie puncte de invatatura si sd fie de aceeasi parere
cu acestia adaugiand numai cuvantul deofiinta”*

De asemenea, se crede, cd pe langa Simbolul din Cezareea Palestinei,
in Sinod a mai fost prezentat de citre Sfantul Eustatiu al Antiohiei,
Simbolul de credinta al Bisericii din Antiohia, ipoteza care insd este lipsita
de fundament istoric, deoarece prin analizele textuale s-a stabilit cd in
Simbolul antiohian au fost introduse expresii niceene dupa primul Sinod
ecumenic. Formula incompletd a Simbolului antiohian, aseménatoare cu
cel palestinian, dar deosebitd prin prezenta termenului 6poovaotog, a fost
refacuta dupd mai multe surse, putand fi identificata fragmentar la Eusebiu
de Doryleum, Sfantul Ioan Casian (+ 436) (De incarnatione Domini, contra
Nestorium, V1, 3; PL 50, 142, 149, 153) si Sfantul Ioan Gura de Aur (+ 407)
in (Omilia 40 la I Corinteni 15, 29, PL 61, 348,349)%.

O alta explicare a acestei pareri poate fi si faptul ca bisericile locale
precum: Biserica lerusalimului, cea a Cezareei Palestinei, a Salaminei, a
Ciprului® aveau unele formule sau marturisiri proprii de credinta, insa
dupd tinerea primului Sinod Ecumenic aceste Simboluri locale, fara si fie
desfiintate, au fost completate cu expresii si texte din formularea dogmatica
de la Niceea, care avea autoritate® in intreaga Biserica.

23. TEODORET al Cirului, op. cit.,, I, 12, p.53; Pr. Prof. lon RAMUREANU, op. cit.,
p. 40.

24. Idem, op. cit., pp. 34-35; Prof. Dr. SG. PAPADOPULOS, op. cit., pp. 94-95; Ferdinand
KATTENBUSCH, Das Apostoliche Symbol. Seine Entstehung, sein Geschichtlicher Sinn
seine Ursprungliche Stellung im Kultus und in der Theologie der kirche. Ein Beitrag
zur Symbolik und Dogmengeschichte, 2 vol. Leipzic, 1894, pp. 228-231, apud Gina
SCARLAT, Comentarii la Simbolurile de credinta, p. 34.

25. Pr. Prof. Constantin GALERIU, Sinodul Il Ecumenic §i invatatura despre Duhul Sfdnt,
in Ortodoxia, anul XXXIII, (1981), nr. 3, p. 387.

26. Hrysostomos PAPADOPULOS, 76 Zvupoiov ¢ B oixovuévixng Zovodov Toropixn
xo1 xprrixn), Atena 1924, trad. de Teodor Popescu, Sinodul al II-lea Ecumenic. Studiu
istoric si critic, in Biserica Ortodoxa Roméana, anul XLIII, (1925), nr. 4, pp. 386-387.
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Astfel, Simbolul de credinta in contextul disputei ariene din prima
jumadtatea a secolului al IV-lea, reprezinta expresia cea mai reusitd a
formuldrii dreptei credinte din care reiesea foarte clar dumnezeirea Fiului,
precum si egalitatea si consubstantialitatea acestuia cu Tatal, asa cum rezulta
si din analiza®” textului simboluli niceean %, cu cel palestinian sursd in care

cuvintele subliniate reprezinté diferentele fata de acesta:

[Miotevpev eig £vd Oeov
TAEPA TAVTOKPATOPAL,
TAVTWY OPATWV TE KA

dopdtwv mointrv
Kai eig éva xvplov Inoodv
XploTtov
TOV VIOV TOL OgdV
yevvnOévta éx tov Ilatpog
LLOVOYEVI) TOVUTECTLV €K TNG
ovotag Tov Iatpog
BedV ek OOV PWG ek PTWOG
Oeov aAnOwvov ex
Ogov andvov yevvnOévta
ov mom0évta
opoovotov T Iatpt 8t ov Tat
TAVTA €YEVETO,
TA TE €V TW OVPAVO KOE TAL EV
™myn

OV 8l g avBpwmvog

Kat dia TV NUeTEPAY owTnpidvy
kateABovta kae capkOévta

Kal évavlpwnnoavra

TaTOVTA
Kal avaotavtd T Tpitn Nuépa,
AaveAOOVTA €1g TOVG OVPaAVODG

Credimus in unum Deum
Patrem omnipotentem
visibilium et invisibium
factorem
Et in unum Dominum Iesum
Christum
Filium Dei,natum de Patre,

(unigenitum) hoc est de
substantia Patris,
Deum de deo, lumen de lumine
Deum verum de
Deo vero, natum non factum,

unius substantiae cum Patre,
quod Graeci discunt homousion
per quem omnia facta sunt
sive quae in caelo sive in terra

qui propter nos hominis et
propter nostram salutem
descendit incarnatus est

homo factus est, passus est

27. Paralela preluatd de la Gina SCARLAT, op. cit., pp. 35-36.

28. Textul Simbolului Niceean este reprodus dupa J.D MANSI, op. cit., col. 665-666; H.
DENZINGER, op. cit., pp. 52-53; C.J HEFELE, op. cit., p. 443; TEODORET al Cirului,
op. cit., Cartea I, 12, 8, p. 53 si CASIODOR, Despre credinta Sinodului de la Niceea,
(Socrate 1, 5), cap.IX, in Istoria tripartita, Scrieri, PSB 75, trad. rom. Liliana si Anca
MANOLACHE, Bucuresti, 1998, p. 91.
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KA €pxOpEVOV Kpivdl {DOVTAG
KAl vekpovg
Kai e1g to Aylov Ivevud
Tobg 8¢ Aeyovtag nv mote
Ote ovk NV kat
IIprv yevvn®nvat ovk
1V Kat 0Tt 00K OVTWV
éyeveto 1 €€ £tépag
UTTOOTACEWG 1] OVOLAG
QPACKOVTAG €lval N
TPEMTOV 1] AAAOLWTOV TOV
Yiov t6v O¢odv
ToVTOVG Ava®epatileL N
kaBoAikr) Kat amooToAKN
eKKAnoLa

et resurrexit tertia die
ascendit in caelos
venturos iudicare vivos et
mortuos
Et in Spiritum Sanctum
Eos autem qui discunt: erat
quando non erat, et:
priusquam nascerentur non
erat, et quia ex nullis
extantibus factus est, quod
Graeci exuconton dicunt, vel
alia substantia, discentes
mutabilem et convertibilem
Filium Dei,
hos anathematizat catholica
et apostolica ecclesia

In continuarea acestei analize diferentele teologice dintre Simbolul
sursa, palestinian si cel alcdtuit la Niceea, date de elimindri si adaosuri sunt

urmatoarele?:

OV 1OV Oedv A\dyov, adica Cuvantul lui Dumnezeu - acesta fiind
adaosul lui Eusebiu, care dorea sd evite intrebuintarea lui 6poovoiog —
deofiintd, a fost eliminat si inlocuit cu TOv viov TOL Bedv, adica cu Fiul lui

Dumnezeu;

TOVTEOTV €Kk TNG ovoiag Tov Ilatpog, adica din fiinta Tatalui;
expresie introdusd pentru a preciza sensul termenului povoyevr}, adica

Unul-Nascut;

(wnv ek {wNG,... TpwTOTOKOV TAONG, KTioeog, adicd viatd din

viatd...Cel dintdi ndscut al intregii creatii, au fost eliminate pentru ca
sugerau nuante subordinationiste, neprecizand dacd viata Fiului este
aceeasi cu viata Tatalui®. S-a introdus - @eov aAAnBvov ek Oedv dAnOLVOV
yevvnOévté ov mombévta dpoovaoiov tw IMatpy, adicd Dumnezeu adevarat
din Dumnezeu adevirat, nascut nu facut, de o fiintd cu Tatal: se aratd prin

29. Gina SCARLAT, op. cit., p. 37.

30. Pr. Dumitru STANILOAE, Sfinta Scripturd si Tradifia apostolicd in Mdarturisirea
Bisericii, in Ortodoxia, (1980), nr. 2, p. 207.
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aceste expresii, si mai ales prin ,,nu facut” si ,,deofiinta cu Tatél’, sensul ne-
creat, antiarian, al Fiului vesnic de aceeasi natura dumnezeiasca cu Tatdl,
iar impreund cu expresia anterioard - ek Tng ovoiag tov ITatpog, 6poovolov
T ITatpy, detaliat analizatd de Sfantul Atanasie cel Mare constituie cele mai
semnificative formulari prin care a fost combdtuta erezia subordinatialistd
a ereticului Arie’’;

TPO TAVTWY TWV ALWVWVY YEYEVVIUEVOY, adica ndscut mai inainte de
toti vecii - aceasta expresie din Simbolul palestinian, neacceptata in textul
Simbolului niceean, pentru cd ar fi putut fi interpretatd ca o introducere
a temporalititii in Dumnezeu, a fost introdusa in textul Simbolului de la
Constantinopol, impotriva lui Marcel de Ancira si Fotin de Sirmium care
confundau cele trei ipostasuri in sens sabelian®?, respectiv ficeau o confuzie
panteistd a lui Dumnezeu cu creatiunea afirmind ca lisus Hristos exista
numai de la nastere Sa din Feciaora Maria;

T4 Te €V Tw OVPAVO Kae Ta €V TN YN, adicd precum in cer asa si
pe pamant - a fost exclus pentru cd primul articol sublinia dimensiunea
cosmologicd a credintei biblice.

Astfel, plecand de la observatiile de mai sus vedem ca ceea ce a fost
introdus de parintii de la Niceea in simbolul acestui sinod, a marcat teologia
pentru totdeauna, mai ales in ceea ce priveste explicarea conceptelor de
fiinta, deofiinta si substanta®, concepte care isi vor gasi aprofundarea si
explicitarea la Sinodul de la Calcedon, unde parintii vor rezolva aceasta
problema a ambiguititii folosirii acestor termeni in sensul personalismului,
anume ca Fiinta nu poate exista decét ca Persoand, modul de a fi al fiintei*.

Totodata, dupd cum se observa desi existd o anumita similitudine
intre Simbolul baptismal al Bisericii din Cezareea Palestinei si Simbolul

31. Pr. Ioan MIHALCESCU, Invatatura despre Cuvantul pand la Sinodul I Ecumenic din
Niceea, in Biserica Ortodoxda Romana, (1925), nr.9, pp. 628-629.

32. Pr. Dumitru STANILOAE, Sinodul II Ecumenic si Simbolul niceo-constantinopolitan,
in Ortodoxia, anul XXXIII, (1981), nr. 3, p. 365.

33. Ghislain LAFONT, O istorie teologica a Bisericii. Itinerariul, formele si metodele
teologiei, trad. Maria Cornelia ICA, Ed. Deisis, Sibiu, 1993, p. 87.

34. ,,Sfintii parinti gandesc mai complex, ei nu cugetd fiinta ca separatd de Persoana.
Bunatatea fiintei se aratd in relatia dintre Persoane”, fard a confunda persoanele divine
in acelasi timp. Vezi Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1,
p. 296.
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niceean, totusi acestea nu sunt unul si acelasi simbol, intrucat, parintii
de la Niceea, desi au cunoscut Simbolul palestinian sursd, nu s-au limitat
doar la a-1 copia si a-l transmite mai departe, ci acestia au addugat precizari
hristologice antiariene si antisubordinationiste, care exprimau fara echivoc
egalitatea, consubstantialitatea, respectiv deofiintimea Fiului cu Tatal.

Apoi, tocmai aceste addugiri si completari aduse la Niceea vin
si expliciteaza raportul dintre Fiul si Tatal si ii dau o conotatie cu valoare
de regula de credintd, acesta fiind considerat ,,primul document scris care
trebuie respectat si crezut dupd Sfanta Scripturd, pentru cd reprezinta
adevarul revelat de Dumnezeu intr-o formd precisa si concisa. Astfel,
traditia orala incepe sd devina traditie scrisa si ea a formulat, prin expresii
mai inteligibile pentru epoca ei, adevérul revelat in Sfanta Scripturd™.

Din pécate Sinodul nu a reusit sa facd deosebirea necesard intre
ipostas si substantd sau fiinta, termenii fiind socotiti sinonimi: printr-o
anatema sunt condamnati cei care invata ca Fiul este ,,din alt ipostas sau
esentd” decat Tatdl, iar Sinodul de la Sardica (343) vorbeste despre ,,Unicul
ipostas al celor trei” in loc de ,,unica fiinta a celor Trei™, de aceea, aceste
confuzii terminologice vor provoca in continuare dispute aprinse in
Biserica, ca urmare se vor convoca mai multe sinoade locale in care se va
incerca lamurirea acestor probleme dogmatice.

De altfel, aceste discutii vor fi provocate, mai ales dintr-o neintelegere
sau lipsd terminologicd® dogmatica care sd exprime in mod concis dogma
trinitard, Sinodul de la Niceea nefiind decit punctul de plecare in ceea
ce urma sa reprezinte formularea dogmaticd oficiald a bisericii de acum
inainte®®.

In fond, refuzul acestor termeni este sinonim cu refuzul invititurii
pe care acestia o exprimd asa cum afirma marele nostru patrolog Pr. Prof.
[.G. Coman ,,daca cineva face un studiu atent, va recunoaste ca, chiar daca
aceste cuvinte nu se gasesc ca atare in Sfanta Scriptura, cel putin invéitatura
pe care ele o exprimd se regdseste in mod real™, iar in constiinta bisericii

35. Pr. Prof. Ton RAMUREANU, op. cit., p. 21.

36. Pr. Prof. Sterea TACHE, Teologie dogmatica si simbolica, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2003, p. 107.

37. Pr. Ioan MIHALCEASCU, op. cit., pp. 627-629.
38. Vezi si Gina SCARLAT, op. cit., p. 39.
39. Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, op. cit., p. 163.
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incepand de la Sinodul I Ecumenic si pana la sfarsitul acestei lumii ,a fi
niceean inseamna a fi ortodox’, adica a crede acea invatitura pe care sfintii
périnti de la acest sobor, sub pronia Duhului Sfant au dat-o Bisericii crestine
universale, pentru méntuire.

Totodata, unicitatea si importanta Sinodului I Ecumenic de la
Niceea si a formulrii pe care acesta a dat-o Bisericii universale se reflecta si
in faptul ca ,fiecare sinod care a urmat, oricat de important ar fi fost, urma
sa pretinda ca explicd Crezul niceean si nu cd adauga ceva la el™*.

40. Jonathan HILL, Istoria gindirii crestine, trad. T. MANTA, Ed. Casa Cartii, Oradea,
2007, p. 63.
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i
Al

Hristu T. KRIKONI

TEOLOGIA CA METODA DE CUNOASTERE A LUI DUMNEZEU N
SCRIERILE AREOPAGITICE

1. Introducere

Inci din inceput trebuie si se semnaleze ci tema Teologia ca metodd de cunoastere a lui
Dumnezeu in Scrierile Areopagitice corespunde si se misca in cadrele continutului scrierilor ce
se acorda lui Dionisie Areopagitul. Deoarece continutul acestor scrieri se evidentiazd prin inaltele
intelesuri teologice si filozofice ale lor, se va depune, pe cat este posibil, efortul de a se prezenta
doar notiunile principale si acele elemente ce vor ajuta sa devina inteleasd teologia ca metoda de
cunoastere a lui Dumnezeu.

In pofida acestora, insd, trebuie si se atragi atentia asupra faptului ca aceste intelesuri
inalte si notiunile lor teologice cer in orice caz o oarecare cunoastere speciald. Desigur, tema
prezintd proportii uriase cu multe laturi, pentru aceasta se va depune efortul de a concentra tema
noastra catre punctele cele mai sensibile (punctele esentiale), fard ca aceasta sd insemne cd cele
pe care le vom lasa — si probabil acestea vor fi mai multe — sunt mai putin importante.

Astfel, pe perioada sederii in Atena a sfantului Apostol Pavel si pe cand astepta pe
ucenicii sai Timotei si Sila sa vina cat mai curand din Macedonia (Tesalonic si Veria), [Apostolul]
nu a scapat din vedere principala sa activitate, de a merge in sinagogd si de a purta discutii cu
iudeii si cu prozelitii elini despre cum se cinsteste Dumnezeu'.

In mod clar, Apostolul Pavel nu a rimas satisficut de aceasta si a inceput si se plimbe
prin oras cdutdnd ceva mai bun, ceva mult mai potrivit cu scopul si dorinta sa. In timpul
plimbdrilor s-a intalnit cu filozofi stoici si cu filozofi ce impartaseau ideile lui Epicur si purta
discutii cu acestia; unii spuneau: ,ce vrea sa ne spuna acest semdandtor de cuvinte?”, iar altii
spuneau: ,se pare cd predica strdine si necunoscute divinitati”, in timp ce Apostolul Pavel le
predica pe lisus si Invierea Sa, lucruri care pentru ascultitorii atenieni erau curioase si pentru
prima datd auzite®.

L-au luat dar, si l-au dus in Areopag si i-au spus: ,putem sa afldm care este aceastd noud
invataturd pe care o predici, caci am inteles cd ceva curios auzim; vrem sd aflim ce este aceasta
in cele din urmd.” ,si au cerut sd afle, deoarece atat atenienii cat si toti strdinii ce locuiau in
Atena nu aveau timp pentru nimic altceva afard de a vorbi si de a asculta vestile cele mai noi™.

In felul acesta s-a prezentat sfantul Apostol Pavel inaintea Areopagului. In epoca aceea,
Areopagul era o uniune aristocratica, un tribunal clasic, pentru toate problemele religioase si
morale, cultice si pedagogice, si toatd lumea recunostea autoritatea sa, dupa cum si astazi se
recunoaste autoritatea unui tribunal. Exista o traditie foarte veche in legdtura cu acest tribunal

'F.A. 17, 17.
? F.A. 17, 18. Vezi: K. Todtoov, H Kowvwvikyf gilooogia twv cpyaiowv EAAvav, Atena 1970, p. 291, in

legatura cu filozofia epicureica.
3F.A. 17, 19-20.
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pe care il alcituiau batranii cinstiti. Candva, a fost un fel de tribunal sfant, care se intrunea in
sedinte pentru judecare nelegiuirilor noaptea pe colina lui Areos.

Si Apostolul Pavel, ludnd loc in Areopag, a vorbit ascultitorilor sai despre lisus Hristos,
scare” — a spus — ,in ziua stabilitd a judecatii finale va judeca cu dreptate intreaga lume cu
autoritatea Sa de netdgaduit, pe care Dumnezeu i-a dat-o Acestuia”, ,inviind pe Acesta din
morti”. Doar ce au auzit atenienii acest nou mesaj al Apostolului Pavel despre Invierea din morti
a lui Iisus, si cu toate ca erau obisnuisi sa asculte si le ficea placere sd discute orice lucru nou,
nu doar cd nu s-au aratat entuziasmati ci dimpotrivd au inceput sd-1 batjocoreasca si in mod
ironic sa-i spund ,te vom asculta si altddata despre aceasta”, adicd despre invierea mortilor.
Astfel, Apostolul Pavel ,a iesit din mijlocul acestora”™ mahnit si dezamagit, neasteptind o
asemenea opozitie din partea unui auditoriu de un inalt nivel spiritual, precum era acesta al
atenienilor din Areopag, in ciuda politicoaselor caracterizari pe care le-a folosit la adresa lor,
numindu-i ,foarte credinciosi” [termenul folosit in greaca veche este detotdaiuoveoréoovs care
in neogreaca are intelesul de foarte superstitiosi. Autorul studiului explicd termenul din arhea
prin oAV Qorjokovs , foarte religiosi, credinciosi. In unele traduceri neo-eline ale textului
scripturistic din arhea, termenul deto10aipoveotépong este redat prin evAaféoratoog si anume
foarte cucernici, n.tr.] fard ca predica sa sd aibd rezultatul asteptat.

Intristat, Apostolul Pavel a parasit Areopagul, cand, in mod neasteptat unii oameni s-au
apropiat de el si i-au mdrturisit cd acceptd si cred in predica sa. O constatare deosebita a fost cd
printre acestia se afla si un areopagit, Dionisie, o femeie numita Damaris si altii impreund cu ei.
Evenimentul acesta a adus bucurie Apostolului Pavel, cdci constatase identitatea (insusirea,
indeletnicirea) primului crestin atenian, care era avocat, precum el insusi fusese invdtator de
lege(,fariseu dupd lege”, Fil. 3,5-6) [fraza aceasta are o muzicalitate deosebita in textul neo-grec,
fiind dominatd de substantivul vOuog si de alte substantive compuse cu acesta:
vouodLdAokaAog, voulkog, substantive ce subliniazd analogia ficuti de autor intre Apostolul
Pavel si Dionisie Areopagitul, n. tr.), a fost judecator Dionisie ,areopagitul”, aplicant si ermineut
al legii; in persoana acestuia a sprijinit nddejdile sale Apostolul cum ca ceva bun ar putea iesi din
predicarea Evangheliei in Atena, cici toti considerau atunci Atena drept capitala religioasd a
lumii, despre care Petronius a spus ci: ,In Atena mai usor intdlnesti un dumnezeu decit un
om!”.

Ar fi fost mai interesant dacd am fi cunoscut mai multe despre viata si opera acestui
areopagit, a lui Dionisie, dar din pacate nu existd asa de multe informatii precum am fi dorit si ar
fi trebuit despre o asa de importantd personalitate.

In ciuda faptului ci faima Areopagitului se pare ci era foarte mare pand a se face urmdtor
Apostolului Pavel si a deveni crestin, informatiile despre viata si opera sa sunt foarte sarace si
nesigure®. Doar traditii care completeazd si acoperd golurile istoriei, mai ales in legiturd cu

* Vezi: J. Holzner, ITavAog, traducere de 'Tepwviuot Kotowvy, arhiepiscop al Atenei, Atena 1967, p. 211.
®F.A. 17, 31-33.

% F.A. 17, 34. Vezi J. Holzner, op. cit., p. 221.

" Vezi J. Holzner, op. cit., p. 205.

8 Evoeflov Kawoapetag, ‘Exkd. lotopia, 4,23.
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personalitatea sa ca judecator si areopagit. Desi despre viata sa ca sfant al Bisericii traditiile sunt
suficiente, multe dintre ele sunt nesigure®.

Va trebui insd sa se observe ca ambele insusiri ale lui Dionisie, de judecator si sfant, sunt
greu de despartit si de analizat fiecare in parte. Si aceasta deoarece viata si opera lui Dionisie
sunt indisolubil legate si merg impreund; intreaga sa personalitate este framantata din virtute si
sfintenie.

Dionisie a trdit mai intdi inaltele idealuri ale dreptdtii, incercand ca printr-o impecabild si
exemplard exercitare a datoriilor sale judecatoresti sa le transmitd si altora. Integritatea
caracterului sdu si sfintenia vietii sale l-au evidentiat pe Dionisie Areopagitul printre judecatori
pana la indreptarea sa cdtre crestinism, numai cd acestea nu erau asa de percepute ca dupa
convertirea sa. Pentru aceasta, pana astazi, Dionisie este cunoscut ca ,sfantul Dionisie
Areopagitul” sau ca ,sfantul Dionisie primul episcop al Atenei”, chiar daca primul se considera
lerotheos in apropierea cdruia a invdtat Dionisie si cdruia i-a urmat in tronul episcopal al
Atenei®.

2. Viata lui Dionisie Areopagitul

Dionisie, atenian la origine dintr-o familie bogata si parinti nobili, a avut parte de studii
deosebite. A studiat filozofia si dreptul, distingdndu-se prin capacitatea sa retoricd. Conform
unelor informatii si-a completat studiile in Egipt, intregindu-si astfel cunostintele. Tntelepciunea
si moderatia sa in combinatie cu caracterul drept si virtuos si cu nobila sa origine au facut ca
Dionisie sa se numere printre nobilii Areopagului.

¥ Svuev Metagpdotov, Blog kar moliteia Tov £v dylols matods nuav Atovvoiov, mokdmov ‘AOpviv,
Tov ‘Apcomayitov. Maptiotov tov ‘Aylov Awovvolov tov ‘Apeomayitov, PG 4, 590-608. Aceasta a fost
transpusd in greaca simpld Aydsiog o Kons si s-a inclus in ,N. ITaoddeiooV’, de unde s-a transmis, corectatd si
prelucrati, in ,’fgod ‘Akolovlia” Tov ‘Ayiov Awovvoiou, tipiritd de citre monahul Tgpdoluo
Mukpayiavvovitn, Tesalonic 1981, pp. 63-73. In Sovida, PG 4, 608-616. Muyonh Zvyyehov, ‘Eykduiov eic tov
‘Ayiov Atoviiotov, PG 4, 669-684. MAELwog Ouoloyntig, Sydiia eis 1ds emtotodds Tov ‘Ayiov Atovvoiov,
PG 4, 528-576 si Biog kai ‘Eykautov tov ‘Ayiov Aovvoiov tov ‘Apgomayitou, PG 4, 577-585. Tewpylov
Hayvuépn, Haodgoaois els tds tov ‘Ayiov Atovvoiov emotodds, PG 4, 433-508. Tpnyoplov B’ tov
Knptov, patriarhul Constantinopolului, Adyog eis Tov Méya “Isodoynv Aovvoiov tov ‘ApeomayiTny, publicat
in , Evayyelikifv Sdimyya’. Makaptov Hatplov, prelucrat mai pe urmi in , Igodv ‘Axolov@iay’ de citre
vrednicul de pomenire T'epdolwo Mukpoytavvavity, pp. 74-109. Nukrjta tov Pritopog tov IMaghaydvog,
cEykduiov el tov “‘Ayiov Atovvoiov ‘Apemay(tny, pastrat la minastirile Vatoped si Ivir din Sfantul Munte. Au
mai scris de asemenea: Nukngopog Kahoyépag, cuvant panegiric si Avdp. Muyxahomovhos, H ‘Abive ket o
Atoviotos Apeomayitns, in " AcTépeg ‘Aveomépous”, Atena, 1982, si B.E. Nuwomohog, IHowrodikns (vvv
TPOEdP0S Tov Apelov Tldyov), Atovioios o Apeomayitns (0 Ayiog twv Awkaordv), Ed. Apugvomoviog,
Tesalonic, 1983. De asemenea Nukddnuog o Aylopeitng a completat Canonul precum si troparele lipsd ale
sarbatorii sale. Completarea slujbei s-a facut si prin adaugarea Canonului al II-lea de cdtre marele imnograf al
Bisericii lui Hristos, Tepdowwog Mukpaywavvavitng, ‘Axolovdic tov ‘Ayiov isooudotvoos Atovvoiov tov
‘Ap£OTTAYITOV, TOWDTOV ETIOKOTOV Kat ToAovyov ‘AOnvdv, cantati in trei Octombrie. Aceasta cuprinde
Paraclisul si Acatistul in cinstea sfantului ierarh. Editatd cu purtarea de grijd a protoiereului [pnyoplov Zepevidn,
slujitor al catedralei mitropolitane ,Sfintul Grigore Palama”, Tesalonic, 1981. II. Xpijotov, Awoviowos o
‘Apeomayitng, in Filocalia vol. III, Tesalonic, 1986 si ‘O0f0d0&n okéyn kat Sikatoovvy, Atena, 2005.

10 Svpuewv Metagpdotov, To ucptioov tov ‘Ayiov Awovvaiov tov ‘Apeomayitoy, dupd editia lui
Tepdoipov Mikpayavvavitn, pp. 63-65 si 67.
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Felul in care a exercitat indatoririle sale judecdtoresti trebuie sd se urmdreascd in mod
special: ,judeca asa de drept incat toti il admirau, cdci nici pe bogati nu sprijinea, nici daruri nu
accepta, ci pe cei obraznici in nedreptate aspru ii pedepsea, celor sdraci si nedreptatiti le dadea
dreptatea si ajuta pe cei slabi”"’, ne spune Simeon Metafrastul, in martiriul sfantului, fird a da si
izvorul importantelor sale informatii. Dar aceasta, desigur ca nu micsoreaza credibilitatea lor,
datoritd faptului ca toti cei care s-au ocupat cu viata si opera lui Dionisie admit calitatile sale si
recunosc virtutile sale corespunzatoare.

A concentrat [in el] toate acele calitati ce caracterizeaza un bun judecator, adica [a fost]
integru, cu un nalt simt al dreptatii si corespunzator diferitelor situatii [a fost] dur sau indulgent;
capacitati care si astazi caracterizeaza pe judecatorii nostri.

Acestora ar trebui sa li se adauge marea grija si deosebita sarguinta, pe care o arata in
acordarea dreptatii, precum insemneaza Simeon Metafrastul, moment in care vom avea imaginea
unui exemplu desdvarsit de judecdtor.”

Dionisie, fire nelinistita, nu a gasit nici in religia timpului sau, in idololatrie, nici in legi si
mai ales in dreptatea omeneasca - impotriva practicarii functiei de judecdtor - adevarul si
satisfacerea cdutdrilor sale interioare. A cdutat adevdrul real, pentru care ,madrturisea” constiinta
sa, si l-a descoperit pentru prima oard ascultdnd cuvantarea publici a Apostolului Pavel,
»semanatorul de cuvinte”, [tinutd] in fata auditoriului din Areopag. Si atunci, fard ezitare si
retinere a acceptat [cuvantarea Apostolului] nu ca pe o teorie filozofica desdvarsitd, ci ca pe o
“descoperire a adevarului”.

In urma acesteia, Dionisie nu a pregetat si pardseasca tot, procese, onoruri, orgoliul
locului din societate, bogdtia si, mai ales, pe “omul cel vechi” si renascut in totalitate sa urmeze
pe Apostolul Pavel “devotat al acestuia”, ca simplu ucenic al sdau. Nu a considerat subestimare a
sinelui sdu, acest “minunat intre intelepti si al intelepciunii vestitor””, ucenicia sa aldturi de
Apostolul Pavel, ci dimpotrivd a considerat o mare cinste [aceea] de a fi “Inviticel”™ al lui Pavel,
pe care il facuse conducdtor si model al vietii sale, iar in paralel a dezvoltat trasaturile morale
crestine si modul desavarsit de vietuire. Astfel, a reusit sd ajungd la inaltd contemplare si mai
deplin sd se distingd prin fapta.

Prin reusita ucenicie a sa aldturi de luminatul sdu dascal, virtuoasa sa viatd si inalta
teologie prin care a cunoscut de la cel ce a stralucit pand la cer si care pand la al treilea cer s-a
inaltat, Pavel, Dionisie s-a invrednicit a ajunge apropiat al lui Hristos, conform sfatului Sau;
integrat in slujba noului mesaj si a virtutii s-a luptat sa convinga pe cat mai multi oameni sa
schimbe esential viata lor. In mod deosebit, insd, a reusit si dobandeascd desdvarsirea cunoasterii
mistice in Hristos si in cele din urma sa fie ales ca episcop al Atenei. Din aceastd pozitie s-a aratat
conducator si indrumdtor al altora in virtute, imbindnd in mod armonic conditiile si capacitatile
esentiale pentru reusita noi sale opera (activitati), cuvantul si fapta. Si astfel “din a Areopagului
adunare citre grija Bisericii ai venit, sfinte””, dupa [cuvantul] imnografului, “si intelept vorbitor
despre cele dumnezeiesti te-ai facut”. Judecdtorul Dionisie, omul dreptatii, a devenit pe deasupra

! Ibidem, pp. 64-65.

12 Vezi B. Nikdmovhov, op. cit., p. 366.

" Din slujba Vecerniei, editia lui Tepdoipov Mukpayiovvavitn, p. 15.

" Tepdowwov Mikpayavvavitn, Oikot elkoor téoogoes €1g tov ‘Ayov Teooudptvoa Atovvoiov tov
‘Apeomayitou, p. 54.

5 Tepdotuov Mikpaylovvovitn, ‘Akolovbia tov Teooudotvoos Atovvoiov tov ‘Apsomayitou, p. 25.
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si omul lui Dumnezeu. Schimbarea robei judecatorului cu cinstita dar saracdcioasa haind a
clericului se observd pana si astdzi in unele cazuri. Si desigur, orice om al lui Dumnezeu nu
poate fi decat si om al dreptatii. Dreapta judecatd presupune un judecator luminat si om al lui
Dumnezeu. Judecdtorul luminat incearca de fiecare datd cand trebuie sa judece sd reuseascd sa
patrundd in abisurile vointelor celor judecati pentru a evalua si a judeca in cel mai drept mod. De
altfel este clar in chestiunea de fatd cuvantul evanghelic “nu judecati dupd infatisare, ci judecati
dreapta judecata” (Evanghelia dupa loan 7, 24). Prin urmare dreptul judecdtor judeca in
conformitate cu legile dreptatii, care in esentd concord cu legile si voia lui Dumnezeu. Asadar,
judecdtorii si clericii implinesc aceeasi vointa a lui Dumnezeu in practicarea inaltelor datorii ale
lor.

3. Lucrari - Studii - Scopul lor

Dionisie se mentioneaza ca autor al unei colectii de patru studii teologice, ce se adreseaza
catre ucenicul Apostolului Pavel, Timotei, si zece epistole indeosebi biblice si nepersonale. Este
vorba despre studii teologice scrise intr-un limbaj idioritmic cu interminabile neologisme
lingvistice, intr-un stil impunator (de ceremonial), simbolic si cu o exprimare filozoficd. Acestea
[cele patru lucrdri] sunt urmdtoarele: 1. Despre numirile dumnezeiesti (Ilepl Twv Belwv
‘Ovoudtwv), 2. Despre ierarhia cereascd (Ilept ‘Ovpavioag ‘Iepapyiac), 3. Despre ierarhia
bisericeascd (Ilept ‘ExkAnotootiknic ‘lepopyiac) si 4. Despre teologia misticd (ITepl
MuoTikrg ©gohoyiag). Chiar de el insusi se mentioneazd si alte lucrdri ale sale, care insd nu s-
au pastrat'®.

Studiile acestea au aparut pentru prima oara in consfatuirea de la 533, in care monofizitii
le-au invocat ca madrturie in favoarea punctelor lor de vedere. Insi, deoarece pand atunci au
ramas necunoscute, in mod justificat s-a contestat in primul moment autenticitatea lor, cu toate
cd mai tarziu au fost recunoscute de catre unii ca autentice. Datorita marii valori si a importantei
lor, au ocupat un loc deosebit in Résarit si Apus si au alcdtuit obiecte ale delectarii filozofilor,
teologilor si monahilor invatati.

Autorul lor real este posibil sa ramana pentru totdeauna necunoscut, oricum Dionisie
Areopagitul, care a auzit si a acceptat predica Apostolului Pavel, precum se mentioneaza in
Faptele Apostolilor, nu se aminteste in niciun izvor istoric nici ca autor, nici ca episcop, nici ca
martir, pe cand, dupd traditie a devenit episcopul Atenei, a suferit martiriul si a scris ,de
Dumnezeu luminatele” sale scrieri.

In orice caz, adevarat este cd sub numele lui Dionisie Areopagitul se ascunde probabil cel
mai mare teolog al secolului VI si aceasta dovedeste uimitoarea iradiere a lui Dionisie in lumea
crestina a primelor sase secole.

16 Atovvolov tov ‘Apgomayitov, PG 3, 120A-1132D si PG 4, 30A-1088, vezi si I1. Hpnotov, ‘EAApvikr
Tatpoloyla, vol. V, pwtofvaviivy Mepiodog 0T-0 almvog,Tesalonic, 1992, pp. 74-100.

7 EvoéBrov Kawoapelog, ‘Exkd. ‘lotopia, 4,23, ,,06 kol 0 ALOVIOLOG 0 ‘APEOTOYITNG VITO TOV ATooTOMOV
Hovhov mpotpomelg el Ty TOTWw katd Tto ev taig MpdEeol de dMnhwuéva, Towtog g AOnveot
TOEOLKLAS TNV ETLOKOTY eYkeyelpLoTo”. Vezi ABndyopa Mopawvbiag, ‘O yvijoros ovyyoagevs twv &g
Atovuailov Tov ‘ApeortayiTn amoSidousvwy  ovyyoauudtwy, Atena, 1932; a aceluiasi, Acovioios o Méyas
emilokomos ‘AleEavdoelas o0 amd ontdowv Kkar POVAEVTAV, O OUVYYOAPEVS TWV QOEOTOVITIKOV
ovyyoauudtwv, Alexandria, 1934.
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Scopul lucrarilor lui Dionisie este de a oferi o ,teologie”, o cuvantare despre Dumnezeu.
Descriu coborarea lui Dumnezeu citre lume cu un impetuos elan si urcarea fiintelor rationale
catre Dumnezeu intr-un curent paralel si rasturnat; descriu, cu alte cuvinte, descoperirea lui
Dumnezeu prin simboluri si cunoasterea lui Dumnezeu de catre oameni prin interpretarea
acestor simboluri.

4. Sistemul teologic al lui Dionisie [Areopagitul]

Sistemul teologic al lui Dionisie se limiteaza la principalele puncte ale invataturii crestine
si s-a alcdtuit prin organizarea elementelor compozitionale aparent eterogene. Aceste elemente
neoplatonice si in special cu origine in invatatura lui Proclu se leagd in mod inseparabil cu
dogmele esentiale ale invataturii crestine despre invierea mortilor si despre persoana lui Hristos.
Si desigur este cu totul de necrezut sd se considere ca Dionisie a dorit sd construiasca un sistem
sincretic, deoarece incercarea sa de a ramane crestin si ortodox se intrezdreste pretutindeni.

Baza cunoasterii realitatilor de cdtre om, dupa Dionisie, o constituie Sfintele Scripturi, pe
care le numeste Sfinte Cuvinte, ce sunt esenta Bisericii, ,cdci esenta ierarhiei noastre este in
Cuvintele date de Dumnezeu”™.

Sfintii scriitori reusesc sa fie intr-o categorie superioard de cunoastere a celor divine si
pentru aceasta [reusesc] sd aibd o cunoastere mai exactd a adevarurilor divine, din care oferd in
parte celorlalti oameni, prin icoane, prin infatisari si simboluri, pentru acestea care necesitd
lamurire, pe care Dionisie o face, deoarece cunoasterea nu este pentru totilg.

Insd, si universul oferd ajutor pentru cunoastere. Astfel, toate fiintele si lucrurile se gasesc
intr-o asemenea interdependenta incat, sa constituie parte a unui adevar si sa se ajute reciproc in
intelegerea acestui adevar.

Metoda lui Dionisie este filozoficd pentru motivul cd folosea mijloacele filozofice si logice
ale elinilor impotriva lor, adici impotriva idololatrilor®. Adevdrul este cd interpreteaza
crestinismul in asemenea mod incat ar putea sd pund sub semnul intrebdrii (sd zdruncine
puternic) sistemul neoplatonic spre sfarsitul secolului V, inceputul secolului VL.

Dumnezeu — Descoperirea Sa. Despre locul lui Dumnezeu nu este posibil sd se spund,
nici sd se descrie nimic, deoarece, in Dumnezeiescul Unu, lumina se confunda cu intunericul, este
imposibil sa patrundd mintea omului, pentru a intelege cele existente.

Si deoarece sfera lui Dumnezeu este cu desavarsire diferitd fatd de cele lumesti, primul
lucru care se poate spune despre Acesta este cd nu are nici un element distinctiv al fiintelor
sensibile, nici formd, nici gen, nici cantitate; si al doilea este cd nu are niciun element distinctiv
nici din cele ale fiintelor inteligibile®, cu alte cuvinte, Dumnezeu nu are nimic comun nici cu cele
sensibile, nici cu cele inteligibile. Desigur, Dionisie se exprima in acest mod pentru a indeparta
orice reprezentare dominati de elementele lumii sau antropomorfici a lui Dumnezeu, nu il
considerd insd de neimpdrtdsit (de necomunicat).

18 Vezi I1. Hprjotov, op. cit., pp. 78-84, precum si bibliografia aferentd si [Tl ‘ExxAnoraotikis ‘leocpyias, 14.
¥ [Tepl ‘Ovoaviov ‘Iepapyiag, 2,2.

N “Emorodnf 7,2: ,Zv 0¢ @ng Aowdopelobol pe Tov 0o@Lotiy «(ATOAAOQPAVN Kl TATPAAOLOV UITOKUAELY WG
tolg Moy e7tl Tovg EAANVOG 0VK 00LMG YOWUEVD”.

2 [eoil Mvotikijs @soloyiag, 4. Vezi I1. Hofotov, op. cit., p. 88.
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Dionisie neaga pentru Acesta totul, orice loc si orice scadere, insa Ii acorda ceva pozitiv:
Acesta nu este nici fiintd, nici nefiintd, este dincolo de viata si de existentd. Pozitiva este pozitia,
incredintarea cd Dumnezeu este ,mai presus de toate”. Insd, toate acestea trebuie si inceteze din
punctul de vedere al celor lumesti, deoarece in exprimarea lucrurilor de catre Dionisie se succede
privativul (care exprimd lipsa) a- cu prepozitia Vr€p-. Astfel, Dumnezeu este, dupd Dionisie, ,cel
mai perfect”, cu alte cuvinte transcendent si in aceastd situatie are in propria Sa sfera existenta
divind. Aceasta, de altfel, cere indeosebi definirea sa cum cd alcdtuieste , perfectiunea si unitatea
tuturor cauzelor”?,

Din acest motiv, cu desdvarsitd claritate il interpreteaza pe Dumnezeu triadologic, pentru
aceasta accentueazd ci Dumnezeu Tatil este ,ndscitor prin excelentd”, adicd principiu unic al
dumnezeirii. Desigur, Dumnezeu este Unul, Acesta insd iese si se extinde cdtre cele multe. Cum
insa?

Aceasta alcatuieste principala problemd cu care se confrunta Dionisie, problema despre
cunoasterea lui Dumnezeu.

Aceasta Cauzd, Unul, care este ascunsa in intuneric, vine in lumind, se descoperd si se
manifestd catre cele din afard cu o putere, care il (o) miscd in (spre) manifestare, si aceasta este
dragostea; dragostea lui Dumnezeu este ,extaziantd”, il aduce in extaz, dupd terminologia
paradoxala a lui Dionisie. ,Din excesiva dragoste plin de bunatate spre cele din afara Sa se face”
Dumnezeu®. Dragostea este mobilul care a condus la creatie ficind pe Dumnezeu transmisibil
prietenilor celor credinciosi din lume. Miscarea catre afard a lui Dumnezeu se numeste aici, de
obicei, ,progres”, energie si total al celor aflate in legatura cu acest progres al lucrarii.

In progresul Sau citre cele din afard, Dumnezeu se descoperd oamenilor, chiar daci nici
atunci acestia nu cunosc nimic altceva decat puterile ce se revarsa cdtre cele din afara. Astfel,
Dumnezeu existd simultan in fiinta si in distinctie. Adicd, Dumnezeu cuprinde in Sine unitate si
distinctie™ sau laturd ascunsd si descoperitd, inexprimabild si exprimabild. Ca cea mai inaltd decat
toatd faptura, dumnezeirea se afld la o infinitd distantd fata de intreaga creatie. in limba greaca
existd posibilitatea de a se forma o interminabild serie de nume si verbe prin folosirea
prepozitiilor vitép- (pentru, in favoarea, mai mult de, peste; ca element de compunere aratd
exagerarea si gradul cel mai inalt. n.tr.) si €k- (din, de, de la. n.tr.), precum si a privativului a-,
care scot in evidentd in mod ostentativ dimensiunea celor doud caractere. Dionisie nu ezita sa
ajunga la o folosire obositoare a acestor prepozitii, deoarece simte ca numai cu aceasta reuseste
sd dobandeasca expresivitatea doritd. Mdretul sau imn catre Sfanta Treime il incepe cu cuvinte
care rasund asemenea notelor muzicale ale cerestilor glasuri. Liniste si tdcere inconjoard
dumnezeirea in acea tainicd si neexploratd stare a transcendentei, ,tdcere ce initiazd in cele
inefabile””. Starea aceasta se caracterizeazd de asemenea ca intuneric adanc, ca dumnezeiesc
intuneric, ca imobilitate si ca somn divin™. Toate aceste exprimdri infitiseazd, insd, doar o laturd
a realitatii divine. La Dionisie se remarcd o alternare intre lumind si intuneric, care exprimd

2 [Teol Mvotikiic Ocoloyiag, 5.

B [Teol Mvotikiic Ocoloyiag, 1.

# [Teol Mvotikijs Gcoloyias, 4, 13.

% [Tgol twv Osiwv ‘Ovoudrwy, 2,11.
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bipolaritatea firii divine; intunericul transcendentului ramane cu adevdrat intreg, insd este
intuneric luminat.

Astfel, dumnezeiescul intuneric, printr-o antinomie, ce caracterizeaza bipolaritatea firii
divine, poate si se caracterizeze ca ,lumind inaccesibili”®, in care locuieste Dumnezeu. Ramane
neapropiata aceasta lumind, deoarece revdrsarea sa este imbelsugata in supra-fiintd, ce depdseste
rezistenta omeneascd (capacitatea omeneasca de receptare, n.tr.), dar nu inceteaza sa fie luming,
un element antitetic intunericului, precum dumnezeiasca tdcere nu inceteazd sd fie in acelasi
timp si multime de sunete®.

5. Universul

Lumea lui Dionisie nu este desigur de sine statdtoare, ci se gaseste in legdtura cu
divinitatea. Dragostea, care este forta iesirii lui Dumnezeu, este intdi de toate forta creatiei. Toate
lucrurile isi gdsesc cauza in insdsi existenta divind™.

Observarea armoniei lumii si exercitarea functiei rationale a omului nu se resping cu
desavarsire deoarece acestea oferd primele motive exterioare in contemplarea divinitatii, care mai
apoi se sincronizeaza si se asimileaza cu interioarele cdutari duhovnicesti ,si se impreuneaza
exprimabilul cu inexprimabilul”. Acesti factori nu se folosesc in mod demonstrat de citre teologia
apofaticd. In baza acesteia se foloseste ca temelie convingerea ca Dumnezeu nu se demonstreaza,
nici nu este demonstrabil dupa cele ale lumii, dar, de asemenea se foloseste ca temelie si
convingerea cd in calitate de principiu al existentei omenesti nu are nevoie de demonstratie
(dovadd), deoarece este in sine insusi vadit.

Toate lucrurile lumii, chiar si noi insine, au nevoie de dovedire, numai Dumnezeu nu are
aceastd nevoie®.

in aceastd lume, unde binele circuld in mod liber de la Dumnezeu si catre Dumnezeu, nu
existd loc pentru rau ca existenta deosebitd. Raul nu este nici fiintd, nici nefiintd, nici ipostas; este
Lexistentd intdmpldtoare”, un fel de parazit™.

Nu este nici in interiorul demonilor, nici in cel al oamenilor, ci este defectul si absenta
binelui®. Intr-un anumit fel este tulburarea ordinii universului. Doar Dumnezeu, cu avansarea
[Sa citre lume] si strdlucirea internd, strapunge in mod firesc regulile [universului] si pune
stapanire pe toate treptele sale si le guverneaza cu dragoste.

Ca si cap al universului std Logosul intrupat, Hristos, care pune in miscare si ratiunea
omeneascd, ,cele ale noastre sunt stipanite de Logosul Hristos”. Este lumina parinteascd, prin

B “Emiorodrf5.
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intermediul cireia s-a realizat aducerea oamenilor la Tatdl®, incepdtorul luminii, si apropierea
lor de Dumnezeu.

Lumea inteligibild si rationald este strict ierarhizatd pe doud nivele, sau doud ierarhii®.
Straturile ierarhice sunt doud, cel ingeresc si cel omenesc; avem, deci, doud ierarhii: cea cereasca
si cea bisericeascd. Articulatia lor este triadicd, nu doar in ceea ce priveste organizarea, cat si in
ceea ce priveste lucrarea. Fericirea dumnezeiasca se coreleaza cu o tripld lucrare duhovniceasca:
curdtirea, luminarea, desdvarsirea. Aceasta tripld forma nu are valoare numai pentru ierarhia
bisericeascd, ci si pentru cea cereascd; si la ingeri existd curatire, dar este de alta structura. Astfel,
in fiecare clasa existd cei care se curdtesc, cei ce se lumineaza si cei desavarsiti; altii purifica si
altii se purifica, altii lumineaza si altii se lumineazd, altii desdvarsesc si altii se desavarsesc.
Asadar, aceeasi clasd are o dubld misiune, cei care se desdvarsesc de cei superiori desavarsesc pe
cei inferiori. Toate se afld in legatura.

lerarhia cereasci. In ierarhia cereasci se deosebesc noud cete de fiinte rationale
clasificate in trei triade sau, dupa exprimare lui Dionisie, existd trei clasificari si fiecare are trei
randuri de fiinte rationale.

Tronuri — @pOvoL Heruvimi - XepovBeip Serafimi - Sepageip
Domnii — Kvpudtnreg Puteri - Avvauelg Stdpanii- ‘EZovoieg
Incepatorii - ‘Apyal Arhangheli - ‘Apydyyehot Ingeri - “Ayyehol

Cea mai inalta Triada slujeste numai pe Dumnezeu si initiazd pe urmdtoarea Triada si nu
are niciun contact cu oamenii*’.

Ierarhia bisericeasca o vede Dionisie mai intdi din punctul de vedere al ceremoniilor si
mai apoi din punctul de vedere al savarsitorilor [ceremoniilor]. Mijloacele de transmitere a
harului, tainele, sunt in general trei: botezul, impartdsirea, mirungerea. Acestea deschid trei faze
ale urcusului catre Dumnezeu: curdtirea, iluminarea, desavarsirea. Aceste mijloace alcdtuiesc
principalul mod al apropierii de Dumnezeu.

Gradele ierarhice sunt iardsi trei: ierarh, preot, diacon, dupd cum si cele ale laicilor:
catehumen, laic (credincios), monah. Fiecare clasd are competente si aptitudini stabilite de cétre
Dumnezeu®®.

6. Apropierea si cunoasterea lui Dumnezeu

Dionisie a incercat el insusi sa stabileasca modalitatile de cunoastere ale dumnezeirii si
pentru aceasta a conexat apropierea si cunoasterea lui Dumnezeu cu elucidarea si erminia
simbolurilor, asadar cu demitizarea lor.

Potrivit lui Dionisie, Dumnezeu cuprinde in Sine o dubld infatisare, ascunsd si
descoperita, inefabild si exprimabild. Pentru aceasta apropierea si cunoasterea teologica este
dubla.

¥ [Tl ‘Ovpaviov ‘Ispapyics, 1,2.
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Dar Dionisie cu aceste cuvinte nu intelege deosebirea intre aceste doud metode pe care le
poate urma cineva, intre teologhisirea dupa cele omenesti, pe de-o pare, si intre experienta
misticd, pe de altd parte, diferentiere pe care o incearcd crestinul cdnd se depdrteaza de cele
lumesti. Este diferentierea intre exprimabil si inexprimabil.

Inefabilul poarta se instituie pe credincios in Dumnezeu cu neinvdtate initieri in tainele
bisericii, mai intdi cu Tainele si mai apoi cu alte experiente mistice. Astfel incheiem prin a fi
condusi spre alt procedeu al teologiei, cel transcendent prin care omul nu spune in mod simplu
ce amplificd Dumnezeu, ci ce anume depdseste el insusi pentru a ajunge la Dumnezeu, pentru a
spune c¢d Dumnezeu este ,mai presus de orice loc si mai presus de orice scidere”™.

7. Metode de cunoastere a divinitatii (Catafatica - Apofatica - Empirica)

In efortul acesta al omului de a ajunge la Dumnezeu se constatd de citre Dionisie doud
metode: cea catafatici si cea apofaticd. In una coboard Dumnezeu, in alta se ridici omul.

Cea catafaticd este desigur pozitivd si implica coborarea lui Dumnezeu catre cele de jos
prin addugarea acestuia de insusiri, nume, simboluri, care la inceput sunt inalte, dar care in
continuare devin inferioare si ajung la cele lumesti.

Aceastd metodd este potrivitd celor nedesavarsiti, a caror idee despre Dumnezeu este
neclard si antropomorfica. Ea constituie, dupa Dionisie, prima fazd a cunoasterii lui Dumnezeu,
ale cirei elemente se iau din observarea naturii si din Scripturd®.

Prin urmare, putem, cu baza in Sfanta Scriptura, sd spunem ca Dumnezeu este Unul, bun,
drept s.a.; Insd aceste cuvinte se folosesc de asemenea si pentru fiintele cele lumesti si nu pot
avea decat semnificatie omeneascd. Deci dacd numele ,Unul” inseamna cd Dumnezeu este unul
dupd criteriile sensibile omenesti, atunci nu este intotdeauna unul, deoarece in lume pe unul il
urmeaza al doilea si al treilea asemenea lui.

Realitatea este cd, intr-adevdr, Scriptura, Sfintele Cuvinte, precum o numeste Dionisie, a
folosit in legdtura cu divinitatea simboluri si icoane, pentru cd orbitoarea raza divina,
dumnezeiasca lumind, a fost cu neputintad sd ajungd la oameni fara cortind. Evident, sfintii
scriitori, datoritd inaltei lor capacitati de cunoastere a celor divine, au fost in masurd sa inteleaga
mai bine dumnezeiasca realitate si au ingrijit si o adapteze la cele ale noastre'. Icoanele au
asemanarea cu frumusetea divind, dar trebuie sa se exerseze pentru a se privi cu claritate, pentru
cd la acestea ramane doar elementul inteligibil**.

Simbolurile si icoanele, deoarece sunt un mod prin care scriitorii infatiseaza dumnezeirea
pentru a fi perceptibild si inteleasd, se numesc infatisari sau forme de cdtre Dionisie. Exista
simboluri ce aratd asemanarea lui Dumnezeu cu cele lumesti, precum cuvant (logos), minte

¥ [eol Mvotikiis @soloyiag, 1,3. Vezi si N.K. Khaddmovhov, H yvdois tov Oeov kard Awovioio tov
‘ApcomayiTny, Tesalonic, 1981, p. 100.

“ TI. Xpnotov, op. cit,, p. 93. Si a aceluiasi, ‘H Oeoloyia ws uedodog eyyioews moog Tov Geodv, Geoloyikd
Meletijuara 3, Nyatied kot ‘Hovyaotikd, Institutul Patriarhal de Studii Biblice, Tesalonic, 1977, p. 240. Vezi si
I1. Toeuméha, MvoTikiouds - ‘Amogartiouds, katagatiky Gcoloyia. MdaEwos Ouoloyntis, Tonydoios o
IHaiaudg, vol. 2, Atena, 1975 (precum si volumul I).
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Yevdodtovioiov ‘Apsomayitny, Revista de Studii Bizantine 35 (1966-1967), pp. 243-258.
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(nous), fiintd (ousia), viata (zoi), lumina (fos), duh (pnevma). Existd de asemenea simboluri ce
aratd neasemanarea lui Dumnezeu cu cele lumesti, precum nevazut (aoratos), infinit (apiros),
neincdput (ahoritos). Asadar, am putea spune cd exista simboluri catafatice si simboluri apofatice.

De aceea, este nevoie sa negdm simbolurile, numirile, insusirile, moment in care ajungem
la a doua faza a cunoasterii lui Dumnezeu, cea apofatica, potrivit cireia nu spunem ce este
Dumnezeu ci ceea ce nu este sau mai curand spunem ca Dumnezeu nu este nimic din cele
sensibile si inteligibile.

Teologia apofatica este negativa si constd in ascensiunea cdtre cele de sus prin inlaturarea
insusirilor, numelor, simbolurilor, care la inceput sunt inferioare, in continuare devin mai inalte,
pana ce ajungem la dumnezeiescul intuneric, la intunericul de nepétruns al lui Dumnezeu®.

Aceastd metodd a teologiei cautd pe Dumnezeu dincolo de granitele acestei lumi, in
spatiul infinitului, insd cuprinde o antinomie. Incepe, desigur, cu negarea valorilor lumii si cu
negarea cunoasterii lui Dumnezeu, termina insa in cunostinta lui Dumnezeu prin comunicarea Sa
in lume. Intr-adevir, valoarea abordarii descoperirii dumnezeiesti nu consta atat in recunoasterea
sa, cat in dobandirea sa.

Omul nu se nevoieste in cunoasterea lui Dumnezeu, ci in intdlnirea cu Acesta ,fata catre
fata”. Si aceasta este posibild deoarece Dumnezeu este un Dumnezeu personal; nu a spus ,Eu
sunt fiinta”, ci ,Eu sunt cel ce sunt” (Ex. 3,14).

Pentru aceasta, deosebirea dintre fiinta si energiile lui Dumnezeu, pe care au semnalat-o
just Parintii Bisericii si in special isihastii, explica invatatura despre apropierea si cunoasterea lui
Dumnezeu. Fiinta lui Dumnezeu rdmaéne inaccesibild insd, energiile Sale se cunosc si se numesc.
Astfel, persoana doar acceptd comuniunea si intoarcerea.

Negand orice insusire sensibild a lui Dumnezeu, Dionisie spune ca nu este nici fiinta nici
nefiintd, nici existentd nici inexistentd, este dincolo de tot ce este omenesc, dincolo de viata si de
existentd asa cum le cunoastem pe acestea din cele ale lumii*; se neagd prin urmare orice
reprezentare omeneasca a lui Dumnezeu.

Astfel, teologia apofaticd nu conduce prin cunoastere, ci prin necunoastere. Acela care se
conduce prin mutare de la cele ce exista (fiinte) in sfera intunericului divin, nu vede, nici nu
cunoaste pe Dumnezeu si nu intdlneste fiinta divind pentru a se uni cu ea®. Dionisie cautd
(aspird la) intrarea in intunericul lui Dumnezeu, prin pdrdsirea lumii materiale; aseazd pe
Dumnezeu pe cea mai inalta culme, in intunericul tacut, care este in acelasi timp foarte intunecat
dar si foarte luminos. Tainele absolute ale teologiei sunt inaccesibile si incomprehensibile,
Dumnezeu este dincolo de fiintd si de cunoastere, pentru a ajunge la Acesta, omul trebuie sa
pardseasca simturile si ratiunea.

Pentru aceasta, teologia crestina ca simpld cunoastere si percepere a lui Dumnezeu nu
aseazd pe Dumnezeu la finalul acestui proces (de cunoastere, n. tr.), asemenea filozofiei, ci il

* Vezi 1. Xpriotov, ‘Amogatikyi Ocoloyia, p. 247T; A aceluiasi, ‘H Oeodoyia ws uéfodos eyyioews mpos tov
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aduce dintru inceput catre lume, in legdturd cu oamenii, in acestia si imbiband (hranind)
existenta lor. Dobandirea cunoasterii divinului se realizeaza doar cu un mare efort duhovnicesc”’.

Prin urmare, experienta comuniunii cu Dumnezeu se gaseste dincolo de granitele
teologiei, fie catafatice sau apofatice, este continutul ,teoptiei” (al vederii celor dumnezeiesti),
care, dupa Grigorie Palama, se deosebeste de teologie in aceeasi masurd in care se deosebeste
cunoasterea unui lucru de stipanirea lui*.

Dionisie obisnuia sd trateze toate aceste teme cu rugdciune, cdreia ii dadea mare
importants, chiar daci rar explora aminuntit in intelesul siu'. In realitate, tot efortul
duhovnicesc al omului se face cu rugaciune. Cu referire la aceasta, foloseste urmdtoarea
reprezentare: daca de la cer la pdmant se aruncd un lant — scard si incepem urcarea, cu cat
urcdm noi, pe atat ne pare ca cerul coboard. Acelasi lucru, spune Dionisie, se intampld si cu
rugaciunea, noi urcam pentru a ne intdlni cu Dumnezeu, dar Dumnezeu a coborat deja mai
intai*.

In aceastd stradanie a urcusului duhovnicesc o parte importantd este concentrarea
sufletului in sine insusi, invaluirea mintii sau ,unica invaluire” a puterilor mentale ale sufletului®.
Mintea trebuie s3 se concentreze in sine insusi de la cele din afard si sd revind la Unu.”® Aceasta
este miscarea ciclica a mintii, drumul cel circular.

Precum vorbeste despre coborarea (extazul) lui Dumnezeu si manifestarea Sa cdtre cele
din afard, Dionisie vorbeste si despre cobordrea (extazul) omului®, doar cd acesta nu este
manifestare, ci din potrivd, este concentrare. Atunci mintea revine in sine insusi si se lumineaza.

Cati ajung in acest punct se inconjoard de lumind, precum altidatd ucenicii pe Tabor™.
Revdrsari de lumini si inspiratie divind destramd ignoranta si atunci mintea avanseaza spre
dumnezeiescul intuneric. Desigur, intunericul din jurul lui Dumnezeu nu a disparut cu
desavarsire, insd Dionisie spune cd atunci este vorba despre ,intunericul supra-luminos”™ si
despre intemeierea in Dumnezeu si unirea cu Acesta.

Cu aceastd imbunatatire a lui Dionisie precum si cu altele ficute de alti teologi (Maxim
Marturisitorul s.a.), teologii ulteriori sau teologia apofaticd ajunge la teologie ca metodd de
apropiere.

Elementele caracteristice ale teologiei despre lumina lui Dumnezeu, despre dragoste catre
Acesta si despre comuniunea cu El, alcdtuiesc elementele de bazd carora teologia contemporana
trebuie sa dea o atentie deosebitd, caci in acestea va gasi cu adevarat elementele ce alcatuiesc
esenta teologiei. Pe de altd parte, folosirea numirii , teolog” ca numire atribuitd anumitor

T [Ieol twv Gelwv ‘Ovoudtwv, 2,9 si 7,3; Tonyopiov Mohaud, Yado novyaioviwy, 1,3,34; M. Xpnotov,
Tonyopiov IMalaud Svyyoduuara, Tesalonic, 1962, vol. I, p. 445.

8 Tonyopiov Iakoud, Yado novyaloviwvy, 1, 3, 42, 48. 2, 3, 26, 35; I1. Xprjotov, ‘Amogariky Geoloyia, p.
256.

¥ Mol Mvotikijs @soloyiag, 1,1.

* [eol twv Gelwv ‘Ovoudtwy, 3,1.

1 [Teol Twv Ociwv ‘Ovoudtav, 4,9.

52 [Teol Twv Ociwv ‘Ovoudtav, 1,4.

3 [eol Twv Oiwv ‘Ovoudtav, 7,3.

% [Teol Twv Oelwv “Ovoudtwv, 1,4.

% [Igol Mvotikrc Gsoloyiag, 1,3.
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persoane bisericesti lamureste, conform cu cele spuse mai inainte, dezvoltarea intelesului
teologiei.

Pand astazi, trei barbati, dintre marii ganditori ai crestinismului, sunt cunoscuti drept
teologi prin excelenta: Ioan Evanghelistul, Grigorie Teologul si Simeon Noul Teolog. Primii doi
au primit numirea datorita exceptionalei lor contributii in consolidare invataturii despre
dumnezeirea Logosului. Simeon nu s-a ocupat cu problema dumnezeirii Logosului insd, a
teologhisit despre lumina lui Dumnezeu, dragostea citre Acesta si despre comuniunea cu EL
Astfel, numele reflectd aici experienta intoarcerii cdtre Dumnezeu. invétﬁtura primilor doi
pastreazd aceste elemente caracteristice despre luming, dragoste, contemplare si comuniune care
au intdrit numirea de teolog drept supranumire a lor®®.

Trebuie sd intercalam aici si urmdtoarele:

Cand Apostolul Pavel a vorbit in Areopag, cu intentia de a descrie altarul ,dumnezeului
necunoscut”, s-a referit la Dumnezeul cunoscut al crestinilor si a descoperit cine este Acest
Dumnezeu; scopul sau a fost sa declare exact ceea ce este Dumnezeu si nu ceea ce nu este, s-a
interesat de experienta adevarului sau comuniunea cu adevarul intru-cat, dupa Grigorie de Nyssa,
importantd pentru noi are comuniunea cu Dumnezeu®’.

Dupd Grigorie de Nyssa, doar cand cineva cunoaste ceea ce este Dumnezeu poate spune
ceea ce nu este®. Insi, doar cu anumite conditii prealabile dobandeste cineva experienta
adevarului; cand, asadar, trdieste aceasta realitate, atunci poate declara ceea ce trdieste si doar cel
ce are comuniunea cu Dumnezeu poate si spund ce nu este Dumnezeu®.

Aceastd experientd a adevarului este rezultatul actiunii lui Dumnezeu induntrul omului,
actiune care conduce de asemenea si in perceperea, in general, a activitatii creatoare a lui
Dumnezeu in lume, ca proniator, Creator,etc.

Deoarece actiunea lui Dumnezeu descopera empiricului doar existenta lui Dumnezeu
(insusirile) si relatiile Persoanelor Sfintei Treimi, pentru aceasta si teologia incearcd sd facd
cunoscuta tocmi aceasta realitate. Astfel, teologia are ca punct unic de pornire experienta —
cunoasterea adevdrului. Experienta dumnezeiescului, ca si cauza a tuturor, conduce pe cei care o
au spre a declara pe Dumnezeu ca fiintd si creator.”’

De altfel, foarte important este ca insusi Hristos vorbind despre sine insusi a spun doar
ceea ce este: este adevar, viatd, lumind, drum etc. Aceeasi tacticd o urmeazd atat scriitori cartilor
Noului Testament cat si Parintii Bisericii.

Fiecare ipostas-persoana a Sfintei Treimi are insusiri specifice si activeaza catre cele din
afard intr-un mod deosebit. Din modul (felul) acestor actiuni ale dumnezeiestilor persoane-
ipostasuri (in Vechiul Testament, in Noul Testament si Bisericd) depinde si felul relatiei oamenilor
cu Dumnezeu si se stabileste si modul in care omul tinde la mantuirea sa si cu care in cele din
urmd Dumnezeu il mantuieste si il indumnezeieste.

% I1. Xprotov, ‘H Beoroyia ws uébodos eyylocws moos tov Gedv, pp. 240-241.

" Tonyopiov Nvoons, Eis tovs Makepiouovs, PG 44, 1265A si 1269 precum si 624C, 737D, 740A, 823BC,
836D.

% Tonyoptov Nvoong, Adyog KH’, 9, BEIT 59, p. 223.

% 1. Homoaddmovhov, Iati n Osoloyia Sev elvar ovte amogartiky oUTE kata@atiky, in ,, ‘Avagood &g
wuviunv Mytoomwoditov Sapdewv Maiuov 1914-1986", vol. 1V, 1989, p. 153.

5 Vezi >1. IMomadomovhov, op. cit., p. 154.
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Prin urmare, aspiratia teologiei, dintru inceput, a fost sa stabileasca felul in care omul va
dobandi experienta sa (in raport cu divinitatea, n. tr.) si cum va exprima aceasta experientd a sa
intr-un mod constructiv.

Astfel se explica de ce Apostolul Pavel cand vorbeste despre necunoscutul dumnezeu al
atenienilor se referd la cunoscutul Dumnezeu al crestinilor, descoperind cine este si spunind ce
cunoaste despre Acesta.

Se pare, insd, ca prin influenta climatului filozofic al epocii lor si desigur a
neoplatonismului in operele teologice ale Parintilor secolului IV si ai celor ulteriori se intélnesc si
exprimdri apofatice. Influenta aceasta se intelege prin nevoia de a raspunde filozofiei si ereticilor
care intelegeau cunoasterea lui Dumnezeu ca si cunoastere a firii divine.

Périntii Bisericii nu au abordat niciodata tema cunoasterii fiintei-substantei divine, despre
aceasta, ajutati si de limbajul filozofic, cand a necesitat, au spus despre Dumnezeu cd este
incomprehensibil, inefabil, inaccesibil etc. fara ca aceasta sa constituie pentru ei ceva cdutat in
mod anume. Principala preocupare a Parintilor a fost inteligibila, exprimabila, accesibila existenta
a lui Dumnezeu si a energiilor sale, iar nu fiinta Sa.

Afirmarea posibilitatii cunoasterii firii divine, afirmatie a ereticilor ce spuneau ca pot
cunoaste esenta divind, a condus pe Parintii Bisericii la negarea acestui fel de cunoastere, adica
la exprimari apofatice®’.

Oricum, principala si statornica lor stradanie viza in special ceea ce descoperda Dumnezeu
despre Sine, deci ceea ce cunoastem despre El. Prin urmare, ceea ce face teologia ortodoxd este
sa inteleagd si sd comunice experienta existentei si a actiunilor Dumnezeului Treimic; descrierea
acestora are un caracter pozitiv si nu trebuie sd se confunde cu cunoasterea firii divine, ce se
afirma ca se realizeaza de catre teologia catafatica. Astfel, precizarea aceasta face evident faptul
cd teologia ortodoxa este pur empirica, deoarece se intemeiazd pe experientd, aceasta o
intereseaza, pe aceasta o descrie. Acest caracter pozitiv al comunicdrii cunoasterii existentei
divine, este cel ce se semnaleaza de catre P;irintiisz. Asadar, cunoscand in mod empiric energiile
[lucrdrile] lui Dumnezeu, cunosti ce nu este Dumnezeu. Notiunea apofatismului este opusd in
practici descoperirii [apocalipsei]. In general, termenii apofatici se primesc in teologie cu
continutul lor antic, cici alcdtuiesc prin sine negatii ale exprimdrii lor pozitive®™. Si pe cand la
Périntii Bisericii se depune efortul de a se accentua locul primordial al teologiei in scara
desavarsirii, Teognost, intr-unul dintre cele mai frumoase capitole ale sale, consemneaza
incercarile cu care aceasta este realizabila.

Ca teorie purd se dobandeste dupa curatirea vietii si a mintii, insa nu trebuie sd se creada
ca poate cineva sa ajungd in punctul cel mai inalt.

Aceasta formd a progresului duhovnicesc s-a asezat la baza sistemului teologilor ascetici
si mistici si a contribuit la impartirea literaturii capitolelor (yooupateio Twv kepaiaiov), in
cadrul careia se disting trei categorii: capitole practice, capitole gnostice, capitole teologice
(Simeon Noul Teolog) si mult mai exact: morale, naturale, teologice (Grigorie Palama)®.

1 31, Momaddmoviov, op. cit., pp. 156-161.

2 1. Momaddmoviov, op. cit., p. 157.

8 1. Momaddmoviov, op. cit., p. 158.

S T1. Xprjotov, “‘H Osoloyia ws uéfodos eyyloews mpos tov Oedv; p. 239.
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Dupad teologia ortodoxa, Dumnezeu este incomprehensibil si se intelege numai de aceia
cirora se descoperd El insusi atunci cand doreste.” In esentd, aceasta accepti si Dionisie
Areopagitul, care Insd cautd formarea unui sistem teologico-filozofic, pe cand teologii mistici si
ascetii urmaresc educarea comportamentului crestinilor. Pentru aceasta, teologia (catafatica si
apofaticd) a lui Dionisie partial concorda in ceea ce priveste continutul cu pozitiile ascetilor:
Evagrie, Diadoh al Foticeii sa.*.

Deoarece primul interpreteaza practica drept metoda duhovniceasca ce curatd sufletul, ca
si cunoastere a realitatilor lumii, ce curdta mintea, iar teologia ca si cunoastere a adevdrurilor
existentiale. Dupd Evagrie, crestinismul se defineste ca ,doctrina Mantuitorului nostru Iisus
Hristos din practicd (experientd), naturd si teologie...”*””. Curdtirea sufletului de patimi si a mintii
de greseli asigura functionarea lor naturald si este realizabild in teologie, cdci aceasta cere
depdsirea acestor puteri naturale. Aceste trei aspecte ale experientei se aseaza intr-o gradare
unitard a progresului duhovnicesc®.

Dupa Evagrie, teologia eliberatd de orice cautare gnosticd constituie experienta
pnevmaticd dupd care mintea devine cercetdtor al Sfintei Treimi. Si intrucat in aceasta incap doar
cei desavarsiti, nu patrunde ascuns acolo nicio deosebire (discriminare), ci toti sunt egali. Sub
acest inteles, teologia este rezultat al puternicilor experiente pnevmatice si conduce spre unire cu
Dumnezeu si spre indumnezeire®.

Diadoh al Foriceii pdstreaza impdrtirea aceasta, insa foloseste impotriva practicii
cunoasterea si impotriva fizicii intelepciunea. Si cunoastere numeste intelegerea si practicarea
voii divine, intelepciune numeste recunoasterea puterii lui Dumnezeu, precum aceasta se
descoperd in natura si in Sfanta Scriptura si in vestirea sa prin cuvant; teologie, in final, numeste
desfatarea in personalitatea Logosului lui Dumnezeu si in comuniunea cu Acesta prin studiu,
rugdciune si altele asemenea. Asadar, si la Diadoh continutul este identic cu cel al lui Evagrie,
diferd numai nuanta™.

Dupa acestea, teologia chiar daca se cheama virtute in realitate este o stare a vietii.

Incheind paranteza de mai sus revenim la Dionisie, si observim ci pe Dionisie nu-l
satisface cu desavarsire nici metoda catafatica, nici cea apofatica a cunoasterii lui Dumnezeu,
deoarece niciuna dintre acestea nu risipeste intunericul divin, dumnezeiasca luming; ambii
termeni, in cele din urma, inseamnd acelasi lucru; ,intunericul divin este neapropiata lumind in
care locuieste Dumnezeu”™. Si aceasta deoarece ambii sunt metode ale teologhisirii omenesti,
sunt intr-o oarecare masura jocuri ale mintii.

Deasupra acestora, dupa Dionisie, se afli un fel de teologie transcendentd, dupa care
omul ce se indeparteaza de lucrurile exterioare si pardseste functiile mentale, se conduce spre
neinvatate mistere, indeosebi prin taine gustd experienta mistica si in cele din urma se uneste cu

% 1. Momaddmoviov, op. cit., pp. 158-159.

5 T1. Xprjotov, ‘H Osoloyia ws uéfodos eyyloews mpos tov Oeov, p. 239.

7 Mpaktikos 1, PG 40, 122.

8 [Mooyvworikd moofAuara, 3,17, Frankeberg, Evagrius Ponticus, Berlin, 1912, p. 199 si II. Xprotov, ‘H
Ocodoyia ws usfodos eyyloews mpos Tov Oedv; p. 2317.

% ITooyvwortikd mpofAfuara, 3,30, p. 211.

" [ooyvwortikd mpofAnuara, 4,51, p. 293.

" Kepdhauwa 67, Des Places, p. 127. Vezi si I1. Xpjotov, ‘H Beoloyia wg uébodos eyyioews mpog tov Oeovy,
pp. 238-239.
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Dumnezeu. Ultima destinatie a omului nu este cunoasterea ci unirea cu Dumnezeu, insa, aceste
doud situatii sunt legate intre ele atat de strans, incat unirea sa fie simultan si cunoastere.

Unirea si cunoasterea sunt trdirea divinului; cand cineva suferd cele dumnezeiesti se
uneste cu Dumnezeu, spune Dionisie.

Deci, dupa Dionisie, nici teologia catafatica, nici apofatica ci, cea transcendentd ca metoda
de cunoastere a divinitatii poate sa conduca la apropierea si in cele din urmd la unirea cu
Dumnezeu, intrucat aceasta se intemeiazd pe experientd, aceasta o intereseaza si aceasta o
descrie. Mersul omului citre unirea cu Dumnezeu este intotdeauna dinamic.

Prin urmare, rezultatul acestui parcurs duhovnicesc al omului este indumnezeirea.
Dionisie nu a facut nimic altceva decat sa caute cu febrilitate pe Dumnezeu, care nu este nicdieri,
insd este pretutindeni, nu doar sa-L pipdie, precum a spus Apostolul Pavel atenienilor, ci sa se
uneascd cu EL

8. Epilog

In acest parcurs duhovnicesc al omului, puterea de cunoastere lipsitd de greseald nu
poate fi produs al mintii. Credinta, ca functie generald a personalitatii, apare din bogata
experientd interioard, se intensificd din observarea mediului inconjurdtor si se consolideaza prin
mdrturia apocalipsei istorice, care este tezaurizatd in Sfanta Scripturd si astfel reuseste sa
rdspundad la toate nevoile personalitatii: biologice, recreative, estetice, morale, duhovnicesti.

Valorile frumosului, binelui, adevdrului, sfinteniei miscate dincolo de formele vietii
biologice, pot sa se descopere intr-un supra-lumesc si transcendent izvor-inceput. Dacd acest
izvor-inceput este inexistent, atunci dispar si valorile si impreund cu ele dispare si personalitatea
omului, care se transforma intr-un individ supus naturii.

Existenta umand isi gdseste intelesul numai sub umbra acelui nevdzut izvor-inceput al
valorilor™. Valorile nu se sesizeazd de citre partea intelectuald ci de citre partea sentimentald.
Ele se fac percepute atunci cand radiazd induntrul nostru®.

Prezenta lui Dumnezeu in lume este atat de impunatoare si de coplesitoare incat cati au
intentia de a o0 nega nu reusesc sa o indepdrteze ci doar luptd impotriva ei; luptd impotriva ei,
deoarece in adancul existentei lor o acceptd ca vesnica si incomprehensibild realitate
duhovniceasca.

Astfel se explicd si faptul cd in lume este mai puternicd anti-teia (opozitia fatd de
dumnezeire, n. tr.) decat a-teia (negarea existentei divinitatii, n. tr.). nu luptd cineva impotriva a
ceva ce este inexistent, ci impotriva a ceea ce se evidentiaza ca piedicd neincetat in fata imobilului
si nu o poate invinge. Si intrucat nu pot sa indepdrteze prezenta aceasta, o inlocuiesc cu fiinte
secundare, ce revendicd locul dumnezeirii, deificd idei si creatii (precum supra-omul, stiinta,
munca, omul)™.

™ Vezi 1. Xpotov, ‘H amogartikyf Oeoloyla. .., p. 255.

™ Vezi E. @e0d0pov, Ioolimobsoeis tns Sikalas koloews (ASyos ota mAalowa £00Taouov Akaordv),
Atena, 1996, pp. 21-22. De asemenea a aceluiasi, ‘H évvowa 15 Awaroovvs otnpv ‘Ayia Toagr, in
»@c0loyla’, Atena, 1994 si ‘H Swkawoovvy kard tovs Toeis Ieodoyes kaw tov Ayio Avyovorivo, in
»Ocoloyla’, 1994. De asemenea I'.©. Pauuov, ‘ H Jvuforif tne maideiag eig tnv amovourj tns Stkatoovvis,
Atena, 1965.

™ Vezi I1. Xpfjotov, ‘H amogartikyf Oeoloyla. .., p. 256.
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Prezenta lui Dumnezeu in lume solicitd apocalipsa (descoperirea) si aceasta este credinta,
care Il descoperd nu ca pe o ideea sau energie abstractd, ci ca personalitate, precum este cu
adevarat.

traducere din Ib. neo-greaca de Alexandru IORGA
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Al

UNITATEA BISERICII iN INVATATURA
ORTODOXA §I CEA ROMANO-CATOLICA

Dr. Marius Marin-Ionescu

I. Introducere

Biserica in fiinta ei, este trupul tainic al Domnului, care cuprinde
pe toti crestinii in sine; este vorba de unitatea sa de viata sacramentala si de
credinta. Ca institutie divino-umana, Biserica este un asezamant de man-
tuire si de sfintire a credinciosilor, intemeiat de Hristos pe cruce (Faptele
Apostolilor 20, 28), iar ca realitate vazuta la Cincizecime. Ea cuprinde pe
toti credinciosii care au aceeasi credinta si se impartdsesc din aceleasi Sfinte
Taine savarsite de preoti condusi de ierarhie si in comuniune cu aceasta.

Biserica apare astfel ca un rezultat al lucrarii rascumparatoare a lui
Hristos si ca o prelungire fireasca a acesteia, mai exact al lui Hristos cel
intrupat, rastignit, inviat si inaltat la ceruri intru slavd, stand de-a dreapta
Tatdlui, in relatie cu Dumnezeu Tatal, ca Dumnezeu-Omul slavit pentru noi,
dar si cu noi prin Duhul Sfant, care ne mentine si ne dd putere sd crestem in
comuniunea de viata cu EL

Cu toate acestea, Biserica fiind o realitate mult prea complexd, nu
se poate explica perfect prin imaginile sau analogiile care existd in lume.
Aceasta insa nu inseamna ca traditia ortodoxa a neglijat aspectul istoric,
uman al Bisericii. Biserica este o realitate unicd, un organism ,teandric”
cu o dubla dimensiune, divino-umand, vazuta-nevazutd, care nu se poate
descrie perfect asa cum este ea, in termenii de care dispune teologia.

IL. Invatitura ortodoxa despre unitatea Bisericii

Dupa ce Mantuitorul Iisus Hristos a asezat de-a dreapta Tatalui firea
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omeneasca asumata in Persoana lui Dumnezeu-Cuvantul, continud aceasta
activitate de inaltare si a noastra, incepand cu Rusaliile. De atunci Trupul
extins al lui Hristos tinde sa ajungd ,la masura barbatului desavarsit care
este Hristos” (Efeseni 4,13-14). Daca Hristos, prin Trupul Séu personal a
ajuns la inviere, prin Trupul sdu social - Biserica e pe drumul invierii si daca
Hristos a parcurs acest drum al indumnezeirii pana la totala indumnezeire
a firii umane asumate, si noi trebuie sa parcurgem acest drum. Dar, mai
mult, Hristos insusi parcurge cu fiecare din noi acest drum, ficidndu-se una
cu noi, si pe noi faicindu-ne una intre noi si una cu EL

Hristos ne da ajutorul Lui, prin energiile necreate, care trec prin
Trupul Lui, prin intermediul Persoanei Cuvéntului, care este nodul prin-
cipal de legdtura, caci numai datoritd chenozei Persoanei Cuvantului,
aceasta devine si ipostas al firii umane asumate, care astfel se indumneze-
ieste prin energiile necreate, care mai departe se scurg catre firile umane
ale membrilor Bisericii, firi umane, care au ca ultim ipostas Persoana
Dumnezeu - Cuvantului. ,De aceea nu se poate vorbi propriu-zis de o
invdfdturd mdntuitoare si nu ne mantuim printr-o lege, nici macar prin
legea Vechiului Testament, ci prin Persoana lui Iisus Hristos™. De aceea
noi tindem sa devenim una cu Hristos si cu Biserica, in intregul ei. Biserica,
in intregul ei, impreund cu fiecare méddular in parte devine un nou focar
de lumind, un izvor de apa vie, care se propaga spre cei care trebuie sa
intre in pliroma?, desfasurand activititile Mantuitorului de invatator, preot
si imparat. Astfel suntem una cu Hristos, dar nu dupa fiinta, ci dupd har.
De aceea in Ortodoxie ,,nu se vorbeste despre natura teandrica a Bisericii,
pentru a nu lasa impresia ca Dumnezeu si umanitatea s-au unit intr-o

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1I, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1978, p. 109

2. Cuvantul pliroma provine din limba greacd: mAMjpopa, O care inseamni plenitudine. in
limba latind avem termenul plenitudo,-nis care reprezinta dezvoltare desavarsita a omului.
Pliroma are intelesul de desavarsire a omului cu ajutorul harului lui Dumnezeu care s-a
dat omului prin lisus, Dumnezeu intrupat: ,,Si Cuvantul S-a facut trup si S-a salasluit intre
noi §i am vazut slava Lui, slava ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar...
Si din plinatatea Lui noi toti am luat, si har peste har... iar harul si adevarul a venit prin
lisus Hristos“ (Ioan 1, 14, 16 si 17). Din pliroma, din plinatatea dumnezeirii lui Hristos,
se da omului credincios harul lui Dumnezeu, spre a-i ajuta s se mantuiasca. Prin formula
,,Pliroma Bisericii“ se intelege totalitatea credinciosilor care formeaza Biserica lui Hristos

(n.n.)
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singurd naturd™. Deci Biserica este una, atat in sens de unica, cat si in sens
de unitari. ,,In primul inteles, existd o unici Biserica, pentru ci unul este
Dumnezeu si unul este lisus Hristos™.

In legitura cu unitatea Bisericii lui Hristos profesorul de teologie
si importantul dogmatist Nicolae Chitescu spune urmétoarele: ,,Aceasta
Bisericd unicd este unitara in interiorul ei. Unitatea aceasta este in primul
rand o unitate de viatd, in baza careia fiecare membru se simte una cu
ceilalti, ca trdind in acelasi trup tainic al Domnului, avind aceeasi credinta,
aceleasi traditii, aceleasi bunuri spirituale’.

Prin unirea pe care Hristos o face cu Biserica Sa, El aduce in Bisericé
viata Sfintei Treimi. Aduce viata Sfintei Treimi in Biserica, atit ca model,
cat si ca izvor al puterii pentru a putea realiza acest model, al unitatii in
diversitate. Deci Ortodoxia nu este o simpla unitate, ci o unitate in diversitate
prin darurile Sfantului Duh. Darurile sunt diferite, dar in fiecare este Duhul
Sfant intreg.

De asemenea, din punct de vedere ortodox, Biserica S-a intemeiat
la Cincizecime in chip vézut, iar in chip nevazut prin jertfa Mantuitorului.
»Cele doud aspecte ale Bisericii, trup al lui Hristos si templu al Duhului Sfant,
nu sunt doua realitati suprapuse, ci implicate una in alta™.

Legat de raportul dintre unitate si diversitate, de raportul intre
Hristos si Duhul Sfant in Biserica, teologul rus Vladimir Lossky a socotit
ca Duhul Sfant are o lucrare deosebitd de a lui Hristos si ea constd in
imprimarea unei note diferentiate in fiecare persoana din Biserica, pe cand
Hristos unifica pe toti in unitatea de naturd pe care El o are comund cu
ceilalti oameni’.

Pe de altd parte, périntele profesor Dumitru Sténiloae spune: ,,Dar
vedem cat de mult darurile deosebite insele pe care diferitele persoane le

3. Pr. Prof. Dr. loan Bria, Spatiul nemuririi sau Eternizarea umanului in Dumnezeu,
Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1994, p. 20

4. Prof. Nicolae Chitescu, Teologia dogmatica si simbolica, Manual pentru Institutele
teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1958, p. 784

5. Ibidem, p. 789

6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologia Dogmatica si Simbolica Ortodoxd, anul 1V,
Facultatea de Teologie Ortodoxa Bucuresti, anul universitar 1991-1992, curs dactilografiat,
p. 82

7. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Editura Anastasia, Bucuresti,
1993, p. 195
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au sunt canalele prin care comunica intre ele, mentindnd si dezvoltand
intre ele o unitate a iubirii. Sfintii Parinti accentueaza cu deosebitd putere
lucrarea unificatoare a Duhului in acest sens. Desigur, precum s-a vazut,
aceasta lucrare unificatoare nu anuleaza persoanele. Cici, in cazul acesta,
unitatea intre ele n-ar mai fi insotita de sentimentul de bucurie de a da si
de a primi. Nici Hristos nu trebuie vdzut ca unul care realizeazd numai o
unitate de naturd intre oameni si El in Biserica. Hristos, desi e ipostasul
dumnezeiesc al naturii noastre, deci un ipostas cu o constiinta umana
deschisd, in gradul suprem altora, implineste totusi functia unei persoane
umane, distincta de celelate. Dupa pilda si din puterea Lui, oricat de mult
s-ar deschide persoanele umane una alteia, ele raman cu constiinta de
persoane neconfundate, cum sunt si Persoanele treimice. Deci Hristos,
aducand la unitatea cu Sine persoanele umane, in baza unitatii lor de natura
cu El, nu le confunda. Propriu-zis lucrarea lui Hristos e una cu lucrarea
Sfantului Duh in Biserica. Duhul Sfant intipareste in interiorul subiectelor
umane lucrarea dumnezeiasca cea una cu a lui Hristos si imprima adanc
in fiecare chipul lui Hristos fira s le confunde sau sa le uniformizeze prin
aceasta. Ipostasul dumnezeiesc al Fiului intrupat si Ipostasul dumnezeiesc
al Duhului Sfant in lucrarea lor in noi tine seama de specificul fieciruia
dintre noi, ldsandu-ne ca ipostasuri distincte, asa cum distincte sunt si
Ipostasurile Sfintei Treimi”™.

In aceastd unitate a Bisericii este chematid omenirea intreagd si
intreg cosmosul. Cind a faicut Dumnezeu pe om a zis: ,,S4 facem om”, deci
nu ,0ameni’, nu ,omenire’, ci ,om”. Deci toata aceastd omenire, toti acesti
oameni, barbati si femei, ,,ca nisipul marii si ca iarba pdmantului” in numar,
si ,,ca stelele cerului’, toti acestia, ,suntem un om, in chipul Dumnezeului
nostru, Care in Trei Persoane este un Dumnezeu™.

Astfel, parintele filocalic Calist Catafygiotul ne indeamnd: ,,Sa
ndzuim, deci prin buna sarguintd, sa ajungem in Duh la aflarea si cunostinta
Celui ce e singur Unul, de la care sunt inceputurile tuturor si in care sunt
hotarele tuturor. Ficand asa, cu siguranta se va deschide de la sine poarta
dragostei dumnezeiesti prin harul lui Hristos si vom intra la odihna
Domnului nostru (Evr. 43), in fericire si veselie multa, si vom cunoaste
bucuria impartasirii de Unul si vom gusta din dulceata dumnezeiasca,

8. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op.cit., p. 325

9. Arhimandritul Sofronie, Despre temeiurile nevointei ortodoxe, Editura Episcopiei
Ortodoxe Roméne, Alba Iulia, 1994, p. 13
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devenind si noi una si nemaifiind sfasiati si impartiti, potrivit cu rugaciunea
Mantuitorului catre Tatal, in care cere: ca sd fie una, precum si noi una
suntem (Ioan 17, 22)”1,

Dar unitatea Bisericii Ortodoxe este pusd in discutie de celelalte
Biserici crestine. ,,Pe deasupra tuturor argumentelor trebuie sd precizdm ca
doctrina despre unitatea Bisericii deriva din unitatea lui Dumnezeu..”",
unitate revdrsata prin legatura intensd dintre Hristos si Biserica.

Astfel Biserica Ortodoxa a fost acuzatd ca nu are in mod integral
unitatea de credinti. In acest sens se spune: ,,Nota unititii nu se afld nici
in Biserica greco-orientald. Existd, ce e drept, aici, o anumitd unitate de
credinta, actuald. Dar aceasta unitate e numai cu privire la adevarurile
definite de cele sapte sinoade ecumenice, de la inceput, si in masura acelor
definitii. Indata ce insa se propun chestiuni, care n-au fost definite de primele
sapte sinoade ecumenice, teologii ortodocsi se impart in diferite tabere.
Lipsind indreptarul comun, nu poate fi la ei nici credinta si nici procedura
uniformd”'2. Se stie insa ca in Biserica Ortodoxa nu se poate acumula
infaibilitatea Bisericii intr-o singura persoana, ci Biserica, in totalitatea
ei, este pastratoare a adevarului. De aceea numai ,,Sinodul ce se identifica
cu Trupul Tainic al lui Hristos, acela este infailibil. Subiectul infaibilitatii
este Biserica in totalitatea ei”"’. Asa incat ,Toti credinciosii sunt obligati
sd nazuiasca spre infaibilitatea de credintd, dupa cum toti sunt obligati
sd atingd sfintenia in viatd™'*. Prin insusirea revelatiei in fiinta spirituald
a credinciosului, aceasta devine factor activ in viata credinciosului, care
ajunge astfel la identitatea morald cu adevérul.

De asemenea, ni se reproseaza ca ,lipseste in biserica orientala

10. Calist Catafygiotul, Despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa, in ,,Filocalia”,
vol. VIII, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1979, p. 425

11. Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie
bisericeasca, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1990,
p. 310

12. Dr. Vasile Suciu, Teologie Dogmatica fundamentala, vol. 11, Tipografia Seminarului
greco-catolic, Blaj, 1927, p. 212

13. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Invatatura ortodoxd si catolicd despre Bisericd, in
Ortodoxia, Nr. 4, 1954, p. 568

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Ecleziologie Romano-Catolica dupd documentele celui
de-al doilea Conciliu de la Vatican §i ecourile ei in teologia contemporand, Bucuresti,
1972, p. 11
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si unitatea de regim. Pentru ca lipsindu-i autoritatea suprema, Biserica
greco-orientald s-a desficut in mai multe biserici nationale independente.
Adevarat, ca Biserica greco-orientald admite si o autoritate suprema in
Bisericd, si anume: conciliul ecumenic. Dar conciliul ecumenic uneste
Biserica numai pe timpul, cand se tine. De aici incolo bisericile nationale,
iarasi devin independente una de alta, sau autocefale, cum se mai numesc,
fard sda mai aiba autoritatea suprema”'® De aceea si in Catehismul Bisericii
Catolice nu se vorbeste despre Biserica Ortodoxd, ci totdeauna despre
Bisericile Ortodoxe'®. Subordonarea fatd de o putere din afara comunitatii
credinciosilor a fost simtita intotdeauna de Ortodoxie ca o piedica in slujirea
integrala a pastoritilor. Iar ,,principiul autocefaliei multiple (comuniune de
Biserici egale din punct de vedere canonic), exclude principiul monocefaliei
absolute sau al jurisdictiei universale...iar principiul autocefaliei multiple isi
are fundamentul in Canoanele Bisericii, precum canonul 34 apostolic, care
spune: «Episcopii fiecarui neam trebuie sd stie care dintre ei este primul
si sd-1 considere ca fiind capul lor; ei nu trebuie sa facd nimic important
fard consimtamantul lui. Fiecare dintre ei si intreprindd doar actiuni care
privesc eparhia sa si cele ce tin de ea. Dar si acela (primul) sd nu facd nimic
fara consimtamantul tuturor. Céci asa va fi concordia si Dumnezeu se va
preamari prin Hristos in Duhul Sfant». Acest tip de consultare reciproca si
acord comun realizeaza nu o unitate prin subordonare, ci o unitate care este
comuniune §i care permite o grija sau o preocupare a tuturor pentru fiecare
si a fiecaruia pentru toti”".

Este adevarat ca si in Biserica Ortodoxa s-au produs anumite
distorsiuni. Fata de tendintele centralizante ale romano-catolicilor, a existat
in Biserica Ortodoxa o tendinta descentralizantd, ,,in timp ce catolicii au
inceput sa puna accent pe Biserica Universala si sa lase in umbra Biserica
locald (diversitatea), la ortodocsi a inceput sd se puna accent pe bisericile
locale, fard sa se acorde importanta cuvenita Bisericii Universale. Aceste
tendinte sunt opuse eclesiologiei ortodoxe care nu poate sd vorbeasca de
diversitate fara unitate si de unitate fira diversitate. Pe de o parte, teologia
ortodoxd afirma ca Biserica locald nu e o parte din Biserica Universald (ca

15. Dr. Vasile Suciu, op.cit., p. 219

16. Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 1993, p.
193

17. Centenarul Autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al BOR, Bucuresti, 1987, p. 275
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la catolici), ci ci Biserica locald este o manifestare a Bisericii Universale. In
acelasi timp, trebuie avut in vedere ca Bisericile locale nu pot sa functioneze
izolat unele fata de altele, ci toate sd se integreze in viziunea universald a
Bisericii, cu centrul de gravitatie in Hristos, prin Duhul Sfant. Cel ce a pus
temelia unitatii sobornicesti a Bisericii din punct de vedere teologic a fost
Sfantul Vasile cel Mare care, in ,,Despre Duhul Sfant’, a spus: «Duhul Sfant
este intreg in fiecare parte si intreg pretutindeni», repetand la nivelul Bise-
ricii Taina Sfintei Treimi, unde natura divind, prin Duhul Sfant este prezenta
in fiecare Persoand. Acesta este motivul principal pentru care teologia
rasdriteand nu a vorbit intdi despre Biserica, apoi despre Sfanta Treime, ci
a elaborat intai invétitura despre Sfanta Treime, potrivit Sfintei Scripturi si
aceasta a constituit fundamentul unitatii sobornicesti a Bisericii.”'®

I11. Viziunea romano-catolici cu privire la unitatea Bisercii

Plecand de la modul de a intelege intemeierea Bisericii, teologia
catolica nu a identificat momentul intemeierii Bisericii, aspect vazut la
Cincizecime. De aceea relatia dintre Hristos si Bisericd a fost de multe ori
slabita, iar uneori chiar rupta. Hristos era capul Bisericii nevédzute, iar papa,
ca vicar al lui Hristos, devenea capul Bisericii vazute. Unitatea Bisericii avea
ca bazd papalitatea, Biserica fiind unita pe fundamente juridice. ,,Biserica
a fost consideratd in mod precumpanitor, o societate organizata juridic,
in vederea luptei pentru raspandirea credintei in lume. Doctrina aceasta
era atotstapanitoare pand de curand. Cea mai unanim acceptata definitie
a Bisericii era cea a lui Robert Bellarmine': «Biserica e ceata oamenilor
vietuitori, care fiind impreunati prin madrturisirea uneia si aceleiasi
credinte crestine si prin impartasirea cu aceleasi sacramente, stau sub
conducerea pastorilor legitimi si cu deosebire a Pontificelui roman»”%. De
aici ,,Catehismul explicat” trage concluzia: ,,Dupd cum se vede, numele de
Biserica se da credinciosilor de pe pamant, desi in sens larg sunt considerati
ca ficand parte din Biseric si cei care au trecut la cele vesnice. In felul de

18. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologia Dogmatica si Simbolica Ortodoxa, p. 81

19. Numele sau italian intreg a fost Roberto Francesco Romolo Bellarmino si a trait intre
4 Octombrie 1542 si 17 Septembrie 1621. A fost cardinal al Bisercicii Catolice si unul
dintre figurile cele mai importante ale Contra-Reformei, ceea ce i-a adus canonizarea in
anul 1930 (n.n) .

20. Prof. Nicolae Chitescu, op.cit., p. 798



90 BISERICA ORTODOXA

a vorbi al zilelor noastre, Biserica este societatea celor care sunt in drum
spre cele vesnice, iar totalitatea crestinatatii, cu toate valorile, este numita
impardtia lui Dumnezeu™'. Vedem cum in teologia catolica s-a pus accentul
numai pe aspectul vazut al Bisericii, unitatea Bisericii fiind asiguratd de
papa, avand la indeména puterea jurisdictionala. ,,Dar in ultimul timp
Teologia catolicd a inceput sa-si dea seama de grozava sdracire a acestei
conceptii despre Biserica si a cautat s-o spiritualizeze®*. Mai ales Conciliul
IT Vatican a dorit sd recentreze Biserica in Hristos, a dorit sa uneasca as-
pectul vazut si cel nevazut al Bisericii, astfel incit Conciliul IT Vatican ,a
sfarsit prin a deveni un conciliu ecleziologic”®. A fost un conciliu care a
pus accentul pe misterul Bisericii. Initial, chiar si participantii la Conciliu
au fost uimiti de definirea Bisericii ca mister. Acum insa majoritatea teolo-
gilor catolici considerd ca secolul al XX-lea este secolul ecleziologiei. Papa
Pius al XII-lea spunea ca ,,dacd orice adevar isi are momentul sau, momentul
actual este acela al Bisericii — Trup mistic al lui lisus Hristos™**. De asemenea
majoritatea teologilor catolici recunosc greseala catolicismului de a fi vazut
unitatea Bisericii in juridic si se intreabd ,cum a ajuns ecleziologia in
timpurile moderne sa prezinte o imagine incompletd a Bisericii? Care sunt
cauzele formarii unei imagini unilaterale, juridice si externe a Bisericii...?*”

Si teologul catolic Isidor Martinca gaseste urmatoarea explicatie:
papii au fost oameni care au apdrat Biserica si credinta adevaratd, dar
datorita amestecului dintre stat si Bisericd, incepand cu Constantin cel Mare,
au fost obligati, pentru pastrarea autonomiei Bisericii, sa apeleze la dreptul
canonic pentru ,a fundamenta deplina autonomie a Bisericii si dreptul
absolut al Papei nu numai asupra credinciosilor, dar mai ales asupra regilor
si regatelor... (Dar) din pacate, autoritatea bisericeasca e exprimatd din ce in
ce mai mult in termeni juridici si incepe sa se instaureze juridismul. Biserica
este egald cu clerul in general, apoi numai cu ierarhia, uneori termenul fiind

21. Catehismul explicat. Credinta si viata crestind, Arhiepiscopia Romano-Catolica,
Bucuresti, 1979, p. 172

22. Prof. Nicolae Chitescu, op.cit., p. 799
23. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Ecleziologie Romano-Catolica, p. 11

24. Pr. Isidor Martinca, Scheme de teologie fundamental, Institutul Romano-Catolic
«Sfanta Tereza», Bucuresti, 1993, p. 92

25. Ibidem, p. 93
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sinonim numai cu puterea centrala’*®. Apoi, acelasi teolog arata cd datorita
conciliarismului, Reformei, jansenismului, rationalismului, laicismului,
absolutismului de stat, teologii sunt determinati sa insiste pe primatul papal,
»s4 insiste asupra Bisericii ca Societate perfectd, concept atat de juridic si
de unilateral... (si care face ca) pana la Conciliul II Vatican ecleziologia sd
ramana, deci, axata pe autoritate: a crede in Biserica inseamna a-i accepta
autoritatea...Chiar si Conciliul I Vatican, unde a ajuns notiunea de Biserica
— Trup al lui Hristos, episcopii au refuzat schema ce le-a fost propusd,
notiunea de Trup al lui Hristos pardndu-li-se prea obscurd, imprecisa si
metaforica. Trdsaturile imaginii Bisericii lasate de Conciliul Vatican I: a)
in centrul ecleziologiei raimane autoritatea; b) prioritatea data institutiei,
aspectul ei social; ¢) orientarea sa ierarhicd, clericald™’.

Deci, concluzia este ca papii au luptat pentru pastrarea ortodoxiei
si catolicitatii Bisericii, pentru promovarea romanitatii crestine autentice
a perioadei de aur (secolele III-IV), dar obligati de factori ,pamantesti,
lumesti”, au cdzut in juridism, pierzand unitatea cu Domnul si unitatea
harica a Bisericii.

Dar, daca au fost papi care au aparat romanitatea una, au fost insd si
papi care, uniti cu imparatii franco-germani, au cdutat sa distruga adevérata
romanitate, credinta autenticd pastratd si in Rasarit si in Apus in secolele
II-IV. ,A fost o intreagd ofensivd franco-germand impotriva scaunului
ortodox al Romei, careia s-au opus romanii Romei celei Vechi si celei Noi .
In aceasti inclestare a invins in final partida papilor franco-germani, care nu
au fost obligati de stat, rationalism, laicism, etc. sd treacd pe juridism, ci ei
insisi au fost promotorii rationalismului, laicismului, paganismului franco-
german. Deci aceastd perspectiva, a unor teologi ortodocsi, ,,lupta politica si
teologica a Romanilor rasdriteni, din epoca Cruciadelor si a Umanismului
secolelor XIV-XV, este incununatd de Sfintii Grigorie Palama si Marcu
al Efesului, care s-au infatisat drept campionii traditiei ortodoxe in fata
teologiei speculative orgolioase a franco-germanilor scolastici, intemeiatd
pe ratiune si imaginatie... iar papalitatea se prezinta ca insula feudald in
mijlocul lumii moderne, de a salva ,infaibilitatea” omului european si

26. Ibidem
27. Ibidem

28. Prea Sfintitul Phitios, Arhimandritul Philarite, Parintele Patric, Noul Catehism Catolic
contra credintei Sfintilor Parinti. Un raspuns ortodox, in romaneste de Marilena Rusu,
Editura Deisis, Sibiu, 1994, p. 136
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de a impiedica reintoarcerea Occidentului franco-germanizat la teologia
romanica a ortodocsilor, care a fost timp de veacuri teologia inaintasilor si
stramosilor lor galo-romani, italo-romani, hispano-romani”.

Indiferent care sunt punctele de vedere, important este ca, atat teologii
ortodocsi, cat si cei catolici constatd cd Biserica Romano-Catolicd nu a mai
péstrat relatia stransa, intimd cu Domnul lisus Hristos, ci s-a transformat
intr-o societate care si-a pastrat unitatea prin juridism, autoritate, primat
si infaibilitate papala, toate, tot atatea aspecte negative, pe care Conciliul II
Vatican a cautat sa le indrepte.

Care este insa situatia actuald, prin Conciliul II Vatican? Deoarece
secole de-a randul, asa cum spune teologul catolic Isidor Martinca, ,tratatele
despre Biserica erau elaborate dupa obisnuita schema sociologica potrivit
careia orice comunitate de oameni are nevoie de conducitori, punandu-se
accentul pe institutia vizibila si doar manualele mai noi adauga un capitol
sau doua despre Biserica — Trup mistic al lui Hristos*, de aceea papa Paul al
VI-lea, la Conciliul II Vatican a spus: ,,Biserica trebuie, in sfarsit, si-si dea o
definitie mult mai conformad cu natura sa™'.

Avand aceste motivatii, Catehismul Bisericii Catolice vorbeste despre
»Misterul sacru al Unitatii Bisericii”** si arata cd Biserica este una datorita
izvorului sau: Supremul model si principiul acestui mister este unitatea in
Treimea persoanelor, a unicului Dumnezeu, Tatdl si Fiul in Duhul Sfant.
Biserica este una prin Intemeietorul siu. Cici Fiul intrupat i-a impicat pe
toti oamenii cu Dumnezeu prin Crucea Sa si a restabilit unitatea tuturor
intr-un singur popor si intr-un singur trup. Biserica este una prin sufletul
sau: Duhul Sfant care locuieste in cei ce cred, care umple si conduce intreaga
Biserica, infaptuieste acea minunatd comuniune a credinciosilor si ii uneste
atat de intim pe toti in Hristos incat este Principiul unitatii Bisericii. Deci,
»faptul de a fi una tine de insasi esenta Bisericii”*. Apoi, aldtura unitatea
cu diversitatea: ,,De la inceput, aceasta Biserica una se prezinta totusi cu
o mare diversitate ce provine atit din varietatea darurilor lui Dumnezeu

29. Ibidem, p. 139

30. Isidor Martinca, op. cit., p. 92

31. Ibidem

32. Catehismul Bisericii Catolice, p. 186
33. Ibidem
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cat si din multitudinea persoanelor care le primesc*. Aratand ca legitura
dragostei, este legatura desdvarsirii, prezintd in continuare legaturile
vizibile ale comuniunii: unitatea de credinta, celebrarea comuna a cultului
si succesiunea apostolicd prin sacramentul Preotiei, dupa care urmeaza
alineatul 816, care spune: ,Biserica unica a lui Hristos este aceea pe care
Mantuitorul nostru, dupd invierea Sa, a incredintat-o lui Petru pentru a
o pastori, dandu-i acestuia si celorlalti apostoli misiunea de a o raspandi
si calduzi (...). Aceastd Bisericd, oranduitd si organizata in aceasta lume ca
societate, subzista in Biserica Catolicd, carmuita de succesorul lui Petru si
de episcopii in comuniune cu el”*. Dar daca punem definitia datd Bisericii
de Bellarmine (citatd mai sus) si cea datd in alineatul 816 al Catehismului
vedem ca schimbidrile sunt nesemnificative.

Pe langa aceasta, se vede din alineatul 816 cd unitatea Bisericii este
in mod exagerat axatd pe papd. De asemenea se afirma despre papa cd
este ,,principiu si temelie perpetua si vizibild a unitatii in credinta”’’® Dar
»afirmatia conciliard, potrivit careia papa ar fi temelia credintei, se afla in
opozitie cu invatatura Bisericii neimpartite si are caracter absurd...Din punct
de vedere ortodox, nu se zideste credinta pe Petru, ci Petru pe credinta™.
Mai mult, ,papa este si principiu si temelie perpetua si vizibild a unitatii in
comuniune”™, In loc si tind legitura stransa intre Hristos si Biserici prin
energiile necreate ale Duhului Sfant, care creeaza adevarata comuniune intre
credinciosi si intre credinciosi si Biserica, teologia catolica fundamenteaza
o comuniune juridicd, fundamentatd pe puterea jurisdictionala a papei,
care in mod gresit, prin actele pseudo-isidoriene, este interpretata ca fiind
de drept divin si are caracter universal.

Deci, prin Conciliul IT Vatican se cauta revenirea la o Bisericd una,
care sd fie intr-o relatie intimd cu Hristos. Este un drum lung si anevoios,
un drum pe care teologia ortodoxa nu trebuie sa-l faci, deoarece ea a tinut
legatura intima intre Hristos si Bisericd. Pentru a intelege mai bine drumul
pe care trebuie sa-]1 facd teologia catolicd este suficient sa punem alaturi
definitia lui Bellarmine despre Bisericé (care am vazut ca este practic reluatd

34. Ibidem, p. 187

35. Ibidem

36. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Ecleziologie Romano-Catolica, p. 55
37. Ibidem, p. 61

38. Ibidem, p. 55
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in alineatul 816 al catehismului Bisericii Catolice) si cea data de Macarie
Bisericii: ,,Biserica este societatea credinciosilor ortodocsi, botezati in Iisus
Hristos, intemeiatd de Hristos nemijlocit si prin apostolii sdi, inviorata
iardsi prin El si condusa la viata eterna, vazut, prin pastori spirituali, prin
invidtdmant, celebrarea sfintelor oficii si administrare, si, totodata, nevazut,
prin mijlocul harului atotputernic al celui Prea-Inalt®.

IV. Concluzii

In conformitate cu invitaturile Sfintilor Pirinti, Biserica ne arati ci
nu existd unitate fard diversitate si nici diversitate fara unitate. Asa cum la
nivelul Treimii, Dumnezeu este deodatd Unul si Intreit, tot asa la nivelul
Bisericii unitatea si diversitatea constituie expresia aceleiasi realitati. Pe acest
fundament al comuniunii i iubirii se intemeiaza si organizarea sinodala
a Bisericii Ortodoxe. Dupa modelul Treimii mai presus de fire in care
persoanele divine exista una prin alta, unitatea si diversitatea madularelor
ce alcatuiesc trupul lui Hristos se afirma reciproc spre cresterea tuturor si a
fiecaruia in parte.

Asa cum am putut vedea, prin Conciliul I Vatican, teologia catolica
face un pas spre adevarata intelegere a Bisericii Una, intelegere péstrata cu
sfintenie in Biserica Ortodoxa, care, asa cum recunosc si teologii catolici,
fiind profund legata de stilul de gdndire al Marilor Parinti orientali, ea a
mentinut viu sensul traditiei, raportul cu liturghia si dimensiunea de
rugdciune a activitatii teologice. Prin dialogul ecumenic, patrimoniul
Bisericii Ortodoxe a fost pus la dispozitia celorlalte traditii ecleziale,
contribuind mult la reinoirea teologiei si spiritualitatii contemporane.

39. Dr. Vasile Suciu, op.cit., p. 47
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

RUGACIUNEA DIN GHETSIMANI - MODEL DE
EXISTENTA PERSONALA INTRU ASEMANAREA
LUI HRISTOS

Pr. Drd. Nicolae Cretu

Rugaciunea si Vesnicia sunt unite in opera parintelui Sofronie
(Saharov) de la Essex, de cele mai dese ori sub aspectul persoanei.
Rugdciunea dd glas vesniciei prin persoana Fiului lui Dumnezeu Care s-a
coborat la oameni in trup. Descoperirea lui Dumnezeu care s-a facut in
Hristos, a revelat caracterul personal al lui Dumnezeu, dar si caracterul
personal, ipostatic al omului, pentru cd dialogul inseamna egalitate la un
anumit nivel, iar acest nivel este cu siguranta nivelul persoanei.

Daca péana la acest capitol din lucrare, am urmarit redarea celor
mai importante momente din lucrarea de mantuire si indumnezeire a lui
lisus Hristos, in capitolul de fatd ne propunem sd ardtam care este impactul
rugdciunii in planul dezvoltarii caracterului personal al omului dupa chipul
Creatorului Siu, dar si al Mantuitorului si Indumnezeitorului conditiei
umane. Toata teologia parintelui Sofronie este axatd pe afirmarea teologica
a aspectelor vietii ipostatice in Persoana lui lisus Hristos, care au legatura cu
viata omului, asa cum si sfantul Grigorie Palama a reusit sa uneascd intr-o
exprimare teologica, isihasmul si asceza dandu-le un vesmént teologic.

Daca proverbul latin sustine ca ,,nomen est omen” (sau ,,numele
reprezintd omul”), acest fapt ne ajutd sd intelegem ca in conceptia personalista
a parintelui Sofronie, Numele de lisus are o semnificatie ontologica, din
moment ce il pune pe om intr-o legatura indisolubild, cu Cel care il poarta
si care reprezintd principiul unificator al intregului neam omenesc si cu
modelul ipostatic vesnic al omului.

Acest nume cuprinde in sine o dubla putere dumnezeiasca
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manifestati in simtirea sau perceperea lui Dumnezeu si in simtirea Lui: ,,in
Nume este cuprinsa o dubla putere: pe de o parte, simtirea Dumnezeului
viu, pe de alta — cunoasterea despre EI".

Daca in Vechiul Testament Dumnezeu s-a aratat oamenilor ca
fiind personal si singurul care fiinteazd de sine statitor in momentul in
care i s-a descoperit lui Moise: ,,Eu Sunt Cel Ce Sunt’, dat cu atribute inca
necunoscute?, fapt care a reprezentat un moment de cotiturd in istoria
omenirii, in Noul Testament omul primeste in cadrul Intruparii lui Hristos
deplina Revelatie a continutului ipostatic de viata trinitar, fapt care a largit
intelegerea continutului chipului lui Dumnezeu din om, si i-a deschis
omului posibiltatea de a se vedea la un nivel mult mai inalt decat o facuse
dupa caderea lui Adam din Rai.

Périntele Sofronie foloseste o impértire a momentului revelarii
principiului ipostatic in om in doua etape:

revelatia primita de oameni pe Sinai, datd lui Moise prorocul si

revelatia lui Iisus Hristos de pe Tabor si cea din pogorarea Duhului
Sfant, care au descoperit omului taina Sfintei Treimi, existenta ipostatica,
personald a lui Dumnezeu.

Périntele tine sa remarce ca si pana in prezent omenirea n-a perceput
in totalitate cuprinsul revelatiei de pe Sinai, dar mai ales cea de pe Tabor si
din pogorarea Duhului Sfant, desi ne aflim la o distanta considerabila de
cateva zeci de secole de aceste momente. Revelatia lui Hristos a fost deplina,
insd implicatiile ei asupra existentei umane n-au fost fructificate pana
la nivelul necesar, fapt care ne arata cd teologia ortodoxa nu si-a epuizat
resursele, iar teologii au loc de creativitate, dar de una venita din descoperire
duhovniceasca, vie.

Indrigostit de Vesnicie si de rugiciune inca din copilarie, parintele
Sofronie pare sa fi gasit puntea sau podul de legitura ontologic, dintre om
si Dumnezeu, care ii leagd nedespartit pe cei doi, acest pod este Numele lui
lisus’, care in mod larg reveleaza cum este Dumnezeu in planul fiintdrii

1. Arhim. Sofronie, O morumee (Despre rugéciune), Editia a I1I-a, Serghiev Posad, 2003,
p. 146.

2. Ibidem, p. 145.

3. Urmand sfantului Dimitrie al Rostovului, parintelui Ilarion Troitky si ierom. Antonie
Bulatovici, parintele Sofronie afirma exitenta numelui lui lisus Inainte de creatie, ca
urmare a revelatiei dumnezeiesti i nu ca rezultat al inteligentei umane. Ca si parintele
Seghei Bulgakov, parintele Sofronie subliniaza caracterul universal, metacosmic al acestui
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Sale treimice, iar in sens soteriologic il descopera pe Cel care il méantuieste
pe om si imbogateste continutul notiunii de Om, ,,Fiul Omului”, Domnul
lisus Hristos. ,Numele lui Iisus s-a facut un pod vesnic care ne leaga pe noi
ontologic de Dénsul, reprezentdnd canalul, prin care la noi vin fluxurile
puterii dumnezeiesti™*

Momentul mantuitor si extrem de important pe care vine sd-1
reafirme parintele Sofronie, pe urmele inaintasilor sdi in teologie, este
rugdciunea din Ghetsimani, rugdciunea lui Iisus Hristos care l-a cuprins in
sine pe intregul Adam, prin asumarea de catre Hristos a pacatului neamului
omenesc si care ne aratd directia de dezvoltare ipostatica a omului si
dimensiunea de viatd ipostatica pe care trebuie s-o atinga.

Christos Yannaras sustine cd in traditia semitica, numele nu este
doar apelativul acordat unei fiinte sau existente, ci este si expresia ipostasului
lor si mai mult ca atét, este manifestarea unei alterititi personale. ,,Revelarea
numelui inseamna o comuniune si o relatie cu persoana care isi manifesta
numele, o posibilitate de a face cunostinta cu fiinta ei”

Dupéd cum vedem in cadrul teologiei périntelui Sofronie, aceasta
comuniune ipostatica dintre firea omeneascd si cea dumnezeiasca in cadrul
ipostasului lui Iisus Hristos s-a sdvarsit si sub aspectul dialogic, al rugaciunii.
Numele de Iisus devine un reper al relatiei ipostatice vesnice dintre om si
Dumnezeu, care va ramane si in veacul viitor, ca garantie a unirii vesnice
dintre Dumnezeu si om.

Rugdciunea este expresia existentiald a omului, este vorbire
nemijlocitd cu Dumnezeu, dar si expresia credintei in Dumnezeu. Ea isi
are temeiul in descoperirea lui Dumnezeu ca Persoana pe Sinai si Tabor,
dar si in Ghetsimani si atunci cand Absolutul nu este perceput ca fiind

nume” Parintele Bulgakov si parintele Sofronie se deosebesc totusi in cadrul disputei pe
seama numelor lui Dumnezeu, In urmétoarea privinta: parintele Sofronie nu numeste drept
Dumnezeu numele lui Dumnezeu, deoarece el identificd numele Lui cu energiile necreate,
pe care le numeste ,,dumnezeire”, si nu considerd numele Iui Dumnezeu superior icoanei
si nu-l identificd cu lumina taborica, deoarece si icoana poate mijloci venirea luminii
dumnezeiesti. Ambii teologi converg in faptul ca intre Dumnezeu si numele Sau exista
o legatura ontologica si ca acest nume este energie dumnezeiasca, receptor al prezentei
Iui Dumnezeu Arhiepiscopul Ilarion Alfeiev, L 'Onomatodoxie apres la controverse
onomatodoxe, in ,,Buisson Ardent”, nr. 10, 2004, p. 169.

4. Arhim. Sofronie, op. cit., p. 157.

5. Christos Yannaras, Libertatea moralei, trad. Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, 2004,
p-S1.
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personal, este evident ca orice spiritualitate cu toate metodele pe care le
utilizeaza (post rugiciune, asceza etc), fie budismul, fie hinduismul, fie alte
religii istorice nu pot sa-1 conduca pe om la tinta existentei sale pamantesti,
nu-i pot oferi desavarsirea ultima din cauza prototipului gresit inteles: ,,Eu
m-am oprit asupra intelegerii dogmatice a rugaciunii Numelui lui Iisus
intr-o mdsurd semnificativd, pentru ca in decursul ultimelor decenii, de
multe ori mi s-a intdmplat si ma intalnesc cu viziunii deformate asupra
practicii acestei rugaciune. Cele mai nepermise sunt amestecarea ei cu yoga,
cu budismul si chiar cu ,,meditatia transcedentald’, si altele asemdnatoare
acestora. Diferenta radicala a tuturor acestor abateri cu crestinismul, consta
in aceea ca la baza vietii noastre std Revelatia despre Dumnezeu Personal:
Eu Sunt..”™

Rugdciunea in crestinism este profund personald, nelasindu-1 pe
om sd cadad intr-o tendintd de auto-indumnezeire, mentinandu-1 in hotarele
ipostatice, si oprind orice pornire individualista a omului. ,,O conceptie
trans-personali di nastere unei asceze impersonale.” Insi cand se vorbeste
despre o asceticd impersonald, este necesar de afirmat cd aceasta i-a adus
pe multi la cercetarea inceputului dumnezeiesc in insdsi natura omului; la
tendinta de auto-indumnezeire, auto-indumnezeirea fiind radacina caderii
omului intai zidit.

Rugdciunea este un aspect fundamental al unirii existentiale cu
Dumnezeu, o nesfarsita creatie, un act ,,supranatural” pentru lumea noastra,
prin care omul devine impreuna lucrator cu Dumnezeu, la afirmarea sa
ca persoand. Prin rugaciune, ca mod de comuniune cu Dumnezeu, omul
isi reface potentialul ipostatic, sadit in el de Dumnezeu si isi redescopera
libertatea si Modelul sdu vesnic - lisus Hristos. Prin rugaciune omul traieste
in planul dumnezeiesc de viata, std practic in fata lui Dumnezeu faté cétre
Fata.®

»Iraditia isihastd, scrie teologul John Meyendorf, a imbrécat
de-a lungul secolelor forme diferite, dar a ramas unitara in inspiratia ei
fundamentald: in Hristos, omul isi regaseste destinul primar, isi readapteaza

6. Arhim. Sofronie, op. cit., p. 163.
7. Ibidem, p. 163.

8. Idem, Tauncmeo xpucmuarnckou xcusnu (Taina vietii crestine), Moscova, 2009, p. 121-
122.
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existenta dupa Modelul divin, redescopera libertatea adevarata™.

Ca revelarea Numelui lui Dumnezeu a avut un caracter progresiv,
treptat vedem si in momentul luptei lui Iacov cu ingerul Domnului, acestuia
dintai i se spune: ,,Dar despre Numele Meu nu intreba, fiindca este minunat
si tu inca nu esti capabil sa-1 primesti pe El. $i totusi tu esti binecuvantat™’.
Numele are prin urmare sens de prezenta vie a celui chemat, legatura
indestructibild cu cel desemnat. Desi Dumnezeu este mai presus de lume
si de orice Nume, El gdseste de cuviintd sd se descopere omului sub o
multime de nume: ,,Cel, Care este mai presus de orice Nume in Fiinta Sa, se
descoperi fiintelor rationale celor create ,,dupa chip” in multimea numelor:
Vesnic, Atotstiutor, Atotputernic, Atottiitor; Lumind, Viata, Frumusete,
Intelepciune, Bunitate, Adevir, Iubire; Drept, Mantuitor, Sfant."!

Toate aceste nume pot fi atribuite pe rand fiecarei din cele Trei
Ipostasuri ale Sfintei Treimi. In ce priveste Numele ,Domnul’, el se refera
simultan la toate trei Persoane Dumnezeiesti si impreund slujeste ca Nume
propriu al fiecdreia dintre cele trei Persoane. Acelasi lucru poate fi exprimat
si despre Numele Iisus — adicd Dumnezeu Mantuitorul, care a castigat
acest Nume ,,care este mai presus de orice nume”. Dar atunci cind el este
folosit in cadrul rugdciunii, el se refera in mod strict la Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu si cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi.'?

Toate Numele lui Dumnezeu nu reprezintd o putere magicd, dar
rostirea lor in duhul adevarului de credinta marturisit, si in stare de frica de
Dumnezeu, de evlavie si dragoste — intr-adevir il fac prezent pe Dumnezeu
impreund cu Numele Lui”"?

Arhimandritul Sofronie acorda o deosebitd importantd rugaciunii
din Ghetsimani, deoarece Ghetsimani este locul in care Domnul Ilisus
Hristos a cuprins intreaga omenire in dragostea Sa dumnezeiascd, in
fluxul unei rugéciuni ipostatice atotcuprinzatoare: ,, Iubirea pentru toti, de
asemenea pentru cei pacatosi, este consecinta rugdciunii ,ipostatice”, pe
seama cdreia parintele Sofronie iubea atat de mult sa vorbeasca: ,,Hristos -

9. John Meyendorf, Hristos in gandirea crestina rasariteand, trad. Pr. Prof. Nicolai Buga,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 137.

10. Arhim. Sofronie, O morumse, p. 150.
11. Ibidem, p. 152.
12. Ibidem, p. 155.
13. Ibidem, p. 158.
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spune arhimandritul Sofronie -, a inclus intregul neam omenesc in aceasta
rugdciune, de la Adam cel dintai, pana la cel din urma om ce se va naste din
femeie™*

Parintele Sofronie foloseste in cadrul conceptiei teologice despre
rugaciunea din Ghetsimani doud aspecte fundamentale ale acestei
rugaciunii:

1) rugaciunea din Ghetsimani ca moment mantuitor, si
2) ca expresie ipostaticd, model de existentd personala.

I. 1. Rugiciunea Din Ghetsimani - Moment Méntuitor

Arhimandritul Sofronie considerd rugiciunea din Ghetsimani
moment mantuitor, nu mai putin important decat Golgota si cea mai
nepretuita revelatie despre Dumnezeu si om. Patimile lui Hristos si moartea
Sa sunt o continuare/completare a agoniei din Ghetsimani, acest fapt trebuie
inteles in sensul disponibilitatii de jertfa a firii omenesti a lui Hristos, iar
jertfa de pe Golgota ca moment al plinirii acestei disponibilitati.

El nu urmareste sia schimbe continutul dogmaticii ortodoxe, in
sensul schimbarii axei acesteia, centratd in lucrarea de mantuire savarsita de
Domnul lisus Hristos, de pe Rastignire pe momentul rugdciunii arhieresti
din grddina Ghetsimani, dar vrea sd valorifice un eveniment, care ne poate
ajuta sa intelegem continutul personal al lui Dumnezeu si al nostru, pentru
a ajunge in final si intelegem cat mai desavarsit, indumnezeirea noastra in
Hristos.

Experienta vietii monahale, centratd pe rugaciunea lui Iisus sau
rugdciunea inimii, viata ascetica si duhovniceascd a persoanei isi gaseste
justificarea in rugaciunea din Ghetsimani. Afirmand cd smerenia sau
chenoza este atribut al iubirii dumnezeiesti périntele Sofronie, gaseste ca
punct de sprijin rugaciunea din Ghetsimani, punand-o in legétura cu jertfa
de pe Cruce. Rugdciunea nu este doar expresia spiritualitatii ortodoxe, ea
este si expresia antropologiei hristologice.

Dar pentru a intelege mai bine pozitia arhimandritului Sofronie
privitor la rugiciunea din Ghetsimani se impune sa facem o prezentare
succinta a conceptiei mitropolitului Antonie Hrapovitki dar si al altor
teologi ortodocsi, in privinta rugaciunii din Ghetsimani, pentru a vedea in

14. Arhim. Sofronie, Rugdciunea — experienta Vietii Vesnice, trad. diac. loan 1. Ica jr., Ed.
Deisis, Sibiu, 2001, p. 107.
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acelasi timp similitudinile dintre ei, dar si deosebirile.

Unul dintre inaintasii parintelui Sofronie care i-a oferit perspectiva
unei viziuni mai inalte a rugdciunii din Ghetsimani este mitr. Antonie
Hrapovitki, cel careinanul 1917,1ansa celebra sa carte Dogma Rascumpdrdrii,
o carte care a provocat o polemicd aprinsa si multe controverse in randul
teologilor, pe motiv ca mitr. Antonie dadea o interpretare indrazneatd unui
moment cum a fost rugaciunea arhiereascd a Mantuitorului din grddina
Ghetsimani. Acesta sustinea cd este nepermis sa gandim cd in Ghetsimani,
lisus Hristos era cuprins de frica de moarte, ci ca starea de agonie a lui
Hristos se datora iubirii compatimitoare pe care o simtea El pentru neamul
omenesc §i a cdrui durere §i suferinta a simtit-o atunci.”® Excesul mitr.
Antonie venea din faptul ca ldsa intr-un fel in umbra Jertfa de pe Crucea
Golgotei, cd o subestima. Oponentii sdi criticandu-1 in aceastda privintd,
pentru o pozitie neconforma cu traditia patristica.

Pozitia mitr. Antonie in privinta rugaciunii din Ghetsimani trebuie
inteleasa in contextul in care s-a lansat. Intai de toate se cunoaste ca a fost
lansata in cadrul evenimentelor care cutremurau atunci Rusia, care a trebuit
sd iasd din primul rdzboi mondial si sd intre intr-un alt razboi fratricid intern.
Cartea Dogma Rdscumpdrdrii a fost lansatd in cadrul unei polemici mai
vechi, intre sustinatorii teologiei scolastice si reprezentantii noi ai teologiei
care militau pentru revenirea la sfintii parinti, nu doar in duhovnicie sau
spiritualitate, dar si in teologie. Printre teologii anti-scolastici s-a situat
si mitr. Antonie, figurd celebra a timpului sau, un teolog curajos, ierarh,
rector al mai multor academii teologice din Rusia, care era vadit deranjat
de viziunea juridica a teologiei scolastice privind dogma Rascumpararii,
fapt pentru care a scris Dogma Rdscumpdrdrii, incercand sa arate ca in
Ghetsimani a fost asumat de lisus Hristos pacatul intregii omenirii, fapt
care l-a ficut sd se roage cu picituri de sange. In elanul siu mitr. Antonie
urmdrea probabil mutarea accentului de pe aspectul juridic, exterior al
Jertfei de pe Golgota si introducerea aspectul ontologic, interior al acestei
jertfe pentru Hristos, fapt care l-a facut sd dea atat de mare importanta
rugdciunii din Ghetsimani, neglijata de teologia scolasticd, proces in care a
exagerat unele aspecte ale Rascumpararii.

Astdzi este evident cd mitr. Antonie i-a revenit o misiune complexa
de a deschide drumuri noi pentru teologia rusd, la inceputul secolului XX.

15. Mitr. Antonie Hrapovitki, Joemam Hcxynnenus, Editia a 3-a, Moscova, 2002,
p. 60-62.
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Mitr. Antonie a inspirat prin ideile sale pe multi teologi din emigratie. Printre
ei il avem si pe sfantul Ioan Maximovici, care cu mult discerndmant a stiut
ca teolog sé valorifice multe din ideile acestuia, inclusiv si pe cea cu privire
la rugdciunea din Ghetsimani, in care a vazut dragostea compdtimitoare a
lui Dumnezeu fata de noi, sustindnd totusi in duhul traditiei patristice ca
frica lui Hristos de moarte a fost intr-adevar, fapt care confirma adevérata
umanitate a Lui.'®

Un alt reprezentant de seamad al teologiei contemporane, care a
impartasit pozitia mitr. Antonie este arhim. Iustin Popovici, sfint canonizat
recent si teolog sarb cu care se cunostea si arhim. Sofronie si care recunoaste
ca in Ghetsimani, ,,in persoana lui lisus Hristos firea omeneasca a ajuns
la deplina constientizare a groazei si a proprietatii infernale a pacatului si
a mortii”", pentru ca prin acceptare libera firea omeneasca sd doreascd
eliberarea de pacat si de moarte si pe Golgota prin glasul lui Iisus Hristos sa
ceara incetarea blestemului si intoarcerea privirii Tatdlui Ceresc spre om.'

Mitr. Antonie Hrapovitki este asadar cel care deschide o noua
perspectiva, care sub aspect critic poate fi utilizata de teologia contemporand
ortodoxa.

Arhimandritul Sofronie a fost si el inspirat de conceptia mitr.
Antonie, dar asa cum si sfantul Ioan Maximovici, a stiut sa fie selectiv, tot
asa si el a folosit creativ ideile acestuia. Pirintele Sofronie sustine ca in
Ghetsimani, lisus Hristos si-a aratat iubirea compatimitoare pentru neamul
omenesc, doar cd aceasta iubire chenotica din Ghetsimani s-a incheiat pe
Golgota prin cuvintele ,,Savarsitu-s-a!”. Iubirea compdtimitoare, sau ,,iadul
iubirii” despre care vorbeste el in care s-a cufundat Hristos in Ghetsimani,
este importantd pentru dimensiunea ipostatica a manturii firii omenesti a
Fiului lui Dumnezeu intrupat, aceastd iubire ,pand la capat” l-a restaurat
pe om ca ipostas, persoand, a biruit frica de moarte a omului, l-a invitat pe
om iubirea de vrajmasi, ca mod de dobandire a unitatii neamului omenesc.

16. Pr. Serafim Rose, Sfantul loan Maximovici si influenta apuseana, in http://teologie.
do.am/publ/sfaturi_duhovnicesti/pr_serafim rose sfantul ioan maximovici si_
influenta_apuseana/7-1-0-1805, addugat din 2011-01-14. Articol publicat si in revista
"The Orthodox Word", Nr. 175-176, Anul 1994, p. 142-158 si in Glasul Bisericii pe 2007
nr. 1-3.

17. Cuviosul lustin Popovici, Coopanue meopenuii npenooobrnozo Hycmuna (Ilonosuya),
Volumul III, Editura Palomnik, Moscova, 2006, p. 90.

18. Ibidem, p. 92.
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Starea de agonie lui Iisus Hristos in Ghetsimani din perspectiva
firii omenesti este vazutd de arhimandritul Sofronie si din perspectiva
conceptului de pardsire a lui Dumnezeu, de ascundere a Fetei de cdtre
Dumnezeu omului, ldsat sa aleaga liber jertfa sau conditia pacatoasd, intre
realitatea ipostatica si cea individualistd, stare care a culminat pe Golgota,
cand lisus Hristos a rostit cuvintele ,,Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu,
pentru ce m-ai parasit” (Matei 27, 46; Marcu 15, 34), un adevdrat strigat al
omului insetat de Dumnezeu.

Intr-adevir rugiciunea din Ghetsimani a lui Hristos, descopera
iubirea chenotica a lui Dumnezeu, iubire ,,pana la capat” pentru mantuirea
neamului omenesc. ,,A te ruga pentru oameni inseamna sa versi sange”",
spunea Cuviosul Siluan Athonitul. Domnul Iisus Hristos s-a rugat in
Ghetsimani pentru intreg neamul omenesc, pana la sudori de sange. Aceste
sudori de sange, nu sunt doar consecinta fricii lui Hristos in fata mortii si
a suferintelor, ci si durerea pentru intreg neamul omenesc robit pacatului.
Intr-o asemenea stare de rugdciune si-a trait si parintele Sofronie viata,
cuprinzénd in sine lumea cu toate neajunsurile ei, vietile celor care i-au
fost incredintati sd-i fie fii duhovnicesti etc. Ghetsimanii apar ca o ,jertfd
lduntrica” cu valoare mantuitoare.

Superioritatea acestei jertfe la arhimandritul Sofronie, este datd de
un alt episod biblic, cel al jertfirii de citre patriarhul Avraam a unicului sau
fiu Isaac. Atunci cand patriarhul Avraam isi aritase in fata lui Dumnezeu
disponibilitatea de a-si jertfi unicul fiu, n-a mai fost necesara jertfa externa.

Hristos s-a jertfit si El launtric in gradina Ghetsimani, iar Crucea
n-a fost decit incununarea jertfei launtrice, ca sa se descopere si in exterior
taina nepdatrunsd a Rdascumpararii Sale: ,Domnul a sdvarsit interior
jertfa Sa in Ghetsimani, dat Lui, pentru ,LUCRUL’ (Ioan 17, 4) pe care
trebuia sd-1 sdvarseascd ,pana la sfarsit” si exterior altfel n-ar fi atins
,Taina Riscumpiririi”? Incununarea exterioari a jertfei pe Golgota, nu
inseamna nicidecum ca suferintele lui Hristos au fost doar de aparenta, sau
de spectacol, ci suferintele de pe Golgota au fost o continuare fireasca a
hotararii lui Hristos, cu voia sa libera omeneascd, sa se jertfeasca din iubire
pentru neamul omenesc si in acelasi timp o continuare/completare a agoniei

19. Arhim. Sofronie, Cmapey Cunyan (Staretul Siluan), editia a III-a, Editura ,,Palomnic”,
Moscova, 2002, p. 62.

20. Idem, Budems boea kax Ou Ecmoe, (Vom vedea pe Dumnezeu asa cum Este), editia a
[II-a indreptata, Moscova, 2006, p. 292.
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din Ghetsimani.

Chenoza lui Hristos s-a incheiat pe Golgota prin cuvintele:
»savarsitu-s-a!” ( In 19, 30 ), dar rugdciunea din Ghetsimani rdimane in
continuare model pentru omul ipostas in aspiratia sa de indumnezeire in
har: ,,Cand adaptam rugaciunea din Ghetsimani si ne rugam pentru toata
lumea, atunci se naste persoana, se descopera persoana din noi ..

Dupa chipul lui Hristos, care s-a rugat in Ghetsimani pentru viata si
mantuirea a toatd lumea, inainte de a urca pe Golgota si omul care primeste
darul iubirii Lui, poate sa se roage pentru toatd lumea ca pentru sine,
implinind acea poruncd dumnezeiascd, a iubirii aproapelui, pentru ca asa
cum spunea Cuviosul Siluan Athonitul, ,,fratele nostru e viata noastra.”*

Asemdnarea omului cu Dumnezeu, este data asadar de implinirea
rugdciunii arhieresti din Ghetsimani a lui lisus Hristos cédtre Tatdl: ,,Voiesc ca
acolo unde sunt Eu, sé fie si ei cu Mine” (In. 12, 26), iar semnele desavarsirii in
Hristos pentru omul crestin in hotarele lumii sunt: ,,rugdciunea, asemanarea
rugdciunii din Ghetsimani a lui Hristos, si moartea, asemdnatoarei celei de
pe Golgota.”*

Cel mai autentic mediu de intelegere al acestei rugaciunii din gradina
Ghetsimani este cadrul liturgic, in care se descoperad si chenoza lui Hristos
si dragostea jertfelnica a lui Dumnezeu pentru om. Parintele Sofronie iubea
sa liturghiseasca, iar din marturiiile celor care slujeau impreuna cu El se stie
ca parea de multe ori rapit in alt plan de existenta, traia liturghia anume in
acest duh al rugaciunii din Ghetsimani si a jertfei de pe Golgota.

L. 2. ,,Rugiciunea Ipostatica”

Insi rugdciunea din Ghetsimani mai este importanti si prin faptul ca
reveleaza atot-desavarsirea lui Dumnezeu, dar si imaginea atot-desavarsita
a omului. Ea este expresia ipostatica a Dumnezeu - Omului Hristos, Model
de existentd personala.

Arhimandritul Sofronie numeste rugdciunea din Ghetsimani in dese
randuri drept ,,rugaciunea ipostatica’, cu precddere in ultimii ani de viata,
evidentiind de fapt cd aceastd rugaciune, care a fost adusa de Hristos pentru

21. Mitr. Hierotheos Vlachos, Cunosc un om in Hristos: parintele Sofronie de la Essex,
Editura Sophia, Bucuresti, 2011, p. 295.

22. Arhim. Sofronie, Cmapey Cunyawn,, p. 53.
23. Idem, Budemw boea xax Ou Ecmes, p. 266.
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intreaga lume, aflatd in robia pacatului, defineste in modul cel mai sublim
persoana si continutul de taind al acesteia, iubirea. Prefera sd o numeasca
»rugdciune ipostatica” si nu personala pentru cd spune el, in Occident
aceasta notiune de persoand nefiind definita suficient, este confundata de
teologia apuseana cu fiinta sau natura divind ipostaticd: ,Rugaciunea trebuie
sd se facd in mod personal, ipostatic. Nu spunem o rugiciune personala,
ci rugdciune ipostaticd. Sfintii Parinti au gasit cuvantul ipostas. Vesticii nu
pot sd-1 talcuiasca si il confunda cu fiinta, cu natura. Sa folosim mai mult
termenul ipostas decat persoana, deoarece persoana poate sa fie interpretata
si psihologic™* Din aceasta vedem ca pdrintele nu contestd notiunea de
persoand, dar vrea s ofere o intelegere clara si nu confuzd, nu psihologica
(dupd modelul augustinian), a acestei notiuni, pentru ca si fie bine bine
inteleasd rugaciunea din gradina Ghetsimani si de catre lumea occidentala.

Conflictul individ-persoana in opera périntelui, nu tine de natura
ipostasului, dar de manifestarea in afard a acestuia, fie ca persoana fie ca
individ. Iar atunci cand rugaciunea omului are macar o umbrd de asemanare
curugdciunea din Ghetsimani, el rupe legéturile propriei sale individualitati
si accede intr-o nou mod de existentd, personal, dupa chipul lui Hristos.
Acest mod de existentd se naste in om in urma intélnirii cu Dumnezeu.
»In aceastd intalnire a omului cu Persoana lui Dumnezeu se actualizeaza
in noi ceea ce la inceput nu era decat virtual: persoana. Stimulati de duhul
rugdciunii pentru lumea intreaga, de a participa la rugaciunea Domnului
din Ghetsimani, noi vedem (...) ridicAndu-se in interiorul nostru soarele
spiritual al cdrui nume este persoana. Este inceputul in noi a unei noi forme
de viata a fiintei, cea nemuritoare. (...) Noi intelegem nu superficial sau
rational, ci din strafundul fiintei noastre”*

Asemdnarea ipostaticd a omului cu Dumnezeu implicd toate
manifestarile personale ale acestuia: reactii, ganduri, comportament, dar si
rugdciunea, iar rugaciunea este modul intoarcerii ,,ipostasului facut catre
Ipostasul lui Dumnezeu”.® Conditia ipostatica a lui Dumnezeu si a omului
face ca rugiciunea adreastd lui Dumnezeu sd se facd ,,fata catre Fatd”, iar nu

24. Mitr. Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 325.

25. Arhim. Sofronie, Mistica vederii lui Dumnezeu, Editura Adonai, Bucuresti, 1995,
p.145.

26. Idem, Nasterea intru Impdrdtia cea necldtitd, trad. Terom Rafail Noica, Editura
Reintregirea, Alba liulia, 2003, p. 233.
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ca o cautare supra-ipostatica. .’

Acest moment coincide cu nasterea omului ca ipostas, dupa modelul
lui Hristos. Omul devine din acest moment cu adevarat universal, depasind
individualismul sdu si ajunge ipostas dupa chipul Ipostasului lui Hristos
Dumnezeu.

Nasterea ipostaticd a omului in rugdaciune, dupa modelul celei din
Ghetsiamni, implica o participare dinamica la lucrarea lui Hristos in lume.
Aceasta rugaciune, considera arhimandritul Sofronie, este pentru om i co-
participare cu Hristos la moartea lumii, dar si adevarata cale spre invierea
ei. Prin rugdciunea ipostatica omul cuprinde in sine intreaga omenire,
devenind impreuna partas la lucrarea mantuitoare a lui Hristos.

Périntele Sofronie mérturisea cd dupé vederea lui Hristos, pe care a
avut-o Cuviosul Siluan, desi necarturar fiind si necunoscétor al hartei lumii,
a inceput totusi sa se roage pentru intreaga lume, cu o rugaciune continua
si inflicarata®: ,Rogu-ma Tie, Milostive Doamne, pentru toate popoarele
pamantului - sa te cunoasca pre Tine prin Duhul Sfant”

In rugiciunea pentru intreaga lume se afirma si calitatea omului de
preot al creatiei, acea ,,preotie impdrateasca” (1 Pt. 2, 9; 2,5), la care este
chemat incd din momentul creatiei.

Mitropolitul grec Ioannis Zizioulas, care l-a cunoscut personal pe
périntele Sofronie si scrierile acestuia, spunea in aceasta privinta: ,, Iubirea
pentru toti, de asemenea pentru pdcatosi, este censecinta rugdciunii
»ipostatice’, la care temd parintele Sofronie iubea atat de mult sa vorbeasca,
a rugdciunii lui Hristos din Ghetsimani. Aceastd rugdciune la condus
pe Hristos spre Cruce. El s-a ddruit lui Dumnezeu Tatél in locul tuturor
oamenilor, a tuturor celor pacitosi. Domnul se identifica cu toti cei pacatosi
si i prezinta lui Dumnezeu, in fata Tatalui Sau. De aceeasi manierd, suntem
si noi, de asemenea chemati sd nu excludem pe nimeni din dragostea
noastra si din rugdaciunea noastrd si cu sigurantd si pe vrdjmasii nostri™.

27. Ibidem, p. 232.

28. Arhimandritul Zaharia Zaharou, Largiti si voi inimile voastre, Editura Reintregirea,
Alba Iulia, 2009, p. 30

29. Arhim. Sofronie, Intre iadul deznadejdii si iadul smereniei, traducere diac. loan 1. Ica
jr., editia a I'V-a, Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 58.

30. Mitr. loannis Zizioulas, Celui a qui on remet peu, montre peu d amour... (Luca 7, 36-
50) (Celui care i se iarta putin, putin iubeste... (Luca 7, 36-50)),, n ,,Buisson Ardent”, nr.
10,2004, p. 7.
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Gandul la moarte, spune arhimandritul Sofronie il ajuta pe om sa-
si asume tragedia istoriei umane si sa inteleagd taina Ghetsimanilor si a
Golgotei.

Rugaciunea ipostatici a omului pentru intreaga lume este o
incununare a rugdciunii curate. Ea implicd si o pocdintd desavarsita: ,,Din
experienta chinurilor iadului, trebuie si se nascd rugaciunea pentru intreg
neamul omenesc, ca pentru sine insusi..., unirea noastrd duhovniceasca
cu el (neamul omenesc) primeste caracter de realitate perceptibila.”*' Ea
inseamna comuniune in patimi cu Hristos, o impreuna-rastignire $i nu in
cele din urméd un dar al Duhului Sfant*

Dar cel mai important fapt este cd aceastd impreund patimire are
la bazd conceptia neamului omenesc ca a unui singur om, intregul Adam:
»Existenta intregului neam omenesc la originile sale si dupd natura lui este o
Unica Existentd, un Om Unic. De aici miscarea ,fireasca” a duhului nostru
pentru rugiciune pentru toti oamenii, pentru Intregul Adam, ca pentru
sine insusi”*® Ea este in stare sa refacd in om suflarea de viata, pe care am
primit-o de la Dumnezeu in momentul credri*.

Vederea mai clard a tragismului lumii, intervine atunci cand
rugdciunea ipostaticd a omului, oricum n-ar fi, ,va intra in fluxul de veacuri
al rugdciunii din Ghetsimani a lui Hristos; cand sunt rupte hotarele inguste
ale individului, cand este spart zidul timpului, cind omului ii este data
experienta stdrii ,eu sunt’?** Parintele Sofronie evita folosirea cuvantului
tragic in planul mantuirii, tragedia tine de individ. In planul personal poate
exista dramatism insa nicidecum tragedie.

Viata ipostaticd care vine in sufletul omului, nu-si are izvorul in
natura omeneasca, ea este un dar nepretuit venit de Sus si reprezintd un
inceput al existentei nepamantesti, nestricicioase Rugdaciunea ipostatica
dupd modelul celei din Ghetsimani ,,devine atotcuprinzdtoare, universald,
cosmica.*

Périntele Sofronie il da drept exemplu de purtitor al unei astfel de

31. Arhim. Sofronie, O monumse, p. 16.
32. Ibidem, p. 18.

33. Ibidem, p. 66.

34. Ibidem, p. 6.

35. Ibidem, p. 73.

36. Ibidem, p. 210.
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rugdciuni pe Sfantul Serafim de Sarov, a carui rugdciune pe piatrd timp
de o mie de zile a capatat dimensiuni cosmice si care este lucritoare si in
prezent.*’

Omul este chemat prin rugdaciune sa-l facd prezent in viata sa si a
lumii pe Iisus Hristos. Sfantul Petru Damaschin pe urmele Sfantului Ioan
Gura de Aur, in invataturile sale duhovnicesti afirma ca prin toate faptele
si virtutile, in suflet vine rugaciunea curatd, ceea ce echivaleazi cu ,a se
face sufletul si trupul, dupa putinta nepacitoase, ca ale lui Hristos, si a avea
pentru Hristos o minte care sa inteleaga, prin intelepciunea Duhului, care
este cunostinta lucrurilor dumnezeiesti si omenesti.”*

Rugiciunea ipostaticd este inteleasd de parintele Sofronie si ca o
punte de legatura intre chenoza lui Hristos si indumnezeirea firii omenesti
in Hristos.

Monahul aghiorit Teoclit Dionisiatul a afirmat despre parintele
Sofronie cd ,daca existd astdzi un mare isihast care a trait in adancul
vietuirii ortodoxe si care poate sa-l1 redea in scris, comparandu-l cu alte
traditii, acesta este parintele Sofronie™’ si acest lucru il afirma referindu-
se nu la faptul ca n-ar mai fi existat si alti isihasti care au vazut lumina
necreatd, sau la faptul ca nu au mai vorbit despre rugaciune alti sfinti sau
teologi inainte de dansul, ci la faptul ca calitatile lui intelectuale, educatia lui,
formatia culturala ii permiteau sa exprime in cuvinte si in vesmant teologic
descoperirile duhovnicesti, deosebindu-le de , intelectualismul filosofic si
de alte experiente antropocentrice”. La fel cum in istoria patristicd doar
trei sfinti s-au invrednicit de titlul de teolog, chiar dacd multi alti sfinti
au avut si ei mari contributii teologice, tot asa in comparatie si pdrintele
Sofronie a avut capacitatea de a fi purtdtorul si transmitatorul unei inalte
teologii.

Conceptia despre rugdciune atit cea din gradina Ghetsimani cét
si rugdciunea ipostatica dupa modelul lui Iisus Hristos, nu sunt privite ca
niste tehnici, sau ca niste practici magice, asa cum sunt definite acestea in

37. Idem, Cuvantari duhovnicesti, p. 217.

38. Sfantul Petru Damaschin, Invataturi duhovnicesti, in ,Filocalia”, vol. 5, editia a II-a.
traducere, introducere si note de pr. Dumitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti,
2001, p. 62.

39. Ierom. Nicolae Saharov, Pregdtirea teologica a parintelui Sofronie, in revista ,,Marturie
ortodoxa, vol. 75 din 2004. p. 40 apud Mitr. Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 20.

40. Mitr. Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 20
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alte religii, ci ca o intdlnire a omului persoana cu Dumnezeu Persoana.
Rugiciunea inseamnd iesire din individualism, care inseamna izolare,
singuritate etc. In rugiciune omul nu stie ce este singuritatea, fie si daci se
afla singur in pustie: ,Omul-persoana nu cunoaste singuratatea inca si din
cauza ca in oricare pustiu n-ar fi, el se roagé pentru intreaga lume, fie cé se
afla aceasta in suferinete sau in indestulare’!

Arhimandritul Sofronie avertizeaza cé orice indeletnicire prematura
cu anumite tehnici de rugaciune, o asa-zisa cautare a starilor inalte, il poate
face pe crestinul incepétor sa nu mai reuseascd sa dobandeasca rugaciunea
curatd, sd uneascad mintea cu inima, ducandu-1 la mutarea centrului de
atentie din inima in minte, la cunoastere abstracta, eruditie si in cel mai rau
caz la diferite boli psihice si mentale.*

Datoria de a participa la aceastd rugdciune o are fiecare om pentru
ca rugaciunea din gradina Ghetsimani ne-a vizat pe toti: ,Nu pentru Sine
s-a intristat in rugaciune Domnul panad la sudoare de sange, dar pentru
pierzarea noastra.”*

Rugaciunea ipostatica renaste lumea din cddere aducand-o in fata
lui Dumnezeu unificata prin fiecare ipostas omenesc.

41. Arhim. Sofronie, Buoems boza kax On Ecmo, p. 233.
42. Idem, Tauncmeo xpucmuamnckoil scusuu, p. 125.

43. Idem, Buoems boea xax Ou Ecmes, p. 291.
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RAPORTUL DINTRE BISERICA SI LUME iN
GANDIREA ORTODOXA SI CEA
ROMANO-CATOLICA

Pr. Drd. Cornel Ilie
I. Introducere

Biserica este institutia divino-umana instituitd in chip vazut in ziua
Cincizecimii cand, in urma pogorarii Duhului Sfant si a predicii Sfantului
Apostol Petru in fata multimilor adunate, au fost botezati si s-au convertit
la crestinism aproximativ trei mii de suflete. Prin acest eveniment a fost
formata prima comunitate crestind din Ierusalim (Fapte II, 41). Pe ldnga
acest aspect de ordin istoric al Cincizecimii, putem vorbi si de un reper
foarte important in cadrul iconomiei dumnezeiesti. Cincizecimea are o
importantd fundamentala atat pentru Biserica, in calitatea ei de institutie,
cat si pentru misiunea Bisericii.

Cincizecimea constituie o experientd fundamentala a crestinismului
primar, care i-a transformat pe ucenicii Mantuitorului din urmatori
descurajati si ascultitori putin perspicaci, in martori bucurosi ai invierii
si vestitori curajosi ai mesajului Sau. Pentru comunitatea primard, marele
eveniment al Cincizecimii a fost de o importanta capitala prin revarsarea
Duhului Sfant peste toti, fapt care a facut rodnica lucrarea mantuitoare a lui
lisus pentru toti cei care au crezut in El. Pe de altd parte, puterea Duhului
déruita Apostolilor la Cincizecime n-a fost numai un botez, ci a constituit o
adevdratd consacrare a lor, constituindu-i slujitori ai Evangheliei.

II. Biserica si lumea in invititura ortodoxi

Teologia ortodoxa, sustinand ca Domnul este Logosul, este Ratiunea
suprema, este Logosul creator, sustine rationalitatea, baza rationald a
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universului. Aceastd rationalitate interioara este pusd in miscare de energiile
necreate ale Duhului Sfant, Care, datoritd smereniei Ipostasului dumnezeiesc
devenit si ipostasul firii umane, trece aceste energii spre a transfigura firea
Sa umanad si de aici mai departe asupra Bisericii. Dar actiunea este asupra
intregului Univers. Nimic nu lucreaza autonom, totul este teonom. ,,Sfantul
Maxim Marturisitorul ... considera ca Duhul Sfant ,,nu este absent din nici
o faptura si mai ales din cele care s-au invrednicit de ratiune. El sustine in
existenta pe fiecare fapturd, intrucat Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu se
afla, prin puterea providentiatoare, in toate lucrurile. Si El miscé ratiunea
naturald din fiecare, iar prin aceasta aduce la cunostinta faptele savérsite
gresit, impotriva randuielii firii, pe cel in stare sd simta, adica pe cel care
are vointa deprinsa spre primirea gandurilor dreptei firii. Caci se intampla
sa aflam dintre barbari si nomazi multi oameni care duc o viata de fapte
bune si resping legile sélbatice care stipaneau odata cu ei”. Sfantul Maxim
Marturisitorul declard limpede in acest text, in lumina gandirii libere,
ca ratiunile lucrurilor nu se misca autonom in creatie, ci ele sunt puse in
miscare de Duhul lui Dumnezeu™.

Existd deci aceastd intrepatrundere intre Bisericd si lume, exista
aceasta lucrare a lui Dumnezeu asupra Bisericii, dar si actiunea Bisericii
asupra lumii, dar exista si actiune a lui Dumnezeu prin intermediul lumii
asupra Bisericii, precum exista si lucrare a Bisericii asupra lumii sau mai
bine zis lucrare a lui Dumnezeu prin intermediul mdadularelor Trupului
Sau asupra lumii. Deci, datorita unitatii Persoanei Domnului si a aceleiasi
unitati intre Domnul si Biserica Sa, aceeasi unitate se manifesta si in relatia
Biserica—lume. ,,Datoritd legaturii pe care Biserica o are cu Hristos in Duhul
Sfant, ea ramane indisolubil legatd de lume. Mai intai, pentru ca Biserica
in Hristos, prin Duhul Sfant, apare pliroma ce cuprinde atét ierarhia cét
si credinciosii. Biserica nu se identifica cu ierarhia. Prin credinciosii care
alcatuiesc Biserica impreund cu ierarhia, Biserica ramane indisolubil legata
de lume. Credinciosii nu sunt cap de pod interpus intre ierarhie si lume, ci
reprezinta Biserica ce este in lume si lumea care se afld in Biserica. Apoi,
lumea reprezintd un tot mantuit potential in Hristos. Biserica este in lume,
dar si lumea se afla in Bisericd. Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste
despre o Bisericd a popoarelor necrestine, aflatd in stadiu profetic. De aceea,
daca este adevarat ca Hristos lucreazd asupra oamenilor credinciosi prin

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Doua cosmologii, Doua destine, 1n ,,Glasul Bisericii”,
nr. 1-5, 1995, p. 15
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Bisericd, tot adevarat este ca lucreaza si asupra Bisericii prin oameni®. ,,Dar
temeiul teologic si crestin pentru unirea dintre crestinism si lumea intreaga
este legdtura in care a intrat Fiul lui Dumnezeu, nu numai ca Logos, ci si ca
om, prin intrupare, cu toti oamenii.”

»Dupa invatitura Bisericii, omul este inelul lumii prin faptul
ca este legat de ea prin elementele fiintei sale, dar mai ales prin ratiunea
sa, cu toate partile lumii. Caci lumea intreagd este un sistem de ratiuni
plasticizate, pe care ratiunea umana le descopera si le aduna treptat in sine,
folosindu-le, in colaborarea intre subiectele umane™. Universul fiind un
sistem de ratiuni plasticizate destineazd materia operatiei de transfigurare,
prin actiunea energiilor necreate asupra ratiunilor interioare. Dar trebuie
accentuat cd aceste ratiuni sunt ratiuni personale, care sunt activate prin
energiile necreate personale care vin de la Ipostasul dumnezeiesc, in scopul
personalizarii (indumnezeirii) intregii creatii. lar omul devine sau redevine
factorul de unificare a lumii numai in masura in care el se elibereaza de
patimile care separa pe oameni intre ei si ii separa de lumea sensibila.

Aceastd viziune asupra intregii creatii $i a integrdrii Bisericii in
creatie se reflectd cel mai bine in actiunea pictarii bisericii in exterior, lucru
care socheaza pe cel neobisnuit cu unitatea intima intre Dumnezeu, Biserica
si creatie. Astfel W. Nyssen spune: ,\Vizitatorul strain, care priveste pentru
prima oara madnastirile sau bisericile cu picturi exterioare ale Moldovei,
nu-si poate crede ochilor. I se pare ca ceea ce vede nu este real. El ar dori,
ostenit de lunga célatorie, sa se aseze mai intai cu capul sub apa rece, pentru
a-si dovedi siesi in mod sigur ca ceea ce vede este realitate concretd. Cele
vazute il tulbura atat de mult incét spune: ,,Nu poate fi adevarat! Ceea ce vad
aici nu exista pe lume. Am experiat-o numai in visurile mele™. Explicatia
este urmatoarea: ,Coloritul viu al picturilor de pe zidurile exterioare
ale bisericilor din incinta acestor mandstiri sugereazd in mod pregnant
intrepatrunderea dinamicd dintre frumusetea lumii divine si frumusetea

2. Idem, Ecleziologia Romano-Catolicad, dupa documentele celui de-al doilea Conciliu de
la Vatican si ecourile ei in teologia contemporand, Bucuresti, 1972, p. 98

3. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere
ortodox, in ,,Ortodoxia”, Nr. 4, 1967, p. 535

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Indrumari misionare, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al BOR, Bucuresti, 1986, p. 487

5. Wilhem Nyssen, Pamant cantand in imagini, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al BOR, Bucuresti, 1978, p. 17
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creata a cosmosului, ca rezultat al sintezei dintre creat si necreat realizat in
Persoana Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Dacd aceste ménastiri sunt considerate ca opere de arta incluse in
patrimoniul universal, aceasta nu se datoreaza numai iscusintei artistice
a fauritorilor lor, ci si mentalitdtii religioase a poporului roman, care
nu separa niciodata lumea de Dumnezeu...care imbratiseazd cerul si
pamantul...Aceasta inseamnd cd Dumnezeu n-a venit sd sfinteasca numai
sufletul omului, ci si lumea in care traieste el, cd mantuirea adusa de
Domnul Hristos are o dimensiune cosmica®. ,, Aceastd osmoza intre neam si
Biserica, specifica conceptiei sobornicesti a Ortodoxiei, i-a permis Bisericii
sd-si sustind poporul, iar poporului sd-si sustind Biserica, in clipe de grea
cumpand, atat in trecut cat si in prezent™.

Obiectul de studiua ceea ce modernitateaaconsacratin gradul cel mai
inalt cu numele de stiinta este natura. Aceasta include atat lumea, cosmosul
cu legile sale ce sunt inregistrate intr-o istorie a marilor descoperiri de cétre
spiritul iscoditor uman, cét si pe omul ca existenta individuala, concrets,
de fapt o structurd biologicé ce unifica in planul superior al constiintei, ca
spirit si libertate, in sinteza unicd si miraculoasd a persoanei sale, elementele
fizico-chimice prezente in naturd. Notiunea de natura, termen de fapt cu o
extinsd utilizare in limbajul uman, isi are originea in cuvantul latin natura
ce vine de la verbul nasci — a naste. De fapt, cuvantul latin natura traduce
termenul grecesc physis ce vine de la verbul phyein care, in cele doua limbi
clasice, are o semnificatie biologica, o legatura cu viata insasi, cu fortele
naturale ce, in splendoarea si dezlantuirea lor, au marcat profund la inceput
umanitatea in experienta ei mitica, religioasd, ce identifica uneori divinul
cu puterile cosmice®.

Textul biblic al creatiei poate fi si trebuie inteles in perspectiva man-
tuirii. Viziunea mantuirii aduce lumind in textul codificat in care se ex-
prima experienta autentica a divinului. Dumnezeu Cel Unul creeaza toate
prin Cuvantul si Duhul Sau. Creatia lumii de ciatre Dumnezeu Cel intreit
in Persoane, exprimata implicit si voalat, ascuns in Vechiul Testament, se
reveleaza plenar in actul realizdrii mantuirii prin intruparea Logosului, a

6. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Vocatia europeand a crestinismului romdnesc, n
,,Ortodoxia romaneascd”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti,
1992, p. 202

7. Idem, Biserica si poporul, in ,,Vestitorul ortodoxiei”, nr. 128, 1995, p. 5
8. Pr. Gheorghe Petraru, Lumea, creatia lui Dumnezeu, Editura Trinitas, lasi, 2002, p. 33
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Verbului etern al Tatalui, Principiul rationalitatii intregii creatii, ce traduce
gandirea divind in conlucrare dinamicd cu Duhul Sfant, in existentele
concrete, inteligibile si sensibile ale ierarhiei fiintei. Intre creatie si mantuire
exista in perspectiva Bibliei o relatie ontologica ce se exprima prin afirmatii
teologice cu valoare de adevér. Conceptul de creatie este o categorie teo-
logicd inseparabila de conceptul de mantuire si constituie in acelasi timp
si 0 mdrturisire de credinta crestind, indiferent de concluziile referitoare la
natura, cu valoare de adevir stiintific sau uneori infirmate, ale comunitatii
academice. Despre acest adevir, profetul Isaia afirma: ,Israel va fi izbavit
de Domnul cu méntuire vesnica. Voi nu veti fi rusinati, nici umiliti in vecii
vecilor! Cd asa zice Domnul Care a creat cerurile, Dumnezeu Care a intoc-
mit pamantul, l-a facut si l-a intarit; si nu in desert l-a facut, ci ca sa fie
locuit: «Eu sunt Domnul si nu este altul!»“ (Isaia 45,17-18; 44,24). Astfel,
dupd cum aratd G. von Rad, ,intelegerea soteriologica a creatiei se inscrie
fard indoiald in linia imparatiei mesianice, iar creatia trebuie perceputa ca o
lucrare sfanta a lui Dumnezeu™.

Aprofundand relatia creatie-mantuire in perspectiva teologiei patris-
tice, Parintele D. Staniloae arata cd ,iconomia lui Dumnezeu sau planul
lui cu privire la lume consta in indumnezeirea lumii create care, in urma
pdcatului, implica si mantuirea. Mantuirea si indumnezeirea lumii presu-
pun, ca prim act divin, crearea ei. Mantuirea si indumnezeirea vizeazd, fara
indoiald, in mod direct umanitatea, dar nu o umanitate desprinsa de naturd,
ci unita ontologic cu natura”. Creatia, mantuirea, indumnezeirea nu pot
fi intelese in adevarata lor dimensiune si amploare decat in perspectiva
iubirii, a lui Dumnezeu-Iubire (I Ioan 4,8), Care creeaza subiectele umane
pentru un dialog al iubirii, al comuniunii intre Dumnezeu si oameni. Dupd
cum aratd teologul E. Jungel, ,teologia trebuie sd aibd in vedere ca omul,
in calitate de creaturd, nu este creat de un Creator arbitrar. O teologie a
creatiei care nu respinge aceasta posibilitate ca absurda nu este demnd de
acest nume. Omul nu este gandit in calitate de creatura de cdtre un Creator
inteles ca non-arbitrar decat daca fiinta omului de creat, anima din interior
fiinta lui Dumnezeu Care creeazd. Daca aceasta determinare de sine este cu
adevarat o hotarare ce are ca temei iubirea, vointa de a veni la Sine cu un
altul si numai cu el, atunci aceasta implica in chip just libertatea fatd in fatd
intre om si Dumnezeu. Dacd Dumnezeu a creat pe om ca pe cineva care este

9. Ibidem, pp. 151-152
10. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, p. 323
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ales pentru iubire, atunci omul este pentru el insusi ceea ce este”"".

Creatia este prezentati pe o perioadi de sase zile. In sase zile
Dumnezeu a creat cerul si paméntul. Aceasta viziune despre creatia lumii in
sase zile, lejeritatea actului divin, explicabil, desigur, in conceptia autorului
inspirat datorita atotputerniciei Creatorului, a deranjat si a revoltat
spiritul stiintific modern asociat cu ideologiile ateiste in negarea existentei
lui Dumnezeu si, implicit, a provenientei divine a lumii. Prin aceasta,
insd, epoca dominatd de ,zeita Ratiunii” nu a inteles esenta si specificul
textului despre creatie, text ce trebuie interpretat pe temeiul si in contextul
Revelatiei. Asa cum arata H. Renckens, pe calea Revelatiei ,,nu se ajunge
la o cunoastere a faptelor comparabild cu cunoasterea empirica. Aceasta
poate sd cunoascd faptele printr-o precizie temporald si spatiald in toata
natura lor concretd. Revelatia nu va conferi faptelor aceasta concretizare
data de ratiune si reflectie; ea surprinde, confera doar esentialul, substanta
faptelor™'2.

Creatia insasi, la inceputurile ei, este redatd de autorul sacru
conform principiului paralelismului membrelor, varianta sa sinonimica.
Conform acestui model aplicat chiar referatului creatiei, ce se inscrie de
altfel in categoria textelor didactice ale Vechiului Testament"”, o prima
propozitie a unui verset este repetata intr-o varianta echivalenta intr-o a
doua propozitie', in referatul creatiei, acest procedeu se distinge foarte clar
cand asociem zilele creatiei astfel: zilele 1-4, 2-5, 3-6. Autorul are mai intai
viziunea unui haos primordial, respectiv ceea ce numim generic materie,
materia difuza creatd de Dumnezeu ce continea in stare de latentd, in mod
nedistinct, toate formele ce se vor structura ulterior, progresiv, pe masura ce
conditiile de viata o vor permite.

Opera de creatie este redata intr-un registru dublu: a) acte creatoare
divine de separare, de diferentiere a elementelor cosmice, primele trei zile,
si b) acte creatoare divine de ornamentare, respectiv zilele patru, cinci si

11. Eberhard Jungel, Dieu, mystere du monde, Fondement de la theologie du Crucifie
dans le debat entre theisme et atheisme, traduit de d'allemand sous la direction de Horst
Homburg, Cerf, Paris, 1997, p. 56

12. Ibidem

13. C. Larcher, L 'actualite chretienne de | 'Ancien Testament d 'apres le Nouveau
Testament, Cerf, Paris, 1962, pp. 446-447

14. Rolf Rendtorf, Introduction a I’Ancien Testament, traduction d'allemand par Francoise
Smith et Heinz Winkler, Cerf, Paris, 1996, p. 179
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sase, perioade in care Dumnezeu aduce intru existenta diversele regnuri
si specii ce populeaza lumea'. Pentru a exemplifica acest fapt, vom analiza
succint zilele creatiei. Astfel, in prima zi, Dumnezeu a separat este o simpld
enuntare in temeiul experientei cotidiene a luminii, lumina in sens ontologic
si existential in orizontul cireia este posibila lucrarea omului. Insusi
Mantuitorul Hristos manifesta o predilectie deosebita pentru tema luminii,
fiind chiar El ,Lumina lumii” din Dumnezeu-Lumina, ce avertizeaza asupra
pericolului intunericului, a pacatului, invitand la faptele luminii in timpul
luminii, timp al comuniunii omului cu Dumnezeu (Ioan 8,12; 12,35).
Dacd Dumnezeu este Domnul Cel vesnic, atotputernic, intelept, creator si
mantuitor, Cel ce silasluieste in lumina care Il inconjoara (Isaia 60,1-2; I
Timotei 6,16), fiind El insusi Lumina fiintiala ce a creat si creeaza toate,
atunci prima lucrare a Lui in creatie este si trebuie s fie lumina. Este si ceea
ce consemneazd autorul sacru in contextul experientei etice si religioase a
vechii lumi ebraice, care ii ofera libertatea de a stabili relatii intre elementele
cosmice si ierarhia fiintelor intr-un univers poetic, unde ,,functia limbajului
se inscrie intr-o functie simbolica integratoare™®, si nu in perspectiva unei
cronologii stricte pe care rigoarea unei cercetari stiintifice din orice timp,
si mai ales de astdzi, poate eventual sd o stabileasca in niste parametri ce
nu pot exclude, ca intotdeauna in stiintele exacte, ipoteticul. Asa se explica
lumina ca prima creatie a lui Dumnezeu si crearea ,Juminatorilor’, soarele
siluna, ,,semne ca sd deosebeasca anotimpurile, zilele si anii” (Facerea 1,14)
abia in ziua a patra. Este, de fapt, o trecere de la general la particular, de
la separare, de la diferentiere la ornamentare, la impodobire, de la stihie
nebuloasa si dezlintuitd la ordine, armonie si frumusete in lumea creata
de Dumnezeu-Lumina pentru omul cu vocatia originard de fiu al Luminii
in lumea-lumina ce reflecta slava Creatorului de care va fi coplesita si de
care va iradia plenar in eshaton. Aceasta viziune a Luminii este preluata de
crestinism o dati cu canonul Vechiului Testament. In acest sens, cultura si
civilizatia roméaneascd, profund crestine, deriva de fapt termenul insusi de
»lume” dela termenul de ,,lumind”, lumina primordiala creatd de Dumnezeu,
temei al intregii deveniri cosmice si umane.

Lumea este creatia lui Dumnezeu. Ea nu a fost ordonatd dintr-o

15. Henricus Renckens, La Bible at les origines du monde, Desclee, Paris, 1964, p. 42;
Dictionnaire encyclopedique de la Bible, Brepols, Ma-redsous, 1987, p. 314

16. Introduction a [’etude de la theologie, sous la direction du Joseph Dore, vol. I, Desclee,
Paris, 1991
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materie preexistentd, ci a fost adusa intru existentd ex nihilo intr-o anumita
perioada de timp prin actele creatoare divine, ceea ce implica progres de la
simplitate cdtre complexitate cu structurarea unei ordini ce evidentiaza faptul
enuntat chiar de Dumnezeu al unei perfectiuni a lumii, anume bundtatea
ei. Creatia din nimic este exprimata de catre verbul ebraic barg, intélnit de
trei ori in textul despre creatia lumii, care indica interventia minunatd a
lui Dumnezeu Care, prin atotputernicia Sa, intemeiaza si stabileste ordinea
cosmica. Rezultatul acestei interventii este noutatea absolutd a cosmosului,
inceputul unei noi ordini ontologice, de o originalitate si o facticitate in care
totalitatea efectelor apartine lui Dumnezeu. Verbul bara indica activitatea
suverand divind ce nu intilneste nici un obstacol in exercitarea ei, un joc al
gratuitdtii si iubirii lui Dumnezeu ce apare asemenea unui tunet pe cerul
senin in urma careia se instaureaza noi nivele de realitate ce sunt ontologic
in relatie cu Dumnezeu. Verbul bara se mai intilneste in Sf. Scriptura
atunci cand se face referinta la celdlalt act de suveranitate si iubire divina
absolute, mantuirea in Hristos (Isaia 65,17; Ps. 50,11)". Insusi cuvantul
bereshit ce incepe cu litera beith si, implicit, pozitia in alfabet a acesteia,
ce urmeaza literei aleph care este Unul Infinit si Etern, sugereazd explozia
initiala luminoasd a creatiei, diferentiata si separata de Creator, permitand
in acelasi timp corespondente, relatii intre Dumnezeu si lume.

In acest act divin al suflirii de viata, exegetii au vazut intotdeauna
distinctia netd dintre om si celelalte vietuitoare ale pamantului, distinctie ce
s-a manifestat in constiinta de sine a lui Adam ce se percepea ca diferit de
toate cele de care era inconjurat, definindu-le prin acordare de nume, ceea ce
denotd atét singularitatea sa in ordinea creatiei vizibile, cat si dimensiunea
rationald, spirituala a existentei umane. Omul, prin reflectie si intentionali-
tatea unei relatii cu cel asemenea lui, dupa structura fiintei, aspect redat in
referatul creatiei lui Adam prin modalitatea provenientei femeii din coasta
sa, la dorinta acestuia de a avea un partener de viatd asemenea lui, depa-
seste si in acelasi timp include nivelele fizic si biologic. El reprezinta mira-
colul lumii. In el se realizeaza ,.epifania spiritului prin faptul ci prin el apar
in lume valorile radical noi: gandirea si iubirea, alegerea si angajamentul,
comunijunea’'®.

Multi oameni de stiintd ai vremurilor noastre vad unitatea intre
rezultatele credintei crestine si cele stiintifice (Elya Prigogine, Alexandru

17. Henricus Renckens, op. cit., pp. 62-63

18. Jean Mouroux, Sens chretien de I’homme, Aubier, Paris, 1961, p. 107
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Mironescu, Jean Guitton, etc). Dar o cunoastere mai aprofundata a credintei
ortodoxe va fi salutard pentru oamenii de stiintd, care cunosc mai mult
credinta catolicd, de care fiind nemultumiti, unii se indreapta spre religiile
orientale®.

Cele spuse mai sus sunt valabile nu numai in stiintd, dar sunt valabile
pentru toate domeniile vietii. Datorita unitatii intime si personale intre
Hristos si Biserica si datorita viziunii sobornicesti asupra Bisericii, crestinul
»trebuie sa afirme prezenta Duhului la toate nivelele. Sa afirme prezenta
Duhului nu numai in sfera subiectivi, ci si in cea publicd, ca sd pund stavila
pluralismului sectar; s pund accentul pe prezenta Duhului atét in sufletul
credinciosului, cét si in ratiunea omului de stiintd, ca sa sparga conceptul de
ratiune autonoma si opusd lui Dumnezeu; sd afirme prezenta Duhului nu
numai in suflet, ci si in trup, ca sd curme renasterea vitalismului neopagén;
sa puna accentul pe prezenta Duhului nu numai in Biserica, ci si in cosmos,
ca sd pund capat degradarii spirituale, morale si ecologice a lumii in care
traim. Marea diferenta dintre cultura apuseana si cea rasdriteana constd in
pnevmatologie. Criza spirituald care confruntd astdzi cultura europeana
este rezultatul lipsei de pnevmatologie™.

»Atét progresul stiintei, care s-a apropiat de fundamentele spirituale
ale universului, dar si renasterea religioasd la care asistim astazi peste tot
in lume vor contribui in mod decisiv pentru ca prezenta lui Dumnezeu
in creatie sa constituie punctul de convergentd (al lumii)... si numai astfel
lumea va dobandi centrul ei de gravitatie spirituala care o va proteja de
atatea primejdii care se profileaza la orizontul ei™'.

II1. Biserica si lumea in gindirea romano-catolica

Prin Conciliul II Vatican, Biserica Catolicd cautd sd se deschida
catre lume, cdutand sa rupa barierele care erau in vechea viziune a Bisericii,
vazuta ca cetate separata de lume, cu granite inchise, cu raporturi juridice
si ierarhice rigide.

Acum, Biserica Catolicd arata legatura stransa care este intre Biserica
si lume, cautind sd arate profunda intrepatrundere care este intre Biserica si

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie Dogmatica si simbolica ortodoxa, Curs Anul
III, Bucuresti, 1990-1991, p. 65

20. Idem, Teologie si cultura, p. 54
21. Ibidem, p. 166
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lume. Si ,,nu poate oferi o dovada mai graitoare a solidaritatii, a respectului
si a iubirii sale fatd de intreaga familie a oamenilor, in care este inserats,
decét instituind cu ea un dialog despre problemele ei, aducand asupra lor
lumina Evangheliei si punand la dispozitia neamului omenesc energiile
mantuitoare pe care Biserica, sub calduzirea Duhului Sfant, le primeste de
la intemeietorul sau™*.

Conciliul II Vatican subliniaza respectul care trebuie avut fatd
de lume, fatd de persoana umand. Aceasta se reflecta in primul rand
fatd de libertatea religioasa. Una era pozitia Bisericii Catolice inaintea
Conciliului si alta dupa, privind libertatea religioasa. ,,$i recunoasterea
libertatii religioase a fost punctul cheie al Conciliului... Aceastd afirmatie,
continuta in mod explicit in Declaratia asupra libertdtii religioase, a
reprezentat coloana vertebrald a Constitutiei Pastorale a Bisericii in lumea
contemporana, avand o importanta cruciala in ceea ce privea Constitu-
tia dogmatica a Bisericii, precum si celelalte documente conciliare”>. §i,
intr-adevar, recunoasterea libertatii de constiinta este o mare schimbare in
viziunea teologiei catolice. Cum vedea teologia catolica aceastd problema
inainte? Recunoasterea libertatii de constiinta era consideratd ca fiind decat
»0 impdunare a indiferentismului si agnosticismului™*. Acum, acelasi lucru
este privit ca drept natural si inalienabil al persoanei umane; se spune ca din
fire omul trebuie sd caute si sa se indrepte spre adevar, iar in cazul in care
se abate de la adevar, nici atunci nu trebuie constrans, ci trebuie lamurit, in
virtutea responsabilitétii pe care o are fiecare crestin fatd de intreaga creatie.
Nu e suficient, spune papa loan Paul al II-lea, sa afirmam: ,,sunt liber”, ci
mai degraba ,sunt rdspunzator”. Aceasta e doctrina fondatd pe traditia
vie a Bisericii martirilor si confesorilor. Raspunderea reprezintd culmea si
ajutorul necesar liberatii”*. Dar nu raspunderea e culmea si ajutorul necesar
liberatii, ci si iubirea si din iubire trebuie mers in cautarea oilor pierdute,
ceea ce nu este suficient accentuat in lucrarile Conciliului IT Vatican.

22. Conciliul Ecumenic Vatican II, Traducerea Arhiepiscopiei Romano-Catolice de
Bucuresti, Editat de Organizatia Catolica Internationald de Ajutorare ,,Kirche in Not”,
Nyiregyhaza, 1990, p. 327

23. Dr. Tadeusz Rostworoswki, Din gdndirea filosofica a Papei loan Paul al Il-lea,
traducere Christian Tamas, Editura Ars Longa, lasi, 1994, p. XII

24. Dr. Vasile Suciu, Teologia dogmatica fundamentala, editia II, Tipografia Seminarului,
Blaj, 1927, p. 110

25. Dr. Tadeusz Rostworoswki, op.cit., p. XIV
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In schimb, pornind de la premise ca: Biserica trebuie sd se amestece
in problemele sociale acolo unde sunt lezate drepturile fundamentale ale
omului, Biserica asigurd controlul vietii morale, Biserica detine retete
economice si sociale, Biserica a inventat principiul subsidiaritétii, Conciliul
IT Vatican se lanseazd pe pagini intregi in probleme care ies din sfera
Bisericii sau, mai bine zis, acestea sunt abordate mai mult ca si cum ar fi
analizate de o asociatie crestind oarecare, dar nu de Biserica. Adicad, este
atat de mult preocupatd de probleme sociale, economice, politice, diaconia
se rupe de spiritualitate, axa orizontala este ruptd de cea verticala, tocmai
ca o consecinta a lipsei de unitate interioara, prin energiile necreate,
intre Hristos si Biserica. De aceea Conciliul II Vatican in ceea ce priveste
lumea se ocupa mai mult de drepturile fundamentale ale omului, decat de
mantuire, problemele abordate fiind analizate mai mult prin prisma unui
bine autonom, decat prin prisma relatiei cu Hristos.

De fapt, acesta este in continuare marea problemd care inca
impiedicd stabilirea unei relatii intime intre Biserica si lume. Cautand
sd sustind autonomia creatiei i a ratiunii, teologia catolicd creaza relatii
exterioare intre Biserica si lume (creatie), Biserica fiind de fapt cea care a
promovat Renasterea, Reforma, Revolutia francezd. Si este de mirare ca
Plinio de Oliveira, vorbind de Europa secolului al XIV-lea, spune ca au
aparut atunci manifestari de senzualitate, divertisment, veselie, fantezie,
ingaduintd, moleseald, trufie, ostentatie, vanitate, dar nu spune nici un
cuvant cd adevarata cauza a aparitiei acestor deficiente a stat in autonomia
introdusé de scolasticd, a stat in faptul cd ,,s-a confundat transcendenta lui
Dumnezeu cu absenta Lui din creatie”*. Si atunci a trebuit sa se introduca
ordinea juridicd in Bisericd, ordine juridicd ce se extinde intr-o forma rigida
si in cadrul lumii, la nivel social, politic, economic, etc.

Este adevarat ca Biserica Catolica, acum, nu mai urmadreste o
juridicd a lumii, dar prin faptul ca da atétea solutii la problemele societatii
de astazi, dd senzatia cd vrea sa domine lumea pe cale profetica. Desi critica
institutia Inchizitiei din vremurile trecute, totusi si acum, la o scarad redusa
se infiltreaza iardsi prea mult in problemele sociale, politice, economice.
Biserica Catolica, neavind unitate soborniceascd, datoritd ,diferentei de
esenta dintre ierarhie si laici”, trateaza pe laici ca pe un fel de instrumente

26. Plinio Correa de Oliveira, Revolutie §i contrarevolutie, Editura Traditie, Bucuresti,
1995, p. 29

27. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Teologie si cultura, p. 119
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ale Bisericii, care au datoria ,de a impregna relatiile sociale, politice si
economice cu exigentele invataturii si vietii crestine”.

Se creeaza, in Catehismul Bisericii Catolice, o senzatie de amestecare
a Bisericii Catolice in probleme sociale, economice, politice, etc, sustindnd
participarea cat mailarga, democratica a poporului in viata sociala, politica,
etc, cetatenii trebuind sd aiba drept de vot in toate aceste probleme. Dar ar
trebui ca insasi Biserica Catolicd sa fie un exemplu in acest sens si sa dea ea
insdsi drept de vot laicilor in Biserica.

Biserica Catolicd vede ca fiind o cauza a problemelor care au
aparut si faptul cd s-a cdutat sd se transplanteze modelul bisericii Romei
in teritoriile noi trecute la catolicism. Stim problemele care au aparut in
America Latina, unde nu s-a tinut seama de factorii locali, se stiu greselile
facute de Biserica Catolicd din Chile, care a favorizat venirea la conducerea
tarii a unui guvern comunist. Conciliul II Vatican vorbeste mult despre
inculturare, despre luarea in consideratie a religiozitatii si pietdtii populare,
care nu trebuie anulata, ci decat educatd ca sa nu iasa din granitele credintei
adevarate. De aceea, se vorbeste de teologia asiatica, teologia africand, etc,
precum si de atatea teologii ale genitivului, dintre care teologia eliberarii
este cea mai cunoscuta.

Se pune mare accent pe social, pe socializare si chiar in Chile in
1994 s-a facut beatificarea parintelui Alberto Hurtado, despre care se spune:
»Socat de situatia celor sdraci si calduzit de fidelitatea fatd de doctrina sociala
a Bisericii, el a actionat pentru a remedia relele timpului sau, invatandu-i pe
tineri ca a fi catolic inseamna a fi social™®. §i, intr-adevar, prin Conciliul
IT Vatican sunt sprijinite si incurajate aceste forme ale socializarii, acele
asociatii care ajuta pe sdraci, care fac fapte de milostenie sufleteasca si
trupeascd. Se lupta impotriva homosexualitatii, a avorturilor, a saraciei, a
sinuciderii (desi e ingaduita uneori), a razboaielor, etc. Se actioneaza pentru
sustinerea pacii, a familiei, se sprijind ordinea. Acestea toate sunt tot atatea
lucruri laudabile pentru Biserica Catolica.

Se sprijina si se cauta activarea Bisericilor locale. ,Dar Conciliul
IT Vatican pune tot atatea piedici in aceastd directie. Aceasta s-a vazut in
hotararea conform careia episcopii catolici din diferite tari vor avea si fie

28. Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 1993, p.
205

29. Pr. Cristobal Roa, Beatificarea Parintelui Alberto Hurtado, in «Actualitatea crestindy,
anul V, nr. 16, 15 noiembrie 1994, Bucuresti, p. 7
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instituiti exclusiv de Vatican, cu excluderea oricdrei colaborari a statului;
aceasta tendintd s-a vdzut de asemenea, in transformarea preotilor
catolici din toatd lumea intr-o armata la dispozitia curiei romane pentru
a fi deplasati oriunde socoteste aceasta de bine, fard intrebarea Bisericii
nationale si a statului de unde ii ia si unde ii trimite, fira putinta de opunere
din partea episcopilor diecezani; s-a vazut, de asemenea, in transformarea
Patriarhatelor Orientale unite cu Roma in cardinalate si in dreptul ce si
l-a rezervat papa si Conciliul general al Bisericii Catolice de a stabili sau
suprima sarbdtorile pe seama Bisericilor Orientale™.

Ortodoxia nu poate accepta centralizarea catolicd si subordonarea
fatd de papa, fiindca ea stie ca ,,Biserica organizandu-se potrivit cu realitatea
naturald a popoarelor, nu trebuie si ingusteze cu nimic independenta
unui popor sau altul, prin subordonarea lui pe plan religios unei autoritati
dinafara, cici aceasta subordonare stinghereste libera dezvoltare a puterilor
lui de creatie si de manifestare proprie chiar pe plan national™".

Sevorbeste de unitatea Bisericii cu universul intreg, dar prin vorbirea
despre raul fizic inca de la creatie, apoi prin faptul cd se pune prea mult
accent pe stdpanirea celui rau asupra lumii, pe mizeria lumii, pe relele care
coplesesc omenirea®, se creeaza o stare de pesimism privind posibilitatea
transfigurdrii creatiei.

Conciliul II Vatican, ca un pas inainte, pune accentul pe persoand,
aratand ca totul este subordonat persoanei. Chiar papa considera ,cd
Conciliul Vatican II ar fi trebuit sd se numeascd Conciliul personalist™.
Insusi papa a scris o carte intitulatd ,,Persoana si act”, considerati ca varf
al creatiei lui filozofice, carte ,excesiv de anevoioasd, despre care se zice
in Polonia ca lectura acesteia este impusa, pentru pacatele lor, marilor
pacdtosi, care preferd, in general, sa persevereze in nepocainta™*. Dar este
o carte care a avut ca punct principal de inspiratie Conciliul II Vatican. De
aceea ne intereseaza cum este inteleasd persoana in aceasta carte. ,,Pana

30. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere
ortodox, in ,,Ortodoxia”, nr. 4, 1967, p. 526

31. Ibidem, p. 525
32. Catehismul Bisericii Catolice, pp. 593-594
33. Dr. Tadeusz Rostworoswki, op.cit., p. 17

34. Andree Frossard, Nu va temeti. Convorbiri cu loan Paul II, Editura Viata Crestina,
Clyj Napoca, 1994, p. 34
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la cartezieni, dupd K. Wojtyla (papa Ioan Paul al II-lea), in acest efort
cognitiv se putea observa detinerea de catre cosmologie a unui primat
monopolizant in domeniul gandirii. Doud definitii sunt in mod particular
reprezentative ale modelului cosmologic: definitia lui Aristotel si, mai apoi,
cea a lui Boetius. Primul afirma: homo est animal rationale; al doilea, in
schimb, pentru a defini persoana umana, sustinea ca aceasta este rationalis
naturae individua substantia. In primul enunt, omul e redus in natura sa
de creatie la nivelul lumii, prin rationalitatea sa, el constituie o noua specie
intre diversele creaturi ce se impart in genuri si ceea ce contine convingerea
tacitd a reductibilititii omului in lume. In schimb, Boetius scoate in relief
partea metafizica a omului, faptul cd persoand umana, e o individualizare
a naturii rationale. Astfel, superioara va fi substantialitatea omului, in care
se individualizeaza, apoi subiectivitatea, actiunea, ca act secund, urmeaza
existenta din care tasneste™.

»In modelul personalist perspectiva e schimbati si anume, prin
actiune se doreste o apropriere de existenta, cu scopul de a o dezvilui si
intelege, plecdnd de la datinile experientei actului. Obiect al experientei e nu
numai fenomenul momentan sensibil, dar si omul insusi, care iese la suprafa-
ta din toate experientele, fiind in acelasi timp prezent in fiecare dintre ele”*.
Categoria primordiala in acest efort de autointelegere a omului e experienta
traita. Experienta trdita trebuie sd constituie baza autointelegerii precum
si o deschidere spre sfera obiectivi a fiintei; cheia prin care, pe de o parte,
subiectivitatea umand ramane acel element care e ireductibil, iar pe de alta,
cea prin care se deschide in subiectivitate o cale spre obiectivitatea omului
insusi, fundamentarea metafizica a existentei sale, precum si o trecere
spre celelalte entitati’’. ,,Conceptul de persoana e inteles de autor chiar in
substratul sau dinamic in act. Specificitatea persoanei umane exprimata prin
»cineva’ conditioneaza si determina toatd activitatea persoanei si actiunea
sa, distingand persoana de toate celelalte fiinte vii care si ele actioneaza...si
carora li se aplica epitomul semantic ,,ceva” Persoana e ,,cineva”. Accentul si
insistenta definirii persoanei ca ,,cineva’, provine din intentia autorului de a
nu sdri peste ireductibilitatea ei. Aceastd tema semantica ,,cineva” insistd de
fapt asupra unicitétii si irepetabilitétii persoanei...O asemenea diferentiere

35. Dr. Tadeusz Rostworoswki, op.cit., p. 16
36. Ibidem, p. 67
37. Ibidem, p. 117
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intre ,,ceva” si ,cineva’ se exprima in mod particular in denumirea ,, rational”
care specificd natura ei”.

Vedem in cele expuse mai sus incercari de depasire a teologiei
scolastice, care prin intelegerea substantialistd a persoanei a dus la o
atitudine statica in teologia catolica. Sunt incercdri pentru o intelegere a
persoanei din actele acesteia, deci o intelegere a persoanei prin lucririle ei,
am zice in termenii teologiei rdsaritene. Asa incat vedem cd prin modelul
personalist se fac aproprieri de modul de interpretare ortodox.

Deci, Biserica Catolica, teologii ei, magisteriul ei, neldsandu-se
inrddacinati numai in limbile ca de foc ale Duhului Sfant nu sunt cuprinsi
integral de acestea, ca sd inteleagd unitatea adanca in Hristos prin Duhul
Sfant, ca baza spirituald a intregii creatii, prin care sd se depaseasca in mod
real dualismele teologiei apusene, in cazul de fata, dualismul Biserica-lume.

IV. Concluzii

Biserica trdieste o perioadd noud a existentei sale, perioada ca-
racterizatd ca fiind una a multiplelor alternative la viata si invatatura ei.
Pericolul acestor alternative este in primul rdnd generalizarea confuziilor pe
planul religios si, totodata, aparitia si proliferarea sincretismelor religioase
ca si a pseudo-religiozitatii. Putem vorbi de alternative venite din exteriorul
Bisericii, cit si de alternative venite din interiorul acesteia. In primul caz,
avem ca alternativa la Biserica ,lumea” in intelesul unei realitdti pacdtoase
non-eclesiale. ,Lumea” reprezintd totalitatea rdului si a predispozitiei spre
rau din creatia lui Dumnezeu si se constituie ca cea mai serioasa alterna-
tiva si provocare din exterior la adresa Bisericii. Alternativele venite din
interiorul Bisericii au un prim plan sectele de toate nuantele care altereaza
si denatureaza atat invatatura, cét si viata religioasa a omului contemporan.
De asemenea, schisma si dizidenta sunt fenomene care pun la incercare din
ce in ce mai mult pozitia Bisericii in societatea zilelor noastre.
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Al

PATIMA TRISTETIL.
PREZENTARE CLINICA $I REMEDII ALE
SPIRITUALITATII RASARITENE

Prof. Dr. M-hia Justina Gina-Doina Spataru

Tristetea este consideratd ca ficand parte din ,,stéarile afective prezente
in viata de zi cu zi a persoanelor echilibrate psihic, constituind reactia
emotionala fireasca fata de pierderile suferite pe oricare dintre planurile
existentei noastre, desi — asa cum arata Lazarus (1994) - putini dintre noi
o traiesc imediat dupd inregistrarea unei pierderi (de ex. dupd decesul unei
persoane dragi). Fara ca aceasta s constituie o reguld universal valabila,
majoritatea cautd mai intai modalitati de a anula ceea ce li se intampla,
chemand la rampa atitudini ca negarea, protestul, razvratirea, cramponarea
de sperante fard sorti deizbanda, ca totul este doar un cogsmar, care desi refuza
sa permita trezirea aducdtoare de o imensa usurare, nu este totusi decat un
vis urat etc.”! Elementul care face diferenta intre depresie si tristete ca emotie
sau dispozitie este cd ,,in timp ce cea dintdi constituie una dintre formele
tulburdrilor psihice si, prin urmare este inregistrata ca un esec al adaptarii
persoanei, generatoare la randul ei de noi manifestari ale dezadaptarii, cea
din urma constituie o manifestare normald a sistemului psihic uman, ce se
pune practic in slujba adaptarii cat mai eficiente a persoanei”>. Multi autori
printre care Averill (1994), Panksepp (1994), Ekman (1994; 1999), Oatley
si Jenkins (2001), Niedenthal si Krauth-Gruber (2006), Power (2006) sustin
existenta unui set de emotii de bazd, din care se constituie formele complexe
ale emotiilor. Power si Tarsia (2007) constatd absenta unui consens intre

1. Grecu Gabos losif, Grecu Gabos Marietta, Levente Raduly, Szabd Krisztina-Gabriella,
Varga Jeno-Laszlo, Depresia — metode de diagnostic §i tratament, Ed. Farmamedia,
Targu-Mures, 2007, pp. 73-74

2. Ibidem, p. 75
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adeptii acestei abordari in privinta listei emotiilor care ar putea fi identificate
ca fiind cu adevarat fundamentale. Cacioppo si Gardner (1999) identifica
intrebarea referitoare la existenta emotiilor de baza ca fiind una dintre cele
mai controversate idei iscate printre teoreticienii emotiilor in ultimii ani.
Power (2006) semnaleaza faptul cd ,termenii precum «manie», «teama»
ori «tristete» - adicd cei utilizati pentru desemnarea asa numitelor «emotii
de bazé» prezinta conotatii idiosincratice pentru fiecare persoana in parte,
astfel incat fiecare utilizator al termenului se poate referi la stari mult
diferite pe care le desemneaza prin acesti termeni™. Feldman (2007) arata
ca la baza reprezentdrii mentale gasim o stare de plidcere sau neplacere, o
forma de raspuns afectiv care functioneaza ca o cunoastere fundamentala
»a faptului ca obiectele sau evenimentele cu care ne confruntim sunt
utile ori ddunatoare, aducatoare de recompense ori sanctiuni, demne de
acceptare ori, dimpotriva, respingere; aceastd stare este denumitd «afect de
baza (fundamental)». Caracterul fundamental al acestor afecte deriva din
(a) raspandirea universala printre reprezentantii speciei umane a capacitatii
de a trdi placerea si nepldcerea; (b) preuenta inca de la nastere a trairii
placerii, respectiv neplécerii; (c) faptul ca toate masuratorile instrumentale
ale emotiilor pun in evidenta stérile de plicere, respectiv nepldcere traite
de persoana, sau intensitatea acestora; (d) functionarea starilor de placere,
respectiv neplacere ca un veritabil barometru neuropsihologic al relatiei
dintre persoanid si mediu la un moment dat; si in ultima instanta (e) faptul
ca placerea si neplacerea formeazd insdsi fundamentul stérii de constienta.
(...) Astfel, tristetea, asemenea starilor inrudite (depresia, méhnirea etc.) ar
fi evocate de continuturi cognitive aflate in legatura cu pierderea sau absenta
obiectului dorit™. Modelul infuziei afective (Affect Infusion Model, pe scurt
AIM) propus de Forgas, furnizeaza anumite informatii pentru modul in care
sunt procesate informatiile de catre persoana in situatiile sociale. Forgas
sustine implicarea concertata a functiilor cognitive si afective in generarea
raspunsurilor date de persoana la situatiile sociale. Se pot formula citeva
concluzii referitoare la tristete:

1. Tristetea poate fi considerata ca una dintre principalele forme
ale emotiilor de bazd si poate fi traitd atat in forma ei purd, cat si ca o
componentd a unor emotii complexe (regrete, sentimente de culpa etc.).

2. Tristetea poate fi trditd atit ca emotie relativ intensd si de scurta

3. Ibidem, pp. 75-76
4. Ibidem, p. 77
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durata, cét si ca dispozitie relativ persistenta.

3. Tristetea se leagd de pierderile apreciate ca fiind ireversibile,
suferite de persoana.

Horowitz si Eels considera ca starile mentale care includ emotiile
pot fi caracterizate si prin gradul modulérii lor. Modularea emotiilor:

Starile mentale slab modulate («undermodulated») genereazi
functionare perturbatd a expresiilor emotionale. Persoana se simte
incapabild sa-si controleze impulsurile, in timp ce exprimarea emotiilor
poate provoca din partea anturajului fie reactii empatice si intentia de a
acorda sprijin, fie atitudini care exprima reject.

Starile mentale modulate optim ne permit sd observam derularea
relativ cursiva a stdrilor emotionale si a gandurilor asociate de acestea.
Persoana isi traieste starile emotionale ca fiind autentice, gandurile fiind
apreciate la randul lor ca fiind formuléri spontane ale starilor experientiate.
Indiferent de intensitatea cu care afectele si cognitiile se exprimad, persoana
se percepe ca fiind echilibratd. Trdirea stirilor mentale modulate optim 1ii
permite persoanei sa comunice nealterat cu anturajul, aspectele verbale si
neverbale ale mesajelor sale fiind congruente.

Apreciem ca fiind excesiv  modulate («overmodulated») acele
stari mentale, care implica controlul excesiv exercitat de persoana asupra
comportamentului expresiv. Ca o consecintd, persoana apare ca rigida,
compulsivd, inchisd si anxioasa. Universul experimental se rezuma la
exprimarea verbald, fard a lasa sa se simta cd in spatele formularilor verbale
s-ar gasi emotii traite cu adevarat. Persoana isi percepe emotiile ca fiind
fortate, apreciind totodata cd exprimarea acestora ar fi fortata. Anturajul
se raporteaza de reguld la persoand ca la o companie plictisitoare, a carei
urmadrire este obositoare si care mai si ingreuneaza pastrarea relatiei prin
distanta prea mare pe care o impune.

In cadrul stirilor oscilante, trecerile de la emotiile excesiv modulate
la cele supuse unui control slab sunt frecvente si extrem de rapide, se simte
cateodatd atrasa de o teama, pentru a o abandona apoi plictisita fara nici un
motiv aparent. Persoana cand se entuziasmeaza, cand devine neinteresata.
Oscilatiile frecvente ale persoanei genereaza deruta anturajului, care o
percep ca fiind capricioasa si incalculabila. Starile depresive, desi pot implica
trairea foarte intensa, aproape dureroasa a tristetii, sunt calitativ diferite de
tristete. Kay Redfield Jamison, un profesor de psihiatrie care si-a descris in
cartea «An Unquiet Mind: A Memoire of Moods and Madness» (O minte
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tulburata: amintiri despre dispozitii si nebunie) propriile experiente legate
de depresie, noteazd in legatura cu aceasta: «Ceilalti cred cd stiu ce inseamna
sa suferi de depresie pentru ca au trecut si ei printr-un divort, si-au pierdut
slujba, sau au rupt o relatie. (...) Depresia, in schimb, este plata, goald pe
dinduntru si de nesuportat»’.

Printre simptomele ce pot fi intilnite la persoanele depresive se pot
aminti:

»Persoana este tristd si se simte mizerabil majoritatea timpului.

Persoana si-a pierdut interesul fatd de lucruri care inainte o atrageau.

Persoana si-a pierdut interesul fata de sex.

Persoana apare apatica sau letargica.

Géndurile, miscdrile si vorbirea persoanei par incetinite.

Persoana pare speriatd fiard vreun motiv aparent. Temerile ei par a
fi exagerate.

Persoana a devenit brusc extrem de dependenta.

Persoana acuzd dureri fizice vagi, misterioase, care migreaza inspre
diferite zone ale corpului ei.

Persoana pare a-si fi pierdut capacitatea de a se ingriji de nevoile ei
fizice, acuzand eforturi deosebite pretinse de activitdti simple cum ar fi sd se
spele, sd se imbrace, sa manance etc.

Persoana are accese de plans, ori simte cd ar plange tot timpul.

Persoana pare a fi confuzd sau uituca.

Persoana prezinta dificultati in a lua decizii.

Persoana pare a fi agitata si neobosita.

Persoana prezinta dificultati de adormire.

Persoana pare epuizata mai tot timpul.

Persoana doarme excesiv de mult, fard a se simti totusi odihnita.

Persoana este neobisnuit de iritata.

Persoana exprima sentimente de gol interior si de culpa.

Persoana se simte neajutorata si deznaddjduita.

Persoana si-a pierdut pofta de méancare si a slabit semnificativ (5%
din greutatea corpului) fard a fi recurs in mod intentionat la regim alimentar.

Persoana a inceput brusc sda consume cantitati excesive de alimente.

Persoana exprimd sentimente ale lipsei de valoare si pesimism
excesiv, neadecvat.

Persoana pare a avea dificultati de concentrare a atentiei.

5. Ibidem, pp. 80-84
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Persoana prezinta in mod repetat ganduri legate de moarte si suicid.

Persoana planifica sau chiar incearcd sa se sinucida.”®

In starea de depresie nu existi ,,credintd in izbavire si in atingerea
fericirii in cele din urma.(...) Deznadejdea este cea care zdrobeste sufletul
mai degraba decét durerea””’

Scale clinice

Rippere clasificd scalele utilizate pentru masurarea depresiei in
»scale de autoevaluare si scale de evaluare completate de un observator din
exterior(clinician).”® Inventarul depresiei Beck este se pare cel mai utilizat.
,BDI a fost elaborat ca instrument pentru evaluarea intensitatii depresiei in
termeniia 21 de categorii de simptome-atitudini. (...) Subiectul completeaza
BDI pe baza urmatoarelor instructiuni: «Acest chestionar contine mai multe
grupe de afirmatii. Va rugdm s le cititi cu atentie pe toate iar apoi alegeti,
in cadrul fiecdrui grup, acea afirmatie care vi se pare ca descrie cel mai bine
felul in care v-ati simtit pe parcursul ultimei saptdmani, incluzind si ziua de
azi»(...) Se raporteaza, apoi scorul obtinut de catre subiect la cele 4 intervale
ce reflectd intensitatea depresiei. Astfel, in cazul variantei lungi a BDI,
intervalele sunt: 0-4p. (depresie absentd sau minimala); 5-13p. (depresie
usoara); 14-20p. (depresie de intensitate moderata); peste 21p. (depresie
severd). In cazul versiunii prescurtate a BDI, aceste intervale sunt dupa cum
urmeaza: 0-4p. (depresie absenta sau minima); 5-7p. (depresie usoard);
8-15p. (depresie moderata); peste 16p. (depresie severa). (...)Scala scurtd
a depresiei Edinburg (Brief Edinburg Depression Scale; pe scurt [BEDS])
contine sase asertiuni, fiecare dintre acestea comportind patru variante de
raspuns(..) Fiecare raspuns al subiectilor este cotat cu un scor care variaza de
la 0 la 3, scorurile mai mari semnaldnd variantele de raspuns caracteristice
pentru depresie. Scorul total de cel putin 6 indica afectarea subiectului de
depresie. (...) Scala de evaluare a depresiei Hamilton (Hamilton Depression
Rating Scale, pe scurt HDSR) este consideratd a fi un instrument ce ia in
considerare toate informatiile detinute asupra unui client, care pot fi
suplimentate prin recursul la un interviu semistructurat. Astfel vizeaza

6. Ibidem, pp. 84-85
7. Ibidem
8. Ibidem, p. 208
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in egald masura evaluarea componentelor cognitive, comportamentale si
somatice (Williams 1992) (...) Compusa din 14 itemi Scala placerii Snaith-
Hamilton (Snaith-Hamilton Pleasure Scale, pe scurt SHAPS), elaborata de
Snaith si colab. (1995) masoara anhedonia (dupa Franken si colab., 2007).
(...) Scala de singuratate sociald si emotionala pentru adulti (Social and
Emotional Loneliness Scale for Adults, pe scurt SELSA) este o scala elaborata
de catre DiTommaso si Spinner (1993), destinata masurarii singuratatii
multidimensionale. Varianta integrald a scalei cuprinde 37 de itemi, care
vizeaza sentimentul singuratitii trait in cadrul relatiilor romantice (de
cuplu), familiale si sociale’. Scala Rosenberg pentru stima de sine (SES)
a fost destinata initial evaluarii sentimentelor globale de pretuire de sine
(self-worth) sau de acceptare de sine a adolescentilor. SES cuprinde 10
itemi bazdndu-se pe urmatoarele criterii: facilitatea administrarii, econo-
mia de timp, unidimensionalitatea si validitatea. Chestionarul de feedback
inferential adaptiv (Adaptive Inferential Feedback Questionnaire, pe scurt
ATFQ) elaborat de Panzarella, Lipman si Alloy propune abordarea modului
in care persoana evaluaza globalitatea si stabilitatea cauzelor, consecintelor,
respectiv implicatiilor celor mai stresante evenimente traite de aceasta:
aprecierile persoanelor din partea cdrora persoana asteaptd sda primeasca
suport, asa cum aceste aprecieri sunt reflectate de catre subiectul in cauza.
Pentru fiecare intrebare se calculeazd punctajul mediu al persoanelor
avute in vedere rezultatul final insumand mediile calculate pentru fiecare
intrebare in parte'.

Principii generale ale tratamentului depresiei

Institutul National pentru Excelenta Clinica din Marea Britanie
(National Institute for Clinical Excellence, pe scurt NICE) concepe tra-
tamentul depresiei pe un model al asistentei graduale, conform céruia
persoanele afectate de depresie beneficiaza de o asistenta realizatd la niveluri
diferite in functie de gravitatea problemei. Principiile sunt urmatoarele:

In cazul pacientilor cu depresie usoari care nu doresc o interventie
psihologica sau care, in opinia specialistului medical, au sansa sa-si revina
fara ajutorul interventiei, trebuie stabilita o evaluare ulterioard, de obicei in
termen de doud saptamani. (,,supraveghere preventiva/pasivd”).

9. Ibidem, pp. 208-210
10. Ibidem, pp. 211-212
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Cadrele medicale trebuie sd contacteze pacientii depresivi care nu
participad la intalnirile de post-evaluare.

Pacientii cu depresie usoard pot beneficia de sfaturi privind igiena
somnului si controlul anxietatii.

O serie de tratamente diferite poate fi de asemenea eficientd pentru
pacientii cu depresie, mai ales pentru cei cu depresie usoara sau medie
care nu prezintd un risc major de a-si face rdu. Preferinta pacientului si
experientele si rezultatele tratamentului/lor anterioare trebuie luate in
considerare in deciderea asupra tratamentului.

Trebuie avute in vedere temerile obisnuite privind luarea de
medicamente. De exemplu, trebuie explicat pacientilor ca dependenta si
toleranta la medicamente nu intervin intotdeauna si cd a lua medicamente
nu este un semn de slabiciune.

Pacientii si, unde este cazul, familia si ingrijitorii trebuie sa fie
informati cu privire la natura, evolutia si tratamentul depresiei, inclusiv cu
privire la modul de utilizare si efectele secundare ale medicamentelor.

In discutiile cu pacientii si ingrijitorii, personalul medical trebuie
sd utilizeze un limbaj comun, evitand jargonul. Termenii tehnici utilizati
trebuie explicati pacientului.

Daca este posibil, este recomandabil ca toate serviciile sd ofere
materiale scrise in limbajul pacientului si sa se colaboreze cu interpreti
specializati pentru persoanele a caror limba principald este alta decat cea
utilizata de catre echipa terapeutica.

Daca este posibil, este de dorit sa se asigure psihoterapia si
informatiile privind medicatia in limba materna a pacientului, dacé aceasta
nu este engleza.

Personalul medical trebuie s faca toate eforturile posibile pentru
a se asigura ca pacientul este corect si pe deplin informat inainte de a-si
da acordul asupra inceperii tratamentului. Aceasta masura este importanta
mai ales in cazul pacientilor cu depresie severa.

Desi alternativele avute la dispozitie in alegerea tratamentului
pentru persoanele depresive sunt limitate, este recomandabil ca acestea
sd fie elaborate si documentate intr-un plan de tratament, mai ales pentru
persoanele cu depresie severa sau psihotica recurenta.

Pacientii, familiile si ingrijitorii trebuie sa fie informati cu privire la
grupurile de self-help si de suport si sa fie incurajati sa participe in astfel de
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programe, unde este cazul''.
Practica terapiilor cognitiv-comportamentale

Hollon si Beck au definit terapiile cognitive ca pe ,acele abordari,
care urmadresc sa rezolve tulburdrile actuale sau anticipate prin modifi-
carea cognitiilor, respectiv a proceselor cognitive”. Caracteristica acestor
terapii este ,,orientarea spre probleme si obiective, respectiv spre prezent
si viitor; trecutul intereseazd doar prin perspectiva reconstituirii modului
in care problemele actuale s-au dezvoltat, intelegerea ei de catre client
fiind apreciatd ca secundara. (...) Dowd (1997) inventariazd urmatoarele
postulate ale modelului cognitiv, care sunt reprezentative pentru abordarea
traditionala a terapiilor cognitive:

Presupun ca problemele psihologice se asociazd cu ansamblul
cognitiilor negative referitoare la propriile aptitudini, la valoarea si la
comportamentul persoanei. Desi aceste cognititii nu isi fac permanent
simtita prezenta, se pot activa in situatiile stresante.

Presupun ca natura acestor cognitii este anistoricd $i prin urmare nu
pun mare pret pe aflarea originii sau motivelor dezvoltarii acestora. Aceastd
atitudine reflectd convingerea cd este de ajuns sa ne concentrdm atentia
asupra modalitatilor de modificare a cognitiilor in prezent, pentru ca in
cazul reusitei acestui demers sd putem miza pe detensionarea afectiva.

Desi diferitele orientari din cadrul terapiilor cognitive presupun
interventii relativ diferite, se poate afirma cd in esenta fiecare dintre acestea
isi propune modificarea cognitiilor negative.

Presupun posibilitatea accesarii constiente a cognitiilor negative, cel
putin in conditiile in care clientul beneficiazd de asistenta terapeutului. In
ceea ce priveste conceptul continuturilor refulate, aceastd idee a fost refuzata
inca de la exponentii terapiilor comportamentale, considerati la randul
lor precursorii cognitivistilor. (...) Mai mult chiar, se poate presupune ca
procesele cognitive ar fi mai bogate si mai elaborate, decat cele luate la
cunostinta la modul explicit (constient). Pe de alta parte, trebuie sa avem
in vedere faptul cd instrumentele traditionale ale psihoterapiilor verbale,
care si-au dovedit eficienta in cazul modificarii gandurilor si convinge-
rilor constiente, sunt potrivite doar in mica mdsura pentru abordarea si

11. Ibidem, pp. 213-215
12. Ibidem, p. 226
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influentarea cognitiilor implicite”"’.

Leahy prezinta urmatoarea lista cu distorsiunile cognitive care sta la
baza problemelor psihologice cu care persoana se confrunta:

»Citirea gandurilor - persoana este convinsa de faptul ca stie la ce
se gandesc cei din jurul ei, desi nu se afld in posesia niciunei dovezi care sa
ateste faptul ca acestia ar gandi intra-devar asa (de ex. «Sigur ma ia drept
fraier»).

Ghicirea viitorului - Persoana anticipeazd derularea negativd a
evenimentelor din viitor, al caror protagonist este, sau care ar urma si o
afecteze nemijlocit, desi prognoza ei nu este sutinuta de nici un fel de date
obiective (...).

Catastrofizarea — Convingerea profunda ca ceea ce s-a intamplat,
sau urmeazd sa se intample, trebuie sa fie cu adevarat ceva ingrozitor sau
de nesuportat (de ex. «Nu as putea supravietui unui esec la examen!»).
Persoana se gandeste intotdeauna la ceea ce este mai rdu si la faptul ca cele
intamplate vor antrena consecinte pe care nu va fi capabila sa le suporte.

Etichetarea — Persoana isi atribuie atat siesi, cat si celor apropiati
trasaturi negative globale (...).

Inliturarea aspectelor pozitive — Persoana considera ca tot ceea ce
este bun din lucrurile de care are parte este lipsit de valoare, trivial, nedemn
de a filuat in considerare. Poate fi important doar ceea ce a ratat, ceea ce tine
de familia esecurilor si a oportunitétilor de care nu a putut profita. Pe de alta
parte, persoana exclude elementele pozitive si din atitudinile exprimate de
catre ceilalti la adresa sa (...).

Filtrul negativ — Persoana isi focalizeazd atentia aproape in exclu-
sivitate asupra aspectelor negative si le trateaza prin nebédgare in seama pe
cele pozitive. (...)

Generalizarea excesiva — Implica formularea unor «adevaruri» care
se pretind a fi universale, deduse din episoade singulare. Conform acestei
argumentari, orice lucru rau care s-a intamplat candva se va repeta in orice
situatie oricat de vag inrudita cu cea originala (...)

Gandirea in dihotomii - Se refera la evaluare evenimentelor in
termeni de «totul sau nimic». Persoana este predispusa sa aprecieze cele ce
i se intampld prin categorii extreme si sd le anticipeze ca atare. Persoanele
afectate de depresie prezintd tendinta de a acorda prioritate categoriilor
excesiv de negative (...).

13. Ibidem, pp. 226-227
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Formuldrile imperioase - Persoana evalueazd derularea eveni-
mentelor nu cu titlul de fapte, ci prin prisma modului in care acestea ar
trebui - conform expectatiilor sale - sd se petreaca (...).

Personalizarea — Este eticheta utilizata de reprezentantii terapiilor
cognitive pentru a desemna acele atitudini, prin care persoana isi asuma
o responsabilitate disproportionat de mare pentru evolutia nefasta a
evenimentelor sau a relatiilor sale. Personalizarea imbraca forma acelor
acuzatii adresate persoanei proprii, care refuzd cu obstinatie luarea in
considerare a influentei exercitatd de factori independenti de persoana
asupra evolutiei evenimentelor ori relatiilor in cauza (...).

Acuzatiile - constituie opusul personalizarii, reprezentand atitudinea
prin care persoana arunca asupra altora intreaga responsabilitate pentru
esecurile inregistrate. Indiferent de datele obiective ale problemei, persoana
neagd orice contributie personald la derularea nefasta a evenimentelor
si chiar si pentru proasta dispozitie de care este ea insdsi cuprinsa la un
moment dat. (...) Intr-unele exemple de atitudini acuzatoare la adresa
celorlalti nu este dificil si identificim acel sentiment de «biata de mine»
(«poor little me») descris de Horney (1945/1998) ca fiind caracteristic
pentru personalitatile nevrotice (...).

Comparatiile nedrepte — Persoana se evaluazi prin raportarea la
standarde atat de desprinse de criteriile realiste, incat inevitabil se plaseaza
intr-o lumina nefavorabila, efectele dezastruoase ale acestei strategii fiind
resimtite mai ales la nivelul stimei de sine (...).

Orientarea guvernata de regrete (regret orientation) — Porneste de
la premisa cé lucrurile ar fi putut evolua mai favorabil. Mai mult, persoana
se dovedeste incapabild sd priveasca cele intimplate ca pe niste fapte atunci
cand evocad evenimentele. Dimpotrivd, se simte apasata de povara culpei
generata de ineficienta si de incapacitatea ei de a evita crearea unor probleme
neplacute (...).

Cear fidaca ? - Persoana se supune tirului neintrerupt al intrebarilor
de tipul «Ce s-ar intampla, daca...?», pana cand raspunsurile sale devin cu
totul incapabile sd o satisfaca. Aceasta atitudine cognitiva poate fiidentificatd
la bazele neajutorarii si a deznadejdii (...).

Argumentarea rationald — Persoana permite afectelor sale sd-si
puna amprenta asupra judecdtilor si evaluarilor sale, argumentele rationale,
asemenea de bun simt, palind in fata celor afective (...).

Incapacitatea infirmdrii — Persoana refuza orice argument care pare
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a infirma gandurile sale negative. Convinsa de lipsa ei de valoare, persoana
apreciaza ca toate faptele ce contrazic péarerea sa depreciatoare referitoare
la propria persoana sunt lipsite de relevanta si, prin urmare, nedemne de
atentie. Aceastd atitudine ii permite persoanei sd persiste in convingerea
referitoare la nevrednicia sa chiar in conditiile in care rezultatele obiective
pe care le inregistreazd in cele mai variate domenii ale existentei ar in-
dreptati-o sa se perceapa intr-o lumind mult mai favorabila (...).
Centrarea pe judecati — Persoana filtreaza totul prin categorii de
tipul «bun-rdu», «potrivit-nepotrivit», «superior-inferior», in loc ca pur si
simplu sa le ia la cunostinta, sa le inteleaga ori sa le accepte ca atare. In egala
masurd, se evaluaza, se masoara si se eticheteaza neincetat, atat pe sine, cat
si pe ceilalti, utilizind criterii arbitrare de apreciere si stabilind in final ca

rezultatul masuratorilor a fost unul dezolant”.

Factori de risc al tulburirii depresive

Tosif Gabo Grecu si colaboratorii sdi descriu in lucrarea Depresia.
Metode de diagnostic si tratament urmatorii factori de risc ai tulburarii
depresive:

»Tulburare depresiva in familie (risc relativ: 3)

Sex feminin (risc relativ: 2-2,5);

Fara ocupatie/divortat/necdsatorit (risc relativ: 2-3);

Episoade recurente (aproximativ 50-60% dintre indivizii cu un
episod depresiv major se pot astepta sa aiba un nou episod, cei care au avut
doua episoade au sansa de 70% sa aibd un al treilea episod, iar cei care au
avut trei episoade au o sansa de 90% ca sd aiba al patrulea episod);

Evenimente negative de viatd (psihotraume, moartea unui
apartindtor);

Stresori psihosociali;

Evenimente negative timpurii, abuz sexual, violenta in copildrie,
pierderea unui parinte inainte de 11 ani;

Tulburdri anxioase, toximaniile;

Boli somatice;

Anumite perioade de viata:

adolescenta

postpartum

14. Ibidem, pp. 227-231
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perioada perimenopauzald

toamna-iarna (incidenta mai mare mai ales forma cu caracter
sezonal)”.®®

In episodul depresiv major, conform autorului citat mai sus, Iosif
Gabo Grecu, intervin gandurile recurente la moarte (nu doar teama de
moarte), ideatia suicidara recurentd fara un plan specific sau tentative de
suicid sau plan specific de sinucidere's.

Teoriile lui E. Durkheim despre sinucidere.

Conform teoriei lui E. Durkheim, existd anumiti factori extra-
sociali ce influenteaza actul de sinucidere: ,tendinta de sinucidere daca
este o formd de nebunie, nu este decat o nebunie partiala si limitata la un
singur act. In terminologia traditionala a patologiei mintale, delirul cu arie
restransd se numeste monomanie. Cel atins de monomanie este un bolnav a
carui constiinta este perfect sinatoasa cu exceptia unui punct, el nu prezinta
decat o tara si aceea precis localizatd (...) Ca tendinta, monomania este o
pasiune exagerata, ca reprezentare, o idee falsa, dar de o asemenea intensitate
incat obsedeaza spiritul si 1i suprima orice libertate (...) multi sinucigasi, in
afara actului deosebit prin care isi pun capat zilelor, nu se deosebesc in nici
un fel de restul oamenilor si, prin urmare, nu avem motive sd-i invinuim de
delir general. Iata asadar cum, sub palaria monomaniei, sinuciderea a fost
clasificata printre tulburérile intelectuale™”.

E. Durkheim il citeaza in studiul sdu pe Jousset si Moreau de Tours
care enumera caracteristicile clasificrii sinuciderii ca fiind un act specific
alienatilor:

»Sinuciderea maniacala. Este datoratd fie halucinatiilor, fie unor
conceptii delirante. Bolnavul se omoard pentru a scapa de un pericol
sau de o rusine imaginara, ori pentru a da ascultare unui ordin misterios
primit din ceruri etc. Motivele acestei sinucideri si modul ei de evolutie
reflecta caracterele generale ale bolii din care decurge, anume mania. Este o
afectiune particularizatd printr-o mobilitate extrema.

Sinuciderea melancolica. Este legata de o stare generald de extrema
depresie, de tristete exageratd care face ca bolnavul sd nu mai aprecieze
cu chibzuiala raporturile pe care le au cu el persoanele si lucrurile din jur.

15. Ibidem, p. 28
16. Ibidem, p. 29

17. Emile Durkheim, Sinuciderea. Studiu de sociologie. Traducere de Mariana Tabacu,
Antet, 2005, pp. 14-15
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Placerile nu-l mai atrag si vede totul in negru. Viata i se pare plicticoasa si
chinuitoare. Cum aceste dispozitii sunt permanente, si ideea sinuciderii il
bantuie neincetat, ca o idee fixd, iar motivele generale care il indeamna sa
ia decizia sunt intotdeauna cam aceleasi (...) Bolnavii din aceasta categorie
isi pregitesc cu calm mijloacele de executie, dovedesc perseverenta in
urmarirea scopului lor si chiar o anume siretenie.

Sinuciderea obsesiva. In acest caz, sinuciderea nu este cauzati de
nici un motiv anume, nici imaginar, nici real, ci doar de ideea fixd a mortii
care, fard noimd, pune total stdpanire pe mintea subiectului. El este obsedat
de dorinta de a se omori, desi stie perfect ca nu are nici un motiv rezonabil
sda o facd. (...) cateodatd respectiva sinucidere a fost numita sinucidre
anxioasd.

Sinuciderea impulsiva sau automatismul sinucigas. Ca si precedentul
tip de sinucidere, nici aceasta nu este motivatd, nici in raport cu realitatea,
nici in functie de imaginatia bolnavului. Numai c4, in loc sa fie produsul
unei idei fixe care acapareazd spiritul o vreme mai mult sau mai putin
indelungatd, pundnd apoi stdpanire asupra vointei subiectului, ea rezulta
dintr-un impuls brusc si irepresibil. (...)

In concluzie, sinuciderile provocate de tulburiri intelectuale fie
sunt lipsite de motic, fie sunt determinate de motive pur imaginare. (...)
Intr-un cuvant, sinuciderile bazate pe tulburiri intelectuale se deosebesc
de celelalte, asa cum se deosebesc iluziile si halucinatiile de perceptiile
normale, si automatismele impulsive de actele deliberate”*®

Dar intre alienarea mintald propriu-zisa si echilibrul perfect al
inteligentei ,existd o serie intreaga de trepte — sunt diversele anomalii
reunite de obicei sub denumirea de nurastenie (...). Neurastenia fiind un fel
de nebunie rudimentar4, trebuie, asadar, sa aiba partial aceleasi efecte. (...)
De altfel, se intelege cd nevroza astenica poate predispune la sinucidere,
cici, temperamental, neurastenicii sunt predestinati suferintei”.’* O prima
constatare a lui E. Durkheim este ca sinuciderea, ca si nebunia, este mai
raspandita la oras decat la sate.”

Sociologul francez face un studiu asupra sinuciderilor din spatiul
european si constata cd in tarile pur catolice ca Spania, Portigalia, Italia,

18. Ibidem, pp. 17-19
19. Ibidem, p. 20

20. Idem, op. cit., loc cit.; insa sinuciderile au loc mai degraba la oras, iar omuciderile la
sate, cf. E. Durkheim, op. cit., p. 217
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sinuciderea este foarte putin dezvoltatd, in timp ce maxima ei se regdseste
in tdrile protestante precum Prusia, Saxonia si Danemarca.*' Sinuciderea si
omuciderea ,fie coexistd, fie se exclud reciproc; fie se manifesta in acelasi
fel sub influenta acelorasi conditii, fie au manifestéri contrare, cazurile de
antagonism fiind cele mai numeroase. (...) Tipul de sinucidere cel mai
raspandit la ora actuald, cel care contribuie substantial la ridicarea cifrei
anuale de morti voluntare, este sinuciderea egoistd. Ea se caracterizeaza
printr-o stare de depresie si de apatie produsa de un individualism exagerat.
Individul nu mai tine sa existe pentru cda nu mai tine destul la singurul
mijlocitor care il leagd de real, anume societatea. Avand un puternic instinct
al sinelui si al propriei lui valori, el vrea si-si fie propriul scop si, cum un
asemenea obiectiv nu ar putea si-i fie suficient, tiraste in lancezeala si
plictiseald o existenta ce ii apare atunci ca lipsitd de sens”* Sinuciderea
altruista si omuciderea pot sa coexiste in paralel, ele depind doar ca
nuanta. Pentru a impinge la sinucidere trebuie ca altruismul sa fie atat de
intens incat acesta sa dea nastere omuciderii. Despre sinuciderea anomica
Durkheim afirma ca genereazd o stare de exasperare si de dezgust iritat care,
in functie de imprejuréri se intoarce fie impotriva subiectului, fie impotriva
altuia. In primul caz se vorbeste de sinucidere, in celilalt de omucidere.
Concluzia sociologului amintit este ca sinuciderea si omuciderea variaza in
raport invers proportional pentru ca ele constituie in anumite situatii doua
curente sociale contrare. Omuciderile care coexista cu sinuciderea anomica
si cu sinuciderea altruista nu au aceeasi natura. Sinucigasul din categoriile
amintite este o persoana tristd si deprimata.”

Conform Prof. dr. Ilie Badescu, E. Durkheim inaugureaza doua
paradigme noi in sociologie: ,,microsociologia (perspectiva care lumineaza
rolul grupurilor mici in dinamica sociald) si teoria problemelor sociale.
Cu microsociologia este inaugurata noua sociologie. Prima propozitie
a noii sociologii este: «nimeni nu poate dovedi ca oamenii societdtilor
moderne sunt mai fericiti decat oamenii societatilor traditionale»”. Sursa
nefericirii omului o constituie diminuarea starii de moralitate din uman:

21. Ibidem, p. 82
22. Ibidem, pp. 219-220
23. E. Durkheim, Sinuciderea. Studiu de sociologie, pp. 220-221

24. Tlie Badescu, Enciclopedia sociologiei. Fondatorii. Editura Mica Valahie, Bucuresti,
2005, p. 277
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»Cauzele de care/mortile voluntare/depind nu epuizeazd decat o parte a
energiei[respectivei nefericiri] sub form[ de sinucideri..... Acolo unde
ele nu-1 determina pe om sa se omoare suprimand total fericirea, reduc,
in proportii variabile, excedentul normal al plicerilor asupra durerilor. E
posibila o sporire a fericirii prin combinarea unor circumstante particulare,
dar aceste variatii accidentale nu au nici un efect asupra fericirii sociale™®.
Anomiaarelegdturd cu sldbirea puterii morale a societatii: ,Dacd sinuciderile
sunt sporite de crizele industriale sau financiare, fenomenul nu se datoreaza
sardcirii, de vreme ce si valurile de prosperitate au aceleasi efecte, ci pentru
ca toate sunt crize, adicd perturbdri ale ordinii colective (s.n.). orice
zdruncinare a echilibrului, chiar daca provoaca belsug si sporirea vitalitatii
generale, favorizeazi sinuciderea. Intotdeauna cand structura sociala suferd
modificdri importante, datorita fie unei dezvoltari suplimentare, fie unui
cataclism neasteptat, omul isi ia viata cu mai multd usurintd. Cum este
posibil?”*. Anomia apare ca un dezechilibru intre fortele noastre interioare
precum dorintele, pasiunile, sensibilitatea etc. si fortele exterioare: cantitate
de bunuri economice, respectul din partea celorlalti, aprecierea celor din
jur, puterea, influenta, privilegiul etc. Ca un remediu durkheimist pentru
aceasta ar trebui: ,,in primul rand ca pasiunile sa fie limitate (s.n.); doar asa
ar putea sd se armonizeze cu posibilitatile existente si sa fie deci, realizabile.
Daca nimic din interiorul individului nu poate fixa limitele, atunci este
nevoie de o fortd exterioara (s.n.). Trebuie ca o putere regulatoare sa joace
pentru nevoile morale acelasi rol ca cel al organismului pentru nevoile
fizice; trebuie deci sé fie o putere morald. (...) Constrangerea materiala ar fi
fird efect; sufletul nu poate fi modificat de forte fizico-chimice. In masura
in care dorintele nu sunt automat continute de mecanismele fiziologice,
ele nu pot fi stivilite decit de o limitd pe care o accepta ca fiind dreapta.
(...) acest rol moderator, poate fi jucat doar de catre societate, fie direct
si in ansamblul sédu, fie prin intermediul unuia dintre organele sale; este
singura putere morald superioara individului si pe care acesta o accept.
Doar ea are autoritatea necesarda pentru a spune ce este drept si pentru a
fixa punctul dincolo de care pasiunile ar trebui sa inceteze”. Durkheim

25. Ibidem, pp. 283-284

26. E. Durkheim, Despre sinucidere, apud llie Badescu, Enciclopedia sociologiei.
Fondatorii, p. 300

27. E. Durkheim, op. cit., p. 201, apud Ilie Badescu, Enciclopedia sociologiei. Fondatorii,
p. 301
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admite pentru orice societate un tip de anomie care poate sa creasca foarte
mult. ,,Anomia inseamna o anumitd perturbare a ordinii colective datorata
diminudrii puterii morale sau ca urmare a crizei unei autoritati capabile
sa impuna limite sau cote pe care indivizii sd le respecte in mod spontan
si de care si asculte spontan”?. Durkheim observi ci: ,,In fiecare moment
al istoriei a existat, in constiinta morald a societétilor, un sentiment obscur
despre ceea ce valoreaza fiecare serviciu social, despre remuneratia lui
respectiva, despre cota medie de bunistare ce se cuvine lucratorilor din
fiecare profesiune. Diferitele functii sunt oarecum ierarhizate in opinia
generald a societatii si fiecaruia i se atribuie, in functie de treapta pe care
se afld, un anumit coeficient de bunastare. Conform acestor idei exista,
de exemplu, un mod de a trai privit drept limita superioara pe care si-o
poate propune un muncitor in cursul existentei lui, dupa cum exista si o
limita inferioara sub care va accepta cu greu sa traiascd, dacd s-a achitat de
toate indatoririle. Ambele limite sunt specifice muncitorului de la sat si de
la oras, jurnalistului si servitorului, comerciantului si functionarului, etc.
(...). Economistii protesteaza inutil: sentimentul public va fi intotdeauna
scandalizat cAnd o persoana particulard va irosi fard motiv o cantitate prea
mare de bogitie; se pare de fapt cd aceastd intoleranta nu slabeste decat in
perioadele de perturbare morald””. Scara bunastarii claselor sociale este un
element major al ordinii colective. Aceasta scara fixeazd si scara ambitiilor:
»Daca respecta regula, adicd daca are o constitutie morala sdnatoasd, fiecare
simte cd nu este bine sa ceard mai mult. Pasiunile capata astfel un scop si
o limita. Aceasta determinare nu este insd nici rigida, nici absolutd. Idealul
economic desemnat fiecérei categorii de cetéteni este el insusi cuprins intre
niste limite in interiorul carora dorintele pot sd se miste in libertate”*

Definitia tristetii in viziunea lui Larchet.

Vorbim de multe ori despre tristete si de deznadejde care poate evolua
catre depresie. Conform scrierilor Sf. Ioan Gura de Aur si a unor parinti
filocalici, Jean-Claude Larchet sintetizeaza urmétoarea definitie a tristetii:
»In afard de ceea ce arati cuvantul in sine, tristetea apare ca o stare de suflet

28. Ilie Badescu, Enciclopedia sociologiei. Fondatorii, p. 302
29. E. Durkheim, op. cit., pp. 201-202, apud Ilie Badescu, op. cit., p. 302
30. Ibidem, p. 222, apud Ibidem, p. 303
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caracterizata prin lipsa de indrazneala’, sldbiciune®, greutate si durere
psihicd, deznddejde®, stramtoare*, apasarea inimii*, disperare dureroasa®,
insotitd adesea de neliniste si de spaima.”*” «Patima tristetii poate lua forma
extrema a dezndadejdii (amdyvwolg), care este una din manifestarile ei cele
mai grave. O prea mare intristare este foarte primejdioasa, spune Sfantul
Ioan Gura de Aur, céici ea poate aduce chiar moartea omului; de aceea
Apostolul Pavel ii indeamnd pe Corinteni sa-l ierte pe cel ce a gresit, ,,ca sa
nu fie coplesit de prea multa intristare™**». Deznddejdea este cauza mortii
spirituale; aceasta il duce pe om si la moartea trupeascd, impingandu-1
la sinucidere: ,nemaiasteptand nimic de la viata, el isi pune in gand sa
se omoare si ajunge chiar s-o faca™. Sf. Grigorie cel Mare spune céd din
intristare ,vine ratdcirea mintii in cele neingaduite™. Efectele patologice
alte tristetii pot fi devastatoare. In Cartea lui Isus Sirah este consemnat
faptul ca ,,pe multi i-a omorat intristarea” (Sir. 30, 21). $i Ioan Hrisostom
este de aceeasi parere: ,,0 mare tristete este mai vatamatoare pentru noi
decét loviturile vrajmasului”, de aceea: ,patima tristetii poate produce
atitudini patimase, ficAndu-1 pe om morocanos*, rau®, ranchiunos*, plin

31. Cf. Sf. Toan Gura de Aur, Catre Staghirie Ascetul, 111, 13, apud Jean-Claude Larchet,
Terapeutica bolilor spirituale. Editura Sophia, Bucure;ti 2001, p.159

32. Ibidem, apud Ibidem

33. Avva Dorotei, [nvditdturi de suflet folositoare, V, 6-7, apud Ibidem
34. Ibidem, apud Ibidem

35. Ibidem, apud Ibidem

36. Sf. loan Casian, Asezamintele manastiresti, IX, 1, apud Ibidem
37. Avva Dorotei, op. cit., V, 6-7, apud Ibidem

38. Omilii la loan, LXXVIIL 1, apud Ibidem, p. 163

39. Se vede aceasta la Staghirie, prietenul Sf. Ioan Gura de Aur, care spune ca este chinuit
de ideea sinuciderii si se afla in situatia de a face acest gest (cf. Catre Staghirie Ascetul, 1,
1 si2; I, 1), apud Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 164

40. Comentariu la lov, XXXI, 45, apud Ibidem

41. Sf. loan Gura de Aur, Catre Staghirie Ascetul, 1,1, apud Jean-Claude Larchet, op. cit.,
p. 165

42. Sf. loan Casian, Asezamintele mdnastiresti, 1X, 11, apud Ibidem, p. 165
43. Sf. Grigorie cel Mare, Comentariu la lov, XXXI, 45, apud Ibidem
44. Ibidem, op. cit., loc cit., apud Ibidem
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de amiriciune®, pizmas®, lipsit de ribdare. In felul acesta relatiile omului
cu semenii sunt profund tulburate™.

O alta supozitie falsa a fost aceea cd o persoand care suferd
de depresie in ultimele saptaméni sau luni de viatd, nu mai poate face
subiectul unui tratament eficient. Desigur, specialistul are de-a face cu un
interval redus de timp pentru a ajunge la rezultatul dorit, dar folosind tipuri
noi de antidepresive si psiho-stimulente intr-un tratament sustinut, se pot
obtine rezultate optime. Sf. Grigorie Teologul ,,invinuieste pe cei care cautd
vindecarea lor prin luarea de leacuri. Desigur, cand este vorba de boala
nervilor, putem sa luam leacuri sa ajutdm trupul, dar nu putem si ludm
leacuri ca sa vindecdm boala mintii. Care leac material poate sd aduca in
sufletul nostru Duhul Sfant? Singurul leac salvator este harul lui Hristos™*.
De aceea, tratamentele cu antidepresive si psiho-stimulente nu trebuie
inldturate, dar trebuie privite cu rezerva necesard, remediul suferintei
psihologice legate de moarte fiind acceptarea acesteia prin impacarea cu
semenii si primirea lui Hristos prin Sfintele Taine ale Bisericii.

Rédmane intotdeauna posibilitatea unei ingrijiri si a unui bun con-
trol al simptomelor. Acest tip de slujire, cunoscut sub numele de ,,ingrijire
paliativd’, include un spectru larg de ingrijiri, de asistenta medicala,
psihologica, sociald, culturala si cu precadere spirituald. Echipa medicala
trebuie sa fie asistatd de un preot, datoritd complexitatii problemelor legate
de trecut, prezent si viitor sau de trdirea religioasd: ,Preotia nu este o
slujba oarecare. Si slujirea propriu-zisa a Tainelor este integrata indrumarii
terapeutice. Preotul nu are numai misiunea de a sluji, ci si una terapeutica.
Aceastd misiune a lui este in esentd vegherea sufletelor”* Preotul are puterea
de alega sia dezlega pacatele, dar si de a vindeca trupurile. Puterea de a ierta
pécatele si a savérsiri Sfintelor Taine este datd tuturor preotilor prin Harul
Duhului Sfant. Sfantul Grigore Teologul vorbeste despre puterea vindecarii
care este strans legata de viata fiecdrui preot slujitor: ,,Preotul are de la
Dumnezeu marea harisma a vindecirii, de aceea si trebuie sa vindece. (...)

45. Ibidem, op. cit., loc cit., apud Ibidem
46. Sf. loan Casian, Asezamintele mdnastiresti, IX, 11, apud Ibidem, p. 165
47. Ibidem, op. cit., 4, apud Ibidem

48. Mitropolit Hierotehos Vlachos, Psihoterapia Ortodoxa. Editura Sophia, Bucuresti,
2001, p. 211

49. Ibidem, p. 285
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Lucrarea terapeuticd a preotilor este destul de anevoioasa si obositoare. (...)
De vreme ce este o lucrare atat de anevoioasa si primejdioasa, inseamna ca
trebuie sa fie asumata i pregatirea respectiva. Nu poate cineva, fara si aibd
harisma §i experienta corespunzdtoare, sa-si asume aceastd mare lucrare.
Trebuie sa fie el insusi condus si astfel sd urce in puterea lui sa conduca,
adicd sd pdstoreasca turma si sa conduca sufletele”>

Definitia tristetii dupa Hrisostom.

»Iristetea este o boala a sufletului care cere multa putere pentru a-i
rezista in mod curajos....””". Tristetea, asemenea celorlalte patimi, intuneca
sufletul® si orbeste mintea, tulburandu-i acesteia puterea de judecatd®. In
prezentarea clinica pe care o face Arhim. Spiridonos Logothetis despre
deprimare gasim urmétoarele manifestdri: ,,teama, sentiment de vinovatie
si remuscare, manie, ura, plictiseala, oboseald, dezgust, descurajare, dis-
perare... pesimismul..., lipsa poftei de mancare, sldbirea sau ingrasarea
etc.”>.

Conform Dr. Dmitri Avdeev exista si un tip de depresie ,ce se
dezvoltd de la natura si nu este legat direct de cauze duhovnicesti. Este o
stare de boala care cere interventie medicala calificata”. Depresia aduce cu
ea descurajare, lipsa bucuriei, posomorarea. Cauzele sunt multiple: maladii
neurologice sisomatice (boala Parkinson, screloza in plici, infarctul cerebral,
hipotiruodismul s.a.m.d.); modificarea echilibrului hormonal (menopauza)

50. Ibidem, pp. 286-287

51. Sfantul loan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia de la loan, omilia LXXVIII, 1,
p- 403, apud Lumina Sfintelor Scripturi. (Antologie tematica din opera Sfantului loan
Gurd de Aur), colectia Cuvintele Credintei, Vol. I (A-I) si vol. II (I-Z). Antologie si studii
introductive drd. Liviu Petcu. Tipérit cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, loctiitor de Mitropolit al Moldovei si Bucovinei,
Trinitas, Iasi, 2007, p. 940

52. Cf. Sfantul Ioan Scararul, Scara, Cuvantul 26, Cuprinsul pe scurt.. ., apud Jean-Claude
Larchet, Terapeutica Bolilor..., p. 166

53. Cf. Evagrie, Despre cele opt duhuri ale rautatii, 12, apud Ibidem

54. Arhim. Spiridonos Logothetis, Deprimarea si tamaduirea ei in invatatura Bisericii.
Col. Psihoterapia ortodoxa. Trad. de Serban Tinca, Ed. Xoeia, 2001, p. 11

55. Dr. Dmitri Avdeev, Depresia ca patimd si ca boala. Col. Psihoterapia Ortodoxa. Trad.
din limba rusa de Adrian Tanasescu Vlas, Ed. Zooia, Bucuresti, p. 5

56. Ibidem, p. 12
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etc.” Manifestdri: dispozitie trista, tulburéri de somn, scaderea capacitatii de
concentrare, a apetitului, nehotdrarea chinuitoare, idei suicidale. Depresiile
sunt: somatogene, psihogene si depresii endogene. Depresiile psihogene
sunt rezultatul socurilor nervoase, conflictelor la omul potential sanitos
din punct de vedere psihic®. Depresiile somatogene sunt tulburari psihice
ca rezultat al bolilor somatice. Depresiile endogene se caracterizeaza prin
faptul ca dezvoltarea lor este conditionata de factori constitutionali. Se
intalnesc in clinica schizofreniei, psihozei maniaco-depresive, in psihoze de
involutie (senilitate). Depresiile mascate se manifesta prin diferite suferinte
fizice: dureri de inimd sau de stomac, de cap s.m.d.p.” Dmitri Avdeev il
citeaza pe prof. D. E. Mehov care presupune cd la baza multor tulburari
psihice se afla lipsa smereniei®.

Este o parere cunoscuta intre Sfintii Parinti aceea cd in Rai omul
nu cunostea tristetea®. Aceasta a aparut in urma pacatului adamic si este
legatd de starea de cadere in care se afld omul. Ea nu tine deci de natura
primordiald si fundamentald a omului. Mai mult decat in cazul oricérei
alte patimi, cdnd e vorba despre vindecarea tristetii, trebuie ca omul sa fie
congtient cd ea este o boala si sd vrea sd se vindece®. Nu de putine ori, dupa
cum aratd Sfantul Ioan Gura de Aur, omul se complace in aceastd stare si
se lasd in voia ei, gasind in ea o desfitare morbida; adesea el nici nu stie
ca a cazut pradd unei patimi deosebit de grave, mai ales prin urmarile ei
grave asupra intregii vieti duhovnicesti®, cauzele tristetii fiind multiple
la fel cum sunt i formele ei. Principala cauza care produce tristetea este,
folosind cuvintele Sfantului Ioan Casian, ,,neimplinirea vreunei pofte”, ori

57. Ibidem

58. Ibidem, pp. 14-15
59. Ibidem, p. 16

60. Ibidem, p. 23

61. Cf. Apoftegme, N 561. Sf. Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului,
3. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la statui, 1X,2, apud Jean-Claude Larchet, Terapeutica
Bolilor..., p. 158

62. Cf. Sf. Ioan Casian, Asezamintele manastiresti, 1X, 2. Sf. loan Gura de Aur, Omilii
la statui, XVII, 3; Catre Staghirie Ascetul, 111, 14. Evagrie, Despre cele opt duhuri ale
rautatii, 12, PG 79, 1158B; 1158C. Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointa, 19, apud
Jean-Claude Larchet, op. cit., p. 165

63. Sf. Joan Gura de Aur, Catre Staghirie Ascetul, 11, 1, apud Ibidem, p. 164
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a vreunui castig atunci cand cineva a vazut spulberata speranta construita
in minte despre aceste lucruri si cd aceasta ia nastere atunci cand ni s-a
zadarnicit o dorintd. $i intrucat ,pofta e legatd de orice patimd’, rezultd
ca tristetea se afld in stransa legatura cu patimile. «A cincea luptd o avem
impotriva intristarii, care intuneca sufletul ca sa nu poatd avea nici o
vedere duhovniceasca si-1 opreste de la toata lucrarea cea buna. Cand
duhul acesta viclean tabard asupra sufletului si-1 intunecd in intregime, nu-i
mai ingdduie sa-si facd rugdciunile cu osindire, nici sd staruie cu folos pe
langa sfintele citiri si nu rabda pe om sa fie bland si smerit fati de frati. Ti
pricinuieste scarba fatd de toate lucrurile si fatd de insasi fagaduinta vietii.
Scurt vorbind, intristarea turbura toate sfaturile mantuitoare ale sufletului
si usca toatd puterea si staruinta lui, ficAndu-l ca pe un iesit din minte i
legandu-1 de gandul deznddejdii. De aceea, daca avem de gand sd luptam
lupta duhovniceasca si sa biruim cu Dumnezeu duhurile rautatii, sa pazim
cu toatd strajuirea inima noastra dinspre duhul intristarii (Prov. 4, 23). Céci
precum molia roade haina si cariul lemnul, asa intristarea mananca sufletul
omului. Ea il face sd ocoleasca toata intilnirea buna si nu-1lasd sa primeasca
cuvant de sfat nici de la prietenii cei adevdrati, precum nu-i ingaduie sé le
dea raspuns bun si pasnic. Ci invaluind tot sufletul, il umple de amariciune
si de nepdsare. In sfarsit, ii pune in minte gandul si fugi de oameni, ca de
unii ce i s-ar fi ficut pricina de turburare §i nu-l lasa si-si dea seama ca nu
din afara vine boala, ci ea mocneste induntru, facindu-se aritata cand vine
vreo ispitd care o da la iveald. Caci niciodatd nu s-ar vatdima omul de om,
dacd nu ar avea mocnind induntru pricinile patimilor. De aceea Ziditorul
a toate si Doctorul sufletelor, Dumnezeu Cel ce singur stie rdnile sufletului
cu de-amdnuntul, nu porunceste sa lepaddm petrecerea cu oamenii, ci sd
taiem din noi pricinile pacatului §i sa cunoastem ca sandtatea sufletului se
dobéndeste nu despartindu-ne de oameni, ci petrecand si exercitandu-ne
cu cei virtuosi. Cand, asadar, pentru oarecare pricini, zise ,,indreptatite”, ne
despartim de frati, n-am tdiat pricinile intristarii, ci numai le-am schimbat,
fiindcd boala ce mocneste induntru se poate aprinde si printr-alte lucruri.
De aceea, tot razboiul s ne fie impotriva patimilor celor dinduntru. Caci de
le vom scoate pe acestea din inima cu darul si cu ajutorul lui Dumnezeu,
nu numai cu oamenii, dar si cu fiarele sdlbatice vom petrece cu usurinta,
cum zice si fericitul Iov: ,,Fiarele salbatice vor fi cu tine in pace” (Iov 5, 23).
Deci mai intéi trebuie sd luptdm impotriva duhului intristarii, care impinge
sufletul la deznadejde, ca sa-1 alungam din inima noastra. Caci acesta n-a
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ldsat pe Cain si se pocdiasca dupa ce si-a ucis fratele, nici pe Tuda dupa
ce a vandut pe Domnul. Sa ne deprindem numai in acea intristare care se
cuprinde in pocdinta pentru pacate si e impreunata cu nddejdea cea buna.
Despre aceasta zice si Apostolul: ,,Intristarea cea dupa Dumnezeu lucreazi
pocdinta spre mantuire, fara parere de rau” (2 Cor. 7, 10). Céci intristarea cea
dupa Dumnezeu, hranind sufletul cu nadejdea pocdintei, e impreunata cu
bucurie. De aceea ea face pe om osarduitor si ascultator spre toata lucrarea
cea buni, prietenos, smerit, bland (In P. G. 28, 898C, de aci pana la nota
urmatoare lipseste.), gata sa sufere rdul si sa rabde toata buna osteneala si
zdrobirea, ca una ce e cu adevarat dupd Dumnezeu. Ea face sd se arate in
om roadele Sfantului Duh, care sunt bucuria, dragostea, pacea, indelunga
rabdare, bunatatea, credinta si infranarea. De la intristarea cea potrivnica
insd cunoastem roadele duhului celui rdu, adica trandavia, lipsa de rdbdare,
mania, ura, impotrivirea in cuvant, lenea la rugaciune. De aceasta intristare
suntem datori sa fugim, ca si de curvie, de iubirea de argint, de manie si de
toate celelalte patimi. Ea se tamaduieste prin rugaciune, prin nadejdea in
Dumnezeu, prin cugetarea la cuvintele cele dumnezeiesti si prin petrecerea
cu oamenii cuviogi».®*

Tristetea inlocuitd cu fericita intristare.

Lupta impotriva tristetii si biruirea acestei patimi nu-1 duc pe om la
starea opusa ei, adica la bucurie, cu usurintd. El trebuie sd lupte mai intéi sa
inlocuiascd tristetea ca patimd cu o altd tristete, cu fericita intristare, care-1
poate duce la o bucurie eterna promisa: ,,intristarea voastra se va preface in
bucurie” (In 16, 20). ,,In vreme ce tristetea ca patima - pe care Sfintii Parinti
o desemneaza prin cuvantul AVtn- std in méahnirea omului din pricina
lipsirii de desfatare trupeascd, sau a pierderii bunurilor materiale, sau a
neimplinirii placerilor simturilor, sau a jignirilor, tristetea virtuoasa -
numita si tinguire, plans (név0og; luctus), stripungerea inimii (katavoéig;
compunctio) - sta mai inainte de toate in méahnirea omului de a se fi instra-
inat de Dumnezeu si a fi departe de EI®®, de a se fi lipsit de bunatitile
duhovnicesti®; si atunci cand se indurereaza din pricina stdrii sale decazute

64. Filocalia sfintelor nevointe ale desavargirii, vol. 1. Trad., introd. si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1992, pp. 136-138

65. Cf. Sf. Efrem Sirul, Omilii la Isaia, XXVI, 10. Sf. loan Gura de Aur, Despre zdrobirea
inimii..., 1, 10, apud J.-C. Larchet, op. cit., p. 506

66. Sf. loan Gura de Aur, Despre zdrobirea inimii..., 1, 10. Sf. Grigorie de Nyssa, Omilii
la Fericiri, 111, 3-5, apud Ibidem
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si a pacatelor lui si cand isi plange greselile, stiute si nestiute, pe care le-a
facut si pe care in toata ziua cu nesocotinta le face®”, omul a ajuns la aceastd
fericitd tristete. De aici se poate vedea cd ea este nemijlocit legatd de pocainta,
iar lacrimile si suspinele sunt semnul vidzut al acestei ciinte. In al doilea
rand tristetea virtuoasa sta in mahnirea pentru aproapele, instrdinat si el de
Dumnezeu si lipsit de bunatatile cele duhovnicesti, si in intristarea pentru
greselile si neputintele lui”®. «Sfintii Périnti pun fata in fata in mod constant
cele doua forme de tristete, ardtand cat de lipsitd de rost este cea dintai si
indemnand sa o lepddam; invatand in schimb sd o castigdm pe cea de-a
doua, aratand cat de indreptatita si cat de folositoare si de pret este pentru
viata duhovniceasca si pentru lucrarea mantuirii; urmand Apostolului
(2 Cor. 7, 9-11), ei o numesc ,intristarea cea dupd Dumnezeu’, sau ,in-
tristarea iubitoare de Dumnezeu’, ,intristare mantuitoare”, ,intristare
sfantd”, ,intristare folositoare”, ,,frumoasa intristare”, ,lacrima fard durere”,
Hfericita tristete bucuroasd” etc. Despre ea vorbeste Sfantul Pavel atunci
cand scrie: ,mare imi este intristarea si necurmatd durerea inimii” (Rom.
9,2). $i pe ea ne indeamna Ecclesiastul s-o castigdm cand spune: ,,Inima
celor intelepti este in casa cea cu tanguire” (Eccl. 7,4). Insusi Apostolul Pavel
stabileste limpede aceasti opozitie, atunci cand scrie: “Intristarea cea dupa
Dumnezeu aduce pocaintd spre méntuire, fard parere de rau; iar intristarea
lumii aduce moarte” (2 Cor. 7, 10). Sfantul Maxim Marturisitorul pune si el
fata in fata ,intristarea cea nerationald, a celor multi, care apasd sufletul
pentru ca e lipsit de placeri sau de bunuri materiale ce starnesc in om porniri
contrare firii spre cele ce nu trebuie i il fac sa fuga de cele de care nu trebuie
sd fugd’, cu ,cea folositoare”, ,,cea rationald si incercata de cei intelepti si
dumnezeiesti”. Sfantul Ioan Gura de Aur invita si el la fel: ,,O, credinciosule,
alungd intristarea ta cea de acum si imbraca-te cu alta intristare, cea pe care
Apostolul o numeste intristarea dupa Dumnezeu, care poate sd lucreze
temeinic mantuirea. Altfel spus, cdieste-te si plange-ti pacatele pe care le-ai

67. Cf. Patericul, pentru Maica Singlitichia, 21. Sf. Ioan Scararul, Scara, VII, 24. Sf. Ioan
Gura de Aur, Despre zdrobirea inimii..., 1, 10; Catre Staghirie Ascetul, 111, 13, 14; Omilii
despre pocainta, VI1,6; Omilii la mucenici, 3. St. Varsanufie si loan, Scrisori duhovnicesti,
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facut”. Iar in altd parte spune limpede: ,,Hristos ii numeste fericiti pe cei ce
plang, dar nu pe cei care varsa lacrimi din pricini omenesti, cum ar fi
pierderea vreunui bun vremelnic, ci pe cei care plang asa cum se cuvine
crestinilor, cu inima zdrobitd, care-si deplang ticdlosia si se cdiesc pentru
pécatele lor, si nu numai pentru ale lor, ci §i pentru ale aproapelui”. Nu
trebuie deci nimicita orice forma de tristete din suflet, ci numai cea ,,dupa
lume’, care este pacatoasa si duce la patima. $i in acest caz, lepadarea patimii
nu inseamnd nimicirea unei functii sufletesti, ci tdimdduirea ei, pentru a-si
afla folosirea fireasca si normala si a lucra din nou in chip sfant. De aseme-
nea, $i aici, timaduirea capitd forma unei convertiri a functiei sufletesti, a
intoarcerii ei de la folosirea patimasa, contra firii, la intrebuintarea ei
virtuoasd, pentru care a fost menita. Sfantul Grigorie de Nyssa o spune
limpede: dupa ce arata ca ,,mintea trebuie s fie stapana pe toate cele din-
lduntrul omului si sa foloseascd, potrivit propriei lor meniri §i in vederea
binelui, puterile sufletului pe care Facatorul nostru le-a creat pentru a ne
sluji drept instrumente si unelte (...)", el spune: ,,Cat priveste bunul de mare
pret al tristetii, sd ne ingrijim sd-1 avem la timpul cuvenit, al cdintei pentru
pécatele noastre (...), cici la nimic altceva nu ne este de folos, decat pentru
aceasta”. Sfantul loan Gura de Aur, ardtiand ca ,,de noi depinde felul in care
ne slujim de madularele noastre, fie pentru a faptui pacatul, fie pentru a
lucra dreptatea’, spune in acelasi sens ca nu trebuie sa lepaddm intristarea,
ci sd ne folosim de ea in chip rational si cuampatat. Dar mai ales spune: ,,Cel
pécatos (...), sa se foloseasca de tristete ca sa-si curdateasca sufletul si sa-1
aducd la o stare mai bund”. ,Domnul a binevoit ca omul sa patimeasca
(firesc) din pricina intristarii (...), pentru ca sd scoatd din ea mari foloase si
de mult pret. Cum le vom dobandi? Intristindu-ne pentru cele ce se cuvine
sa ne mahnim. Nu din pricina nenorocirilor si a necazurilor, ci pentru
picatele noastre”. In alti parte el spune: ,,Nemasurat de mare este stipanirea
tristetii; este o boala a sufletului care cere multd putere i barbétie ca sd i te
impotrivesti si sa dai afara rdul din ea, ludnd numai ceea ce este de folos.
Caci intr-adevar este in ea ceva bun: cdnd am pacdtuit, atunci ea este buna
si ne este de folos; dar este cu totul nefolositoare cand e pricinuitd de
nenorocirile lumesti”. Sfantul Varsanufie spune scurt si concis: ,,Nu trebuie
s ne intristam deloc pentru un lucru al lumii acesteia, ci numai pentru
picat”. Intristarea virtuoasd nu este deci de o altd naturd decét cea paci-
toasd; se deosebeste de aceasta doar prin scopul si prin obiectul spre care se
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indreapta. Acest scop diferit ii dd o forma diferita. Sfantul Casian prezintd
astfel insusirile distinctive ale celor doua forme de intristare: in timp ce
tristetea pacdtoasd este ,,morocanoasa, fira ribdare, neinduritoare, pizmasa,
de o stearpd amdraciune si de o dureroasa disperare” si ,zdrobeste sufleteste
pe cel care l-a cuprins, paralizandu-i orice sarguinta si dorinta de mantuire,
caci este fard noimd’, dimpotrivd, ,intristarea care aduce pocainta spre
mantuire, fard parere de rau” (2 Cor. 7, 10 ) este ,,supusd, binevoitoare, sme-
rita, bland4, buna si rabdatoare, ca una care este miscatd de dragostea de
Dumnezeu”. Rostul intristdrii dupd Dumnezeu este ajungerea la desavarsire,
iar pricina ei este dorinta acestei desavarsiri si a fericirii ce va sa fie. Si cu cét
se apropie mai mult omul de Dumnezeu, cu atat cunoaste cat de departe e
de El; si cu cat inainteaza pe calea desavarsirii, cu atat i se pare cd nici n-a
inceput sd umble pe ea; si cu cat se curateste mai mult de pacatele sale, cu
atit se socoteste pe sine mai pacdtos si-si plange greselile si se caieste de
ele. Intristarea dupa Dumnezeu deci nu pileste si nu se stinge o dati cu
inaintarea duhovniceasca, ci, dimpotriva, asa cum arata Sfantul Ioan
Scérarul, sporeste tot mai mult: ,,Plansul este durerea imbibata in sufletul ce
se pocdieste, adaugand in fiecare zi dureri peste dureri, ca femeia care sta sa
nasca si suferd durerile nasterii”. Ca toate virtutile, intristarea cea buna este
un dar al lui Dumnezeu. Ins, ca toate virtutile, ea cere osteneala neincetati
a omului de a-si insusi darul si de a-1 péstra. Spre deosebire de tristetea
pécatoasa, ea nu este o simtire pe care omul o indurd in chip supus, cateodata
mai mult, citeodatd mai putin; ea este o stare duhovniceasca la care se
ajunge cu truda si cu nevointd. Ca sa castige omul strapungerea neincetata
a inimii, trebuie mai intai de toate sa aibd in permanenta constiinta
péacatoseniei sale. Aceasta stare, despre care marturiseste Psalmistul: ,,Ca
faradelegea mea eu o cunosc si pacatul meu inaintea mea este pururea”
(Ps. 50, 5) este numita adeseori de Parinti ,,aducere-aminte de pdcatele sale”.
Aceasta nu inseamnd neapdrat amintirea unor pacate anume, ci intelegerea
faptului ca esti pacdtos, asa cum ne spune Sfantul Varsanufie: ,iar prin
amintirea pécatelor inteleg nu pe a fiecaruia in parte, ca nu cumva prin
aducerea lui in gand sa pricinuiasca vrasmasului alta robie. Ci sd ne aducem
aminte numai cd suntem infundati in datoria pacatelor”. Si pentru ca
strapungerea inimii este un dar de la Dumnezeu, iar Dumnezeu nu-1 sileste
pe om sa primeascd darurile Sale, omul trebuie sa ceara acest dar in ruga-
ciune, §i prin rugdciune il primeste. Astfel, este vadit faptul ca principalul
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izvor al intristarii inimii este frica de Dumnezeu. Sfantul Ioan Guré de Aur
invata cd ,,acolo unde este frica, acolo este belsug de lacrimi adevarate, de
gemetele si suspinele pline de durere ale inimii” si ,lacrimile care-i vin
omului din frica de Dumnezeu nu inceteazi vreodat” Intristarea dupa
Dumnezeu este, de asemenea, zamislitd de aducerea-aminte de moarte, de
gandul la judecata ce va sa fie, de indoiala pentru mantuirea sufletului, de
frica de osdnda si de muncile iadului, de intelegerea faptului cd ,,cel ce nu se
plange pe sine aici dincolo se va plange vesnic”. Cantarea de psalmi si
lecturile duhovnicesti (indeosebi din Vietile sfintilor), facute cu luare-aminte
si reculegere, inlesnesc si ele intristarea cea buna a inimii. De asemenea ea
este trezita de ardtarea gandurilor si de convorbirile cu duhovnici
imbunatatiti. Saracia, insingurarea si linistirea (acestea doua din urma sunt
cuprinse in termenul de isihia) sunt si ele de mare folos in dobéandirea
lacrimilor si in pastrarea lor. (...) Mai intai de toate intristarea inimii este
pentru om cale sigurd de pocaintd, prin care primeste iertarea pacatelor si
tamdduirea de patimi. Iar prin aceasta ea este conditia insasi a mantuirii
sale. Astfel un batran spune: ,Sileste-ti inima sd planga si sa versi lacrimi
din ochii tai. Asa fa, si te vei méantui”; (...). De aceea Sfantul Simeon Noul
Teolog nu se fereste si spund: ,,Inainte de plans si de lacrimi... incd nu este
in noi pocainta’, iar Avva Pimen socoteste plansul singurul mijloc prin care
poate omul sa se izbaveasca de pacate. Sfantul Ioan Gurd de Aur nu ostenes-
te vorbind despre puterea curétitoare a lacrimilor: ,ai pacatuit? Plange-ti
picatul si-1 vei sterge cu totul”, cici ,lacrimile topesc pacatul”. ,, Intristarea
din pricina pacatului il curateste pe om de pécat”. ,Daca se intristeaza cineva
dupa ce-a pécituit, pacatul se sterge si gresala se indreaptd”. Sfantul Périnte
aratd ca aceasta este menirea intristdrii si de aceea a sadit-o Dumnezeu in
om: ,ea are puterea sd nimiceasca pacatul, stergdndu-1 cu totul, si pentru
aceasta i-a dat-o Dumnezeu omului, iar nu pentru altceva’.® ,Dumnezeu
a pus tristetea in noi. Dar nu ca sd ne facem rau, la vreme si in situatii
nepotrivite, distrugdndu-ne astfel sanatatea sufletului si a trupului, ci ca sa
dobandim prin ea cit mai mult folos duhovnicesc. De aceea, nu trebuie sa
ne intristam atunci cand patim ceva rau, ci atunci cand savéarsim ceva rau.
Insd noi am ficut totul pe de-a-ndoaselea. Astfel, chiar daci am sivarsi
nenumadrate rele, nu ne intristam, nici nu ne pare rau. Dar daca patim si cel

69. Jean Claude Larchet, op. cit. pp. 507-513
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mai mic rau, caddem in cea mai adanca mahnire si nu ne mai gandim ca
tristetile sunt semnul grijii pe care Dumnezeu o are fata de noi. Dar de ce
vorbesc numai despre tristetile acestei vieti? Oare amenintarea osandei
vesnice nu este tot un semn al iubirii de oameni a lui Dumnezeu, mai mult
chiar decat fagaduinta bucuriei vesnice? Pentru ca daci n-ar exista
amenintarea chinurilor fara sfarsit, putini ar fi aceia care ar castiga
mantuirea. Pentru noi, lenesii, nu ajunge fagdduinta bunatatilor ceresti.
Trebuie sd ne temem, ca sd ne miscam spre virtute. Asadar, tristetea si
méhnirea nu ne-au fost date ca sa suferim cdnd ne moare o persoana
apropiata, cand pierdem bani sau cand suntem incercati de vreo nenorocire,
ci ca sd ne ajute in lupta noastra duhovniceasca. Sa ne intristim nu pentru
raul pe care ni-l pricinuieste aproapele, ci pentru pacatele noastre, cu care Il
intristim pe Dumnezeu. Picatele Il alunga pe Dumnezeu, pe cand supiririle
pe care ni le pricinuiesc ceilalti Il aduc aproape de noi, ca si ne apere. Si
oricum ar fi, sd stii ca de tristeti, chinuri, ispite $i suparéri nu scapi in viata
de pe pamant. Trebuie sa dai piept cu toate acestea fard teama, inarmat fiind
cu credintd, nadejde si rdbdare. Sd iti doresti sa nu cazi niciodata in ispita.
Dar cdnd Dumnezeu ingdduie sd cazi, sa nu te superi, nici sa nu te tulburi
in inima ta. Fa in schimb tot ce poti, ca un ostas vrednic al lui Hristos.
Ostasii viteji, atunci cand aud trompeta ca ii cheama la batalie, gandindu-se
la victorie si la izbanzile inaintasilor lor, se arunca in lupta cu mult curaj. La
fel si tu, atunci cand esti chemat la lupta duhovniceasca, sa-ti aduci aminte
de izbénzile sfintilor mucenici si sa te lupti cu vitejie, entuziasm, credinta si
bucurie. Crestinul nu se poate intrista decat atunci cand el sau aproapele
sdu fac ceva impotriva voii lui Dumnezeu. De aceea, nu trebuie sd se
intristeze cei care sunt vorbiti de rdu, ci cei care vorbesc de rau. Pentru ca cei
care sunt vorbiti de rdu nu vor trebui sa dea socoteald pentru vorbele care
s-au spus despre ei. Cei ce trebuie sd se nelinisteasca i sa tremure sunt
oamenii care 1i vorbesc de rdu pe ceilalti, caci mai devreme sau mai tarziu
vor fi dusi fara voia lor dinaintea tronului de judecatd a lui Dumnezeu, unde
vor da socoteala pentru spusele lor. De asemenea, cei care vorbesc de riau
trebuie sd se nelinisteasca si pentru cat anume din ce au spus este adevarat.
Asadar, oamenii pacétosi sunt vrednici de mild, chiar daca nici un om nu
vorbeste rdu de ei. Dimpotrivd, vrednici de a fi invidiati sunt oamenii
virtuosi, chiar dacd lumea ii dispretuieste. Pentru ca atunci cdnd omul are
constiinta curatd, oricéte valuri s-ar ridica asupra sa, el va ajunge negresit la
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un port linigtit. Insa atunci cand are pe constiinti fapte murdare, chiar daca
toate i-ar merge din plin si chiar dacd marea ar fi linistita, in cele din urma
se va scufunda. Cu stomacul nostru ce se petrece? Atunci cand avem stomac
sanatos, chiar dacd mancam ceva greu, mistuim pana la capat, fard greata
sau arsuri. Pe cand daca stomacul nostru este vatdmat in vreun fel, chiar si
cea mai usoara hrana pe care o mancam este mistuitad cu greutate, ca i cum
ar trebui sa mistuim cea mai grea dintre mancaruri. Ce vreau sd spun prin
aceasta? Ca sufletul care sufera de intristare i méhnire nici nu va putea sa
se foloseascd din cele ce ii spui, nici nu va putea s spuna vreun lucru bun
delael. La fel cum un nor gros impiedica razele soarelui sd ajungd pe pimant
si tristetea, ca un alt nor gros, acopera sufletul si nu il lasa sa fie luminat de
razele ratiunii. De aceea, de obicei, omul adéncit in tristete, fie vorbeste
aiurea, fie se cufunda in ticere. Va aduceti aminte de cei trei prieteni ai lui
Iov? Atunci cand l-au vazut plin de rani si sezand pe necuratii, au izbucnit
in plans si si-au rupt hainele de pe ei. Dupa aceea, au stat cu el timp de sapte
zile si sapte nopti. Dar vdzand cét de mare era durerea lui, nici unul nu a
deschis gura sd spuna ceva. Stiau cd pentru omul care sufera, cea mai bund
este tacerea i linistea (Iov 2, 11-13). Dar noi sa nu ingaduim sa fim atat de
tristi, incat fie sd vorbim fard sens, fie sa ne cufunddm cu totul in tacere. S-a
abatut asupra noastrd vreo ispitd sau vreo incercare? Dumnezeu, Care a
ingaduit sa fim ispititi, stie si cand va inceta ispita. Fiind atotputernic,
Dumnezeu poate sa ne scape de orice rau atunci cdnd vine vremea, mai ales
daca ne pocdim pentru pacatele noastre si ne intoarcem aproape de El. Sunt,
cu adevarat, vrednici de admirat cei care primesc cu bucurie sa ardd in focul
ispitelor. Acestia ne aduc aminte de cei trei tineri, Anania, Misail si Azaria,
pe care nu {i atingeau flacérile din cuptorul unde fusesera aruncati de regele
Babilonului, Nabucodonosor, pentru faptul cd nu voiau sd se lepede de
credinta in adevéaratul Dumnezeu (Dan. 3, 1-33). Cei trei tineri viteji nici nu
s-au tulburat si nici nu si-au pierdut curajul atunci cand au auzit de moartea
infricosatoare care ii astepta. Credinta si dragostea lor fatd de Dumnezeu
erau atat de mari, incat au primit moartea cu bucurie. Iar in cuptor fiind, nu
faceau nimic altceva decit sa slaveasca numele lui Dumnezeu. De aceea, El
nu a ingaduit sa fie atins nici un fir de pér de pe capul lor. Astfel, au iesit din
cuptor biruitori, iar aceasta intamplare minunatd este pomenita si astazi de
citre oameni. Acelasi lucru se poate spune si despre sfinti. {i admiram si ii
cinstim pentru cd au indurat cu bucurie primejdii, prigoane, vorbele rele,
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chinuri si chiar moartea. I-au impresurat o mie de ispite, iar ei nu s-au
intristat. Au trecut prin primejdii nenumarate si au ramas cu sufletul senin.
Au fost dusi la taiere, iar ei se bucurau. Ceea ce pentru omul de rand este o
mare nenorocire — vorbesc acum de pierderea vietii —, pentru ei a fost cea
mai mare binecuvéntare, fiindca au cunoscut ca pentru robii credinciosi ai
lui Dumnezeu moartea nu este decat eliberarea de chinurile pamantesti si
mutarea in vegnicia preadulcei Imparatii ceresti. Au mai cunoscut, insa, ca
dacd este nevoie, omul este izbavit in chip minunat de moartea trupeasca,
atunci cand crede si nadajduieste fara sa sovaie in pronia lui Dumnezeu.
Amintiti-va ce s-a intamplat in timpul célatoriei Apostolului Pavel la Roma,
ca prizonier. Pe cAnd vaporul in care se aflau el si soldatii care il insoteau
ajunsese in apropiere de tdrmurile Cretei, s-a pornit dintr-odata o furtuna
puternica pe mare. Furtuna a continuat mai multe zile, astfel incét célatorii
isi pierdusera nadejdea ca isi vor mai putea salva vietile. Atunci Pavel, dupa
ce a chemat la el echipajul si pe caldtori, a spus: Dar acum va indemn sa
aveti voie buna, céci nici un suflet dintre voi nu va pieri, ci numai corabia.
Caci mi-a aparut in noaptea aceasta un inger al Dumnezeului, al Caruia eu
sunt si Caruia ma inchin, zicand: ,Nu te teme, Pavele. Tu trebuie sa stai
inaintea Cezarului; si iatd, Dumnezeu ti-a daruit pe toti cei ce sunt in corabie
cu tine”. Mereu sa-1 avem in gandul nostru pe Apostolul Pavel, care a fost
atat de incercat, dar care a i primit nespuse binecuvéntari de la Dumnezeu.
Este foarte folositor sa ne aducem aminte de binefacerile lui Dumnezeu
asupra oamenilor. Este ca atunci cand ne aducem aminte de binele pe care
ni l-a facut vreun prieten: dragostea noastra fata de el sporeste. De aceea, sa
ne amintim mereu de primejdiile din care ne-a izbdvit Dumnezeu, iar
evlavia noastra fatd de El va creste si ne vom stradui mai mult sa-I placem si
sd dobandim virtutile sfinte. Prin cate incercari n-a trecut Pavel! El insusi
vorbeste despre ele, pe scurt, intr-o Epistold adresata corintenilor: In osteneli
mai mult, in inchisori mai mult, in bétdi peste masurd, la moarte adeseori.
De la judei, de cinci ori am luat patruzeci de lovituri de bici fara una. De trei
ori am fost batut cu vergi; o datd am fost batut cu pietre; de trei ori s-a
sfarAmat corabia cu mine; o noapte si o zi am petrecut in largul marii. In
calatorii adeseori, in primejdii de rauri, in primejdii de la talhari, in primejdii
de la neamul meu, in primejdii de la pagéani; in primejdii in cetati, in
primejdii in pustie, in primejdii pe mare, in primejdii intre fratii cei
mincinosi; in osteneala si in trudd, in privegheri adeseori, in foame si in
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sete, in posturi de multe ori, in frig si in lipsa de haine. Pe ldnga cele din
afara, ceea ce ma impresoara in toate zilele este grija de toate Bisericile
(2 Cor. 11, 23-28). Ati vizut cate a indurat fericitul Apostol pentru a
propovadui Evanghelia? Un singur rdu era de ajuns sa-1 mahneasca si sa-1
intristeze peste masura. $i totusi, nici una din aceste nenorociri nu l-a facut
sa-si piarda curajul si nici sd se intristeze in inima sa. Un singur lucru il
intrista. Iatd ce scrie despre aceasta: Cine este slab si eu sd nu fiu slab? Cine
se sminteste si eu sa nu ard? (2 Cor. 11, 29). Nici nu-i pasa de slabiciunile
sale, ba chiar se lduda cu ele: Daca trebuie sa ma laud, ma voi lauda cu cele
ale slabiciunii mele! (2 Cor. 11, 30). Pentru fratii sdi, ins3, se intrista atunci
cand afla cd nu le mergea bine sau cé erau la vreme de mare ispitd. Atunci,
ardea si el in focul durerii. Si pentru cd in Bisericd mereu era cineva care
suferea, nici suferinta Apostolului Pavel nu se stingea niciodata. Iar durerea
sa era cu atat mai mare, atunci cand ii vedea pe fratii sai iudei ca ramén in
necredinta lor. Ajungea sd spund: As fi dorit si fiu eu insumi anatema de la
Hristos pentru fratii mei, cei de un neam cu mine, dupa trup (Rom. 9, 3).
Cu alte cuvinte, ar fi preferat sd cadd in focul iadului, decat si-i vada pe evrei
ca raman necredinciosi. Si pentru cd nu a izbutit sa-i aduca pe calea credintei
in Hristos, se poate lesne intelege cat a suferit pentru ei: a indurat suferinte
mai mari decét ale celor osanditi la iad. Sa ne amintim de un alt episod
pilduitor din viata Sfantului Apostol Pavel. De ani de zile il chinuia o boala.
Si de trei ori s-a rugat lui Dumnezeu sa-1 vindece. Dar raspunsul pe care l-a
primit a fost: Iti este de ajuns harul Meu, cici puterea Mea se desdvarseste in
slabiciune (2 Cor 12,9). De ce se vadeste puterea lui Dumnezeu in sldbiciunea
omeneasca? Pentru ca omul, prin puterile sale, nu reuseste cine stie ce, dar
dacd este intdrit de Dumnezeu, poate sd infiptuiascd lucruri mari si
minunate: sa scoale morti din morminte, sa vindece orbi, sa curete leprosi
si multe alte minuni. Dar sa nu ceara sa scape de fricd, de primejdii si de
boli. Pe acestea Dumnezeu le ingaduie, pentru ca omul sa se smereascd. Sau
poate suferi pentru cd oamenii uneltesc impotriva ta, te prigonesc si te
lovesc? Sd nu crezi ca patesti toate acestea din cauza faptului ca Dumnezeu
nu are putere sa te ajute, ci pentru ca in suferinta pe care o induri, sa se
arate, in fapt, puterea Sa: atunci cand esti prigonit si izbutesti sa-ti invingi
dusmanul, cand esti chinuit si te arati mai puternic decat cel care te
chinuieste, cand esti intemnitat si schimbi inima celor care te pazesc, cand
esti batjocorit siierti, la fel cum a facut Hristos. Stiu si eu cat de infricosdtoare
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si greu de suferit sunt bataia de joc, vorbirea de réu si orice alta rautate din
partea semenilor nostri. Iar atunci cand ne face rau sau ne batjocoreste un
om pe care noi l-am ajutat, fapta devine cu atit mai greu se suportat. In
asemenea imprejurdri, daca nu avem smerenie si indelungd-rabdare, suntem
coplesiti de suparare si de ménie. Dar orice ni s-ar intampla, sa nu se
pese de vorbele celorlalti, ci de dreptatea din cuvintele lor. Asadar, daca
ne acuza cu dreptate, trebuie sa plangem si sd ne pocdim. Iar daca ne
acuza pe nedrept, trebuie pe aceia sa-i plangem, iar pe noi sd ne fericim,
aducandu-ne aminte de cuvintele Domnului: Fericiti veti fi voi cind va
vor ocari si vd vor prigoni s§i vor zice tot cuvantul rau impotriva voastra
(Matei 5, 11). In asemenea imprejurari sa nu va intristati, ci sa va bucurati,
pentru ca veti primi multa rasplatd in ceruri’””®

70. Stantul loan Gura de Aur, Problemele vietii, Traducere de Cristian Spatarelu si Daniela
Filioreanu. Carte tiparitd cu binecuvantarea Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului, Editura Cartea Ortodoxa, pp. 251-258
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Al

RUGACIUNEA LUI 1ISUS
- in invatatura staretului Paisie de la Neamt -

Drd. Bogdan Florin Moroiu

»Daca deprinderea rugdciunii dezvoltd simtirea launtrica in
dialogul de ticutd slavire, cand formulele, chiar si cuvintele devin inutile,
spiritualitatea ortodoxa s-a edificat si s-a exprimat, in traditia Bisericii, in
jurul rugdciunii numite a lui lisus.”!

Expresia ,rugiciunea lui Iisus” referitoare la acea forma specifica
de rugiciune aflatd in uz la crestinii bizantini si slavi este echivalentul
expresiei grecesti LynMoov, in care numele lisus este in genitiv obiectiv.
»Prin aceasta expresie se intelege, deci, o rugaciune indreptata catre Iisus.
Uzul in limba noastra al expresiei ,,rugaciunea lui lisus” se preteaza insd la
un echivoc, intrucat din punct de vedere gramatical ea poate insemna si
rugaciunea facutd de Iisus. Tocmai pentru a evita acest inconvenient, unii
vorbesc de ,,rugdciunea catre Iisus.”

Expresia ,,rugaciunea lui lisus” este cea mai des intélnitd, insemnand
literal ,,practica mentald’, insd de-a lungul timpului au existat mai multe
expresii construite de la cuvintele ,rugaciune” si ,practica’. Termenul
»rugaciune” insotit de adjectivele ,interioara” si ,,sfantd” indica totdeauna
rugaciunea lui Iisus. Acelasi lucru este atunci cand intalnim adjectivele
identice care specifica celalalt termen, ,practica”. Chiar si expresia simpla
»de a practica rugaciunea” se referd tot la rugaciunea lui lisus.

Intrucat adjectivul ,,mintal” are legiturd mult prea stransi cu
mediul gandirii rationale, acest lucru poate fi derutant, mai ales cdnd este

1. Boris Bobrinskoy, Fericita intristare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR,
Bucuresti, 1997, p. 63

2. Dario Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile starefului Vasile de la Poiana
Marului, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 91
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vorba despre rugdciune. Din acest motiv, cand se referd atat la rugdciune,
cat si la lucrare, adjectivul ,,mintal” are intelesul de ,interioara”, expresiile
»rugaciune interioara” si ,practicd interioard” putand fi atunci folosite
ca sinonime moderne pentru rugdciunea lui Iisus. Pe langd termenul
»interioard’, acelasi adjectiv ,mintal” s-ar fi putut reda cu ,,spirituald” si s-ar
fi putut vorbi astfel despre ,,rugaciunea si practica spirituald’, expresii care
ar putea parea mult mai adecvate in limbajul nostru curent. Am renuntat
insd la aceasta posibilitate si am folosit adjectivul ,,spirituald” cu referire la
rugdciune numai intr-un context specific si precis.’

Rugaciunea lui Iisus are insa niste trepte pe care le poti trece prin
inmultirea pasilor duhovnicesti. Astfel, rugdciunea practica sau lucritoare
este rugdciunea lui Iisus in primul ei stadiu in care poate si trebuie sa fie
practicatd de toti. In schimb rugiciunea contemplativd sau ,vizitoare”
este rugdciunea lui lisus care a devenit rugaciune duhovniceascd si care
reprezintd gradul maxim la care pot ajunge cei desdvarsiti. In acest caz,
Duhul Sfant este Cel care lucreaza in inima omului de acum curitit de
orice patimd. Este vorba de o stare harica deosebita pe care Dumnezeu o
acorda numai in unele cazuri. De aceea, pentru aceastd stare a rugdciunii se
foloseste termenul de ,,rugdciune duhovniceascd” Pentru primul stadiu al
rugdciunii se folosesc expresiile legate de ,,practicd” sau ,,a practica”. Astfel,
»practica rugaciunii” este echivalentd cu ,rugdciunea practicd’ si ambele
expresii pot fi utilizate una pentru cealalta. Si pentru celelalte expresii legate
de termenul ,,rugdciune” referinta este la ,rugdciunea lucritoare”. Al doilea
stadiu al rugaciunii lui lisus este indicat numai in cazul in care cuvantul
rugdciune este insotit de adjectivele ,,duhovniceascd’, ,vazatoare” sau ,a
inimii”.

Dupa unii parinti treptele rugaciunii inimii sunt 8, dupa altii doar 3
sau 5, dar o varianta generald dupa Filocalie ar fi aceasta:

1) Rugaciunea mintii: - primul stadiu al rostirii in care mintea repeta
neincetat: ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe
mine pécédtosul!” Aici intreaga atentie este focalizatd pe aceastd rostire,
astfel gandurile razlete inceteazd sa mai sustraga fiinta. Mintea atunci este
automat orientatd in interior.

2) Rugaciunea mintii in inima: - ,,Aici mintea in timpul rugaciunii
petrece fira iesire in interiorul inimii. Aici se afld toatd esenta lucrérii”
(Parintele Cleopa in ,,Ne vorbeste Parintele Cleopa’, vol. 12.). Aici atentia

3. Ibidem, p.92
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este directionatd in inima, lucru ce in unele cazuri se intdmpla spontan sau se
intampla firesc, de la sine. ,,Dupa o bucata de vreme am simtit ca rugaciunea
se coborase, asa zicind de la sine de pe buze in inima.” (Pelerinul Rus)
Devenim constienti de natura noastra, de gandurile, de emotiile noastre
pe care acum le percepem, le analizam - introspectie. Apare o stare de calm
profund, siguranta incepand s creascé focalizarea si forta interioara.

3) Rugaciunea neincetatd sau cea care se miscd de la sine: - ,,Inima
cu fiecare zvacniturd repeta singurd cuvintele rugdciunii...incetai sd mai
pronunt rugaciunea si nu mai faiceam altceva decét sa ascult cu bagare de
seamd ce spunea inima. Ochii (viziunea interioara) mi se scufunda inlauntrul
ei si apdru un sentiment intens de fericire. In acest stadiu apare asa-numita
dulceata duhovniceascd, o forma permanentd de beatitudine. Rugaciunea
devine aici neincetata in sensul cd acea stare beatifici din inima devine
continua ,,ca o curgere” chiar si in timpul desfasurarii actiunii zilnice, chiar
si cand vorbim sau dormim ,,Eu dorm, dar inima-mi vegheaza” (Cantarea
Cantarilor cap 5, 2).

4) Rugdciunea curatd: - Aici ,rugdciunea dd nastere unei
contemplatii...cel care triieste o astfel de contemplatie cunoaste o stare
de extaz si devine asemenea unui trup parasit de suflet” (Sf. Isaac Sirul).
In acest extaz, in care mintea nu mai poate misca, rimane doar constiinta
care contempld. Aici apare din inima ,,0 lumina ce straluceste ca soarele ce
izvoraste din adancul inimii” (evident este o perceptie a viziunii interioare).

5) Rugiciunea, vederea duhovniceasca (dupa Sf. Isaac Sirul) sau
rugaciunea fard de rugdciune: - ,De indata ce mintea a trecut dincolo de
rugdciunea curatd nu mai exista nici simtiri, nici lacrimi, nici stapanire, nici
libertate, nici smerenie, nici...nici...nici lumea asta sau cealalta. Asadar
nu existd rugdciune dincolo de rugdciunea curati...Trecand dincolo
de marginile ei intram in starea de extaz si nu mai suntem in rugaciune.
Aceasta este viziunea.” (Sf. Isaac Sirul)

Rugiciunea inimii la Sfintii Parinti

Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,,Da trupului dupa puterile lui
si toata nevointa ta intoarce-o spre lucrarea mintii.”

Si Sfantul Diadoh zice: ,,Postul in sine nu este de lauda, ci dupa
Dumnezeu; scopul lui e de a-i aduce pe cei care doresc la curatie. Si de aceea
nu se cade sa aiba pdreri inalte despre el nevoitorii blagocestiei, ci de la
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credinta cea in Dumnezeu trebuie sa asteptam inceputul indrumdrii. In nici
o arta mesterii nu judeca rezultatul lucrdrii dupd instrument, ci asteapta
sfarsitul lucrarii si apoi judeca arta.

Luand asemenea hotdrare cu privire la hrand, nu-ti pune toata
nadejdea numai in post, ci in credinta si, dupa puterile tale postind, alearga
la lucrarea mintii. Astfel tu si méandria o poti inlatura si nu te vei ingretosa
de fapturile cele bune ale lui Dumnezeu, dand slava lui Dumnezeu”

»Rugdciunea mintii este arma puternicd, cu care nevoitorul biruieste
pe vrajmasii sdi cei nevazuti. Unii din Sfintii Parinti dau reguli pentru
monahi: impreuna cu implinirea poruncilor dumnezeiesti, s faca lunga
cantare de psalmi, canoane si tropare.

Alti Sfinti Parinti, studiind cea mai subtild lucrare duhovniceasca
a mintii, gasesc cd nu e de ajuns pentru incepdtori sd ramana numai la
indeletnicirea trupeasca, ci, predandu-le impreuna cu implinirea poruncilor
lui Hristos, o masurata cantare si citire, statornicesc in locul indeletnicirilor
-cantdri de psalmi si canoane — rugaciunea mintii, adaugand totodata
ca, daca Duhul Sfant va cerceta prin lucrarea rugaciunii mintii, atunci sd
se lase la o parte pravila exterioara, fara nici o indoiald, caci o inlocuieste
rugdciunea launtrica.

Altii, avind multa experienta si cunostinta vietii si a scrierilor
sfintilor §i mai ales fiind luminati prin lucrarea si intelepciunea Sfantului
Dubh, statornicesc pentru incepatori si faca rugaciunea mintii obsteste si nu
particular, infatisaind-o sub doua forme: lucrata si vizuta.

Acesti pdrinti poruncesc sa se pund toatd grija pentru rugdciunea
mintii, osebind pentru céntare putind vreme, numai in ceasurile de urat,
caci, dupa cuvintele lor, slujbele bisericesti si cantdrile sunt puse la indeména
in genere pentru toti crestinii, iar nu pentru aceia care vor sd petreacd in
tacere.

De altminteri, si pe calea indelungatei cantdri de psalmi si citire de
canoane §i tropare se poate ajunge la izbandd, desi foarte incet si cu mari
greutati.

Calea a doua e insd mult mai la indemana si mai usoara; iar a treia
e cea mai scurta, ba si insotitd de bucurie si de o deasd cercetare a Duhului
Sfant, care intareste si linisteste inima, mai ales cdnd este sarguinta plina de
ravna si bundvointa.

Cu cat sfanta rugiciune a mintii este insufletitdi de implinirea
poruncilor dumnezeiesti si alunga dracii si patimile, cu atata, dimpotriva,
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cel care neglijeaza poruncile si nu poarta grijd de rugdciunea mintii,
indeletnicindu-se numai cu cantarea, este purtat de patimi.

Calcarea poruncilor Domnului toti o vad deopotriva, dar se
manifesta felurit. De pilda: cineva hotareste sa nu calce poruncile, sa nu
se dea la patimi, dar din pricina unor imprejurari sau tulburéri sau ispite
diavolesti, i se intampld sa jigneasca pe cineva, sau sd osdndeascd sau sa
se manie sau sa fie biruit de mandrie, sau sa se certe sau sd se laude sau sa
grdiasca desertdciuni, sau sd mintd sau sd se imbuibeze sau sd se imbete sau
sd se gandeascd la rele, sau altceva de felul acesta sa faca.

Simtindu-se vinovat fatd de Dumnezeu, el indaté incepe sd se caiasca
si cu pocdinta cade inaintea lui Dumnezeu cu rugdciunea mintii din inimd,
ca sd-] ierte Dumnezeu si sa-i ajute ca sd nu mai cada in asemenea greseli.
Si astfel, el pune inceput sd pazeasca poruncile si sa-si pazeasca inima de
ispite, temandu-se ca nu cumva din pricina lor sd piardd imparatia cerurilor.

Altul insd trdieste fara nici o grija de cddere sau socoteste ca in
vremurile de azi nu mai sunt oameni care pazesc poruncile si care se tem sa
le calce, cé fiecare cu voie sau fira voie greseste inaintea lui Dumnezeu, fiind
vinovat de anumite pacate mai mari sau mai mici si de aceea el nu voieste
nici macar si se fereasca de ele, socotind aceasta lucru cu neputinta.

Socotindu-se raspunzator numai pentru desfranare si curvie,
ucidere si furt si pentru alte pacate de moarte si infrindndu-se de la ele, el
isi inchipuie cd sta. Unora ca acestia se aplica cuvintele Parintilor: mai bine
sa cazi si sa te scoli decat sd stai si sd nu te pocdiesti.

E de mirare cum acesti oameni, vinovati deopotrivd de aceleasi
pécate, repetate adesea, sunt diferiti inaintea lui Dumnezeu, ba socot ca si
inaintea oamenilor duhovnicesti.

Unul nu stie nicidecum de cadere si sculare, desi e stapanit de patimi;
celalalt insd cade si se scoala, e biruit si biruieste, se lupta si se nevoieste,
nu vrea sa raspundd cu rau pentru rau, dar nu se poate tine din pricina
obiceiului, se sileste sd nu spund ceva rdu, se mahneste cand capatd jigniri
si totusi isi reproseaza cd se méahneste si se caieste de aceasta, dar, desi nu se
mahneste de jignirea primitd, apoi nici nu se bucura.

Toti cei ce se gasesc in asemenea dispozitie se impotrivesc patimilor,
nu vor sa se supuna lor, se intristeaza si lupta.

Périntii insd au zis cd orice lucrare pe care sufletul nu-o vrea este de
micd durata. Voiesc sa mai vorbesc despre patimile inradacinate.

Sunt oameni care se bucurd cand sunt jigniti, dar asta pentru cd
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voiesc sd aibd rasplatd. Acestia fac parte dintre cei care dezradicineaza
patimile, dar nu cu mintea.

Altul se bucura primind jignirea si socoate ca se cuvine sa o
primeasca, pentru cd el insusi a dat motiv, acesta cu mintea dezradacineaza
patima.

Sunt, in fine, si din aceia care nu se mai bucurd fiind jigniti, ci se
socotesc mult vinovati, intristandu-se pe deasupra ca au tulburat pe cei care
i-a jignit.

Pentru o pricepere mai limpede a uneia sau alteia din aceste doua
vietuiri vom mai spune asa: cel dintdi, supunandu-se legii, indeplineste
numai cantarea.

Al doilea se obligd la lucrarea mintii, are pururea cu sine numele
lui ITisus Hristos pentru distrugerea vrajmasului si a patimii. Acela se
bucurd cum a sfarsit cAntarea. Acesta insd multumeste lui Dumnezeu daca
in linistea sa, netulburat de cugete rele, face rugaciunea. Acela doreste
cantitatea, acesta calitatea.

Acela, grabindu-se sd execute o anumitd cantitate de cantare, repede
capata si creste in sine mandria de sine, pe care rezemandu-se, naste si creste
inlauntrul sdu pe fariseul interior, daca nu-si va lua seama la sine.

Cel care pretuieste calitatea rugdciunii isi cunoaste neputinta si
ajutorul lui Dumnezeu. Rugandu-se, chemand numele Domnului Iisus
impotriva ispitelor vrdjmasului, a patimilor si a cugetelor rele, el vede
pieirea lor in fata infricosatului nume al lui Hristos si intelege puterea lui
Dumnezeu si ajutorul Lui.

Pe de alta parte, siluit si tulburat de cugetele rele, isi simte neputinta,
caci nu poate sa se impotriveascd lor numai cu puterile sale. Si in aceasta
se cuprinde toata pravila sa si toata viata. Si desi vrajmasul ii poate insufla
bucuria méndriei de sine si cuget fariseic, totusi el intdmpind in acest
nevoitor pregatirea de a chema numele lui Hristos impotriva tuturor
cugetelor rele si astfel nu-si atinge tinta ademenirilor.

Dar va zice careva cd si cel dintai poate chema pe Hristos impotriva
ispitelor vrajmasilor.

Da, poate, dar fiecare stie din experientd ca in vremea de fatd
savarsitorii pravilei exterioare n-au obiceiul sd deprindd rugaciunea
impotriva cugetelor rele. Acestia nu voiesc mai ales sd primeasca cuvintele
exprimate, sau scrise, despre trezvia launtrica, in care se cuprinde stiinta
rugdciunii impotriva cugetelor rele.
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Nu numai cd nu le primesc, ci inca se si impotrivesc si afirma ca
incepatorilor nu li s-ar cere de catre Sfintii Périnti rugaciunea mintii, ci
numai singura cantarea de psalmi, tropare si canoane, rostite cu buzele si
cu limba.

Si, desi ei vorbesc si invatd aceasta fira dreptate, cu toate acestea
sunt ascultati de toti, caci astfel de rugaciune nu le cere lepadarea de poftele
lumesti, ci fiecare trebuie numai sa doreasca sa se poata ruga astfel, fie
monabh, fie mirean.

Sfanta rugdciune a mintii, care este slavita si placuta lui Dumnezeu,
iscusinta a iscusintelor, cerand nu numai lepddare de lume si de poftele ei, ci
inca si multe povete si invataturd, nu-si gaseste savarsitori printre monahi.
Pe langd toate acestea, trebuie sa ne temem de abateri la dreapta si la stanga,
adica de disperare si de prea mare incredere in sine.

Vézand cé celor care invatd si faca rugaciunea mintii li se intampla
caderi nu intentionate, ci fard de voie, numite de Sfintii Périnti greseli
zilnice, nu trebuie ca din aceastd pricind sa cadem la indoiala, céci, dupa
mdsura puterilor fiecaruia, sunt si izbanzi.

Pe de altd parte, auzind marea mild dumnezeiasca spre noi pacatosii,
noi nu trebuie sd fim increzuti si sa pasim fard mare smerenie si fara
implinirea dupd putere a poruncilor cétre aceasta rugaciunea mintii. Stiind
ca si increderea in sine si disperarea sunt insuflate de vrajmasul, sa fugim si
de una, si de alta.

Si astfel, cu mare bagare de seama la cele ce ne spune Sfanta
Scriptura, folosindu-ne mai cu seama de sfatul celor iscusiti in ale smereniei,
sa invatam aceasta lucrare a mintii.

Sfintii Périnti, care ne invatd cd numai cu poruncile lui Hristos
invingem patimile si ne curatim inima de cugete rele, arata nevoitorilor
sa aiba doud arme din cele mai tari: temerea de Dumnezeu si stiinta cd
Dumnezeu se afla pretutindeni, dupd cum zic: ,,Prin temerea de Dumnezeu
fiecare se abate de la rau” si ,Vazand pe Domnul pururea inaintea mea, de
aceea nu ma voi clitina” Ei mai propun afara de acestea sa mai avem si
amintirea mortii si a gheenei si sa mai citim inca si Sfintele Scripturi. Toate
acestea sunt bune pentru barbatii buni si evlaviosi.

Pentru cei nesimtitori si impietriti, macar insidsi gheena sau Insusi
Dumnezeu de li s-ar descoperi, nici o fricd nu s-ar naste din aceasta. Afara
de aceasta, insdsi mintea monahilor incepatori devine neputincioasd sa
perceapa astfel de lucruri, fugind de la ei ca albina de fum. Dar, desi o astfel
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de amintire este buna si folositoare, parintii cei mai duhovnicesti si mai
iscusiti pe deasupra acestui bun au mai indicat in cazul luptei un bine mai
mare si mai neasemanat, care poate fii de folos chiar si celor mai slabi.

Aceasta-i prima ispita capricioasa: nu numai rugiciune nu trebuie a
savarsi in aceasta sfera, dar nici acea caldura care vine in ceasul rugdciunii
din sfera poftei nu trebuie nicidecum a o primi in inimd. Dupé cuvantul
Sfantului Grigorie Sinaitul, trebuie nu putina truda ca sa ajungi cum
trebuie si sd te pastrezi in curdtenie de tot ceea ce-i potrivnic harului, caci
diavolul are obiceiul sa arate incepdtorilor ispita sa sub chipul adevarului,
infatisandu-le raul ca ceva duhovnicesc.

De altminteri, celor ce savarsesc rugaciunea mintii le e de folos sa
stie siacestea: aprinderea sau caldura vin cateodatd de la coapse spre inima si
singure, in chip firesc, daci nu sunt insotite de cugete desfranate. Si aceasta,
dupa cuvintele fericitului Calist, nu vine de la ispitd, ci de la fire. Daca insd
cineva socoate aceasta cdldurd fireascd drept haricé, atunci aceasta e deja
ispita.

De aceea nevoitorul nu trebuie sa-si opreascd luarea aminte asupra ei,
ci sa 0 alunge. Cateodata insa, diavolul adauga aprinderea sa poftei noastre,
tarand mintea spre pofte desfranate. Si aceasta-i fard indoiald ispita*

Daca insd tot trupul se aprinde, mintea ramanand curatda si
neinfricatd, intdritd oarecum si cufundata in adancul inimii, incepand si
sfarsind rugaciunea in inima, aceasta fara indoiala e de la har, iar nu din
ispita.

Iar in alt loc, staretul Vasile zice despre simtamintele trupesti care
se starnesc la rugdciunea mintii urmatoarele: ,Mai intai de toate, dupa
cuvintele fericitului patriarh Calist, cdldura vine din rarunchi, ca si cum
i-ar incinge si pare ispitd, dar nu este asa: caldura aceasta nu-i din ispitd, ci
de la fire si este urmare a nevointei in rugaciune.

Daca insd socoate aceasta cdldura ca din har, iar nu din fire, apoi
aceasta negresit e ispitd. Dar oricum ar fi aceastd cdldura, nevoitorul nu
trebuie sd o primeascd, ci sa o alunge.

Vine si alta cdldura de la inima si dacd in vremea asta mintea cade
in cugete desfranate, apoi aceasta-i ispitd adevaratd; dacd insd tot trupul
se aprinde de la inimd, iar mintea raméne curatd si necuprinsd de patima,
oarecum intdritd in cea mai launtricd adancime a inimii, apoi aceasta-i fara
indoiald din har, iar nu de la ispita.

4. Filocalia, V1I, trad. Dumitru Staniloae, Ed. Apologeticum, p. 67
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Stiind toate acestea, e de neaparata trebuintd sd deprindem mintea
noastra chiar de la inceput sa stea in ceasul rugdciunii deasupra inimii si sa
priveasca inlduntrul ei, iar nu numai pana la jumatate, intr-o coasta, nici
numai in partea de jos. Aceasta se cade sa se faca, pentru cd atunci cand
mintea std deasupra inimii si inlauntrul ei sdvarseste rugaciunea, atunci ea
ca unrege, sezand sus la loc slobod, vede cugetele rele ce joacd dedesubt sile
loveste, ca pe niste copii ai Babilonului, de piatra numelui lui Hristos. Afara
de aceasta, fiind destul de depirtata de coapsd, ea poate ocoli cu usurinta
dorintele patimase, care au devenit inerente firii noastre prin pacatul lui
Adam.

Daca insd cineva isi strange atentia pentru rugdciune la jumdtatea
inimii, atunci sau din neindestulata cdldura a inimii sau din pricina slabirii
mintii si a intunecatei atentii (datoritd desei repetari a rugaciunii) sau sub
influenta luptei starnite de diavolul, mintea sigurd de sine cade spre coapse
si impotriva vointei se amestecd cu cildura cea din pofte. Unii, din pricina
marii lor nedumeriri sau din nestiinta, incep sd facd rugiciunea jos, in
capatul inimii, 1angd coapse, si astfel, atingand cu mintea lor atat o parte de
inima, cat si o parte de coapse, singuri cheama ispita la ei, ca descantatorul
pe sarpe.

Iar altii, suferind cu totul de nepricepere, nu stiu nici macar locul
inimii si, socotind ca el se afla in mijlocul pantecelui, indraznesc sa facd
acolo rugdciunea mintii. Vai amdgirii lor! De asemenea, trebuie a deosebi
caldura in rugéciune, care este dar firesc, revarsat in inima, ca o mireasma
bine mirositoare, prin sfantul botez, de caldura care ne vine de la pacatul
stramosgesc si care e starnita de diavolul.

Cea dintdi numai in inima incepe rugiciunea si tot in inima o
sfarseste, dand sufletului liniste si roade duhovnicesti.

A doua isi are inceputul in rarunchi si tot acolo isi termina
rugaciunea, pricinuind sufletului tiranie, raceala si tulburare.

A treia, rezultdnd din amestecarea cu aprinderea poftelor, aprinde
madularele siinima cu dulceata poftelor desfraului, robeste mintea cu cugete
rele si tardste spre impreundri trupesti. Cel atent cunoaste repede toate
acestea si observa: vremea, experienta si simtul i le fac pe toate cunoscute.”
Sfanta Scriptura zice: ,Doamne, au n-ai semanat samanta bund? De unde
dar au rasdrit neghinele?”

Nu se poate sa nu se furiseze raul aldturea cu binele: tot asa-i si cu
sfanta lucrare a mintii, se leagd ispita ca muschiul de arbore. Ispita rasare
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din mandrie si incdpatanare si ca leac pentru ea servesc smerenia, cercetarea
Scripturii si a sfatului duhovnicesc, iar nu abaterea de la deprinderea de la
rugaciunea mintii. Caci, dupa cuvintele Sfantului Grigorie Sinaitul, noi nu
trebuie nici sa ne temem, nici sa ne indoim a chema pe Dumnezeu; caci desi
unii au ratacit drumul, smintindu-se la minte, s stii cd ei au suferit aceasta
din pricina mandriei si a incdpatanarii.

Iar pricina mandriei pe de o parte este postul nechibzuit si peste
mdsura, cand cel ce posteste socoate cd ar sdvarsi o virtute si n-ar face aceasta
pentru infranare; iar pe de altd parte, din traiul singuratic. Inliturand prima
cauza, Sfantul Dorotei zice: ,Cel ce pastreazd ticerea trebuie sd se tina
pururea pe calea impariteasca; cici necumpatarea usor poate fi insotita de
mandrie, dupa care urmeaza ispita.”

Iar nimicind pe a doua, zice: numai cineva tare si desavarsit se cuvine
sd se nevoiascd singur impotriva dracilor si sa scoatd impotriva lor sabia,
care este Cuvantul lui Dumnezeu, insasi arma si lucrarea ispitei constau
intéi in legatura cu vrajmasul, in pofta coapselor lduntrice, iar mai apoi, in
aiurdrile si inchipuirile mintii.

Ferindu-se de cele dintai, stantul parinte zice: ,,Desi vrajmasul preface
miscarea fireascd a coapselor oarecum in una duhovniceascd, aprinzand, in
locul caldurii duhovnicesti, caldura sa, si in locul veseliei aducand o bucurie
nebuna si facAnd pe nevoitor sa ia ispita sa drept o lucrare a harului, timpul,
experienta si simtul vor scoate la iveala amadgirea sa.”

Vorbind de a doua primejdie, Sfantul Périnte invata astfel: ,Tu insa,
cand implinesti legamantul tacerii, sa nu primesti cu nici un pret, de vezi
ceva cu simturile sau cu mintea, inlduntru sau in afara ta: fie chipul lui
Hristos sau al ingerilor, fie al vreunui sfint sau lumina, foc” etc. Aici din
nou se va ridica potrivnicul si va invinui lucrarea mintii. Céci el socoate ca
ispita nu se amesteca in cantarea externd. Cu toate acestea, sd fie cunoscut
ca in toate - fie cantare, fie rugdciune, ispita are totdeauna locul ei, daca cei
ce le savarsesc n-au iscusinta, cum zice Sfantul Ioan Scararul: ,,Sa cercam,
sa vedem si sa mdsuram care dulceata ne vine noud in cantare de la dracul
curviei, care de la puterea si harul care locuiesc in noi.”

In alt loc adaugi: ,,Cantand si rugandu-te, baga de seama dulceata
ce-ti vine, oricat s-ar pdrea, ea e amestecata cu amardciuni. Si asa vei vedea
ca ispita poate deopotriva ajunge atat pe cei ce canta, cat si pe cei ce petrec
in rugdciune; dar pentru cd aceia care nu cunosc lucrarea mintii au numai
o singura teama, cum ar putea implini pravila cantdrii, iar de cugetele rele
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si de aprinderea poftelor se insetoseaza, apoi ei nici nu stiu cand vremea
poftei ii ajunge si cdnd se aprind de atingerea vrajmasului si cum s-ar lega
intre ele toate acestea.

Lupta o aud si rani primesc, dar cine-s vrajmasii lor si pentru ce se
lupta cu ei, acestea nu le cunosc. Aflind din cele spuse ca nu lucrarea mintii
e pricina ispitei, ci numai singurd incdpédtdnarea noastra si mandria, nu ni se
cuvine sa ocolim rugaciunea mintii; cdci ea nu numai ca nu ne duce in ispitd,
ci dimpotriva, ne deschide ochii mintii pentru cunoasterea si priceperea ei,
ceea ce noi niciodata n-am fi putut ajunge daca nu am fi deprins aceasta
sfanta lucrare a mintii, chiar dacd am fi chiar si mari postitori si pastratori
ai tacerii”

Cunoscut sa fie ca aceasta dumnezeiasca lucrare a fost indeletnicirea
necontenitd a parintilor nostri de demult purtatori de Dumnezeu si a
stralucit ca soarele in multe locuri pustii si in manastirile cu viata de obste:
in Muntele Sinai, in Schitul Egiptului, in Muntele Nitrei, in Ierusalim si prin
mdnastirile dimprejurul lui, intr-un cuvént in tot Rasaritul si in Tarigrad,
in Sfantul Munte Athos si prin insulele marilor, iar in timpurile din urma si
in Rusia Mare.

Prin aceasta lucrare a mintii a sfintei rugaciuni, multi dintre
périntii nostri purtitori de Dumnezeu inflicirandu-se cu focul serafimic
al dragostei catre Dumnezeu si aproapele, s-au facut cei mai statornici
pazitori ai poruncilor lui Dumnezeu si s-au invrednicit sa devind vase
alese ale Sfantului Duh. Multi dintre ei, starniti de dumnezeiesti inspiratii
lduntrice, au scris despre aceasta dumnezeiasca rugaciune, in acord cu
Sfanta Scriptura a Vechiului si Noului Testament, carti cuprinzind sfintele
lor invatéturi, pline de intelepciunea Sfantului Duh.

Si aceasta au ficut-o ei dupd o deosebitd pronie dumnezeiasca,
pentru ca nu cumva in viitor aceastd sfantd lucrare sa ajungd pricina de
ratacire. Dar dintre cartile scrise de ei, din ingaduirea lui Dumnezeu si
pentru pacatele noastre, multe au fost distruse de sarazini, care au cucerit
impardtia greceasca, iar altele din mila lui Dumnezeu s-au pastrat pand in
vremea noastra. Asupra acestei dumnezeiesti lucrari a mintii si a pastrarii
raiului inimii, nici un ortodox n-a indraznit vreodata sd rosteascd hula, ci
pururea toti i s-au inchinat cu mare respect si cu o desavarsita evlavie, ca
unui lucru plin de necuprins folos duhovnicesc.

Diavolul insa, incepétorul rautétii si potrivnicul oricdrei fapte
bune, vazand cum, mai cu seama prin aceastd rugaciune a mintii, cinul
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calugdresc, alegandu-si partea cea bund, sade la picioarele lui Iisus,
propasind in desavérsire si in implinirea poruncilor dumnezeiesti, a
inceput si intrebuinteze toate puterile ca si barfeascd si sa huleascd acest
lucru mantuitor, si de ar fi cu putinta sd o si nimiceascd cu totul de pe fata
pamantului.

El cautad sa facd aceasta cand pe calea nimicirii cartilor, cand pe calea
amestecdrii neghinelor otravitoare prin graul adevérat si ceresc, ca astfel
oamenii fara judecata, vazand pe cei ce cu incapatanare se ating de aceasta
lucrare si dupa trufia lor secera spini in loc de grau, iar in loc de méntuire
isi gdsesc pieire, sa spund hule impotriva acestui lucru sfant.

Vi se pare oare voua nefolositor sd chemati numele lui lisus?

Dar nu va puteti mantui prin nimeni altul decat prin numele
Domnului nostru lisus Hristos. Mintea omului, care sdvarseste aceasta
rugdciune, e prihdnitd?

Dar si aceasta-i cu neputintd: cici Dumnezeu a facut pe om dupa
chipul Sau si dupd asemdnarea Sa; chipul lui Dumnezeu insa si asemanarea
Lui se afla in sufletul omului care, ca faptura a lui Dumnezeu, e curat si
neprihdnit, si deci si mintea, aceasta insusire de cdpetenie a sufletului, cum
este vederea pentru trup, e deasemenea neprihdnita. Dar poate merita hulita
inima in care, ca pe un jertfelnic, mintea aduce lui Dumnezeu jertfa tainicd
a rugaciunii?

Cici si inima e faptura lui Dumnezeu si, ca tot trupul omenesc,
este foarte bund. Asadar, daca strigarea numelui lui lisus este méantuitoare,
iar mintea si inima omului sunt fapturi ale méinii lui Dumnezeu, atunci
care-i pacatul omului care din adancul inimii inalta cu mintea rugiciune
preadulcelui Iisus si cere de la El mila?

Sau poate voi de aceea huliti si lepadati rugaciunea mintii, pentru ca
Dumnezeu, dupd parerea voastra, nu aude rugdciunea tainica, savarsita in
inima, ci o ascultd numai pe aceea care se rosteste cu gura.

Dar aceasta e huld impotriva lui Dumnezeu: Dumnezeu e vazitor
al inimilor si pana si cele mai ascunse cugete ce sunt in inima sau care abia
au sa se produca, El le stie exact, si ca Dumnezeu si atoatevazitor stie toate.

Si apoi El singur cere de la noi asemenea rugaciune tainica, inaltata
din ad4ncul inimii, ca jertfa curata si neprihénitd, cind ne porunceste: ,Tu
insd, cand te rogi, intra in chilia ta si, inchizand usa ta, roaga-te Tatilui tdu
celui ce este in taind, si Tatal tdu care vede in taing, iti va rasplati la aratare.”
(Matei 6, 6)



168 BISERICA ORTODOXA

Aceste cuvinte ale Domnului, Sfantul loan Gura de Aur, gura lui
Hristos, luceafarul a toatd lumea si invatitor ecumenic, in predica a 19-a
la Evanghelia lui Matei, dupa intelepciunea data lui de la Duhul Sfant, se
referd nu la acea rugdciune care se rosteste numai cu buzele si cu limba,
ci la rugaciunea cea mai tainica, inaltata fira glas din adancul inimii, pe
care el ne invatd sa o sdvarsim nu numai in chip trupesc, ci prin vointa cea
mai osarduitoare, in toatd ticerea si cu duh umilit, cu lacrimi launtrice, cu
durere in suflet si cu usile mintii inchise.

Si aduce din dumnezeiasca Scriptura ca dovada a acestei rugaciuni
tainice pe vazatorul de Dumnezeu Moise, pe Sfanta Ana, pe dreptul Abel,
zicand astfel: «Nu te doare sufletul? Nu poti nici sa strigi, ca celui pe care
il doare sufletul, numai aceluia ii e firesc sa se roage si sd ceara asa cum am
spus eu. Caci si Moise, avand durere, s-a rugat asa si durerea lui a fost auzitd
si de aceea i-a si zis Dumnezeu: Ce strigi catre Mine? Ana, deasemenea,
cu toate ca glasul sau nu se auzea,a dobandit tot ce a cerut, deoarece striga
inima ei. Si Abel, oare nu tacand si oare nu si dupa sfarsitul sau s-a rugat?
Si sangele lui a strigat mai puternic decat o trambitd. Suspina si tu tot asa
ca Moise, nu te opresc. Sfasie-ti inima, cum porunceste proorocul, iar nu
vesmintele, din strafunduri striga catre Dumnezeu: Din adancuri, a zis el,
am strigat catre Tine, Doamne! ,,De jos, din inima, inalta glas; fa in taind
rugdciunea ta.”

Si in alt loc zice: ,,Tu nu te ruga, oamenilor, ci lui Dumnezeu, celui
pretutindenea de fatd si care aude inainte de a striga tu catre Dansul si care
stie inainte de a te gandi tu: de te vei ruga asa, mare rasplatd vei lua.” Si
iarasi: ,El fiind nevazut, voieste ca si rugaciunea ta s fie asa”»

Dupé marturia nebiruitului stalp al pravoslaviei, afard de rugaciunea
rostita cu buzele, existd si alta rugdciune tainica, nevazutd, fara glas, care se
inalta citre Dumnezeu din adancul sufletului si care ca o jertfa curata si ca
o bine mirositoare suflare duhovniceascé o primeste Domnul, se bucura de
ea si se veseleste vizand mintea, care mai mult decét orice trebuie inchinata
Domnului, unindu-se cu Dansul prin rugéciune.

Sfanta rugaciune a mintii, sadvarsitd prin harul dumnezeiesc,
curata omul de toate patimile, il indeamna la pastrarea cu ravna a tuturor
poruncilor dumnezeiesti si-1 fereste de toate sdgetile vrajmasului si de ispite.

Dacd insd cineva va indrazni si facd aceastd rugaciune de capul
lui, iar nu dupa randuiala Sfintilor Périnti, fara intrebarea si sfatul celor
iscusiti, fiind inca si mandru, patimas si neputincios, traind fira ascultare si
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supunere, ba inca ducand si viata singuraticd in pustie, va zic la randu-mi ca
acela cu adevarat usor cade in toate cursele si ispitele diavolului.

Oare aceastd rugiciune e pricina ispitei ? Sd nu fie! Iar daca voi
pentru aceasta huliti rugdciunea mintii, atunci trebuie sa huliti si cutitul,
dacd vreunui copil mic i s-ar intampla sd se joace cu acesta si din pricina
nestiintei lui se taie. Atunci ar trebui si ostasii sd fie opriti a purta sabie daca
s-ar intampla ca vreun ostas nepriceput sa se strapungd cu sabia.

Dar precum nici cutitul, nici sabia nu pot fi socotite vinovate de raul
ce ar pricinui, tot asa nici sabia duhovniceasca, sfinta rugiciune a mintii, nu
e vinovata de nici un rau.

De vina insd sunt incdpatanarea si mandria celor incapatanati, din
pricina carora ei cad in ispite dricesti si sunt expusi la toate relele sufletesti.
Aceasta pentru ca: intii, citirea Sfintelor Scripturi pe care o faceti nu dupa
poruncile Domnului; mai apoi, neincrederea voastrd in invétitura Sfintilor
nostri Pdrinti, care vorbesc de aceastd rugdciune a mintii; in al treilea rand,
teribila voastra nestiinta, care poate n-ati vazut niciodatd scrierile Sfintilor
nostri Parinti despre ea sau cel putin niciodata n-ati priceput puterea
cuvintelor lor, cei de Dumnezeu intelepti. Iata unde se cuprinde pricina
gresitei voastre nepriceperi.

Daca voi, cu frica lui Dumnezeu si cu deplind luare-aminte, cu
credinta neindoita, cu sarguincioasa cercetare si smerenie ati citit cartile
patristice, care cuprind intr-insele tot sensul vietii evanghelice si de absoluta
trebuintd monahilor pentru folosul lor sufletesc, pentru indreptare, pentru
folosul cugetirii si pentru felul de cugetare intelept si smerit, atunci niciodata
n-ar fi ingdduit Domnul séd cadeti in asa adancime a hulirii.

Cielv-ar fiinflacdrat cu harul Sau prin aceastd lucrare citre dragostea
Lui cea negraita, asa cd voi impreuna cu apostolul ati fi fost gata sa strigati:
»Cine ne va desparti pe noi de dragostea lui Hristos?” (Rom. 8, 35)

Sivoi nu numai ca n-ati rosti asupra ei hule, ci ati fi gata sa va puneti
si sufletul pentru ea, simtind cu fapta si experienta un folos negrait pentru
sufletele voastre, izvorat din aceastd lucrare a mintii. Pentru izbavirea
voastra si a tuturor celor ce se indoiesc de mare vatimare sufleteascd, nu
gasesc o lecuire mai potrivita decéat sa va invat, pe cat ma va invrednici
Dumnezeu, cu Sfintii Périntii nostri, sprijiniti pe piatra neclintitd a Sfintei
Scripturi, despre aceastd preasfantd rugaciune, savarsitd de minte in inima.

Dar si voi singuri, cand veti vedea limpede si lamurit adevérul
invataturii Sfintilor Parinti, cu ajutorul harului dumnezeiesc, care se va
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atinge de sufletele voastre, va veti vindeca de boala voastra duhovniceasca,
veti aduce Domnului pocdintd sincera pentru ratacirea voastra si va veti
invrednici de mila Lui si de deplina iertare a greselii voastre.

Trebuie sd stiti ca, dupa Sfantul Grigorie Sinaitul sunt opt stiinte
prime: cea dintai despre Dumnezeu, dumnezeirea nevézuta si fara inceput,
necreatd, pricina a toate, unitate in treime si mai presus de fire; a doua,
despre ordinea si organizarea puterilor rationale; a treia, despre intocmirea
celor existente; a patra, despre munca vesnica; a opta, despre imparatia
cerurilor, care nu va avea sfarsit. ,,Ma voi sili acum, dupd mésura slabei
mele priceperi, sd explic in ce sens trebuie a pricepe actiunea si vedenia.
Sa se stie ca toata straduinta monahica, cu care se nevoieste cineva, cu
ajutorul lui Dumnezeu, pentru dragostea catre Dumnezeu si aproapele,
pentru blandetea, smerenia si rabdarea si pentru toate celelalte porunci
dumnezeiesti si parintesti, pentru deplina supunere lui Dumnezeu cu
sufletul si cu trupul, pentru post, priveghere, lacrimi, metanii si celelalte
obosiri ale trupului, pentru pravila bisericeasca si de chilie cu toata ravna,
pentru savarsirea rugdciunii tainice a mintii, pentru plans si cugetarea la
moarte, toatd aceasta nevointa, catd vreme mintea se conduce de voia si
capriciile omenesti, pe cat se stie, se numeste lucrare sau actiune; vedenie
insd nici intr-un caz nu se numeste.

Dar dacd undeva nevointa mintald a rugdciunii si a scripturilor
Sfintilor Parinti se va fii numit vedenie, apoi acest lucru se "intampla
asa cum cateodata si mintea, care e ochiul sufletului, se numeste vedere.
Cand insd, cu ajutorul lui Dumnezeu, prin nevointele insirate mai sus si
mai ales prin cea mai adincd smerenie, omul isi curdtd sufletul si inima
de intinaciunea patimilor trupesti si sufletesti, atunci harul lui Dumnezeu,
izvorul comun al tuturor, luand mintea curatita de el, ca pe un copil de
mand, o ridica intocmai ca pe niste trepte catre vedenia amintitd mai sus,
deschizdndu-i, dupa mdsura curitiei sale, tainele dumnezeiesti cele negrdite
si neajunse de minte, si aceasta dupa dreptate se numeste adevarata vedenie
duhovniceasca: aceasta este rugdciune curatd, cum zice Sfantul Isaac, iar
din ea rezulta groaza si vedenie.

Dar a intra in aceste vedenii nu-i cu putintd nimanui prin nevointa
fard ascultare si dupa voia sa, de nu-l va cerceta pe el Dumnezeu si nu-1 va
salaslui in ele prin harul Lui.

Iar daca cineva va indrazni sa se inalte la asemenea vedenii pe
alaturea cu lumina harului dumnezeiesc, apoi dupa spusa Sfantului Grigorie
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Sinaitul, sa stie ca el isi inchipuie visuri, iar nu vedentii, fiind ispitit de duhul
aiurarii.

Expunand aceasta cugetare despre rugaciunea activd e timpul sa
aratam acum de unde isi trage inceputul dumnezeiasca rugaciune a mintii.

Sd fie stiut cd, dupa marturia nemincinoasa a inteleptitului
de Dumnezeu pdrintele nostru Nil, pustnicul din Sinai, rugiciunea
dumnezeiascd a mintii ce se cuvenea unei fiinte desdvarsite a fost datd de
Dumnezeu omului celui intai zidit. Sfantul Nil zice asa: ,,Rugandu-te cum
trebuie, asteapta ce nu trebuie si stai barbateste, pastrandu-ti rodul tau. La
aceasta ai fost menit chiar de la inceput: sé lucrezi si sd pastrezi. Si de aceea,
lucrand, nu parasi cele lucrate fara pastrare: daca insé tu nu faci aceasta, nu
vei primi nici un folos de la rugiciune”

Talcuind aceste cuvinte, preacuviosul Nil, luceafirul Rusiei,
pustnicul din Sarsc, care a stralucit in Rusia mare prin rugaciunea mintii,
zice asa: ,,Céci spune Scriptura: Dumnezeu a facut pe Adam si l-a pus in rai,
ca sa-l lucreze si sa-1 pazeasca. Prin ,lucrare” sfantul Nil Sinaitul intelege
rugdciunea; prin ,,pazire” intelege pazirea, dupa rugdaciune, de cugetele rele”.

Acelasi lucru il spune si preacuviosul Dorotei, cd omul cel intai
facut, asezat de Dumnezeu in rai, petrecea in rugdciune.

Din aceste marturii se vede ca Dumnezeu a ficut pe om dupa
chipul si aseménarea Sa, 1-a saldsluit in raiul desfatarii, ca s lucreze sadirile
cele nemuritoare, adica cugetele dumnezeiesti, preacurate, preainaltate si
desévarsite, cum scrie Sfantul Grigorie Teologul. Aceasta nu inseamna decét
ca primului om, ca unuia ce era curat cu sufletul si cu inima, i s-a randuit sa
petreaca in rugaciunea haricd, slujita numai cu mintea, adica in prea dulcea
privire a lui Dumnezeu si sa o pazeasca cu barbdtie, ca pe o lucrare a raiului,
ca pe lumina ochilor, ca niciodatd ea sd nu pardseasca sufletul si inima.

Dar o slava neasemdnat mai mare a capdtat aceastd rugaciune,
cand Preasfanta Fecioara, Nascitoare de Dumnezeu, cea mai cinstitd
decat heruvimii si mai slavitd fara de aseméanare decat serafimii, petrecand
in sfanta sfintelor si patrunzand cu rugiciunea mintii la cea mai mare
inédltime a vederii lui Dumnezeu, s-a invrednicit sé fie incdpere desfitatd a
lui Dumnezeu Cuvéntul, Cel neincaput de toata faptura, cum marturiseste
despre aceasta Sfantul Grigorie Palama, Arhiepiscopul Tesalonicului,
stalpul cel nebiruit al pravoslaviei, in cuvantarea sa la intrarea in biserica a
Preasfintei Nascitoare de Dumnezeu.

Elspune ca Sfanta Fecioard, petrecand in sfanta sfintelor si intelegand
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din Sfanta Scriptura marea indurare dumnezeiasca pentru neamul omenesc,
care se prapadea din pricina neascultarii sale, a luat asupra sa rugiciunea
mintii, rugand pe Dumnezeu pentru o cat mai grabnica implinire, miluire
si mantuire a neamului omenesc.

Iata propriile lui cuvinte, vrednice de o minte ingereasca: ,,Cand
Maica lui Dumnezeu a auzit si a vazut tot ce se petrecea, umplandu-se de
indurare si de mild pentru neamul omenesc si cautdnd mijlocul lecuirii
si vindecdrii, potrivit cu asemenea suferinte, ea gasi de trebuintd sa se
adreseze indata cu toatd mintea ciatre Dumnezeu, luand asupra-si pentru
noi rugaciunea, ca sa sileasca pe Cel ce nu poate fii silit si si-L atragd spre
noi, ca El insusi sa ddrame osanda si sa lege cu sine faptura, vindecand cele
neputincioase”

Simai jos: ,,Negédsind insd din toate cele existente nimic mai potrivit
pentru neamul omenesc decit aceasta rugiciune, punandu-se tare pe
rugdciune cu toata staruinta, Fecioara gaseste sfintita ticere, ca cea mai de
trebuintd rugatorilor pentru convorbirea cu Dumnezeu.

Orice altd virtute este ca un fel de lecuire a bolilor sufletesti si pentru
poftele viclene, inradacinate prin ticalosie; vederea lui Dumnezeu insa este
rodul unui suflet sanitos, ca o desavarsire desavarsitd. De aceea omul se
indumnezeieste nu prin cuvinte si nu prin privirea actelor unei chibzuite
cumpatari, caci toate acestea sunt si pamantesti, si nedemne, si omenesti; ci
prin petrecerea in tdcere, multumitd cdreia noi ne desprindem si ne eliberam
de cele pamantesti si ne ridicam ciatre Dumnezeu si, petrecand la inaltimea
vietii netulburate ziua si noaptea, nevoindu-ne cu rdbdare in rugdciuni si
cereri, ne apropiem oarecum si ne atingem de firea cea neatinsa si fericita.

Si astfel, facand cu rabdare rugaciunea care, amestecandu-se in chip
inexplicabil cu lumina mai presus de minte si de simtire, noi vedem in sine
ca in oglindd pe Dumnezeu, sfintind inima prin sfintita tacere.

Iar mai departe adauga: ,latd pentru ce Preacurata, lepadandu-se
de cele lumesti si de zgomot, s-a departat de oameni si a preferat o viata
nevazuta de toti si retrasa, petrecand in cele nepatrunse. Aici, dezlipindu-se
de toate legaturile materiale, renuntand la orice legaturd cu toate si trecand
peste orice indurare catre propriul sau trup, ea si-a concentrat mintea sa
petreaca timpul, sa vorbeascd si sa ia aminte numai la El si la necontenita
rugdciune dumnezeiasca. Si, prin aceasta, fiind in sine insasi si stind mai
presus de tulburdrile si cugetele cele de multe feluri, ea deschise o cale noud
si negraita spre cer, care este aga-numita cugetare tacuta.
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Lipindu-se de ea si luand aminte cu mintea, ea strdbdtu in zbor
toata zidirea si faptura; vede mai bine decat Moise slava lui Dumnezeu;
contempleazd harul dumnezeiesc, care nu cade sub puterea simturilor in
nici un fel, precum nici vederii sufletelor si mintilor intinate, si devenind
pdrtasa lui, ea devine nor luminos, apa vie, zarea zilei celei gandite si caruta
de foc a Cuvéantului”

Dinaceste cuvinte ale Sfantului Grigorie Palama se vede ca Preasfanta
Fecioard, petrecand in sfanta sfintelor, se ridica prin rugaciunea mintii la
cea mai mare inaltime a cunostintei de Dumnezeu si ea prin sine da pilda
de viata pazitd, dupa omul cel dinlauntru, prin lepadarea de lume in numele
pécii, prin sfintita tacere a mintii, prin tacerea cugetelor, prin concentrarea
in necontenita rugaciune dumnezeiasca, prin paza mintii si prin indltarea
prin fapte catre cunostinta de Dumnezeu, astfel incat, privind la dansa, cei
ce se leapada de lume sd se nevoiasca cu ravna, cu ostenelile si sudorile
aratate mai sus, silindu-se, dupd masura puterilor si prin rugdciunile ei, sa
fie urmatorii ei.

Dar cine poate in chip vrednic sa laude dumnezeiasca rugaciune a
mintii, a cdrei nevoitoare a fost insdasi Maica Domnului, povituita fiind de
Duhul Sfant ?

Sfantul Nichifor Pustnicul, zice despre acelasi cuvant: ,.Veniti, iar eu
va voi deschide arta sau mai bine stiinta vietii ceresti celei vesnice, care suie
pe cel ce o practica fira greutate si sudoare la limanul nepatimirii.

Artd numesc aceastd sfanta rugaciune sus-pomenitii parinti, socot,
pentru ca, dupa cum arta nu o pot invata oamenii singuri, fara un artist, tot
astfel facerea acestei rugdciuni a mintii, fira un povétuitor iscusit, nu este
cu putintd, insusirea ei, dupd Sfantul Nichifor, cei mai multi, daca nu toti, o
dobandesc prin invatatura. Si numai foarte putini sunt cei care o primesc de
la Dumnezeu fard invataturd, prin munca simtita si prin caldura credintei”

In capitolul al patrulea al epistolei citre Galateni se vorbeste despre
ce fel de pregatire trebuie sa aibd acela care voieste sd treaca prin aceastd
dumnezeiascd lucrare. ,,Pe cat aceasta dumnezeiasca rugdciune e mai presus
de orice altd nevointa cdlugdreasca si este incoronarea tuturor ostenelilor,
izvorul virtutii, lucrarea cea mai de pret si mai ascunsa a mintii, cu atata
vrajmasul cel nevazut al mantuirii noastre intinde asupra ei cursele sale
nevizute, subtile si abia patrunse de mintea omeneascd a feluritelor sale
ademeniri si inchipuiri.

De aceea, cel ce doreste sd invete aceastd lucrare dumnezeiasca
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trebuie, dupd Sfantul Simeon Noul Teolog, sa se predea pe sine cu totul sub
ascultarea unui om temator de Dumnezeu, sarguincios pazitor al poruncilor
dumnezeiesti si incercat in aceastd nevointa duhovniceascd, care sa poatd
ardta ucenicului sau calea cea dreaptd citre mantuire.

Prin smerenia care se naste din ascultare, un astfel de om va putea
inlatura toate ademenirile si cursele diavolesti si sa exercite totdeauna
aceastd lucrare a mintii linistit, in tdcere, fard nici o vitiamare si cu mare
izbanda pentru sufletul sdu.

Daca insd, desi se va supune sub desavarsita ascultare, n-ar gasi
in parintele sdu un povatuitor iscusit cu fapta si cu experienta in aceasta
dumnezeiasca lucrare, cici in vremurile de azi e mare lipsa de povatuitori
iscusiti in aceastd lucrare, nici atunci nu trebuie sa cadd in deznadejde, ci
continudnd sa petreacd in adevarata ascultare a poruncilor lui Dumnezeu,
iar nu trdind de capul lui si fara ascultare, céci de aici izvoraste de obicei
ispita, si punandu-si nddejdea in Dumnezeu, in locul périntelui sdu
duhovnicesc, sd se supund invétiturii preacuviosilor nostri Parinti care
invata despre aceasta lucrare sfanta si de la ei sd invete aceastd rugaciune.

Si astfel, ,,harul dumnezeiesc va gribi sd le vina in ajutor, prin
rugdciunile Sfintilor Parinti, ca sa invete fard indoiala acest sfant lucru.”

In capitolul al cincilea se cuprinde invititura care ne arati ce este
aceasta sfanta rugdciune dupa calitatea si lucrarea sa. Sfantul Ioan Scararul,
in cuvantul 28 despre rugdciune, zice: ,,Rugdciunea este dupa calitatea sa
starea impreunad si unirea omului cu Dumnezeu; iar dupa lucrarea sa, este
intdrirea pacii, impéacarea cu Dumnezeu, mama si totodata fiica lacrimilor,
miluirea de pdcate, punte care trece peste ispite, pazire de intristari,
sfaramarea razboaielor, lucrarea ingerilor, hrana tuturor celor fara de trupuri,
veselie viitoare, lucrare nesfarsita, izvorul virtutii, cauza darurilor, propasire
tainica, hrana sufletului, luminarea mintii, secure pentru disperare, dovada
nadejdii, scdpare de intristare, bogatia calugarilor, comoara celor ce iubesc
tacerea, sldbirea furiei, oglinda propaésirii, aratarea masurii, descoperirea
starii, aratatorul viitorului, pecetea slavei.

Rugiciunea este cu adevarat pentru cel ce se roaga tribunalul, insasi
judecata si scaunul de judecatd al Domnului inainte de scaunul cel viitor.”

Iar Sfantul Grigorie Sinaitul, in capitolul 113, scrie: ,Rugdciunea este
pentru incepatori ca un foc de veselie nascut de inimd; iar la cei desavarsiti
ca 0 lumina, miresmand pe cel ce o face”

Iar in alt loc spune: ,Rugiciunea este propovaduirea apostolilor,
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lucrarea credintei sau mai bine credinta nemijlocitd, ardtare a celor
nddajduite, iubire implinitd, miscare ingereascd, puterea celor fira de trup,
lucrarea si veselia lor, bund vestirea lui Dumnezeu, descoperirea inimii,
niddejdea mantuirii, semnul sfintirii, formarea sfinteniei, cunoasterea
lui Dumnezeu, aratarea botezului, logodirea Duhului Sfant, bucuria lui
lisus, veselia sufletului, mila lui Dumnezeu, semnul impécarii, pecetea
lui Hristos, raza soarelui celui ganditor, steaua de dimineata a inimilor,
intarirea crestinismului, aratarea impacarii cu Dumnezeu, har dumnezeiesc,
intelepciune dumnezeieasca sau, mai bine, inceputul intelepciunii insdsi,
ardtarea lui Dumnezeu, treaba monabhilor, locuinta iubitorilor de ticere sau,
mai bine, izvorul tacerii, pecetea locasului ceresc.”

Fericitul Macarie cel Mare zice despre rugaciune: ,Capul oricdrei
staruinte bune si culmea tuturor lucrurilor este sa rabzi in rugaciune, cu
ajutorul cdreia noi putem dobandi pururea de la Dumnezeu cererile, precum
si celelalte virtuti; prin rugaciune, cei cuviosi se impartasesc din sfintenia
dumnezeieasca si din lucrarea duhovniceasca; rugaciunea este impreunarea
mintii cu Domnul, prin indreptarea ei cdtre el printr-o negraitd iubire, cétre
Dansul.

Cine se sileste pururea sd petreaca cu rabdare in rugdciune, se
aprinde de ravnd dumnezeiascd si dorinta inflacirata citre Dumnezeu si
dupd masura lor primeste harul luminatei desavarsiri duhovnicesti” (Cuv.
40, cap. 2)

Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, tot despre aceasta sfanta
rugdciune zice: ,, Aceasta dumnezeiasca rugdciune, chemarea Mantuitorului
nostru: Doamne lisuse Hristose, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma, este
si rugaciune, si cerere, si marturisirea credintei, si daruitoarea Sfantului
Dubh, si datatoarea darurilor dumnezeiesti, si curatirea inimii, si izgonirea
dracilor, si saldsluirea lui Iisus Hristos, si izvorul cugetelor duhovnicesti
si al gandurilor dumnezeiesti, si tdmdduire a sufletelor si a trupurilor, si
déruitoarea luminarii dumnezeiesti, si izvor al milei lui Dumnezeu, si
détdtoarea descoperirilor si tainelor dumnezeiesti celor smeriti, si chiar
mantuirea, deoarece poartd cu sine numele cel mantuitor al Dumnezeului
nostru, care nume si este chemat asupra noastra, numele lui lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu?” (cap. 296)

Deasemenea, si ceilalti Parinti purtitori de Dumnezeu, scriind
despre aceasta sfanta rugaciune, marturisesc de lucrarea ei, de folosul negrait
izvorat dintr-insa si despre propasirea prin ea in darurile dumnezeiesti ale
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Sfantului Duh.

Cine dar, vazand cd aceastd rugdciune duce pe nevoitor cdtre o
astfel de comoara cereasca de felurite virtuti, nu se va inflicara de ravna
dumnezeiascd pentru necontenita sdvarsire a acestei rugdciuni, pentru a
péstra pururea prin ea in suflet si in inima preadulcele nume al lui Iisus si
a pomeni necontenit in sine preascumpul Lui nume, inflaicarandu-se prin
ea a-] iubi.

Numai acela nu va simti iubirea fierbinte de a incerca sd faca cu
mintea aceastd rugaciune a mintii, cine este cuprins de cugete patimase
pentru viata aceasta si legat cu legdturile grijii de trup, care abat si departeaza
pe multi de imparatia lui Dumnezeu, care e inlauntrul nostru, cine prin
fapta si experientd nu a gustat cu gétlejul sufletului negraita dulceatd
dumnezeiascd a acestei lucréri prea folositoare, cine n-a inteles ce folos
duhovnicesc cuprinde in sine acest lucru.

Iar cine voieste sa fie unit prin dragoste cu preadulcele lisus,
scuipand la toate frumusetile lumii acesteia si la toate desfatérile ei si la
odihna trupeasca, nu vor vrea sa aibd in viata aceasta nimic altceva decat sa
se indeletniceasca necontenit cu facerea acestei rugdciuni paradiziace.

In capitolul al saselea si cel din urma al epistolei sale, staretul Paisie
scrie despre unele metode externe ale invétdturii acestei rugaciuni pentru
incepatori. Inainte de a-i expune sfaturile noi, in loc de precuvntare,
vom da cu aceastd ocazie observatia scurtd a unuia dintre nevoitorii din
vremea noastra, care scrie urmadtoarele: ,Scopul rugaciunii mintii este
unirea cu Dumnezeu, care este Dubh, si unirea cu El poate sa fie deci numai
duhovniceasca.

Ce se atinge de metodele externe, intrebuintate de unii nevoitori la
indeletnicirea cu aceastd rugaciune, apoi negresit ele au numai o importanta
secundara. La cei nedesavarsiti, sufletul omului se supune trupului, zic
Parintii.

De aceea, tacerii sufletului trebuie sa-i premeargd tacerea trupului,
adica buna lui randuiald, cum zice Ioan Scararul. Si pentru concentrarea
mintii, necesard pentru rugiciune, deasemenea pot fi potrivite unele
conditii externe ale locuintei si chiar ale pozitiei trupului. Dar ar fi o ratacire
s credem cd lucrarea sporirii in rugaciunea duhovniceasca poate depinde
de conditiile si metodele externe.

Un lucru e neindoielnic, de indatd ce esenta rugdciunii consta in a
te ruga cu mintea $i cu inima, apoi, potrivit cu aceasta, §i mintea noastra
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trebuie sa fie indreptata cétre inimd. Toate celelalte au o insemnitate
secundara.

De aceea, din Filocalia ruseasca toate cele ce se spun despre metodele
externe sunt omise” (din scrisoarea Arhiepiscopului de Poltava, Teofan).

Dupa aceasta observatie premergatoare, si revenim la epistola
staretului Paisie.

El scrie: ,Deoarece in timpurile vechi facerea rugaciunii mintii
inflorea in multe locuri, unde-si aveau petrecerea Sfintii Parintii $i multa
invataturd era atunci pentru rugdciunea mintii, de aceea scriind de ea, ei
vorbeau numai de folosul duhovnicesc ce izvora dintr-insa, neavind nevoie
sa scrie de insdsi metoda acestei lucrari ce se cuvine pentru incepatori.

Cand insa s-a vazut ca adevaratii povatuitori ai acestei lucrari s-au
imputinat, atunci cei indemnati de Duhul lui Dumnezeu pentru ca adevérata
invataturd despre inceputul acestei rugdciuni sa nu lipseascd, au descris
insusi inceputul si metoda prin care trebuie invétata aceastd rugaciune de
catre incepdtori, si cum sd intre cu mintea in ascunzisurile inimii si fara de
greseald sd savarseascd acolo rugaciunea mintii.”

Sfantul Simeon Noul Teolog vorbeste asa despre inceputul acestei
lucriri: ,,Adevarata atentie si rugdciune constd in aceea ca mintea in timpul
rugdciunii sa pazeasca inima si inlduntrul ei sa se invéarteasca mereu si
din adancul ei sd inalte cerere citre Domnul. Gustand aici cat este de bun
Domnul, mintea nu se va mai depérta din lacasul inimii si, impreuna cu
Apostolul, va zice: bine este noua sa fim aici, ci observand locurile de acolo,
izgoneste cugetele semdnate de vrajmasul”

Mai departe, el vorbeste despre acelasi lucru inca si mai lamurit:
»oezand intr-o chilie tacutd, intr-un ungher singuratic, fa cu luare-aminte
ceea ce am sa-ti spun: inchide usa, pazeste-ti mintea de orice desertdciune,
strange-ti barba la piept, indrepteazd-ti impreund cu mintea si ochiul
simturilor, incetineaza respiratia, ca sa nu sufli prea slobod, si incearcd cu
cugetul sd gdsesti induntru, in piept, locul inimii, unde le place sd-si aiba
sdlas de obicei toate puterile sufletesti si mai intai de toate vei gasi acolo
intuneric si grosolanie neimputinata.

Cand insa vei continua si vei savarsi acest lucru noaptea si ziua, vei
dobandi veselie statornicd. Céci, indata ce mintea va gasilocul inimii, indata
va vedea ceea ce niciodatd n-a vdzut: va vedea in mijlocul inimii vazduh si
pe sine toatd luminata si plina de judecata. Si din acel minut, oriunde s-ar
ridica cugetul, inainte de-a trece in faptd sau a se face idol, prin chemarea



178 BISERICA ORTODOXA

lui Tisus Hristos, ea il va goni si-1 va nimici. De aceea mintea, avand urd
asupra dracilor, ridica asupra lor ménia fireasca si, gonindu-i, rapune pe
vrajmasii cei ganditi. Si alte multe vei invéta cu ajutorul lui Dumnezeu prin
privegherea mintii, tinand pe lisus in inimd” (Cuvant despre trei feluri de
luare-aminte si de rugaciune)

Preacuviosul Nichifor pustnicul incd si mai limpede invitand despre
intrarea mintii in inima, zice asa: ,,Mai intai de toate sd fie viata ta tacuta,
sloboda de griji si cu toti in pace. Dupa aceea, intrand in chilia ta, inchide-
te si sezand intr-un ungher, fa cum iti spun eu: tu stii ca prin respiratie
tragem aer in noi; il respiram insd nu pentru altceva, ci pentru inima, cdci
inima este cauza vietii si incalzitoarea trupului. Inima atrage aerul, ca prin
respiratie sa impartd cdldura sa, iar pentru sine sd capete aer curat. lar
organul pentru asemenea lucrare este plaménul, care de la Creatorul fiind
facut poros, necontenit ca niste foale, introduce si scoate aerul dimprejur.
Astfel inima isi indeplineste necontenit acea menire care i s-a dat pentru
bunastarea organismului.

Asadar, sezi si adunandu-ti mintea, du-o pe acea cale pe care aerul
merge spre inima si sileste-o sa intre in inima impreuna cu respirarea
aerului. Iar cand va intra acolo, atunci ceea ce va urma nu va fi nevesel si
nepricinuitor de bucurie”

Mai departe, el scrie: ,De aceea, frate, deprinde mintea sa nu iasa
repede de acolo, cici la inceput se plictiseste tare de asemenea inchisoare
si stramtoare. Dupad ce se va deprinde insd, atunci nu va mai vrea sd mai
rimana riticind pe afara. Impiritia cerurilor este inlduntrul vostru. Cand
o vom cauta si o vom gasi acolo prin rugaciune curata, atunci toate cele de
afard se vor infatisa urate si ticiloase.

Deci, dacd tu deodata vei intra cu mintea, cum am zis, in lacasul
inimii pe care ti I-am aratat, da multumire lui Dumnezeu si proslaveste-L,
te bucura si te tine mereu de aceastd lucrare si ea te va invata ceea ce nu stii
incd. Dar se cuvine sd stii si aceasta, cd mintea ta, cdnd se va afla acolo, nu
trebuie s raimand tacuta si nefolositoare, ci trebuie sa aiba necontenit de
lucru rugdciunea: ,Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-
ma!” si niciodata sa nu inceteze aceasta lucrare.

Ea infraneaza mintea de la méandrie, o face inaccesibila si nebiruita
de ispitele vrajmasului si o inaltd catre iubirea de Dumnezeu si catre zilnica
dorinta a celor dumnezeiesti.

Daca insa ostenindu-te mult, nu vei putea intra in tinuturile inimii,
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fa cum iti spun eu si vei dobandi cele cautate. Stii tu oare ca principiul
rational al fiecdrui om se afla in pieptul lui?

Anume aici, chiar si cand buzele tac, noi graim, judecam, si facem
rugdciune, si multe altele. Anume acestui principiu rational, inlaturand
orice cugete (ceea ce poti, dacd vrei), da-i drumul sa zica: ,,Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma!” si sileste-te ca numai aceasta,
in locul oricérei alte cugetari, sa o strigi.

Daca te vei tine catva timp de aceastd reguld, ti se va deschide
intrarea inimii, cum ti-am scris, fard nici o indoiald, cum si noi insine am
aflat din experientd. Va veni la tine, impreuna cu mult dorita si dulcea luare-
aminte, si intreaga ceatd de virtuti: iubirea, bucuria, pacea” etc.

Sfantul Grigorie Sinaitul, invitand de asemenea cum trebuie a
savarsi cu mintea in inimd chemarea numelui Domnului, zice: ,Sezand
de dimineata pe scaun un sfert, pogoara mintea in inima si tine-o acolo.
Plecindu-te cu incordare, incercand durere si in piept si in grumaz, striga
necontenit cu mintea sau cu sufletul: ,Doamne Iisuse Hristoase, miluieste-
mal”

Cand va deveni insa prea stramtoratoare, dureroasa si poate chiar
amard deasa repetare a acestei parti din rugaciune, straimutand mintea cétre
cealalta jumatate, zi: ,,Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma!” $i repetand de
multe ori aceasta jumdtate, tu nu trebuie de lene sau de urat sa o schimbi
des, caci plantele care se rasddesc des nu prind radacini, infraneaza insa si
suflarea plamanilor, ca sd nu fie prea libera. Céci suflarea aerului, care iese
de la inima, intuneca mintea, oprind-o sau impiedicand-o sa se pogoare la
inima si imprastie gandurile.

Neldsidnd-o sa treaca la inima, dd-o in robia uitarii sau sileste-o sd
invete altceva, iar nu ce se cuvine, lasand-o sa fie nesimtitoare catre ceea ce
se cuvine. Dacd vei vedea necuratia duhurilor viclene, adicd cugetele care
se strnesc sau care se prefac in mintea ta, nu te speria, nu te mira; daca si
priceperea bund a unor lucruri oarecare se vor ivi in tine, nu le lua in seama,
ci retinand respiratia cum se poate, inchizand mintea in inima si chemand
numele Domnului Iisus des si statornic, curand le vei arde si le vei nimici,
lovindu-le cu dumnezeiescul nume.

Caci Ioan Scararul zice: ,,Cu numele lui lisus bate pe luptatori, caci
nu exista arma mai tare, nici in cer, nici pe pamant.”

Din cele spuse se vede ca amintitii Parinti ne dau noud, incepdtorilor,
o invétaturd limpede despre metodele de a deprinde si a face rugaciunea
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mintii. Din invatatura lor putem pricepe povetele altor nevoitori cu privire
la aceastd lucrare a mintii desi acestia din urma  s-au exprimat nu cu
asemenea limpezime.”

Formula rugiciunii lui lisus

»Aceasta rugaciune se afla la polul opus al oricérei prolixitati verbale:
nu face pe desteptul in cuvintele rugéciunii tale! Caci ganguritul simplu si
nemestesugit al copiilor a induiosat pe Tatal lor Cel din ceruri. Nu te porni
la vorbarie, ca nu cumva, prin cdutarea cuvintelor, sa ti se imprastie mintea.
Un cuvént al vamesului a ficut pe Dumnezeu indurator si un cuvant spus
cu credintd a mantuit pe talhar. Multa vorbdrie in rugaciune pricinuieste
mintii ndluciri si impréstiere, iar un singur cuvant o adund.”

Rugdciunea lui Iisus este constituita din numele dumnezeiesc al
lui Tisus Hristos. In Sfinta Scriptura existd o strinsi legitura intre nume si
persoand. A chema numele lui Dumnezeu inseamna a-L purta deja in sine.
Pentru Sfantul Pavel numele insusi al lui lisus este mai presus de orice nume
(Filipeni 2, 9-11 ). Numele Fiului lui Dumnezeu, spune Herma, sustine
intreaga lume.

Aceasta prezentd a lui Hristos prin invocarea sfintului Sdu Nume
nu are totusi nimic mecanic, ci este raspunsul Sau la chemarea, la strigatul
inimii care-L cautd pe Dumnezeu si este insetata de prezenta Sa.

Rugiaciunea lui Iisus se deosebeste de restul rugaciunilor prin
simplitatea sa, prin unitatea launtrica. Inima celui aflat in rugéiciune
depéseste stadiul multiplicitatii, al imaginilor, al raspandirii gandurilor si
sentimentelor si se unificd intr-o deplind concentrare a mintii in Dumnezeu.

In ceea ce priveste formula, nu s-a limitat la un anumit numir de
cuvinte, ci de-a lungul vremii practicantii au folosit un numar variat. Astfel,
formula rugéciunii lui lisus este compusa, potrivit lui Vasile de la Poiana
Marului din cinci cuvinte: ,,Doamne lisuse Hristoase miluieste-ma pe
mine!”

»otim ca in traditia isihasta cuvintele formulei nu au fost niciodata
rigid limitate la acestea cinci. Foarte obisnuitd, de exemplu este addugarea
cuvantului ,pacétosul” la sfarsitul invocatei ca si inserarea apozitiei ,,Fiul lui
Dumnezeu” la cuvintele ,lisuse Hristoase” Numarul de cinci cuvinte este
stabilit de Vasile de la Poiana Marului pe baza unui citat din Sfantul Apostol

5. B.Bobrinskoy, op.cit., p.65
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Pavel: ,,Dar in biserica vreau mai bine sd grdiesc cinci cuvinte cu mintea
mea ca sa invat si pe altii, decat zeci de mii de cuvinte intr-o limba straina.”
(ICorinteni 14, 19 )°

In unele cazuri este folosita o altd formuld mai lungi: ,Doamne
lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma!” Cu addugarea celor
doi termeni ,,Fiul lui Dumnezeu” formula devine astfel compusa din sapte
cuvinte. Ins3, nu se face nici o diferenta intre cele doua formule, si daci in
mod normal preferinta sa constantd merge catre formula mai scurtd, aceasta
pare dictatd numai de faptul de a o putea lega de cele ,cinci” cuvinte ale
versetului Sfantului Apostol Pavel. Cine vrea deci sa se consacre rugiciunii
lui lisus trebuie sd repete neincetat cuvintele formulei.

Aparitia si rispandirea rugiciunii lui Iisus

»Rugdciunea lui Iisus este o traditie monahala a Ortodoxiei, dupd
care originea ei se ridica pana la Méntuitorul. Ca forma mintala, fara
cuvinte, ca rugaciune a mintii, cum se mai numeste, Nil Sinaitul o identifica
cu contemplatia lui Adam in paradis. Si cum, prin lumina ei haricd omul
e ridicat din nou la indltimea sublima a unirii nemijlocite cu Dumnezeu,
in care a trait Adam, ea poarta supranumele de ,Rugaciune paradisiaca.”
Sub aceeasi formd, fira cuvinte, alti scriitori bisericesti o gisesc practicatd
de Moise dupa sfatul Domnului cdci il opreste sa se roage cu glas tare,
incredintandu-I ca-i aude glasul. $i tot sub aceasta forma, a linistii mintale,
a instituit-o Fecioara Maria cand s-a rugat in Sfanta Sfintelor, dupa cum
sustine Grigorie Palama in cuvantarea despre Intrarea in Biserica a
Néscatoarei de Dumnezeu.

Patriarhii Calist si Ignatie spun ca intemeietorul acestei rugdciuni
este Mantuitorul Insusi; ,A brizdat-o si cu taina a invitat-o Dumnezeu-
Omul si prea dulcele Iisus”, iar dumnezeiestii apostoli au transmis-o din
urmasi in urmasi panad la preaslavitii povatuitori si dascali ai nostri.”

Fard a merge prea departe, inclindm sa credem cd geneza acestei
rugdciuni nu a fost straind de mediul alexandrin neoplatonic si crestin din
secolul III. Studiind lucrarile lui Clement Alexandrinul vom vedea inrudirea
dintre idealul de perfectiune al gnosticismului crestin si al celor ce practicau

6. Dario Raccanello, op.cit., p. 94

7. Corneliu Zavoianu, Rugdcinea lui lisus in Imperiul bizantin. Raspandirea ei in Peninsula
balcanica si in Tarile Romdne, in Glasul Bisericii, nr.11-12 (nov.-dec.), 1981, p. 1100



182 BISERICA ORTODOXA

»isihia”

Inceputurile acestei rugiciuni trebuie puse in legiturd cu aparitia
monahismului, intrucat monahii din cele mai vechi timpuri practicau
rugdciuni scurte, numite de Fericitul Augustin ,,orationes joculatas.”

Rugaciunea lui Iisus a cunoscut o mare raspandire in intregul Orient
crestin, atat intre monahii din pustie, cét si in manastiri, inca din primele
secole. Astfel, Sfintul Ioan Hrisostom este recunoscut pentru preocuparile
sale ascetice, aceasta putandu-se constata din omiliile si predicile sale, ca si
din operele speciale dedicate vietii de retragere monahala.

Dintre pdrintii capadocieni, cei care s-au preocupat mai mult de
problemele mistico-ascetice sunt Sfatul Grigorie de Nazianz si Sfantul
Grigorie de Nissa.

Pe la inceputul secolului V este amintit Sfantul Sava, intemeietorul
manastirii Marea Lavra din Mar Saba. Nichifor din singuratate spunea cd
Sfantul Sava punea un accent foarte mare pe pézirea mintii, lucru pe care il
cerea de la ucenicii lui cu multd exigenta.

Un alt exemplu este Sfantul Maxim Maérturisitorul, care spunea ca
instrumentul care ajutd la desprinderea de lume este rugaciunea, care la
randul sdu separa ratiunea umana de toate gandurile, plasand-o in fata lui
Dumnezeu cu care se uneste. Ajunsa la aceasta culme a rugaciunii, mintea,
ratiunea noastrd, devine ea insdsi simpld, adica deiforma.

Nichifor din singuratate continua sirul isihastilor cu Pavel cel
Tanar, vietuitor in una din cele 13 manastiri de pe muntele Latros. Dar ca
o exceptionald personalitate mistica apare figura Sfantului Simeon Noul
Teolog. Lui i se atribuie o metodd a rugaciunii isihaste. Ea se numeste
metoda sfintei rugdciuni si atentii. Sfantul Grigorie Palama vorbeste despre
Sfantul Simeon si despre Nichifor Monahul ca fiind cei care ,,invata clar pe
cei care vor sd-i asculte, despre modul cum s-ar putea concentra mintea in
interior, in timpul rugaciunii” Tot Sfantul Grigorie Palama vorbeste despre
madrturisirea lui Grigorie Sinaitul care citeazd direct, in recomandadrile sale
pentru efectuarea rugiciunii isihaste, metoda Sfantului Simeon de care
vorbeste cu respectuoasd admiratie. Se stie deci cu precizie cd exista o
metodd a rugaciunii isihaste apartinand Sfantului Simeon Noul Teolog, fara
a i se putea preciza insd continutul.?

In secolele XIII-XIV curentul isihast ia o mare amploare, unul
din reprezentantii lui fiind Nichifor din singuratate. La Muntele Athos

8. Ioan Gh. Savin, Mistica §i ascetica ortodoxd, Sibiu, 1992, p. 147
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miscarea si reinvierea duhovniceascd, cunoscutd sub numele de isihasm,
este dominatd de Sfantul Grigorie Sinaitul si Sfantul Grigorie Palama.

Sfantul Grigorie Sinaitul spune cd ,inceputul rugdciunii mintii
este lucrarea sau virtutea purificatoare a Duhului si slujba tainica si sfantd
a mintii. Inceputul linistii (isihiei) este lepadarea grijilor lumesti; mijlocul
prin care se ajunge aici este virtutea care lumineaza si contemplatia; iar
sfarsitul este extazul si rapirea mintii la Dumnezeu™

Cat priveste rostirea rugaciunii lui lisus ,,unii, zice Grigorie Sinaitul,
recomanda sa fie spusd cu gura, altii cu mintea. Eu recomand si una si alta.
Cici uneori nu poate mintea s-o spuna, fiind coplesita de griji, alteori nu
poate gura. De aceea trebuie sd te rogi cu amandousd, si cu gura si cu inima.
Numai ca trebuie sa strigi linistit si negrdit, ca nu cumva vocea tulburand
simtirea si atentiunea mintii, sd le impiedice. Aceasta sa zici pana ce mintea,
obisnuindu-se cu lucrarea aceasta, va inainta si va primi putere de la Duhul
ca sd poatd sd se roage intreagd si stiruitoare. Atunci nu va mai fi nevoie
sd se roage cu gura, dar nici nu se poate opri. Ajungi atunci sa savarsesti
lucrarea cu mintea. Nimeni nu poate prin sine sa tina mintea de nu o va
tine Duhul”"

Sfantul Grigorie Palama spune despre rugaciunea lui Iisus ca ,,cu cat
mintea reuseste sa indeparteze gandurile, cu atat mai usor se cdieste, si pe
madsura cdintei ei are parte de mila si de méangaiere. Dacd mintea staruie cu
smerenie in starea aceasta, ea va schimba cu totul partea patimasa a inimii.
Cand unitatea mintii devine treimicd, fiara sd inceteze de a fi una, atunci
mintea se uneste cu Monada treimicd supremd inchizand amagirii toate
iesirile ei, stapanind trupul, lumea si pe stapanul lumii acesteia. Mintea se
desface astfel in intregime din legaturile lor si este cu totul in ea insdsi si in
Dumnezeu, bucurandu-se de fericirea duhovniceascd, care izvoraste din ea
catd vreme ea rdmane in starea aceasta.

Unitatea mintii devine treimicd, ramanand totusi mereu una,
atunci cand mintea se intoarce spre ea insdsi si se inalta din ea insdsi la
Dumnezeu. Intoarcerea mintii spre ea insisi inseamna ca ea trebuie si se
pdzeascd; indltarea ei la Dumnezeu se face mai ales prin rugdciune; cand
rugdciune ordonatd si concentrata, cand rugdciune mai larga, ceea ce se
face cu mai multa osteneala. Cel ce stiruie in aceastd concentrare a mintii

9. Mica filocalie a rugdciunii inimii. Prezentare, note si comentarii de Jean Gouillard,
Editura Herald, Bucuresti, p.186

10. Toan Gh.Savin, op.cit., p.152
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si in acest avant catre Dumnezeu, tindnd cu strasnicie mintea in frau ca
sa nu se risipeasca, se apropie launtric de Dumnezeu, dobandeste bunuri
de neinchipuit, se bucurd de veacul ce va sd vie si cunoaste prin simtire
spirituala bunatatea lui Dumnezeu, dupa cum zice psalmistul: ,Gustati si
vedeti ce bun este Domnul” (Psalmi 34,9)"!

Ca sa ajungi la treimea mintii, pastrand-o mereu una, si sa unesti
rugaciunea in felul acesta, nu este chiar atit de greu. Dar ca sa starui vreme
indelungata in aceastd stare din care izvorasc toate cele neasemuit de bune
este greutatea insasi. Osteneala pentru oricare alta virtute este usoara si
lipsitd de insemnatate in comparatie cu aceasta. lata de ce multi renunta
la asprimea virtutii rugdciunii si nu reusesc sa ajungd la marile intinderi
ale harismei. Dar pe cei rdbdatori ii asteapta ajutoare dumnezeiesti mai
mari, care 1i ajuta si ii poarta cu bucurie inainte, ficandu-le povara mai
usoara si dandu-le insusiri aproape ingeresti; in sfarsit, ele fac cu putintd
ca firea omeneascd sa vietuiasca in apropierea firilor ce sunt mai presus de
ea. Proorocul a zis: ,,Cei ce sunt rabdatori zboara ca vulturii si isi innoiesc
puterea.” (Is. 40,31)**

Mintea este, de asemenea, lucrarea (energia) mintii ce consta in
idei si concepte (intelesuri). Ea este, in egald mdsura, puterea care produce
acele urmari, si pe care Scriptura o numeste ,,inima”; ea este impdrateasa
puterilor noastre, cea care pune temei insusirii noastre de suflet rational.
Lucrarea mintii, gdndurile sale se curata si se desdavarseste cu usurintd atunci
cand cddem la rugdciune, si mai cu seamd la rugdciunea de un singur gand.
Astfel, spune sfantul Grigorie Palama nimeni nu poate ajunge la iluminare
fara desdvarsirea faptei, a neincetatei cainte, a contemplatiei si a rugdciunii
contemplative”"?

Cu Sfintii Grigorie Sinaitul si Grigorie Palama se incheie un moment
foarte important al monahismului, si anume isihasmul. Pe langa cei doi au
mai fost reprezentanti ai isihasmului §i practicanti ai rugdciunii lui lisus
cum ar fi: Teolipt al Filadelfiei, Calist si Ignatie Xanthopol sau Calist II.

Incepand din secolul al XV1II-lea isihasmul se dezvolta foarte mult in
Rusia,odata cu aparitia paisianismului in Tarile Roméne. Serghei Cetferikov
ne spune ca peste o suta de manastiri, din tot cuprinsul imparatiei adopta

11. Mica filocalie..., p.211
12. Filocalia, 11, trad. Dumitru Staniloae, Ed. Apologeticum, p. 469
13. Filocalia, V1I, trad. Dumitru Staniloae, Ed. Apologeticum, p. 47
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regula lui Paisie, iar secolul urmator rus se caracterizeaza prin misticismul
paisian. La aceasta raspandire au contribuit doi factori: ucenicii slavi, formati
la manastirea Neamt, si traducerile slavone ale lui Paisie si ale numerosilor
sdi colaboratori, plus apostolatul epistolar desfasurat de el in intreaga
Rusie, de aici de la poalele Carpatilor. Mdnastirea Neamt devine un loc de
pelerinaj pentru rusii evlaviosi. Filocalia, aceastd antologie a isihasmului,
talmdcita prima data in slavoneste de Paisie, ajunge cartea reprezentativa
a misticismului pravoslavnic. In monahismul lor isi face aparitia o noua
institutie sui-generis: staretul.

Manastirea are, pe langa egumenul titular, o personalitate religioasa
nealeasa de nimeni, dar impusa prin puterea duhovniceasca a spiritului.
Staretul este un director de constiinta duhovniceasca pentru monabhi,
pentru poporul de rand si pentru intelectualii cautitori de Dumnezeu;
modelul fiind Paisie. Acesti stareti au o influentd asupra sufletelor cu atat
mai mare, cu cat ei se dovedesc mai inflicarati de rugdciunea tainica a lui
lisus. Sihdstria Optima devine centrul rus al misticismului paisian si joaca
un rol covarsitor pentru viata bisericeasca, dar si pentru viata intelectuala
a Rusiei."

La sfantul Munte Athos, Regula monahala a marelui staret Paisie
Velicikovski a rimas in vigoare pani astdzi. In concluzie paisianismul a
regenerat ,Rugdciunea lui lisus”, faicand din ea caracteristica modernd a
misticii ortodoxe.
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14. Corneliu Zavoianu, Rugdciunea lui lisus in Imperiul bizantin. Raspdandirea ei in
Peninsula balcanica si in Tarile Romdne, in Glasul Bisericii, nr.11-12 (nov.-dec.), 1981,
p.1121
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VIATA BISERICEASCA

DIN AGENDA DE LUCRU A PREA SFINTITULUI
PARINTE EPISCOP GALACTION

Secretar eparhial, Pr. Neacsu Vasile

Vineri, 01 iulie 2011 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Sambdtd, 02 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Ioan Rusul din Manastirea Nasterii Maicii Domnului -
Adamesti si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura. Savarseste
cununia tinerilor Iulian Raduci si Elena in biserica Sfintilor Imparati
Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invétéatura.

Duminicd, 03 iulie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Apostoli din parohia Zdmbreasca, hiroteseste iconom-stavrofor pe
Preotul Tudor Costel si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 04 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Alexandria.

Marti, 05 iulie 2011 - primeste vizita Inaltpreasfintitului Parinte
Calinic, Arhiepiscopul Argesului si Muscelului.

Duminicd, 10 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 12 iulie 2011 - participa la lucrarile Sinodului Mitropolitan
al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sambdtd, 06 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manéstirea Crasna —
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Prahova si sdvarseste Sfantul Maslu si Vecernia cu Litia.

Duminicd, 17 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna - Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Marti, 19 iulie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae din parohia Tamasesti — Videle si sfintirea monumentului
eroilor din aceasta parohie in urma lucrdrilor de renovare a acestuia si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatitura. Savarseste Slujba de
sfintire a locului pentru construirea bisericii Sfintului Mare Mucenic
Pantelimon si a Sfantului Ierarh Nectarie in incinta Spitalului Ordsenesc
Videle si rosteste un cuvant de invatatura. Sdvarseste Vecernia si Litia in
biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul si a Sfantului Cuvios Mucenic
Galaction din Alexandria rostind un cuvant de invatétura.

Miercuri, 20 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesvitenul din parohia Vacaresti si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Joi, 21 iulie 2011 —participd la sedinta de lucru a Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 22 iulie 2011 - participa la festivitatile organizate la Patriarhia
Romana cu prilejul implinirii a 60 de ani de viatd de cétre Preafericitul
Périnte Patriarh Daniel. Face o vizitd la Mandstirea Sfintei Ecaterina -
Tatarastii de Sus unde, in urma furtunii din 20 iulie a.c. s-a prabusit zidul
ruinelor din vecinatate afectand si cladirile Méanastirii.

Duminicd, 24 iulie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei
Parascheva din parohia Uda Clocociov si adreseaza credinciosilor un cuvént
de invatatura.

Miercuri, 27 iulie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Gurd de Aur din Mandéstirea Sfantului Pantelimon - Silistea
Gumesti si rosteste un cuvant de invétitura. Savarseste Sfantul Maslu in
biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle adresind
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 29 iulie - Duminicd, 31 iulie 2011 - participa la lucrérile celui
de al treilea Congres National de Insignografie si la a XXXVII-a Reuniune
si Expozitie Nationald a colectionarilor de insigne, la Petrosani, judetul
Hunedoara.

Vineri, 05 august 2011 - sdvarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
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invatdtura.

Sambadtd, 06 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
paraclisul Schimbdrii la Fata din Manadstirea Sfanta Ecaterina din Tatarastii
de Sus si adreseazd credinciosilor un cuvant de invétatura. Savarseste slujba
de sfintire a Troitei ridicatd la intrarea in incinta Sfintei Méanastiri.

Duminicd, 07 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
Manastirii Sfantului Cuvios Mucenic Galaction — Crangu, hirotoneste
diacon pe monahul Alexie Stefanescu si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 08 august 2011 - savarseste slujba de sfintire a apei si de
binecuvantare si sfintire a incintei Manastirii Nasterii Maicii Domnului -
Adédmesti.

Marti, 09 august 2011 - face o vizita Preasfintitului Parinte Sebastian,
Episcopul Slatinei si Romanatilor.

Miercuri, 10 august 2011 - prezideaza lucrarile Simpozionului ,,140
de ani de la organizarea serbarilor de la Putna (1871 - 2011)” la Muzeul de
Istorie al Municipiului Bucuresti (Palatul Sutu).

Sambadtd, 13 august 2011 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Minastirea Crasna —
Prahova, iar seara, Vecernia si Litia.

Duminicd, 14 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Mandstirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invataturd. Savarseste Sfantul Maslu, Vecernia micd,
cu scoaterea Sfantului Epitaf si privegherea cu Prohodul Maicii Domnului.

Luni, 15 august 2011 - savarseste slujba de sfintire a apei, Sfanta
Liturghie si parastas in biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din
Mainastirea Crasna — Prahova si adreseazd credinciosilor un cuvant de
invatdtura.

Marti, 16 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, alaturi
de Inaltpreasfintitii Pirinti Mitropoliti Teofan al Moldovei si Bucovinei
si Irineu al Olteniei, impreund cu alti ierarhi, in Méanastirea Brancoveni,
judetul Olt, la praznuirea Sfintilor Martiri Brancoveni.

Miercuri, 17 august 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tdnarul
Floarea Vasile-Alexandru.

Joi, 18 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe tanarul Floarea Vasile-Alexandru.
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Sambadtd, 20 august 2011 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
la pomenirea de sase luni a preotesei Zefirina Stanca, in biserica Sfintei
Parascheva si a Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Boteni — Arges.

Duminicd, 21 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Uda Paciurea si rosteste un cuvint de
invatdtura.

Marti, 23 august 2011 — este primit de citre Inaltpreasfintitul Parinte
Laurentiu, Mitropolitul Ardealului si are o intrevedere cu Inaltpreasfintia Sa
la resedinta mitropolitana din Sibiu.

Joi, 25 august 2011 - participa la lansarea albumului ,Catedrala
Sfantul Alexandru din Alexandria” si a medaliei ,,15 ani de activitate -
Episcopia Alexandriei si Teleormanului’, la sediul Filialei Teleorman a
S.C. Catalactica din Alexandria si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 26 august 2011 - savarseste slujba de punere a pietrei de
temelie la biserica Sfantului Ierarh Nicolae si a Sfantului Mucenic Iulian din
Mainastirea Sfantului Nicolae — Nasturelu si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambatd, 27 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Manastirea Sfantului Fanurie -
Silistea Gumesti si adreseaza credinciosilor un cuvant de invétatura.

Savarseste cununia tinerilor Alexandru Bogdan Pena si Luminita
Alina Gheorghe in biserica Sfantului Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si
cununia tinerilor Radu Claudiu Fierascu si Irina Dumitriu in acelasi sfant
locas, rostind pentru fiecare un cuvant de invétatura.

Savarseste tunderea in monahism a fratelui Rdzvan Stefan Raducanu
(Maxim monahul) in biserica SfAntului Mucenic Ioan Rusul din Manastirea
Nasterii Maicii Domnului — Adamesti. Oficiazd Vecernia si Litia in aceasta
Sfanta Manastire si slujba de punere a pietrei de temelie a bisericii Nasterii
Maicii Domnului, adresénd credinciosilor un cuvant de invétatura.

Duminicd, 28 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura.

Luni, 29 august 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenuic Gheorghe din Manastirea Sfantului, de la Tiganesti
si rosteste un cuvant de invétaturd. Oficiazd Vecernia si Litia in Catedrala
Sfantului Ierarh Alexandru din Alexandria, adresind credinciosilor un
cuvant de invataturd, conducind procesiunea cu icoana Sfantului Alexandru
pe strazile din centrul orasului.
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Marti, 30 august 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
Catedrala Sfantului Ierarh Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant
de invatatura.

Miercuri, 31 august 2011 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Joi, 01 septembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala
Sfantului Ierarh Alexandru din Alexandria si Te-Deum de multumire
la aniversarea a 15 ani de la hirotonia Preasfintiei Sale intru Arhiereu si
instalarea ca Episcop al Alexandriei si Teleormanului.

Vineri, 02 septembrie 2011 - in cadrul ceremoniilor prilejuite
de zilele municipiului Rosiorii de Vede, savarseste slujba de sfintire a
monumentului eroilor aviatori din parcul de la Gara de Nord din Rosiorii
de Vede si parastasul de pomenire al acestora. Oficiaza Sfantul Maslu in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambadtd, 03 septembrie 2011 — savarseste slujba de parastas in
biserica Adormirii Maicii Domnului din parohia Bascoveni.

Duminicd, 04 septembrie 2011- slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Socetu si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Participa la manifestarea ,,Colocvii crestine” in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede, la lansarea monografiei-
album ,,Protoieria Rosiorii de Vede” si a unei carti de poezii a Preotului
Vasile Berlic si la concertul de cintéri inchinate Maicii Domnului sustinut de
grupul vocal al preotilor din Rosiorii de Vede, rostind un cuvéant ocazional.

Miercuri, 07 septembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tdnarul
Sirmd Emil. Sévarseste privegherea in biserica Nasterii Maicii Domnului
din Manastirea Addmesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 08 septembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Nasterii Maicii Domnului din Manastirea Addmesti, hirotoneste
diacon pe monahul Maxim Rédducanu din obstea acestei Manastiri,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul Sirma Emil si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 09 septembrie 2011 - asistd la slujba Vecerniei si Acatistului
in biserica Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Minastirea Crasna —
Prahova.

Sambdtd, 10 septembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie si




VIATA BISERICEASCA 191

parastas (pomenirea de 20 de ani a monahului David Durlicioiu) in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova si
rosteste un cuvant de invataturd. Participa la momentul comemorativ intru
omagierea personalitatii Monahului David Durlicioiu in biserica Santului
Acoperamant al Maicii Domnului, rostind un cuvant omagial.

Duminicd, 11 septembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Bréinceni si rosteste
un cuvant de invataturd. Oficiazd Taina Sfintului Botez a fiicei Preotului
Gabriel Bolnavu, Daria Maria.

Marti, 13 septembrie 2011 - asista la slujba de priveghere in
Manastirea Prislop- Hunedoara.

Miercuri, 14 septembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie, in sobor
cu alti trei Preasfintiti Parinti Episcopi, in Ménastirea Prislop - Hunedoara
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 16 septembrie 2011 — face o vizita la Manastirea Sfanta Treime
- Dréaganesti Vlasca.

Sambdtd, 17 septembrie 2011 - oficiaza cununia tinerilor Radu
Nitulescu si Cristina Popa in Catedrala Sfantului Alexandru din Alexandria
si rosteste un cuvant de invatitura.

Duminicd, 18 septembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Adormirii Maicii Domnului din parohia Tarnava si rosteste un
cuvant de invatatura.

Joi, 22 septembrie - sambdtd, 24 septembrie 2011 — participa la
lucrérile Simpozionului international de numismaticd, la Brasov.

Duminicd, 25 septembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna —
Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 26 septembrie — marti 27 septembrie 2011 - participd la
manifestarile prilejuite de praznuirea Sfantului Ierarh Antim Ivireanul la
Arhiepiscopia Rdmnicului si slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, alaturi de
ceilalti Ierarhi participanti.

Miercuri, 28 septembrie 2011 — participd la consfatuirea cu profesorii
de Religie din judetul Teleorman la Casa Corpului Didactic din Alexandria
si rosteste un cuvant ocazional. Savarseste Sfantul Maslu in biserica parohiei
Fotéachesti — Videle.

Joi, 29 septembrie 2011 - participa la sedinta de lucru a Sinodului
Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din
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Bucuresti.

Vineri, 30 septembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie, in sobor,
alaturi de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, in Catedrala Patriarhala din
Bucuresti si participa la manifestarile prilejuite de aniversarea a patru ani
de la intronizarea ca patriarh a Preafericirii Sale.

Savarseste Sfantul Maslu si priveghere in biserica Sfantului
Acoperamant al Maicii Domnului din Mandstirea Crasna — Prahova.

Sambatd, 01 octombrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie, impreuna
cu Preasfintitul Parinte Episcop Varsanufie Prahoveanul, in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Mandstirea Crasna — Prahova si
adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Duminicd, 02 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi -
Dragénesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 07 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mucenic Ioan Rusul din Ménastirea Nasterii Maicii Domnului -
Adamesti, hirotoneste diacon pe tanarul Dima Lucian si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe lerodiaconul Maxim Rdducanu. Savarseste Sfantul
Maslu in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de
Vede.

Sambdtd, 08 octombrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in
Manastirea Sfintului Mucenic Trifon - Cernetu, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tanarul Dima Lucian si rosteste un cuvéint de
invatatura. Savarseste slujba de sfintire a locului pentru Manastirea Sfantului
Mucenic Trifon - Cernetu si biserica acesteia.

Duminicd, 09 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din parohia Maldaieni si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Joi, 13 octombrie 2011 - savarseste Vecernia, Litia si Acatistul in
biserica Sfintei Parascheva din Turnu Magurele si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Vineri, 14 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din Manastirea Sfantului Nicolae — Nasturelu si rosteste
un cuvant de invétatura.

Sambadtd, 15 octombrie 2011 - sévarseste slujba de sfintire a locului
pentru construirea bisericii Sfantului Cuvios Périnte Dimitrie cel Nou si a
Sfintei Parascheva in parohia Merisani si rosteste un cuvant de invatatura.
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Savarseste cununia tinerilor Soare Marius si Meila Florina in biserica
Sfintilor Apostoli din Alexandria si rosteste un cuvéant de invatatura.

Duminicd, 16 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in
biserica Adormirii Maicii Domnului din parohia Scrioastea si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 17 octombrie 2011 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 18 octombrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintei Mucenite Ecaterina din Bucuresti cu prilejul intalnirii
absolventilor Facultdtii de Teologie din Bucuresti, promotia 1981, la 30 de
ani de la absolvire si rosteste un cuvant ocazional.

Miercuri, 19 octombrie 2011 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Joi, 20 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Manastirea Balaciu - Ialomita si parastas
de pomenire pentru Arhimandritul Teofil, staretul acestei ménastiri si
rosteste un cuvant omagial.

Sambadtd, 22 octombrie 2011 - savarseste slujba de inmormantare a
Preotului Mihai Popa in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatétura.

Duminicd, 23 octombrie 2011 — savarseste slujba de tarnosire a
bisericii Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Lazéresti si Sfanta Liturghie
in aceastd bisericd. Hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Béloiu Sandu
Catdlin si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 24 octombrie — marti 25 octombrie 2011 - participd la sedinta
de lucru a Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Miercuri, 26 octombrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia
Bratcov si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 27 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Preacuvios Parinte Dimitrie cel Nou din parohia Olteni si
adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Vineri, 28 octombrie 2011 - participa la sedinta solemna a Sfantului
Sinod in aula Teoctist Patriarhul a Palatului Patriarhiei din Bucuresti, cu
prilejul anului omagial al Sfantului Botez i al Sfintei Cununii in Patriarhia
Romana.
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Duminicd, 30 octombrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Sericu si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Marti, 01 noiembrie 2011 — savarseste Sfanta Liturghie si Te Deum in
biserica Sfintilor Trei lerarhi din Videle si prezideazd Conferinta pastoral-
misionara cu tema ,,Taina Sfintei Cununii’, la protoieria Videle.

Joi, 03 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum in
biserica Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
prezideazd lucrarile Conferintei pastoral-misionare cu tema ,,Taina Sfintei
Cununii’, la protoieria Turnu Magurele.

Vineri, 04 noiembrie 2011 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintilor Ilie si Galaction din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambatd, 05 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Cuvios Mucenic Galaction din Manéstirea Sfantului, de la
Crangu si rosteste un cuvant de invatitura.

Duminicd, 06 noiembrie 2011 - savarseste tarnosirea bisericii
(capelei) Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din cadrul Detasamentului
de pompieri Zimnicea si Sfanta Liturghie in acest sfant locas, adresand un
cuvant de invatatura.

Luni, 07 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si
prezideazd lucrarile Conferintei pastoral-misionare cu tema ,,Taina Sfintei
Cununii’, la protoieria Rosiorii de Vede. Savarseste Vecernia si Litia in
biserica Sfintilor Arhangheli din parohia Ciolanesti Deal II si rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 08 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Arhanghel Mihail din Ménéstirea Plaviceni si adreseaza celor
prezenti un cuvant de invatatura.

Miercuri, 09 noiembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Beuca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Joi, 11 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum in
biserica Sfintilor Apostoli din Zimnicea si hirotoneste diacon pe tanarul
Stefan Ciufu. Prezideazd lucrarile Conferintei pastoral-misionare cu tema
»Taina Sfintei Cununii’, la protoieria Alexandria.

Vineri, 11 noiembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria. Oficiazd Sfantul Maslu in
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biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Duminicd, 13 noiembrie 2011 — savarseste tunderea in monahism
a Preotului Laurentiu - Ilias Dragomir (Augustin monahul) din obstea
Manastirii Sfantului Pantelimon - Silistea Gumesti si Sfanta Liturghie in
biserica Sfantului Ioan Gura de Aur din aceasta Sfanta Mandstire si rosteste
un cuvant de invétatura.

Miercuri, 16 noiembrie 2011 - este primit si are o scurtd intrevedere
cu Preafericitul Parinte Patriarh Daniel la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Sambdtd, 19 noiembrie 2011 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Acoperdmant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova.

Duminicd, 20 noiembrie 2011 - slujeste Stanta Liturghie in biserica
Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea Crasna —
Prahova si rosteste un cuvant de invatatura. Seara savarseste Vecernia si
Litia in acelasi sfant locas.

Luni, 21 noiembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Acoperamant la Maicii Domnului din Manastirea Crasna
- Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Vineri, 25 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in paraclisul
manadstirii Sfintei Mari Mucenite Ecarterina de la Tatarastii de Sus si rosteste
un cuvant de invétatura.

Sambadtd, 26 noiembrie 2011 - savarseste parastas in biserica Sfintilor
Apostoli si a Sfintilor Imparati — Herastriu din Bucuresti.

Duminicd, 27 noiembrie 2011 - slujeste Stanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Manastirea Sfantului, de la Tiganesti
si rosteste un cuvant de invatatura.

Luni, 28 noiembrie 2011 - savarseste Taina Mirungerii pentru
reprimirea in Biserica Ortodoxa a credinciosului Sorin Nicula in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Miercuri, 30 noiembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle si rosteste un cuvéant
de invatatura.

Vineri, 02 decembrie 2011 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un
cuvant de invatatura.

Sambdtd, 03 decembrie 2011 — in biserica Sfantului Ioan Rusul din
Manastirea Nasterea Maicii Domnului - Adamesti, aduce sub mantie, pentru
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tunderea in monahism, pe diaconii Alexandru Baciu (Serafim monahul)
si Dan Robert Serdaru (Sebastian monahul), tunderea fiind sdvarsitd de
Preasfintitul Pirinte Sebastian, Episcopul Slatinei si Romanatilor. Savarseste
Sfanta Liturghie aldturi de Preasfintia Sa in acelasi Sfant locas.

Duminicd, 04 decembrie 2011 - savarseste tunderea in monahism
a fratelui Robert Cristian Florea (Ciprian monahul) din obstea Ménastirii
Nasterii Maicii Domnului - Addmesti si Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Rusul din aceastda Sfintda Ménastire si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Luni, 05 decembrie 2011 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 06 decembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Vartoape de Sus si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 07 decembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Duminicd, 11 decembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria si rosteste un cuvant
de invatatura.

Luni, 12 decembrie 2011 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Spiridon si a Sfintilor Apostoli din Rosiorii de Vede
adresand credinciosilor un cuvént de invatatura.

Vineri, 16 decembrie 2011 - participa la Concertul de colinde
sustinut de elevii Seminarului Teologic Sfantul Calinic Cernicanul din
Turnu Magurele, rosteste un cuvant de invatatura si imparte daruri
colindatorilor.

Sambatd, 17 decembrie 2011 - participd la sedinta Societatii
Numismatice Romane, la sediul acestei Societéti din Bucuresti.

Duminicd, 18 decembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie, alaturi de
Preasfintitul Parinte Sebastian, Episcopul Slatinei si Romanatilor, in biserica
noud a Manastirii Clocociov - Slatina si rosteste un cuvant de invatatura.
Participa la Concertul de Craciun in Catedrala Sfantului Ierarh Alexandru
din Alexandria si rosteste un cuvant ocazional.

Luni, 19 decembrie 2011 - participa la o noud editie a ,,Colocviilor
crestine” la protoieria Rosiorii de Vede si la Concertul de colinde sustinut
de Corala preotilor din aceastd protoierie, rostind un cuvant ocazional.

Marti, 20 decembrie 2011 - inregistreazd mesajul pentru Craciun
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si Anul Nou la Postul local de radio — Rosiorii de Vede, la Radio Semnal
— Alexandria si Radio Trinitas. Participa la emisiunea in direct ,,In centrul
atentiei” la televiziunea locald Media Sud.

Miercuri, 21 decembrie 2011 — participd la inaugurarea Centrului
Medical ,,Brain” din Alexandria.

Sambadtd, 24 decembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tdnarul
Nicolae Arsenescu-Miloiu.

Duminicd, 25 decembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie
in Catedrala Sfintului Ierarh Alexandru din Alexandria si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 26 decembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezatorul din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Marti, 27 decembrie 2011 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Crevenicu si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Miercuri, 28 decembrie 2011 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Sambdtd, 29 decembrie 2011 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum
de multumire pentru realizérile din anul 2011 in biserica Sfintilor Mucenici
Ciprian si Iustina din méanastirea Preasfintei Treimi — Draganesti Vlasca.
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BISERICA $1 SOCIETATEA

NEW AGE iN ROMANIA

Pr. Lect. Dr. Radu Petre Muresan

1. Actualitatea temelor New Age Roménia

La inceputul anului 2009, cativa reprezentanti ai Scolii de Iluminare
Ramtha (Ramtha School of Illumination- RSE) au venit pentru prima data
in Romania. ,,Intlnirea introductivd” cu cei interesati, care a avut loc in
sediul Teatrului Lipscani, a trecut aproape neobservatda de mass-media, dar
a fost semnalatd de site-urile specializate in ezoterism. Peste cateva luni,
au fost organizate intélniri asemanatoare la Iasi (7 august, Hotelul Unirea)
si la Timisoara (8 august, Teatrul Maghiar). Evenimentele oferite gratuit de
Greg Simmons, unul din profesorii Scolii, au avut rolul de a pregati primele
seminarii RSE in Romania, care urmau sa fie organizate la Brebu Nou, in
judetul Caras Severin.

RSE are si un site oficial in limba roména ( www.ram-romania.ro) de
unde aflim cd Ramtha ar fi traitacum 35 000 de ani pe continentul disparut,
numit Lemuria. Din traducerea in romana a site-ului englezesc, o traducere
destul de stangace, aflam ca Ramtha ,,a gasit calea de a-si lua trupul la un
nivel al mintii (?!), in care sd rimana complet constient, sa aiba libertatea
de a experimenta toate aspectele creatiei si sa faca cunoscut necunoscutul.
Cand in sfarsit a decis sd paraseascd aceastd lume, el a ascensionat (!?) in
fata oamenilor sai, aproximativ 2 milioane, promitandu-le ca se va intoarce,
dupd ce, timp de 120 de zile, i-a invatat tot ce stia” Astazi, J.Z. Knight (n.
1946), o americanca din New Mexico este ,,singurul canal pe care Ramtha
l-a ales si il foloseste pentru a-si prezenta mesajul in persoand™ .

1. Despre Ramtha, Paul Greer, The Aquarian Confusion. Conflincting Theologies of the
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Seminariile RSE de la Brebu Nou, organizate pe doud nivele
(incepatori + follow up), s-au desfisurat intre 10-18 octombrie 2009. In
publicitatea care s-a ficut evenimentului, se arata ca doritorii au posibilitatea
de a invata cum sa foloseascd o tehnicd de respiratie care ,,sa neutralizeze
propriile obiectii la crearea lucrurilor dorite”; cum sa cunoasca gandurile
trimise de altd persoana sau s stie ce se afla intr-o cutie aflaté intr-o locatie
indepartatd; cum sa dobandeascd o forma de ,focalizare concentratd” care
permite accesarea nivelurilor profunde ale mintii, necesard pentru crearea
experientelor dorite; cum sa manipuleze campurile electromagnetice
din jurul corpului pentru a atinge starea necesara credrii unei realitati
fabuloase; cum sid dobandeascd stiinta vindecdrii cuantice a propriei
persoane si a altora; cum sa manevreze constiinta pentru a-si schimba
viata. Cei interesati erau atentionati ca prin participarea la acest seminar
se indeplinesc conditiile necesare pentru a deveni studenti, in cazul in care
doresc sa continue pregatirea in sistemul RSE.

Ceea ce m-a frapat a fost pretul prohibitiv al inscrierii la acest
eveniment: 1000$ inainte de 19 septembrie si 1100$ dupa aceastd data, la
care se adauga pretul pentru follow-up, 500$. De retinut cd in sumele acestea
nu intrau si cheltuielile de cazare, masa si traducere. Pentru traducere, de
exemplu, taxa a fost de 80 euro pentru cursul introductiv si 40 de Euro
pentru follow up, sume care trebuiau platite in numerar, la sosire. Pentru
cazare, suma de platd era cuprinsa intre 70 si 128 E, iar pentru masa intre
200 si 256E. Modalitétile de plata erau indicate detaliat pentru toate cazurile
posibile: plata on-line, carte de credit sau transfer bancar. Nu se ignora faptul
ca daca se plateste cu card de credit, de exemplu, in extras se va regdsi pretul
evenimentului plus comisionul de schimb valutar si comisionul bancar. De
asemenea, se mentiona cd nici o plata nu se ramburseazd decat in cazul
anularii evenimentului.

Nu stim daca cursul a reunit un numar mare de participanti. Pe site-
ul oficial este avansata cifra de 81 de persoane, din care 20 de participanti
din Austria si Elvetia. Ceea ce stim cu siguranta este cd librariile specializate
in esoterism au publicat mai multe cérti RSE. Doar in 2009 au aparut mai
multe carti la Editura MMS (Mastering Mind and Soul): Cine suntem noi de
fapt, Trezirea la o viatd extraordinard, Ghidul incepdtorului pentru crearea

New Age, ,,Journal of Contemporary Religion”, vol. 10, nr. 2, 1995, p. 155- 156; Wouter
Hanegraff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular
Thought, Leiden, 1996, p. 40-41.
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realitatii. O introducere in invdtaturile lui Ramtha.

Am avut curiozitatea sa rasfoiesc una din cértile RSE in limba
romand, Ramtha, Ghidul incepdtorului pentru crearea realitdtii. O
introducere in invatdturile lui Ramtha, Editura M.M.S., 2009, care, asa
cum sustin editorii a fost rezultatul unui ,efort de echipd urias, inspirat
din acelasi sentiment de iubire pe care il avem cu totii pentru Maestrul
nostru invititor Ramtha si pentru cuvintele sale de intelepciune” In centrul
invataturilor RSE se afld ideea de ,,vid”, prin care se intelege un vast nimic
din punct de vedere material, insd totul din punct de vedere potential.
Aceasta este esenta fiintei necreate- Dumnezeul necreat- nimicul din care
iau nastere toate potentialele” (p. 18). Conceptul de Dumnezeu Creator este
descris de Ramtha ca Vidul ce se contempla si se cunoaste pe sine: ,,Toate
invataturile si disciplinele Marii Lucrari, concepute si folosite de Ramtha
pentru a-si initia studentii, sunt modelate in functie de procesul Vidului
ce se contempla pe Sine si intr-un fel il si imitd. Acest proces a dat nastere
contemplatiei si energiei care la randul lor au creat natura realitatii” (p. 47,
50). Deci constiinta si energia creeazd realitatea.

O alta idee importanta este ca ,voi sunteti Dumnezeu”: ,Voi sunteti
Dumnezeu. Vreti sd spuneti asta? Mai tare. Ei bine, vedeti cd nu ati fost arsi
de vii spunind asta? Aceasta nu e blasfemie, aceasta este Scriptura Sfanta”
(p. 49). RSE pretinde cd aminteste oamenilor faptul cd sunt entitéti divine
si nemuritoare si ca ,fiecare poate fi dumnezeu”. Fiecare individ este o
particula a absolutului, o cunostinta pe care oamenii au pierdut-o. Adevarul
este relativ: fiecare are dreptate, pentru cd fiecare este dumnezeu si are
libertatea de a crea propriul lui adevar. Este interesant de aratat cum incepe
un curs RSE: 1l salut pe Dumnezeul din interiorul vostru. Sa ne rugim sa
nu uitdm niciodatd unde locuieste El. Sa bem! O, preaiubite Dumnezeu!
Declar cd orice lucru asupra cdruia ma concentrez il vreau cu siguranta.
Materializeazi-l imediat. Asa si fie. In cinstea vietii. Luati loc si haideti si
trecem la lucru...(p. 237).

Observam de asemenea mesajul feminist al acestei pretinse revelatii.
Se accentueaza faptul cd Ramtha a ales sa-si prezinte mesajul intr-un trup
de femeie, in loc sa-si foloseasca propriul trup fizic pentru a sublinia ca
»Dumnezeu si divinitatea nu sunt prerogative masculine si ca femeile au
fost intotdeauna expresii demne ale divinului, capabile de geniu si de a fi
Dumnezeu-realizat” (1?2)%. O alta idee prezentd in cartile RSE este ca toate

2. Ghidul incepatorului pentru crearea realitatii. O introducere in invataturile lui Ramtha,
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invataturile care exista in vechile traditii si in crestinism nu sunt altceva
decat ecouri ale invataturilor lui Ramtha.

Echipa Omenirii (Humanity’s Team), o alta miscare New Age
prezentd si in Romania, a fost infiintatd de americanul Neale Donald
Walsch (n. 1943-), autorul best-sellerului ,,Conversatii cu Dumnezeu” si a
altor cdrti, disponibile si in limba romand®. Humanity’s Team isi propune sa
raspandeasca in intreaga lume ideile lui Walsh, in special ideea panteista
cd ,toti suntem una”. Filiala din Romania, infiintatd in anul 2007, se ocupa
cu organizarea de evenimente (conferinte, workshop-uri, participari la
targuri de spiritualitate, etc), cursuri, intalniri periodice pentru meditatie,
participdri la evenimente mondiale (marsuri pentru pace, etc), evenimente
si activitati ce promoveazd mediul si grija pentru planeta, free-hugs,
promovarea de petitii pentru unitate, etc.

Pe pagina de intampinare a site-ului in limba romana (http://www.
humanitysteam.ro/) putem citi un pasaj din cartile lui Walsch: ,Ideea
cea Mare este ca Suntem Toti Unul. Ideea cea Mare este ca existd doar
Un Dumnezeu - si ca acestui Dumnezeu nu-i pasa daca esti catolic sau
protestant, evreu sau musulman, indian sau mormon, sau dacad nu ai nici
un fel de religie. Ideea cea Mare este ca tot ce avem de facut este sd ne iubim
unii pe altii..”

Unul din proiectele Humanity’s Team este Mandala, care isi propune
sd promoveze pacea prin artd si educatie’. Mandala este un format stravechi,
circular si geometric, folosit in mod traditional in budism si hinduism, ca
mijloc de meditatie. In mod concret, Proiectul Mandala presupune o galerie
on-line prin intermediul céreia fiecare persoand interesata, indiferent de
nationalitate, sex, credinte, este invitata sa depund o fotografie, un mesaj de
pace si adresa email. Fotografia va deveni parte a unei piese de arta colective,

Editura MM.S., 2009, p. 32-33: ,,Femeile sunt cel mai prejudiciat grup de oameni care
au trait vreodatd, deoarece femeilor nu li s-a ingdduit niciodata dreptul divin al lui
Dumnezeu si ele nu au nici o reprezentata in cer...E important ca atunci cand invataturile
sunt transmise sa fie transmise prin corpul unei femei, ca atunci cand femeile le aud sa
constientizeze cd Dumnezeu nu este un tatd, ci si 0 mama si cd Dumnezeu este si tata si
mama deopotriva....”

3. Dumnezeul de mdine- cea mai mare provocare spirituald a noastra (Editura For You,
2006), Acasa cu Dumnezeu, intr-o viata care nu se sfarseste niciodata (Editura For You,
2007); Conversatii cu Dumnezeu, 3 vol. (Editura For You, 2008), Ce vrea Dumnezeu
(Editura For You, 2009) etc.

4. http://www.mandalaproject.org/Index.html
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o mandala uriasa, care va reflecta diversitatea in unitate . Proiectul Mandala
este promovat insidios in educatie, pentru a integra, in maniera New Age,
arta, stiinta si filosofia®.

[ata invitatia de alaturare la Mandala care se poate gasi pe site-ul
Humanitys Team in limba romand: ,,Humanity’s Team Romania vd invitd
la un proiect de Unime... Dacé veti gési interesant si placut sd va faceti
un ,portret de pace’, alaturati-vd proiectului Mandala. Artistul canadian
Russell Maier face inconjurul lumii pe bicicleta trecand prin cat mai multe
tari posibil, pentru a intalni cat mai multi oameni si a le face cunoscut
proiectul. In timpul acesta, colecteazd portrete de pace si construieste
mandala. Humanity’s Team prin comunitdtile sale din 90 de tari ii
faciliteaza promovarea proiectului pe o arie cat mai largd... ca expresie a
Unimii noastre, colabordm impreuna pentru a construi o mandala uriasa.
Prin trezirea lumii la Unitate, putem vindeca separarea dintre noi trdind
impreuna sarbétoarea plina de veselie care ne dorim cu totii sa fie. Mandala
este construitd din autoportrete ale oamenilor obisnuiti din toata lumea ce
trimit pace. Noi intentiondm sd desfasuram o uriasa Mandala din 10.000
de portrete de pace pe data de 10/10/10 in fata sediului Natiunilor Unite.
Ajutd-ne sa construim Mandala trimitand portretul si pacea ta!... Ideea ca
suntem cu totii una este o idee simpld, dar cu implicatii planetare. Este o
idee radicala ce desfiinteaza granitele, dogmele si prejudecatile ce ne-au
impiedicat sd ne transformam viata intr-o sirbétoare plina de bucurie, pe
care ne-o dorim cu totii. Cu cat realizim mai profund cé ceea ce facem
celorlalti, ne facem noud ingine, cu atat lumea va fi mai armonioasé si mai
plina de veselie. Suntem, intr-adevdr, cu totii una”

O serie de conferinte, cursuri si seminarii cu teme New Age au
loc zilnic in Bucuresti si in marile orase. Printre ofertele care-i imbie pe
amatorii de ezoterism se numard, de exemplu, Cursul esoteric nondualist
pentru spiritualitate in mijlocul vietii, trezire a sufletului si cunoastere de sine,
intitulat ,Calea inimii- Ad Anima” (www.caleainimii.ro ). In schimbul unei
contributii de 60 lei/ luna, cei interesati pot participa la cursul saptdmanal
unde invata meditatia inimii, Arta Gratiei Supreme, Tantra inimii divine (a
identitétii esentiale dintre fiinta umana, lume si Dumnezeu), alimentatie
naturista, sau, pur si simplu, arta de a trai sanatos.

Existd de asemenea un cluburi ezoterice, cum este de exemplu

5. Din practica pastorald, stim ci mandalele sunt folosite la gradinitele din Romaénia, ca
desene de colorat pentru copiii ,,mai agitati”, pentru a-i ajuta sa se concentreze.
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Clubul Mandala din Bucuresti (http://www.mandalaclub.ro/). Cei interesati
pot gasi aici un restaurant vegetarian, ceaindrie cu ceaiuri ecologice,
o librarie pe teme de spiritualitate, ezoterism si dezvoltare personald,
magazin de bijuterii din argint si cristale semi-pretioase, pot participa
la serate muzicale, excursii si tabere tematice, expozitii si viziondri de
filme, pot participa de asemenea la sedinte de consiliere in astrologie,
dezvoltare personald, la coaching pe teme legate de profesie, cuplu, situatii
problematice din biografia personald. Este interesant de mentionat faptul
ca Clubul Mandala are urmatorii parteneri: PetrasBio (producator ecologic
de paste fdinoase si cereale), Gradinita Waldorf Christofori International,
Revista Body and Mind (abordare holistica a vietii), Elemental (producétor
de produse ecologice), Revista de antropozofie ,,Pamant sfant”

Am ales aceste exemple pentru a arita cd New Age este in voga in
Romania, desi cu un oarecare decalaj fatd de boom-ul din Statele Unite si
Europa Occidentald, asa cum a fost el cunoscut incepand anii 1960-1970.
Alaturi de acest New Age ,,de import’, se dezvolta si forme ,,autohtone” de
promovare a ,noii ere” in Romdnia. Un exemplu in acest sens este revista
»~Cosmos”, aparutda in iulie 2007°, care propune un mélange hidos de
articole despre: reincarnare, tehnici de vindecare, chakre, tarot, ezoterism,
paranormal, fenomene OZN si chiar rapiri’, zodiac si astrologie, fitoterapie,
civilizatii disparute, Confederatia Galacticd cu entititile ei de luming,
gruparea Illuminati si alte societati secrete, rolul esoteric al Romaniei®,
anul 2012, denuntarea noii ordini mondiale, rasa reptiliand, Geia etc.

6. Revista poate fi urmarita pe internet, de la numarul 1 ( iulie 2007) pana in noiembrie
2008, desi nu toate numerele pot fi accesate (http://www.ajutorulesoteric.ro/revista.htm).
In momentul in care m-am documentat pentru acest articol, revista ,,Cosmos” putea fi
gasita la orice centru de difuzare a presei.

7. ,,Primul meu contact cu o astfel de nava a fost in urma cu ceva timp, in cursul unei
meditatii mai lungi, in care in mod constient si voit am fost preluat, la modul nefizic, pe o
astfel de nava” (Revista ,,Cosmos”, nr. 24, iulie 2009, p. 11).

8. Conspiratia ,,Carpatii Roméaniei” urmareste sa distrugd poporul roman. Pe scurt,
masonii trecuti de gradul 33 stiu ca in Carpati existéd ,,ceva” pe care trebuie sa pund méana
cu orice pret pentru a-si asigura continuitatea si dominatia. Nu trebuie sa ne facem totusi
mari griji pentru ca ne ajutd, de sus, ,,fratii nostri” din Confederatia galacticd (Contele
Incappucciato, Societatile secrete si Confederatia Galactica, ,,Cosmos”, nr. 24, iulie 2009,
p- 2). Masonilor li se alatura uneori serviciile secrete americane si rusesti care incearca sa
distruga energia specificd neamului nostru, prin tot felul de idei si stiluri de viata (,,Batalia
pentru Romania”, revista ,,Cosmos” nr. 7, februarie 2008, p. 2).
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Redactorii, majoritatea ascunsi in spatele pseudonimelor (Contele
Incappucciato, Asterion, Mahatma), pretind ca sunt medium-uri pentru
diferite entitati (extraterestrii, cetteni ai unor civilizatii pierdute, Zamolxe,
ingeri, etc) care adreseaza diferite mesaje omului de azi’. Revista promoveaza
relativismul religios'’, panteismul'!, paganismul’, ideea cd fiecare este
Dumnezeu”, ficdndu-si un scop in a batjocori persoana Mantuitorului
lisus Hristos™, in a denigra Biserica si Sfintele Taine'. Nu voi insista asupra
articolelor care reflectd imaginatia ,bogatd” a autorilor. As vrea sd atrag
atentia insa ca reviste de acest gen sau emisiuni televizate cu aceeasi tematica
(in special la posturile OTV si B1 TV) au deja o clientela stabila, ca nu este

9. Revista ,,Cosmos”, nr. 23, iunie 2009, p. 11: ,Intoarceti-va la credintele stramosilor
vostri si sa nu va fie rusine cu ei caci acestia sunt intrupati printre voi si 1si fac lucrarea ce
si-au asumat-o dinainte de nastere” .

10. Ibidem, p. 18: ,,Toate dogmele de orice fel otrivesc omenirea, pentru cd dogma
deformeaza adevarul”.

11. Revista,,Cosmos”, nr. 23, iunie 2009, p. 16:,,Cand simtim stari de disconfort si anxietate
trebuie sa zicem o mantrd care incepe cu cuvintele Eu sunt Creatorul Universului...
Afirmand ca sunteti una cu Creatorul, permiteti energiei acestuia o curgere fara oprelisti
care va va curdta si proteja ori de céte ori este nevoie”.

12. Revista ,,Cosmos” nr. 8, martie 2008, p. 4: ,,Sa-i multumim si sa o slavim pe maica
pamanteasca. Sd ne cerem iertare de la sufletul ei viu si s ne Intoarcem iarasi la sanul ei
iubitor. Maica pamanteasca este la fel de importantd ca tatal Creator. Trupurile noastre
sunt facute din structura maicii, iar spiritul apartine Tatalui”.

13. Revista ,,Cosmos” nr. 5, p. 14:,,0 sd vind o trezire in interiorul inimii fiecaruia, a celor
care sunt deschisi pentru aceasti stare. In unii din voi deja a inceput. Numiti-1 Christ, ceea
ce inseamna spiritul Dumnezeului din interiorul vostru. Puteti sa-1 numiti si natura lui
Buddha, constiinta lui Krishna sau marele spirit”.

14. Cecilia David, Viata, familia, anii de taina a lui lisus, revista ,,Cosmos” nr. 9, an 2008,
p. 8 unde autoarea afirma ca Mantuitorul ar fi stat in India timp de 12 ani si cd Maica
Domnului ar fi avut fii cu losif.

15. Revista ,,Cosmos”, nr. 23, iunie 2009, p. 18: ,,Suntem singura publicatie care si-a
permis si intre in conflict cu biserica. Nu cu ceea ce reprezinta ea ca simbol, ci cu
indoctrinarile acestei institutii si cu slujitorii ei, creatori de mituri false”. Vezi si Revista
»Cosmos”, nr. 23, iunie 2009, p. 15, unde este redat dialogul intre un redactor si entitatea
spirituala care chipurile ii vorbeste: Intrebare: ,,Vreau si te intreb despre sfintirea vinului
si a painii. Impartisania care se face in Biserica este reald?/ Raspuns: orice este real daca
tu crezi acest lucru/ I: Dar se spune ci este sangele si trupul lui lisus/ R: Cine oare pe acest
pamant bea sange de om? De ce crezi ca lisus ar fi dorit sa ne dea din sangele si trupul lui?
Suntem oare vampiri?”’



BISERICA SI SOCIETATEA 205

vorba de niste fenomene marginale, ci cd exista un public interesat si avid sd
cunoasca cat mai mult din aceastd pseudo-spiritualitate. Am remarcat, de
asemenea, ciudata increngatura intre curente si grupuri aparent distincte,
dar care sustin in esentd acelasi idei, lucru pe care-l1 vom arata in cele ce
urmeaza.

Revista ,Cosmos” face reclama cartilor semnate cu pseudonimul
Aryana Havah. Persoana care se afla in spatele acestui nume, dupd toate
aparentele medic psihiatru, preferd s rimana anonima pentru a-si indeplini
»misiunea mesianica”'®. In Viata pe pamant..incotro? Viitorul omenirii si
al pamantului 2009-2021, Editura Orfeu, 2000, entitatea Sela ii comunica
faptul ca in perioada noiembrie 2009 si februarie 2010 va avea loc al treilea
razboi mondial care va incepe cu Statele Unite, Israel, Iran si va implica apoi
si China (p. 19), ca la sfarsitul lui 2012 va fi un ,,dezastru total”, cu inundatii,
cutremure, eruptii vulcanice. Polul Nord se va topi, nordul Europei va fi sub
apa, China va pierde teritoriu, iar Australia il va dubla, Romania va raméne
cu 50% din teritoriu, Casa Poporului va deveni centrul spiritual al lumii, iar
Bucurestiul va fi ,,Noul Ierusalim” etc.

In legiturd cu aceste profetii apocaliptice, care iatd, s-au dovedit
mincinoase, autorul indeamna cititorii la prudenta, iar in alt loc aratd chiar
ca informatiile trebuie sa fie considerate fictiune'”. Cu toate acestea, exista
semeni de ai nostri care iau cértile de acest gen foarte in serios. Postfata
cartii a fost semnatd de Florin Sebastian Piscociu, care aratd ca impartaseste
cu autorul acceasi viziune despre viitor si indeamna cititorii sa-si gaseasca
calea spre ,,iluminare”, oricare ar fi ea: Zamolxe, Buddha sau Zen, sau ,,orice
tehnicd ce rezoneaza cu mintea, fiinta sau sufletul fiecaruia” (p. 96).

Florin Sebastian Piscociu este profesor certificat Theta Healing, o
tehnica de vindecare New Age, aflatd ,,pe val” la ora actuald, care se bazeaza
pe ,,conectarea la Sursd” si folosirea frecventei cerebrale Theta. Stadiul Theta
este un stadiu de profunda relaxare, in care undele cerebrale incetinesc pana
la frecventa de 4-7 cicli/secundd, si este utilizat si in hipnoza. De pe site-ul
oficial (http://thetahealingro.blogspot.com/2009/10/ce-este-theta-healing.

16. Aryana Havah, Viata pe pamdnt..incotro? Viitorul omenirii si al pamantului 2009-
2021, Editura Orfeu, 2000, p. 8.

17. ,, Trebuie sa atrag atentia ca fiind vorba de viziuni, ele nu au caracter suta la suta
predicativ. Ele vorbesc despre o posibila evolutie a umanitatii pe o perioada cuprinsa intre
2009-2012, insa, asa cum stim cu totii viitorul este deschis” (p. 9). ,,...va rog si luati
aceasta carte ca pe o fictiune” (p. 83).
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html) aflim cd undele theta guverneazi acea parte a mintii aflatd intre
congstient si subconstient. Undele theta intretinand amintirile si senzatiile
noastre, fiind intotdeauna ,creative, inspiratoare si incarcate cu senzatii
spirituale™®.

O alta carte semnatd Ayah Hanabh, si aflatd la mare pret in randul
ezoteristilor, este Inuaki: reptilianul din mine, Editura Orfeu, 2000 (retiparita
in 2008). Autorul pretinde ca reda dialogul dintre un copil de 7 ani, David,
si vocea interioara care-i vorbea. Asa cum aflam din carte, trupul lui fusese
preluat de entitatea Agathon, de pe planeta Inua'. Descrierea planetei Inua,
in afara de aspectele ciudate (oameni cu 3 degete la mana, coada puternica,
piele albd, ochi auriu-violet), este un fel de monde a I'invers, care reflectd
dorul lumii de azi dupa starea paradisiacd: oameni vegetarieni, masini
fard combustibil, nu este iarna si frig niciodata, copii care nu se nasc in
urma actului sexual (pdrintii lor lasd material genetic, intr-un loc special,
iar embrionul creste controlat, de aceea nu existd bolnavi sau accidente
genetice), oamenii nu se ceartd, nu fac crime, deoarece nu cunosc raul,
oamenii nu au haine, ci sunt ,,racordati la matricea universalad” etc.

Existd doua mesaje importante pe care ni le transmite autorul.
Primul se refera la rolul ezoteric al Romaniei, o tema preferatd a New
Age-ului autohton: tara noastra ar fi singura pe planetd cu 7 chakre active,
adica 7 centrii energetici, la care se adaugd doua tezaure informationale,
unul in Bucegi si altul in Ceahlau, care o protejeaza de atacuri energetice.
A doua tema, se referd la faptul ca planeta noastra ar fi colonizata de o
populatie extraterestrd care vrea sa exploateze resursele materiale ale
omenirii §i sd distrugd apoi planeta. Acesti extraterestrii cu infatisare
umand, numiti generic reptilieni, sunt printre noi si conduc din umbra

18. Metoda Tetha Healing, descoperita de americanca Viviana Stibal, promite, pe parcursul
a trei zile, identificarea rapida a blocajelor mentale si reprogramarea mintii, astfel incat
constientul i subconstientul sa se alinieze cu obiectivele fiecaruia. Theta Healing poate
fi predata doar de un profesor certificat la unul din cursurile Viviannei Stibal. Alaturi de
Florin Sebastian Piscociu, un alt profesor certificat este si loan Mircea Popa, medic neuro-
chirurg, asa cum se recomanda ale cérui cursuri sunt anuntate pe site-urile esoterice.

19. Este interesantd maniera in care autorul relateaza ce anume l-a determinat sa publice
viziunile copilului. Entitatea din copil, Agathon, i transmite sa nu ii para rau de vaza pe
care a spart-o de dimineatd, pe cand incerca sa Inchida geamul. lata comentariul autorului:
,,Va inchipuiti ce senzatie de panica am trait in acel moment, mai ales ca eram singura care
stiam de acel lucru. /n acea clipd am avut convingerea cd toate trdirile si experientele lui
erau reale”. (17)
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lumea prin intermediul societatilor secrete. Ei stdpanesc materia, cunosc
tainele universului, sunt buni astrologi, influenteaza mintea umana, vremea,
energia, starea sufleteasca.

Cartile semnate Aryana Hanah popularizeaza de fapt in Romania
teoriile englezului David Icke (n. 1952), nume foarte cunoscut celor
pasionati de dezviluirile legate de conspiratia planetara. Cele maiimportante
carti ale sale, aparute in anii 1995-2000, au inceput sa fie traduse si in limba
romana, la Editura Daksha : Secretul Suprem (2006), Copiii matricei (2008),
Si adevarul va va elibera (2009)%. David Icke, care pretinde cd transcrie
mesajele primite de la Betty Shine, un medium din Brighton (Marea
Britanie), trateazd subiecte precum: originea, istoria si liniile genealogice
ale Iluminatilor, societati secrete, Big Brother, manipularea rdzboaielor,
politicii, afacerilor, bancilor si a media, microcipuri, 11 septembrie si
terorism, etc.

Una din tezele sale importante se refera la faptul ca lumea este
condusd de o retea de fratii secrete coordonata de un grup, numit Elita
globala sau Iluminatii. Acestia provin dintr-o rasa extraterestra din
constelatia Draco si sunt cunoscuti sub numele reptilieni. Ei au suprimat
cunoasterea spirituala si ezoterica, singura care ar putea elibera omenirea de
actuala inchisoare mentala si emotionala. Reptilienii sunt cei care intretin
frica, intoleranta, agresivitatea, deoarece se hranesc cu energiile negative
ale oamenilor, asemenea vampirilor. Printre ,,reptilienii” contemporani s-ar
numdra regina Marii Britanii, George Bush, Hilary Clinton, Tony Blair etc.
Trebuie sa spunem ca tema ,reptilienilor” nu este noua, ea fiind evocata
pentru prima datd de ufolgul Brad Steiger in cartea Flying Saucers are
Hostile (1967) si transpusa apoi si in filme ca: Series V (1983) sau Invasion
Los Angeles (1988).

Conform afirmatiilor unui fost membru MISA, Gregorian Bivolaru,
care se simtea tracasat de o coalitie formata din francmasoni si serviciile
secrete romane, adoptase ,teoriile repitiliene” ale lui David Icke*!. Cert este

20. http://www.davidicke.com/

21. Vezi articolele lui Valeriu Fruntes, un fost un membru MISA, actualmente stabilit in
Franta, publicate in ziarul ,,Ziua”, 9 august 2008: ,,Mecanismele de Inrobire MISA” si
,,Criza de identitate si Evadarea”. Despre MISA, Pr. Lector Dr. Gheorghe Pietraru, Secte
neoprotestante §i noi miscari religioase in Romdnia, Editura Vasiliana, lasi, 2006, p.
302-314; Gheorghe Istodor, M.1.S.4 si Yoga in lumina ortodoxiei, Editura Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta, 2005.
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ca site-ul yogaesoteric, principalul mijloc de propaganda al MISA, anunta
ca David Icke era asteptat la tabara MISA de la Costinesti din august
2008, dar nu am putut verifica prezenta efectivd a acestuia in Romania. Pe
acelasi site se poate gasi si un articol care atrage atentia despre ,,conspiratia
reptiliana” in Roménia®.

Toate acestea ne aratd ca New Age-ul in Romania este vechi si
totodata nou. Elemente New Age s-au manifestat in perioada comunista si
imediat dupa evenimentele din 1989, asa cum au ardtat la acea vreme Bruno
Wiirz sau Diac. Prof. Dr. Petre David. Totusi, as putea spune cd adevaratul
boom New Age s-a facut simtit abia dupa anul 2000, prin péatrunderea
unor miscdri sau curente tipic occidentale (Scoala de Iluminare Ramtha;
Humanity’s Team) sau prin construirea unui New Age autohton.

2. Caracteristici ale miscarii New Age

New Age este manifestarea contemporand a unei traditii de
spiritualitate alternativd, ale carei rddacini merg péana la civilizatia greco-
romana. Curentul curge ca un rau subteran, de-a lungul secolelor crestine,
iesind la lumina odatd cu ocultismul Renasterii, cunoscut sub numele de
miscarea rosicruciand, francmasoneria secolului al XVIII-lea, spiritualismul
si teosofia secolului al XIX-lea. New-Age-ul contemporan se hraneste mai
ales din viziunile lui Emanuel Swedenborg (1688-1772), din spiritismul lui
Allain Kardec (1804-1869), din ocultismul lui Eliphas Levi (1810-1875), din
teosofia Helenei Petrovna Blavatsky (1831-1891) si antroposofia lui Rudolf
Steiner (1861-1925), din philosophia perenis a lui René Guénon (1885-
1951), sau din teoria ,inconstientul colectiv’ promovata de Karl Jung?®.

Influenta teosofiei si a prelungirilor ei, antropozofia si scoala arcana,
a fost decisiva pentru miscarea New Age. Helena Blavatskaia sustinea cd
India si Orientul in general contin traditii esoterice, pe care Europa trebuie
s le descopere. Teosofia a fost de altfel, prima miscare care a introdus

22. http://www.yogaesoteric.net/content.aspx ?lang=RO&item=5314; Mihaela Gheorghiu,
Propaganda reptiliana pe strazile Bucurestiului (http://www.yogaesoteric.net/content.
aspx?lang=RO&item=4425)

23. Robert Ellwood, How New is the New Age? in Gordon Melton, Perspectives on the
New Age, 1992, p. 59-67; M.F. James, Les Precurseurs du Verseau, Montreal, 1985; Pr.
Dan Badulescu, Impardtia raului: New Age. Originile, istoricul, doctrinele si consecintele
sale din perspectiva ortodoxa, Editura Christiana, 2001, p. 27-37.
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hinduismul si budismul in Apus, popularizand in special invataturile despre
karma si reincarnare. Blavatskaia pretinde ca tot ce a scris in cartile ei ca
i-a fost dezviluit de fiinte superioare, nemuritoare, pe care ea le numeste
»Maestrii Fratiei Secrete” si cu care ar fi venit in contact la resedinta ei din
Himalaia®.

Antropozofia este o ramurd a teosofiei, infiintata in 1912 de
Rudolf Steiner. Acesta sustinea ca oamenii posedd intregul adevar si
intreaga intelepciune universala in interiorul lor. Impactul antropozofiei se
poate urmari pand astdzi in domeniul educational (scolile Waldorf) si in
medicind (anumite terapii bazate pe plante si minerale)®. Scoala arcand, o
alta ramura a teozofiei, a fost fondata in 1923 de Alice Bailey (1880-1949).
Multe din doctrinele acestei scoli sunt similare cu cele ale teosofiei, inclusiv
invatatura referitoare la maestrii iluminati. Bailey ar fi fost purtitoarea de
cuvant al unui maestru ascendent tibetan, Djwhal Khul, care i-ar fi dictat
19 cérti*®. Alice Bailey a vorbit de intoarcerea lui Hristos in ,noua epocd”
(The Reappearance of Christ, Lucis Press, 1948). Acesta va fi insa Maitreya,
adicd un mare invatator mondial, care va instaura o noua religie mondiala

24. Despre teosofie, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. by Peter Clarke,
Routledge, 2006, p. 564-565; Sarah Pike, New Age and Neopagan Religions in America,
Columbia University Press, 2004, p. 56-59.

Despre Helena Blavatsky si relatia ei cu religiile pagane, Robert Hutton, The Triumph of
the Moon. A History of the Modern Pagan Witchcraft, Oxford, 1999. Autorul se intreaba
dacd intemeietoarea teosofiei a fost pagana si descopera, in mod surprinzator, ca ea avea un
mare respect pentru crestinismul rasaritean (ortodox) pe care-1 plasa deasupra budismului
(p. 19).

25. ,,Anthroposophy” in Encyclopedia of New Religious Movements, ed. by Peter Clarke,
Routledge, 2006, p. 31-31.

26. Sarah Pike, New Age and Neopagan Religions in America, Columbia University Press,
2004, p. 64. in Roménia, numele lui Alice A. Bailey a fost legat de Elie Dulcu, editor si
traducator al unora din cartile ei. Bailey a purtat, In anii 30 o lunga corespondentd cu
Elie Dulcu cdruia i-a acordat personal nu numai permisiunea de a-i publica operele, ci a si
contribuit la Infiintarea Editurii RAM Aninoasa — Gorj, editura sub egida céreia au aparut
cartile Constiinta atomului si De la intelect la intuitie, seria aparitiilor fiind Intrerupta de
venirea celui de al doilea razboi mondial. Dupa evenimentele din 1989, Elie Dulcu (la acea
vreme in vreme 1n varsta de 84 de ani) a reusit sa reia seria aparitiilor publicand in Editura
Neuron din Focsani traducerea cartii Inifierea umanda si solara (1992). Dupa moartea lui
Elie Dulcu, Editura Luana a reluat publicarea volumelor Reaparitia lui Christos si Scrisori
asupra meditatiei oculte in 2002 si 2004. Unele din cartile lui Bailey au fost publicate la
Editura Cartea Daath (Telepatia si vehicolul eteric), respectiv For You.
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si 0 noud guvernare mondiala®’.

Mai aproape de zilele noastre, termenul New Age a fost popularizat
de best-seller-ul americancei Marilyn Ferguson, intitulat The Aquarian
conspiracy. Personal and social transformation in the 1980°s (]. P. Tarcher,
1980). Ideea principald a cértii este ca omenirea se afld in plina desfasurare
a unei revolutii planetare, ca dupa o epoca de obscuritate si violenta, si
anume ,epoca Pestilor”, va urma ,epoca Varasdtorului’, epoca adevaratei
eliberari a spiritului. Marilyn Ferguson sustine cd acest curent se impune
sub forma unei conspiratii care a declansat cea mai rapidd miscare culturald
din istorie. In opinia ei, adeptii Virsitorului se recunosc prin starea lor de
spirit, prin modalitatea noua de a percepe raporturile intre lucruri, printr-o
noud constiintd. In 1975, exact la 100 de ani dupi intemeierea ,,Societitii
Teosofice”, Ferguson intemeiazd revista ,,Brain Mind Bulletin’, cu scopul
raspandirii ideilor New Age?.

New Age vine cu promisiunea unei noi epoci rezultata din
transforméri spectaculoase in toate domeniile, nu numai in domeniul
spiritual, prin utilizarea capacitatilor impresionante ale mintii umane. Exista
o pleiada intreaga de fizicieni, electronisti, biologi, neurologi, antropologi,
istorici, medici, care au propus o noua viziune despre stiintele naturii si
stiintele umane. Adoptarea ideilor New Age in mediul stiintific a fost
facilitata de faptul ca viziunea sa despre lume fusese de mult insusitd prin
acceptarea teoriei evolutioniste a lui Darwin, prin atentia indreptata spre
puteri spirituale ascunse sau forte ale naturii, prin dezvoltarea si raspandirea
relativismului, prin antipatia sau indiferenta fatd de credinta crestind®.

New Age nu se prezinta ca o miscare organizata, ci, mai degraba, ca
un ansamblu de legéturi fluide intre persoane individuale sau organizatii,
intre admiratorii unui gen de cdrti sau ai unor site-uri de Internet. De altfel,
grupurile new-agiste se dezvolta in retea, intr-un mod similar internetului.
New Age este o stare de spirit, care patrunde peste tot in maniera insesizabila.

Gordon Melton a fost printre primii care a remarcat ,natura

27. Jean Vernette, Jésus au péril des sectes. Esotérisme, gnoses et nouvelle religiosite,
Paris, Desclée, 1994, p. 176-177.

28. Michael York, The Emerging Network. Sociology of the New Age and Neo-Pagan
Movements, Rowman&Littelfield Publishers, 1995, p. 38-52; Bruno Wurtz, New Age.
Paradigma holista sau revrajirea Varsatorului, Timisoara, 1994, p. 33.

29. Pontificio Consiglio de la cultura. Pontificio Consiglio per il dialogo interreligioso,
Gesu Cristo. Portatore dell’Acqua Viva. Una reflessione Cristiana sul ,, New Age”, 1, 3
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amorfa” a New Age si caracterul siu descentralizat, care descurajeaza
orice incercare de a caracteriza miscarea de o manierd decisivd®. Ins3, in
ciuda eterogenitatii, in New Age existd o serie de constante. Indreptandu-
ne atentia de la o miscare la alta, de la o revista la alta, de la tara la tara,
intalnim aceeasi lingua franca, aceleasi idei referitoare la conditia omului si
la cum poate fi ea transformata?®'. Astfel, ansamblul de credinte si practici
New Age poate fi reunit in jurul a cel putin trei preocupiri principale:
largirea constiintei (un proces continuu, pe parcursul caruia omul devine
tot mai constient cd este o parte dintr-un intreg divin), ezoterismul care
cuprinde astrologia, vizionarismul, spiritismul si alte forme de comunicare
cu ,entitati ale luminii” (channeling); sincretismul religios in care predomina
imprumuturi din hinduism, budism, daoism cu tehnicile lor de meditatie si
credinta in reincarnare®.

New Age vorbeste de schimbarea paradigmei. ,Epoca Pestilor”,
identificata fortat cu crestinismul, trebuie sd dispara in curind. Era
Virsatorului va fi o ,epocd a Duhului” si va coincide cu era cosmica a luptei
finale intre lumind si intuneric si a problemelor nerezolvate ale planetei
(distrugerea ambientului, armament atomic, catastrofe). Este o ,epocd de
aur” in care umanitatea se va reconcilia cu natura (milenarism). Nu exista
un acord cand anume se va produce trecerea de la epoca Pestelui la cea a
Virsatorului. Unii cred cé va fi brusca, sub semnul haosului si cataclismului,
altii cred ci trecerea va fi mult mai graduala. In multe din cartile New Age
autorii prezintd modalitdti de a te salva dintr-un cataclism, anexeazd harti
cu locurile ferite unde oamenii se pot ascunde pentru a se salva, etc.

Unul din autorii New Age cunoscuti, Jos¢ Argiielles, a profetit faptul
ca, odatd cu alinierea planetelor din 16-17 august 1987 vor fi zorii New

30. Gordon Melton, Perspectives on the New Age, 1992, p. 6; Aceeasi opinie si la Paul
Greer, The Aquarian Confusion. Conflincting Theologies of the New Age, “Journal of
Contemporary Religion”, vol. 10, nr. 2, 1995, p. 151; Wouter Hanegraff, New Age Religion
and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular Thought, Leiden, 1996, p.
1. Despre New Age, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. by Peter Clarke,
Routledge, 2006, p. 401- 406.

31. Paul Heelas, The New Age Movement. The Celebration of the Self and the Sacralization
of Modernity, Oxford, 1999, p. 2; Michel Lacroix, L ideologie du New Age, Dominos
Flammarion, 1996, p. 8.

32. Wilhelm Danca, ,,New Age sau Era Varsatorului. Religia postmodernitatii?”’, in
Fascinatia binelui. Crestinism §i postmodernitate, Editura Sapientia, 2007, p. 138-166.
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Age®. Este ceea ce a fost cunoscut sub numele de ,,convergenta armonica”.
Mii de adepti s-au intalnit atunci pe muntele Shatsa, la Machu Picchu in
Peru, Chaco-Canyon- New Mexico, Stonehenge in Anglia, Sedona-Arizona.
Desi anumiti participanti au vazut schimbarile politice de la sfarsitul anilor
1980 ca efecte ale ,,convergentei armonice”, multi au fost totusi dezamagiti.
Evenimentul a jucat totusi un rol important in cadrul milenarismului New
Age.

New Age vine de asemenea cu o viziune holistd (de gr. 6Aog- tot,
intreg) sau integratoare. Prin holism, se accentueaza importanta legdturii
intre persoand si societate, oameni si pamant, intre lumea in care traim si
alte lumi**. Sub aspect religios, acest lucru se referd la faptul ca divinitatea
si creatia sunt inseparabile (panteism). Se vorbeste despre Dumnezeu
ca despre o ,energie impersonald’, imanentd in lume, energie cosmica
prezentd in centrul fiecarei fiinte. Adeptii New Age sustin ca tot ce intdlnim
in univers: animale, oameni, vegetale, minerale, sunt emanatii ale unicei
constiinte divine.

In sfarsit, New Age promoveazi ideea de transformare personald, care
nu se rezuma la simpld schimbare de ordin intelectual, ci accentueaza faptul
ca oamenii trebuie sd invete sd trdiasca aceastd noud paradigma. Expresiile
New Age pe care le auzim adesea- ,utilizati puterea voastrd creatoare”;
»eliberati puterea imaginatiei’; ,ganditi pozitiv’, ,largiti-va constiinta”-,
sunt puse in aplicare printr-o serie de tehnici care urmadresc sd provoace
modificarea starii de constiinta: rostirea continud a unor mantre (invocari
cu caracter ritual) care se recitd pand cand cadrele mentale obisnuite se
dizolva; diferite tehnici de respiratie; calatoria astrala etc. Adeptii New Age
ignora faptul ca tehnicile de alterare a constiintei produc efecte asemandtoare
cu drogurile, ambele ducand la o stare de inefabilitate, de modificare a

33. Wouter Hanegraff, New Age Religion and Western Culture, p. 205; José Argiielles
este un autor si artist mexicano-american, care detine un Ph. D. in Art History and
Aestethics, autorul unor carti mistice despre civilizatia maya si calendarul mayas. The
Mayan Factor: Path Beyond Technology, Inner Traditions Company, 1987; Time and the
Technosphere, Inner Traditions Company, 2002. El sustine ca in 2012 omenirea trebuie
sa fie pregatita pentru o mare schimbare, o tranzitie fara precedent in urmatorul stagiu al
evolutiei si anume noosfera, adica atingerea constiintei planetare. Actualmente, Argiielles
este director al proiectului Noosphere al Foundation’s Galactic Research Institute ( http://
www.lawoftime.org/). Vezi Michael York, op.cit, p. 81-85.

34. Despre holism, Michel Lacroix, L ideologie du New Age, Dominos Flammarion, 1996,
p- 34-39; Wouter Hanegraff, New Age Religion and Western Culture, p. 119-120.
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perceptiei timpului, de depersonalizare, euforie etc. Explorarea personald in
New Age se termind cu descoperirea in sine a realitatii supreme: Dumnezeu
insusi. ,,Amintiti-vd ca sunteti Dumnezeu’, este una din frazele care apar
foarte des in discursul New Age. Scopul transformadrii personale in New
Age este, asadar, auto-divinizarea omului.

New Age se prezinta deopotriva ca o sintezd religioasd care se bazeaza
pe céteva principii generale. In primul rand, adeptii Varsitorului sustin cd
nu exista nici un fel de ierarhie intre religii, nici una nu este superioara
alteia. In al doilea rand, ei sustin ca faptul religios nu se reduce la simplul
monoteism, din aceastd cauza fiind interesati mai ales de religiile orientale.
In al treilea rind, New Age refuza sa inchida religia in limitele credintei,
accesul la spiritualitate ficAndu-se prin initiere ezoterica. In al patrulea rand,
New Age respinge ideea de Bisericd institutionald, promovand spiritualitate
de sine, faptul cd fiecare trebuie si-si descopere autoritatea spirituala si
etica in interiorul lui. Cu toate acestea, asa cum deja am amintit, adeptii
New Age au céteva locuri pe care le considera sacre. Unul dintre acestea
este muntele Shasta din Statele Unite, unde se crede ca s-ar afla ramasite
ale unor civilizatii pierdute, ca Atlantida sau Lemuria. Multi din pelerinii
New Age care ajung acolo pretind cd vad lumini misterioase, nori in forma
de ingeri sau farfurii zburétoare. Este una din zonele unde se crede cd se
concentreaza mari puteri spirituale®.

Unele din curentele sau grupérile New Age vorbesc de divinitate in
termeni personali, in timp ce altele se refera la o Forta a vietii, la o Energie
creatoare, sau pur si simplu la Iubire. In nici un caz, in New Age nu putem
intdlni un Dumnezeu personal, ci o fortd sau o energie foarte apropiate
de conceptul hindus de Brahma®. Asa cum se stie, Brahma este forta
impersonala a existentei insesi, puterea creatoare a universului, absolutul
in care brahmanii cdutau sd se cufunde prin meditatie. Ca fiinta absoluta,
este totuna cu lumea care emana din el. Brahma umple lumea si lumea se
cuprinde in el””. Dumnezeu este un subiect al experientei, mai degrabd decat

35. Sarah Pike, New Age and Neopagan Religions in America, p. 33.
36. Wouter Hanegraff, New Age Religion and Western Culture, p. 183-189.

37. Despre brahmanism, a doua fazd a religiei indiene, care se intinde intre perioada
vedica si aparitia budismului, Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 205-
215. Parintele Vasilescu spune ca este vorba de ,,0 abstractie filosofica ridicata la rangul
de zeu” si ca din aceastd cauzd Brahma nu a putut deveni un zeu popular, a rdmas zeul
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al credintei. Din aceasta cauza, orice discutie despre natura lui Dumnezeu
in New Age se rezuma de fapt la descrierea experientei personale a intalnirii
cu divinitatea.

Adeptii New Age nu vorbesc de persoana divino-umana a
Mantuitorului lisus Hristos, ci de ,,constiinta hristica’, o stare de iluminare
totald, de dragoste si compasiune la care trebuie sd aspire toate fiintele
umane. lisus din Nazaret ar fi dezvoltat aceasta constiinta in el, incurajand
si oamenii sa facd la fel. Multi adepti New Age cred cd lisus a atins aceastd
constiinta in timpul calitoriei sale in Orientul indepdrtat si ca a devenit
unul din ,,maestrii ascendenti’, un grup de elitd care se afld in sfera astrald
si care cdlauzeste oamenii pentru a realiza ,,constiinta de sine”. Ori Sfantul
Apostol si Evanghelist Ioan spune clar ca ,,Orice Duh care nu marturiseste
pe lisus Hristos, nu este de la Dumnezeu” (I Ioan, 4, 3).

Spiritualitatea New Age proclamd cd toti oamenii sunt divini.®
Singura diferenta intre om si ,dumnezeul New Age” este cd omul nu a atins
inca constiinta cristica si nu a realizat potentialul sdu nelimitat. Astfel, in
viziunea adeptilor New Age, scopul vietii umane este a destepta ,,dumnezeul”
din om®. O consecinta fireasca a faptului ca omul se proclama Dumnezeu
este faptul ca nu mai accepta notiunea de pacat si nici nu mai are nevoie de
mantuire®. Transformarea personald in New Age ajunge in cele din urma sa
distruga notiunea de persoana, deoarece urmarind un vis prometeian, omul
se depersonalizeaza. Invititura crestind pune in centrul siu pe Dumnezeu-
Omul Iisus Hristos si afirma ca omul, constient de individualitatea, limitele
si finitudinea lui, face experienta relatiei cu un Dumnezeu personal si se afld
in dialog cu El

De fapt, marea diferenta intre crestinism si invatdturile New Age este
raportul intre ,dumnezeul interior” si ,theosis” Theosis-ul, adica starea de

intelectual, al brahmanilor, p. 207.

38. Wouter Hanegraff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror
of Secular Thought, Leiden, 1996, p. 204-211.

39. ,,Omul va deveni orice gandeste in interiorul sau, cici este Dumnezeul ascuns in
spatele mastii omenirii” (Ghidul incepdtorului pentru crearea realitatii. O introducere in
invataturile lui Ramtha, p. 103).

40. ,,Dumnezeu este o imagine convenabila in rai, pentru ca atita vreme cat El sta acolo,
va va pedepsi pentru pacatele voastre...lar cand vreti sa fiti mantuiti, vreti ca cineva sa
poata sa va salveze. Stiti de ce? Pentru cu nu credeti ca o puteti face voi ingiva”(Ibidem,
p. 121).
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indumnezeire a omului patruns de energiile divine*, nu se realizeaza exclusiv
prin eforturile noastre, ci prin colaborarea noastrd cu harul lui Dumnezeu
si prin acceptarea faptului cd suntem creaturi, fiinte supuse pécatului, si in
nici un caz prin exacerbarea sinelui. Expresia Sfantului Atanasie cel Mare,
»Dumnezeu a devenit om ca oamenii sa poata deveni dumnezei” nu poate
fi adusa in nici un fel in sprijinul ideilor New Age. Dar ce inseamna de
fapt sd ajungi la indumnezeire, la theosis? Theosis nu inseamna ca esenta
naturii noastre umane este pierdutd, se topeste, se depersonalizeaza. Din
contra, exista posibilitatea unirii reale, autentice si mistice a credinciosilor
cu Dumnezeu prin care noi ne mutdm de la stricaciune la nestricaciune, de
la moarte la viata.

3. Channeling-ul sau spiritismul New Age

Unul din cele mai importante aspecte ale miscéarii New Age este, fara
doar si poate, fenomenul cunoscut sub numele de channeling sau ,,spiritsmul
New Age”*. Asa cum se stie, istoria spiritismului clasic incepe cu Emanuel
Swedenborg (1688-1772) care a descris pretinsele sale experiente spirituale,
printre care vizitarea raiului si a iadului indrumat de insusi Hristos®.
Spiritismul a fost teoretizat de francezul Allain Kardec (1804-1869), ale
carui cdrti se pot gasi si la librariile ezoterice din Romania*, si a devenit un
fenomen de masa la mijlocul secolului al XIX-lea in America. Allain Kardec
sustinea existenta unui dumnezeu impersonal, a spiritelor care evolueaza,
si se perfectioneaza prin reincarnare, posibilitatea dialogului intre aceste
spirite si cei vii, faptul ca planetele din univers sunt locuite.

Istoria channeling-ului modern incepe cu Shirley McLaine

41. Pr. Dr. lon Stoica, Adevarul, lumea si omul, ASA, Bucuresti, 2006, p. 97.

42. Despre channeling, Jean Vernette, op.cit, p. 98-113; Encyclopedia of New Religious
Movements, p. 391-392; Suzanne Riordan, Channeling: A New Revelation?, in Perspective
son the New Age, p. 105- 126; Wouter Hanegraff, New Age Religion and Western Culture,
p. 23-41; Sarah Pike, New Age and Neopagan Religions in America, p. 24; Massimo
Introvigne, Il channeling: uno spiritismo moderno? in CESNUR, Lo Spiritismo, a cura di
Massimo Introvigne, Editrice Elle Di Ci, 1989, p. 35-96.

43. Serafim Rose, Sufletul dupa moarte. Experiente contemporane ,,de dupa moarte” in
lumina invataturii ortodoxe, Editura Sofia, Bucuresti, 2004, p. 111-115; Sarah Pike, New
Age and Neopagan Religions in America, p. 48-49.

44. Cartea Mediumilor, Pro Editura, 2006 (retiparita 2008); Cartea Spirtelor, Ed. Herald,
2007.
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(n. 1934), o cunoscutd actritd americana, sora actorului Waren Beatty, care,
in anii 1980 a descris experiente sale in mai multe carti devenite best-sellers-
uri internationale: Out on a Limb (Pe vérful stelelor), Dancing in the Light
(Dansand in lumina), si Its All in the Playing (Totul este in interpretare),
Sage-ing While Age-ing (Deveniti intelepti pe mdsurd ce trec anii).

La prima vedere, channeling-ul nu este diferit de spiritismul clasic.
Spiritismul speculeazd durerea fireascd a celor care au pierdut o persoand
draga si promite o legatura mai apropiata cu cei care au parasit aceasta
viata, pretinzand ca poate intermedia convorbiri intre cei vii si cei morti si
chiar atingeri directe in cadrul ,sedintelor spiritiste”. Adeptii Varsitorului
sustin cd ,,se branseazd” la constiinta universala mondiald si cd, in timpul
transei (,channeling”), o alta entitate preia controlul personalitatii lor.
Aceasta entitate poate apartine unor civilizatii disparute, poate fi o entitate
extraterestrd, un inger etc. De asemenea, scopurile celor doua fenomene,
spiritismul si channeling-ul, sunt total diferite. Spiritismul se limita la
comunicarea cu lumea de dincolo, cu scopul de a-i mangaia pe cei in viata
care pierduserd pe cineva drag; channeling-ul urmareste transformarea
personald a clientilor in pregitirea ,noii ere’; entitatile spirituale sunt
invocate cu scopul de a putea exercita un control mai bun asupra propriei
vieti si a propriei cariere.

Channeling-ul a fost definit ca ,,procesul de a primi informatii de la
o dimensiune diferita de cea pe care o putem intelege prin simturi”* Pentru
ca un fenomen sa se numeasca channeling, este nevoie de trei elemente
necesare: un canal receptor (medium), o entitate care transmite si un mesaj.
In timpul transei, medium-ul se poate afla intr-o stare de disociere completi
in raport cu realitatea, pretinzand cd nu isi aminteste ce se petrece, sau se
poate afla intr-o transa partiald in care trdieste channeling-ul ca un martor
exterior. Existd si cazuri care nu implica transa si in care medium-ul aude
voci care-i dicteaza mesaje spre a fi scrise sau in care mana scrie automat
anumite mesaje. In sfarsit, channeling-ul poate fi spontan sau provocat.
In prima variantd, medium-ul este la dispozitia entitatilor care ii trimit
revelatii. In al doilea caz, el are controlul asupra fenomenului si chiar il
poate provoca, folosind anumite tehnici care se pot deprinde prin invatare
sau pur si simplu poate fi vorba de inseldtorie, asa cum a ardtat Dr. Margaret

45. Jon Klimo, Channeling. Investigations on Receiving Infromation for Paranormal
Sources, Jeremy Tarcher, Los Angeles, 1987, p. 345.
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Singer Thaler*.

In ultimii ani, librariile ezoterice din Romania au publicat mesajele
primite de diverse mediumuri din strdinatate sau din tarda. Desi multe din
informatii sunt triviale, contradictorii si confuze, ele prezinta anumite
caracteristici si teme comune. Luata ca intreg, acest gen de literatura
analizeazd conditia umana si pretinde cd detine solutii despre modalitatea
prin care omenirea trebuie sa-si descopere adevaratul destin. Entitatile
cautd sd ne convingd ca realitatea este iluzorie si cd noi ne credm realitatea;
ca sinele nostru este divin si ca trebuie sa ne trezim si sd constientizim
divinitatea noastrd. Toate acestea sunt prezentate intr-un limbaj de iubire si
de lumina, care ii inseald pe multi dintre semenii nostri*".

Unul din textele New Age cu caracter normativ si un exemplu clasic
de channeling este Cursul de miracole, aparut si in limba romani*. In 1965,
un psiholog american de origine evreiascd, Helen Schuman, atee declarata,
dar preocupata de fenomene paranormale, pretinde ca aude o voce care ii
repeta continuu: ,,Acesta este un curs de miracole. Ia notite, te rog”. $i vocea
i-a dictat ,,noua evanghelie”. Schuman este cea care a pus bazele ,,Fundatiei
pentru pacea interioara” (Foundation for Inner Peace) pe care au inceput sd
o frecventeze diferitele grupuri de studiu al cursului. Principalele idei care
se pot degaja din aceasta carte sunt: Dumnezeu este un spirit impersonal;
creatia este o emanatie a fiintei sale; omul este un fragment al unicului Fiul
al lui Dumnezeu; nu existd moarte, ci credinta falsa in realitatea mortii; lisus
Hristos nu a murit pentru pacatele noastre, El nu este Fiul lui Dumnezeu, ci
primul care a avut constiinta de sine, fiintiala etc.

Ca si crestini ortodocsi, ar trebui sa fim mirati de usurinta cu care
semeni de ai nostri se incred atat de usor in vedenii si arétéri de tot felul.
Périntele Serafim Rose remarca faptul céd experiente ,,spirituale” si aratarile

46. Margaret Singer Thaler, Cults in our Midst. The hidden Menace in our everyday Lives,
1995, p. 162-163.

47. Ghidul incepatorului pentru crearea realitatii. O introducere in Invataturile lui
Ramtha, p.179-180: ,,Va iubesc. Cum pot face asta? Pentru cd va daruiesc si pentru ca
sunteti motivul pentru care m-am materializat in acest fel. Si ce este de iubit la voi? Ceea
ce eu am fost. Sunteti Dumnezei ce au uitat n totalitate. Va aflati intr-o stare de amnezie,
de uitare a divinitatii voastre....Il salut pe Dumnezeul din voi”.

48. Vernette, op.cit, p. 108-110; Suzanne Riordan, Channeling: A New Revelation in
Perspective on the New Age, p. 116-118; Wouter Hanegraft, New Age Religion and Western
Culture, p. 37-38; Cursul de miracole a fost editat de ,,Fundatia pentru pace launtrica,
20087, la pretul, prohibitiv, in opinia noastra, de 185 RON.



218 BISERICA ORTODOXA

duhurilor au devenit poate mai dese astazi decéat in oricare perioadd a
istoriei crestine, iar o omenire usor de amagit este gata sa primeascd teoria
unei ,,noi ere” a minunilor spirituale sau a unei ,noi revarsari a Duhului
Sfant”, pentru a explica acest fapt fira sd isi pund problema dacd in spatele
lor se ascund inselaciuni demonice®.

Mai mult, existd autori New Age care considerd channeling-ul un
fenomen universal ce poate fi gésit in toate religiile, inclusiv la profetii
Noului Testament, iar afirmatii de acest gen au fost preluate, din nefericire,
si de mediul academic™.

4. Credinta in reincarnare

Ca descendent al gnozei, teosofiei si spiritismului, in mozaicul
New Age nu putea sa lipseasci credinta despre reincarnare. In acceptiunea
orientald a termenului, reincarnarea reprezinta procesul de nasteri continue
pand ce sufletul atinge o stare de perfectiune si se contopeste din nou cu
sursa lui (Dumnezeu, sau Sufletul Universal, Totul, Infinitul). Conceptul
de reincarnare este strans legat de cel de karma, care se refera la datoria
acumulata de un suflet prin faptele bune sau rele comise in timpul vietii
actuale sau a vietilor trecute. Existenta noastra actuala, fericitd sau nefericita,
statutul nostru social sunt rezultatul vietilor noastre anterioare.

Regresia hipnoticd, cametodd moderna deademonstrareincarnarea,
constd in aducerea subiectului in stare de transd, intoarcerea lui in timp
cu cateva zeci sau sute de ani, cerdndu-i, in acelasi timp, sa descrie toate
aceste experiente®’. Conform studiilor stiintifice, ,,amintirile” improspdtate
prin hipnozd sunt dependente de cunostintele existente la momentul respectiv.
La hipnotizarea unor grupuri de pacienti care vorbeau de experientele lor
anterioare, s-a constat cd tot ceea ce au relatat ca fiind viatd trecutd erau scene
dintr-un roman citit cu mult inainte, dintr-un film vizionat anterior sau pur
si simplu erau colaje din experientele unor prieteni sau cunostinte. Exista
insa si cazuri in care este vorba de o amintire spontana a vietilor anterioare.

49. Serafim Rose, Sufletul dupa moarte, p. 79.
50. Wouter Hanegraff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism, p. 26.
51. E. Vasilescu, Istoria Religiilor, p. 209-201; Jean Vernette, op.cit., p. 113-122

52. Gheorghe Istodor, M.1.S.4 si Yoga in lumina ortodoxiei, Editura Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta, 2005, p. 100-101.
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Anumite persoane, de reguld copii, furnizeaza detalii despre persoane si
intdmpléri din trecut, dintr-o cu totul altd arie geografica, informatii pe care
nu le puteau afla in mod obisnuit si care se dovedesc adevirate in urma
investigatiilor, iar acest lucru ii inseald pe multi semeni de-ai nostri.

Este o mare diferentd intre conceptul de reincarnare, asa cum a
fost el dezvoltat in Orient si cel promovat de New Age, care ne-a parvenit
prin filiera teosoficd si antropozofica. Pentru Rudolf Steiner reincarnarea a
fost unul din subiectele preferate. El avea de altfel si o viziune particulara
despre Intruparea Mantuitorului Hristos, sustinand ca El asuma si rezolva
in Persoana Lui consecintele cosmice ale tuturor gresalelor noastre,
El da fiecdruia forta necesara pentru a infrange povara karmei sale®.
Helena Blavatsky a fost cea care a popularizat acest concept in Occident,
incluzandu-lin al sau Theosofical glossary (1892). Exprimata in termeni New
Age, reincarnarea este acea credinta menita sa-1 faca pe om constient ca este
o parte din cosmos, cd fiecare din noi suntem doar o za a lantului vietii, ca
aceeasi energie insufleteste omul si toate fiintele vii din jurul lui. Trdirea
unei noi vieti pe pamant nu mai este considerata o ispasire a pedepselor,
ca in hinduismul si budismul clasic, ci o sansa de progres liber asumata, o
noua treapta spirituald de imbogatire in cunoasterea adevarurilor eterne.

In general vorbind, existd o mare diferenti intre finalitatea
persoanei in hinduism si crestinism. Hindusii cred cd atunci cand cineva
ajunge la desavérsire isi pierde persoana, prin identificarea deplind cu
Brahman - ipostaza dumnezeului absolut si impersonal. Existenta omului
se neantizeazd, pulverizandu-se in oceanul dumnezeirii impersonale. De
aceea, el nu se va mai naste niciodata din nou, pentru ca nici macar nu mai
exista. Crestinii marturisesc exact contrariul. Persoana umana exista vesnic,
ea nu va cunoaste niciodati un sfarsit. In aceasta viati, omul inaugureaza
congstient o relatie personald cu Dumnezeu Cel Personal, o relatie care se va
pastra in vesnicie. Pazind poruncile lui Hristos, impartasindu-se cu Trupul
si Sangele Lui, omul se uneste haric cu Dumnezeu, devine ,Dumnezeu
prin har’, si in acest mod participa vesnic, ca persoana distincta, la Viata
lui Dumnezeu. Desavérsirea crestind consta in realizarea acestei comuniuni
personale cu Dumnezeu. Aceasta este menirea omului in vesnicie.

Biserica Ortodoxd, si Biserica crestind in general, respinge ferm
doctrina reincarnirii, din mai multe considerente. In primul rand, se
creeaza o separatie artificiala intre trup si suflet, apoi se neagd invierea

53. Jean Vernette, op.cit, p 116-128; p. 145-146.
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trupurilor, se minimalizeazd mantuirea si se ignora unicitatea persoanei in
creatie. Reincarnarea arata ca trupul uman are o importanta secundara, de
vreme ce doar sufletul supravietuieste mortii.

Reincarnarea anuleaza Providenta divina si necesitatea intruparii
Cuvantului lui Dumnezeu, a Jertfei si a Invierii Sale. Un crestin care crede
in reincarnare nu poate crede in Intruparea Fiului lui Dumnezeu, care a luat
trupul omenesc cu toate slabiciunile lui. De asemenea, unde este credinta
in reincarnare, nu mai este credinti in Inviere. Ori, credem ci Mantuitorul
lisus Hristos S-a sculat din morti cu trupul sau transfigurat, asa S-a aratat
apostolilor, si S-a lasat atins de ei. Daca ar fi fost reincarnare nu mai era
nevoie de inviere. Cel ce crede intru Mine are viata vegnica... Si Eu il voi
invia pe el in ziua cea de apoi... Eu sunt Invierea si Viata...”*. Daci oamenii
ar putea atinge perfectiunea prin reincarnare, atunci mantuirea nu ar mai fi
prin harul lui Dumnezeu (Efeseni I, 8-10). Omul care crede in reincarnare
considerd ca ajunge singur la méantuire, nu mai are nevoie de Hristos.

Multi adepti New Age cred cd Mantuitorul Hristos si Biserica
primelor secole a invatat reincarnarea, dar cd Sinodul de la Niceea a
respins aceasta doctrind™. Se stie ca Sinodul de la Niceea, care este amplu
documentat de istorici, teologi si filologi, si ale carui acte au fost publicate,
nu a abordat problema reincarnarii. Mai mult, adeptii reincarndrii incearca
sd ancoreze acest concept in Sfanta Scripturd. Exista citeva texte biblice
invocate de sustinatorii reincarnarii: vindecarea orbului din nastere (Ioan
XIX, 2-3), Sfantul Ioan Botezatorul, despre care Mantuitorul a spus cé este
Ilie, cel ce va sa vina (Mt. XI, 11-14), convorbirea cu Nicodim (Ioan III, 3).
In Epistola catre Evrei IX, 27-28 citim clar ci omului ii este dat s moara

54. ,,Vine ceasul in care toti cei din morminte vor auzi glasul Lui, si vor iesi cei ce au facut
bune spre Invierea vietii, iar cei ce au facut rele spre invierea osandirii” (Ioan V, 28-29);
,lar daca propovaduiesc cd Hristos a inviat din morti, cum zic unii dintre voi ca nu este
invierea mortilor? Daca nu este invierea mortilor, nici Hristos n-a inviat. Si dacé Hristos
nu a inviat, zadarnica este atunci propovaduirea noastra, zadarnica si credinta voastra....
Dar acum Hristos a Inviat din morti, fiind incepatura celor adormiti. Ca de vreme ce
printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si invierea mortilor. Caci precum in Adam
toti mor, asa si in Hristos toti vor invia” (I Cor. XV, 12-22); ,,Dar daca va zice cineva: Cum
inviaza mortii? Si cu trup au sa vina? Nebun ce esti! Tu ce semeni nu da viata dacad nu va
fi murit. Si ceea ce semeni nu este trupul ce va sa fie, ci graunte gol....Asa este si invierea
mortilor: se seamana intru stricaciune, inviaza intru nestricaciune” (I Cor. XV,12-42); , Eu
stiu cd Rascumparatorul meu este viu si ca El, 1n ziua cea de pe urma, va ridica iar aceasta
piele a mea care se destrama” (Iov XIX, 25).

55. Wouter Hanegraft, New Age Religion and Western Culture, p. 321.
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odata, iar dupd aceasta vine judecata: ,,Si precum este randuit oamenilor o
data sa moar4, iar dupa aceea sa fie judecata, tot asa, Hristos, dupa ce a fost
adus o data jertfd, ca sa ridice pacatele multora, a doua oard fira de pacat Se
va arita celor ce cu stiruinta Il asteapta spre mantuire.”*

Am fost surprins sa constat ca, potrivit anchetelor sociologice, in
anul 2000, 28% din populatia Romaniei credea in reincarnare. Este unul din
cele mai mari procente din Europa, fiind depdsita doar de Térile Baltice, cu
peste 30% din populatie crezand in reincarnare. Mi se parea o invatatura atat
de strdina de credinta crestin ortodoxd, de cultura si mentalitatea poporului
roman, incat era imposibil ca ea si fie insusitd. Si totusi, ce anume ii face pe
semenii nostri sd creada in reincarnare?

In primul rind, cred ci este vorba de un trend spiritual: omul
secularizat cauta pur si simplu credinte ,,la modad” pentru a inlocui vechile
sale credinte si convingeri. In al doilea rand, aceastd credintd pare si
raspunda la anumite neldmuriri de naturd eshatologicd asupra cdrora
Biserica nu a insistat corespunzator. Credinta in reincarnare pare sa ofere
antidotul pentru frica in fata mortii, a chinurilor vesnice si a sfarsitului
lumii. Aparent, moartea este privitd cu mai multa seninitate deoarece
este doar o trecere la alta viatd, pe acest pamant, iar notiunea de Iad este
desfiintata. Chiar sfarsitul lumii nu mai este privit cu teamd, de vreme ce
universul este ciclic.

Din pacate, anumite curente, mai vechi sau mai noi, din Biserica
au creat o bresd pentru acceptarea acestei credinte. In special ideea de
»mantuirea universald’, care se regaseste, sub diverse forme, la multi
teologi crestini contemporani face ca conceptul de méntuire sa fie foarte
vag. Biserica trebuie sa se pronunte explicit in aceastd privinta si sa arate
crestinilor care cred in reincarnare faptul ¢ in acest astfel se rup de Hristos
si devin, intr-un mod insesizabil, fii ai ,,Noului Ev” al apostaziei.

5. Concluzii

New Age cunoaste, de cateva decenii, un mare succes in Europa.
Influenta sa este in crestere in fostele state comuniste si, asa cum s-a vizut,

56. Alte versete biblice care resping ideea de reincarnare: Facere III, 19; Psalm CXLI,
4; Ecl. III, 19-20; Ecl. XII, 7; Mt. XXV, 46; I Cor. XV, 42-55; Evr. IX, 27-28. Vezi de
asemenea, Gheorghe Istodor, M.1.S.4 si Yoga in lumina ortodoxiei, Editura Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta, 2005, p. 93-114.
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el re-cucereste si Romania. Succesul sdu se datoreaza caracteristicilor sale
mai degrabd vagi, lipsei atasamentului la o institutie sau o dogma, precum si
numeroaselor sale ramificatii, capabile sa satisfaca toate gusturile”. New Age
se infiltreaza insidios in toate domeniile, prin mijloace aparent inofensive,
de la universitdti pana la domeniul economic, politica, ecologie, drepturile
omului, lupta impotriva foametei. In cadrul miscarilor si curentelor New
Age se face propaganda pentru non-violentd, pace, sdndtate, salvarea
planetei, stil de viata sandtos, cultivarea fira chimicale, excluderea armelor
nucleare, lucruri care ii inseald pe multi crestini*®. Sub aparenta de pace si
dragoste pe care par sa o transmita mesajele new-age-iste se ascunde de
fapt ambitia construirii unei noi ordini mondiale de tip totalitar si contrara
crestinismului.

Daca privim mai atent, observam cd promisiunile New Age nu
sunt altceva decét promisiunile facute de sarpe Evei. ,,Nu veti muri’, a spus
sarpele, iar New Age afirmd existenta unei fiinte eterne in fiecare om care are
capacitatea de a se reproduce la infinit in noile corpuri care se reincarneaz;
»Vi se vor deschide ochii si veti cunoaste binele si raul’, iar New Age arata
ca in fiecare om exista un ochi interior pe care practicile de meditatie si
psihotehnicile il ajutd sa se deschida, astfel incat el sd atinga cunostinta
suprema; ,,Veti fi ca Dumnezeu”, iar New Age propune tehnici ale dezvoltarii
potentialului uman, prin care omul crede ca atinge perfectiunea divina, se
autodeifica.

APENDIX

Invdtdturi si practici New Age:
Totul este Una

Totul este Dumnezeu

Omenirea este Dumnezeu
Dumnezeu este o fortd impersonala

57.Radu Petre Muresan, Atitudinea Bisericilor Traditionale Europene fata de prozelitismul
advent. Impactul in societatea contemporand, Editura Universitatii Bucuresti, 2007,
pp. 557-563; Articol Rahner.

58. Franc Rode, Ideologie religiose e visione cristiana di Dio in Europa, n Il destino
dell’'uomo secondo i cattolici e secondo le sette, Gruppo di Ricerca e Informazione Socio-
religiosa, Leumann, 1991, pp. 123-132.
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Natura iluzorie a materiei

Reincarnarea

Largirea constiintei

Schimbarea paradigmei

Transformare personald

Identitatea omului cu Dumnezeu

Revelatia continud a entitatilor din alte dimensiuni ale universului
Practici oculte

Vegetarianismul si sandtatea holistica

Sincretismul religios
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i
Al

CULTURA DIALOGULUI iINTRE BISERICA SI STAT

Cateva referinte despre Biserica Ortodoxa si
societatea romaneasca actuala si cateva puncte de
vedere cu privire la relatia dintre Stat si Biserica
in cadrul discursului social - istoric, in contextul
aderarii Romaniei la Uniunea Europeana

Drd. Stelian Gombos

1. O ampla introducere

Existd o tensiune: intre real si ireal, intre istorie si Imparatia Lui
Dumnezeu. Sau, mai concret, intre idealul crestin: care este viata in lisus
Hristos si viata pamanteasca pe care o ducem cu totii. Rezolvarea acestei
antinomii sau contradictii nu implicd numai actiunea umana ci si cea
divind. Prin el insusi, omul a realizat prea putin in planul destinului sdu.
Cand singur vrea sa se autodivinizeze, sa se faca inger el va ajunge fiara.

Homus secundus deus - maximd iluministd si marxista - este
concretizarea acestei caderi. Cautdnd singur paradisul desavarsirii a aflat
iadul dezumanizarii. Tensiunea nu se poate rezolva in sine ci numai in Iisus
Hristos. Iar méntuirea noastra se realizeazd asezidndu-se sub Revelatie, nu
deasupra ei. Omul cazut refuza Revelatia, el pune conditie Revelatiei, erezia,
care este produsul subiectivismului demonic, face ce vrea cu Revelatia si
transmiterea ei prin Bisericd. Ei uita ca natura Revelatiei, nu este o suma de
propozitii,deinformatii, iar intelegerea mantuirii nu e una gnostica, teoretica.
Se uita ca religia crestind nu e rodul cdutarii omului ci este istoria cautarii
omului de citre Dumnezeu. In Revelatie, in aceasta ciutare si descoperire,
Dumnezeu nu comunici numai adevirul despre El, ci se deschide El Insusi
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si ne aratd conditiile méntuirii in El. Unirea omului cu Dumnezeu este
scopul Revelatiei, deci umanul este uman numai in Dumnezeu. Aceastd
infiere a noastra in lisus Hristos se realizeaza in Bisericd. Acesta e mesajul
Ortodoxiei si puterea ei unica: accesul la duhul infierii.

De aceea, voi sustine ca din punct de vedere istoric, Biserica -
comunitate a crestinilor, cuprinde si uneste pe toti cei ce cred in Domnul
nostru Iisus Hristos, pentru a le comunica acestora Viata Sa care este Inviere
si victorie asupra mortii. Ea reprezintd comunitatea si comuniunea oameni-
lor cu Dumnezeu prin Fiul in Duhul Sfant, precum si forma vazuta a unei
raportiri suprafiresti la lisus Hristos - Cuvantul lui Dumnezeu Intrupat in
istorie. Cunoastem faptul ca Biserica are o alcatuire, o constitutie teandrica,
ea unind timpul cu vesnicia, istoria cu supraistoria ori cu metaistoria. ,,Ea
este locul unei ,,misciri” vesnice a Iniltirii si a Cincizecimii care uneste
Cerul si pdmantul prin ,valul” Sfintelor Taine, locul unde Sfantul Duh
face cunoscuta prezenta si Trupul cel sldvit al Mantuitorului” - potrivit
afirmatiilor teologului Olivier Clément.

Modurile de existentd a Lui Dumnezeu se comunica Bisericii. Ea
este cea aleasd, fiind plind de Treime, spune Sfantul Vasile cel Mare: Ea este
aleasa si ea trimite. Sfanta Treime este baza, modul structurdii functiilor
Bisericii. Taina coborarii Sfintei Treimi si taina urcarii omului la Ea este
esenta adevarului, concretizat in aceastd realitate divino-umana care este
Biserica. A fi crestin, a fi in Biserica inseamnd a fi in Sfanta Treime. Unirea
se face prin Sfantul Botez, in Bisericd nu in afard de Bisericd, dupa principiul
paulin care spune ca nu ne propovaduim pe noi insine. Orice propovaduire
care rupe pe Hristos de Treime, de Bisericd, face din ea o simpla invétatura
umana.

Mantuirea in Biserica este intrarea in comuniune cu Sfanta Treime
caci Ea, Biserica este locul si spatiul manifestarii Sfintei Treimi. De aceea,
cea mai micd biserica devine Ierusalimul ceresc. lisus Hristos ne mantuie
nu prin invédtdtura Lui, in primul rand, ci prin Persoana Sa, care a zis:
Eu sunt painea vietii (Ioan 6,35). De aici rezulta inseparabilitatea operei
si invataturii Lui lisus Hristos de Persoana Sa si acesta este un principiu
dogmatic. Hristos nu a venit sd ne dea numai o gnoza, o cunostintd, un cod
moral, sau anumite mistere esoterice, El este prezent in Biserica prin Sfintele
Taine. Si de aici rezulta aspectul fiintial al mantuirii: El ni se da cu viata Lui,
iar mantuirea: este viata noastra in Sfanta Treime dupéd cum Sfantul Apostol
si Evanghelist Ioan tine s consemneze in cap. 17. Morala se identifica cu
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persoana Lui Iisus Hristos. La fel Revelatia nu e o suma de propozitii sau
de doctrine, ea este persoana Lui lisus Hristos, este viata Sfintei Treimi. Dar
acestea sunt in Biserica, insa ruperea omului de Dumnezeu si de dragostea
Lui, prin erezie, este un ,,pustiu de bine”. ,,Ei uitd ca ascultarea si smerenia
sunt criteriile existentei in sanul Sfintei Treimi”, dupd cum spune Sfantul
Siluan Athonitul. Ei uitd ca lisus Hristos ,trdieste in eternitate in stare de
Fiu”, adica de ascultare.

Biserica, asadar, este locul unde vesnicia incorporeaza timpul acestui
veac. Rolul ei nu este acela de a invesnici istoria, ci de a o sfinti. Misiunea ei
este eshatologica, si anume aceea de a-1 rdiscumpara pe om pentru vesnicie,
de a-1 desprinde pe el de aceasta lume, in vederea obtinerii adevaratei sale
cetitenii — Imparitia Cerurilor, care nu este in si din lumea aceasta. Cu alte
cuvinte, ea nu este o simpld parte a istoriei deoarece ea are propria misiune
specificd, ci este 0o asumare a ei, fard a se confunda cu realitatile istoriei pentru
cd ea are propria misiune, nu traieste in afara lor. Desi Biserica este din cer,
misiunea ei este una pdmanteasca. Biserica este supraistoricd, metaistorica
dar in acelasi timp se afla in istorie pentru ca Hristos Domnul S-a intrupat
in istorie, iar Biserica pe care a intemeiat-o cu ,insusi scump singele
Sau” a ramas in istorie pentru a-l rdscumpdra pe om pentru supraistorie.
Biserica nu ignora, nu refuza si nu respinge istoria, ci si-o asuma, fiindca
misiunea ei este nu numai eshatologicd ci si istorica — caci omul traieste
in istorie, intr-un timp si spatiu circumscris, din punct de vedere istoric
si geografic. Este taind, simbol si mod al prezentei lui Dumnezeu in lume,
dar ea este si fenomen social, act si fapt istoric. Biserica nu poate lucra si
cultiva méintuirea oamenilor desprinsé fiind de realitatea materiala a vietii,
despartitd fiind de pamant si de timpul acesta ,,palpabil”, pentru ci ea a luat
nastere in timp si este subordonatd, in acest sens, categoriilor temporale. Ea
este in mod necesar si concret o institutie. Alcatuirea sa ierarhica e ancorata
in realitatea ei sacramentald, doar succesiunea apostolicd a episcopatului
poate atesta cd Dumnezeu ramane printre noi, cu ajutorul Sfintelor Taine
- dupd cum spune acelasi renumit teolog Olivier Clément. Dar spre
deosebire de alte institutii sociale care il au ca subiect pe om, Biserica nu
il considera pe om doar ca pe o zidire rationald supusd unor necesitati si
interese strict temporale, ci si in perspectiva scopului sau supranatural si
suprafiresc citre care trebuie sa convearga intreaga sa existentd personald si
comunitari. In aceste imprejuriri Biserica nu a trecut cu vederea si nici nu
a tratat superficial realitatea existentiala ce conduce social si politic istoria,
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care se intrupeaza in Stat. Statul nu este de sorginte ori de esenta diving,
dar corespunde randuielii dorite de Dumnezeu, el are o demnitate bine
delimitata care invoca si impune supunere si ascultare din partea tuturor.
De aceea, Biserica a avut intotdeauna simtul istoric, intrucét nu a respins si
nu a ignorat rolul Statului in planul existentei social - istorice, neopunand
acestuia un refuz categoric izvorat dintr-o orientare spirituald spre lumea
de dincolo. Dimpotrivd, Institutia Eclesiala 1-a considerat un partener si
un aliat indispensabil al societdtii civile si religioase, dupa cum precizeaza,
in aceastd directie, atat invatatura scripturistica, cat si traditia canonica a
Bisericii. Mai mult decat atat, fiind implinitoare a cuvantului biblic, incé de
la inceput Eclesia a randuit pomenirea in cadrul liturgic a conducatorilor
Statului, practica ce se afla si astazi in uz.

Prin urmare, postulatul si posibilitatile unei relationari intre
Biserica si Stat se intemeiaza si se fundamenteazd pe faptul ci Biserica
este atat o realitate duhovniceasca, mistica, cat si o realitate institutionala,
socialg, istorica, iar omul - ca subiect al istoriei si, in fond al unei organizari
statale — apartine atat Imparitiei Cerurilor, cit si celei a Cezarului. Insa
Biserica, in pofida apartenentei sale la o alta lume, la un alt univers, nu si-a
pierdut simtul istoric incercand sa se situeze permanent intr-un raport de
conciliaritate, de armonie si deschidere fatd de structura seculara. Ceea ce
este foarte important de subliniat aici, este faptul cd acest raport se desfasoara
intre anumite limite si se funfamenteazd pe baza unor conditii invocate
in mod reciproc. Asa cum spuneam, Biserica este un fenomen social si o
institutie sociald, strans legate de un anumit mediu, situdndu-se in cadrul
unei organizari statale, insa intr-un plan paralel cu cel al Statului, intelegan-
du-se prin acest lucru o cooperare substantiala, dar lipsita de orice imixtiuni
si amestecuri arbitrare, nefondate si de orice ,,tovardsie” a Bisericii la toate
nedreptitile si greselile puterii statale. In aceasti relatie Biserica nu poate
sa isi uite misiunea sa, deoarece cele doua laturi ori aspecte ale caracterului
sau diacronic sunt strans unite, iar fiinta ei este teandricd, misiunea ei este
una celestd. Ea nu este o institutie ca oricare alta. De aceea, ea nu se poate
confunda cu interesele Statului care sunt pur lumesti, pamantesti, limitate
decilaaceasta existenta terestrd. Un conformism si o compatibilitate absoluta
cu aceste interese ar putea fi pagubitor pentru credibilitatea, imaginea si
autoritatea ei in fata poporului, a lumii. Biserica nu are voie si se amestece
in disputele politice, inlaturand astfel, orice banuiald ori suspiciune cu
privire la favorizarea si partinirea vreunei guverndri politice. Ea nu trebuie
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sd fie purtatd si manipulatd in platforma program a vreunui partid politic si
nici nu-si va regdsi, vreodata, identitatea in spectrul propagandei electorale.
Rolul sau predominant consté in a-i conduce pe oameni pe drumul ce duce la
mantuire, oferindu-le aceastd certitudine, sansd si posibilitate. O preocupare
intensa si exageratd pentru problemele ce revin competentei Statului ar
putea genera suspiciuni referitoare la garantia mantuirii si a misiunii sale
in lume. Caci crestinismul nu se poate reduce la un simplu moralism sau
doctrinalism, acestea fiind metode ale misionarismului neoprotestant.
Trebuie s intelegi, sa cauti, sa afli cd dogma nu este doctrinalism, iar morala
eticism, ci ele sunt viata, participare la Dumnezeu. Profesorul Teodor M.
Popescu sustine ca Biserica nu are o misiune politico-economica deoarece
ea este o institutie religios — morala. Evanghelia nu poate fi transformaté in
lege de Stat si nici Biserica in organizatie politico - sociala.

In alta ordine de idei, Biserica este in lume. Midularele sale
sunt membrii societatii. Raportul Bisericii cu societatea este esentiald,
fundamentald. Ea trebuie sa-si exercite rolul spiritual si soteriologic
nu doar raspunzand problemelor axiologice si eshatologice ale omului
contemporan indeosebi, ci si ingrijandu-se cu orice pret de protejarea si
promovarea demnitatétii tuturor persoanelor umane, precum si coeziunea
societdtii. Prin aceasta nu trebuie sa intelegem ca Biserica se substituie
Statului in relatia acestuia cu societatea si nici nu isi asuma functiile proprii
ale acestuia, insd ea trebuie sa implineasca o misiune esentiala si totodata
imperativd, anume: alinarea suferintelor tuturor oamenilor si protejarea
demnitdtii umane - lucru ce scoate in evidenta gandirea si slujirea sociala
a Bisericii, asa incat ea nu poate fi in afara problemelor sociale cu care se
confruntd omul. Ea nu poate fi un spectator indiferent, pasiv si superficial,
fard participare directa si substantiald, in raport cu societatea si implicit cu
Statul care supravegheazd si carmuieste aceastd societate. Dar marturisirea
crestin - sociala in istorie este incomodd pentru societatea bazatd pe
minciuna, inselaciune si violenta. A marturisi pe Dumnezeu, inclusiv din
punctul de vedere al doctrinei sociale a Bisericii, inseamna a declara razboi
pe viata si pe moarte diavolului, a nu marturisi inseamnd a avea pace cu
acesta. Dacd in perioada persecutiilor, crestinismul era prigonit fiind in
afara societatii, astazi se constata o iesire a acesteia din crestinism spre
puncte centrifuge ale autoumanizarii si ale autosuficientei.

Vocea profeticd a Bisericii se aude in istorie, cici nu se concepe,
ca propovaduind adevarul sa nu mustri pacatul si in sensul social -
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comunitar. Glasul ei este aidoma cuvintelor scripturii: ,Iata Eu stau la
usd si bat”. Chemarea ei, filantropica, se indreaptd cétre toti, si face acest
lucru din ziua Cincizecimii, prin vicisitudinile istoriei. Glasul ei strabate
veacurile, caci marturisirea credintei crestine ii apartine doar Ei. Caracterul
spiritual si transcendent al Bisericii nu reprezintd o scuzd si o justificare
pentru o atitudine pasivista in relatie cu socialul, asa cum nici mentalitatea
strict consumista a sistemelor social - economice ale vremurilor nu poate
constitui o argumentare pentru ,socializarea” excesiva a mesajului sdu.
Drept urmare, o atitudine antistatald si ignorantd ar pozitiona Biserica in
cealalta extrema — antisociald, iar ancorarea excesiva in social ar denatura
si deteriora insasi misiunea sa. Accentuarea unilaterald a mesajului sdu
ar duce, pe de o parte, la relativizare, iar pe de alta, la lipsa de realism,
precum si o carentd a discursului sdu social care oricum se afla in stadiul
incipient de noviciat si catehumenat. Nu putem ignora faptul cé ea trebuie
sa-i sustind pe oameni nu doar din punct de vedere moral — duhovnicesc,
chiar social, prin grija fatd de trup, care desi este pieritor are o valoare
inestimabild, deoarece el reprezinta organismul in care omul isi lucreaza
mantuirea. Biserica are o atitudine criticd, dar in acelasi timp constructiva
si iubitoare fata de lume, astfel incat ea niciodata nu este impotriva acesteia,
ci este in si deasupra lumii. Ea are drept scop si tintd finala invesnicirea
lumii cu Mantuitorul lisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu - in Impiritia Sa,
prin dragoste desavarsita, si nicidecum pieirea sau distrugerea ei. ,,Prin
aceasta ea nu isi pierde atributele sale, nu se ,,cosmicizeazd”, ci coboard in
lume pentru a o ridica si castiga pentru vesnicie. In felul acesta Biserica
evitd atat ,,monotelistul ecclesiologic” — negarea misiunii sale in lume, cat
si seminestorianismul - relativizarea adeviarului dumnezeiesc in favoarea
lumii” - Dupa cum afirma Pr. Prof. Dr. Gheorghios Metallinos de la Atena.

Constientizam faptul ca raportul intre cele doud institutii a evoluat
in mod diferit de-a lungul timpului, plecand de la perioada de aur a asa
- zisei simfonii bizantine si ajungind pana la contextual actual geopolitic,
social, cultural si religios trebuie sd presupund anumite parghii si conditii
de relationare intre cele doud institutii mai sus mentionate. Aceastd asociere
nu poate fi contextuald, conjuncturald sau oportunistd si nici abordatd
aleatoriu ca fiind nesemnificativd, ci trebuie sd fie una sincera si foarte
serioasd. Este adevarat si faptul ca nu putem defini un model de relatie Stat
— Bisericd universal valabil, cu aplicabilitate in interiorul tuturor statelor,
desi pot exista unele asemanari si similitudini, deoarece fiecare Stat isi
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regleaza si contureazd aceste relatii tinand seama de traditiile culturale
si religioase proprii si mai ales de cadrul politico - ideologic si axiologic
pe care si-1 asuma. Este cunoscut faptul ca in epoca noastra fiecare Stat in
cadrul independentei si suveranitatii sale isi normeaza relatiile cu Biserica
sau cultele recunoscute, in asa fel incét fiecare tara creeazd premizele legale
ale raporturilor sale cu cultele religioase. Problema principala se refera la
modul in care se stabileste acest cadru si care sunt conditiile ce-1 definesc.
Si cand sustinem acest lucru ne gandim la rolul pe care il acordd Statul
Bisericii in contextual spiritual si cultural al societatii totodata si paradigma
sau tipologia adoptata in definirea relatiilor dintre cele doud institutii. In
situatia de fatd este bine sa fim realisti si sd nu avem pretentia reinvierii
unor tipologii ce nu mai corespund contextului istoric, politic, religios si
cultural al vremurilor (de pildd modelul bizantin), dar nici nu putem fi
atat de ignoranti incat sa aspiram spre efemeritatea statutului laic (modelul
francez), si asta de dragul autonomiei si a unei presupuse libertéti, binestiind
cd adevarata si autentica libertate nu exista decat in Dumnezeu - Cel in
Treime ldudat. Impartialitatea, neutralitatea ori nepartinirea Statutului
in relatie cu cultele nu poate insemna nicidecum enclavizarea Bisericii si
transformarea ei intr-un domeniu particular in care intrd cine poate si iese
cinevreasinici cultivarea unei constiinte ateiste, secularizate. Imposibilitatea
existentei unui stat teocratic nu poate justifica extinderea hegemoniei unia
ce l-a alungat pe Dumnezeu si Biserica Sa la periferia societétii. Departe de
noi gandul de a postula imaginea inerventionistd a unei Biserici ce std, in
mod autoritar, deasupra Statului chemandu-1 la raport si ordine, noi optam
pentru o viziune mult mai optimista care vizeaza o ,sinergie” a destinului
uman cu Dumnezeu. Biserica nu poate sta fird cuvant si fard actiune in
lumea contemporand, caci misiunea ei nu s-a incheiat, ea nefiind legata de
conceptiile, ideologiile si de situatiile regimurilor politice si sociale trecute.
Ea este datoare lumii prin indeplinirea misiunii ei moral - dunovnicesti si
sociale, prin indreptarea anomaliilor, a erorilor, a lipsurilor si a slabiciunilor
politice si sociale la care membrii ei colaboreaza sau asista cu indiferenta.
Pe de o parte, trebuie sd se constientizeze si de cdtre cei care sunt
nostalgici dupéd ,modelul bizantin” ca in imprejurarile de fatd, Biserica
nu-si poate revendica sarcini care i depasesc atributiile. Ea nu poate institui
cenzura pentru unele actiuni politico-economice ale Statului, dar nici nu
poate fi redusd misiunea ei la un ,pur ethicism”. Ea trebuie sd detind in
mod concret si real cadrul legislativ pentru a se adresa omului de méine,
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ca cetatean si credincios, cu alte cuvinte trebuie si adopte masuri de
perspectiva, fira a fi nevoiti sa facem distinctia artificiala intre cei doi si fara
a fi suspectati de incilcarea libertitii de constiinti. In alti ordine de idei,
faptul ca ea nu reprezinta un reper de ,,consiliere” pentru Stat, asa dupa cum
s-a intdmplat in epoca bizanting, nu indreptateste o atitudine ignoranta fata
de opinia ei atunci cand este dezbatuta problema valorilor sau nonvalorilor
societatii de maine. Aceasta este marea provocare a contextului social -
istoric actual, atat pentru Romania care a iesit din sabloanele unui model
totalitarist, si care nu a adoptat inci, un model concret si eficient de relatii
Stat - Bisericd, orientdndu-se doar oarecum mimetic dupa modelele altor
state europene, cit si pentru identitatea Europei de maine. In ce priveste
Romaénia, ne intrebam care este sau care ar fi modelul cel mai eficient si
optim in vederea consoliddrii si definirii unei relatii intre Stat si Biserica,
atata vreme cat nici modelul traditional - bizantin, precum nici cel izvorat
din revolutia francezd, al Statului laic si laicizat nu pot fi alternative viabile
pentru contextul actual, in conditiile in care Biserica este chemata la (re)
evaluarea vocatiei sale profetice cu privire la cAdrmuirea duhovniceascd a
lumii care aspird la ajungerea din ,Biserica luptatoare” in ,Biserica cea
triumfitoare” — care nu este din lumea aceasta dar este pentru lumea aceasta
— ce vrea sd participe ,intr-un cer nou si pamant nou” la comuniunea
vesnicd si deplind cu ,,Imparatul Veacurilor ce au si fie”

2. Vorbirea despre Biserica si Stat intre curs si discurs

Vorbind despre Biserica — despre rolul si importanta Ei, am ajuns la
multe definitii ce i se dau Bisericii, cu alte cuvinte am ajuns la o teoretizare,
la 0 nuantare a detaliilor. Nu stiu, in schimb, in ce masura, implinim in
practica cunostintele teoretice pe care le stim despre Biserica si daca
le implinim in Biserica — acolo unde le este locul si rostul!... Biserica, in
calitatea sa de extensie in lume a Trupului inviat al lui lisus Hristos, nu duce
o existentd in solitudine ci se constituie intr-o realitate sociala facAndu-si
simtitd prezenta in lume fata de care are o seama de indatoriri, indatoriri
provenind din faptul cd ambele, si Biserica si lumea sunt creatii ale lui
Dumnezeu, prima fiind Imparitia Harului dumnezeiesc, iar a doua fiind
Impiratia legilor naturale'. Lumea este pentru Biserici mediul in care isi

1. Vasile Coman, Episcopul Oradiei, Prezenta Bisericii in lume, in revista ,, Mitropolia
Ardealului”, Nr. 1-3/1982, p. 93.
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desfasoara activitatea, mediul in care aduce la indeplinire comandamentele
primite de la intemeietorul si Capul sau Hristos, este realitatea care trebuie
recapitulata si indumnezeitd pentru a putea fi infatisatd lui Dumnezeu in
unire cu omenirea deja restauratd de lisus Hristos. De cealalta parte, Biserica
este pentru lume ceea ce este sufletul pentru trup, este realitatea constituita
in puntea de legatura intre Dumnezeu si lume, este mediul de epectazd a
lumii in ansamblul ei cétre destinul ei final, cétre ratiunea ei eshatologica.

Asupra lumii actioneaza insa si societatea umand, caci trebuie sa
facem aceasta distinctie intre lume ca loc teologic, loc, spatiu in care fiecare
lucru, fiecare realitate fizicd are locul ei bine stabilit, locul ei in care si
din care isi realizeazd menirea, locul pe care se afla centrata, si societate
ca summum de indivizi, comunitate umana, care isi manifestd actiunea
asupra lumii transforméind-o, cu pretentia de a o eficientiza si, nu de
putine ori, deplasind-o din locul pe care se afld centrata prin actiunile pe
care le exerciti asupra elementelor ei. In aceasti ordine de idei, daci intru
inceputuri Biserica se putea identifica intr-o mare masurd cu societatea
prin aceea cd membrii Bisericii erau in acelasi timp si, intr-o foarte mare
masurd, elemente ale societatii, in vremea noastra Biserica nu mai poate fi
identificata cu societatea fiindca prin procesul de secularizare, centrul de
greutate in viata cetatii s-a deplasat din zona autoritatii Bisericii in zona
autoritdtii societatii umane luata ca realitate autonoma.

Autoritatea Bisericii in viata cetatii nu trebuie perceputa in sens
absolut, ci nuantat in directia autoritatii initiale asupra membrilor ei care
constituiau in acelasi timp si societatea. In contemporaneitate insi, conse-
cutiv modificarilor aparute in constiinta maselor odatd cu Revolutia fran-
cezd, cu dezvoltarea filozofiei pozitiviste, cu dezvoltarea stiintei, se constata
un hiatus intre Biserica si societate. Marele vis al Bizantului a fost acela de
a crea o societate crestind universald, administrata de Imparat si caliuzita
spiritual de Biserica, ceea ce insemna o imbinare intre universalismul
roman si cel crestin intr-un program socio-politic unic®. Aceastd idee pleca
de la premisa ca omul este o fiinta teocentrica in toate laturile vietii sale
deci si societatea era firesc sa fie teocentricd, teonoma si dacd omul este
responsabil pentru intreaga creatie, societatea ca extensie umana poarta
aceasta responsabilitate. Momentul convertirii lui Constantin cel Mare
a coincis cu debutul entuziast al acceptarii de catre Bisericd a protectiei

2. John Meyendorft, Teologia Bizanting, trad. de Al. 1. Stan, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 283.
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Imperiale si de-a lungul timpului nu s-a incercat o reflectie serioasa asupra
acestei probleme a ,,simbiozei” dintre stat si Biserica, reflectie care sd aduca
necesarele corectii in ceea ce priveste rolul statului si al societatii laice in
viata umanitatii cazute. Credinta ca un stat intreg ar putea — prin aceasta
simbiozd — deveni crestin s-a dovedit a fi fard suport si s-a constituit in
final in marea tragedie a Bizantului’. S-a dovedit ca ,,simfonia” gandita de
Impdratul Justinian a fost o utopie, Bizantul nereusind si devina un imperiu
crestin universal asa cum s-a dorit, de aceea, dacd in planul ideatic cel putin,
Biserica si societatea se puteau identifica, in plan real ele au fost si au rimas
realitati separate intre care s-au dezvoltat de-a lungul timpului o seama de
raporturi. Atdt societatea civild cét si Biserica, luatd ca institutie, au evoluat
de-a lungul timpului si intre ele s-au dezvoltat o seama de relatii, de la cele
mai bune in epoca medievala, la cele mai neproductive — in epoca socialista.
De aceea se cuvine sd facem o seama de precizdri in ceea ce priveste natura
raporturilor Bisericii Ortodoxe cu societatea contemporana.

3. Despre relatia Bisericii cu statul

Relatia Bisericii cu statul a fost statornicitd de insusi Mantuitorul
inca din timpul activitatii Sale pimantesti prin indreptatirea dajdiei datorata
Cezarului (Mt. 22,17). Réspunsul dat de Hristos fariseilor la intrebarea: ,,Se
cuvine sa dam dajdie Cezarului?” subliniazd doud lucruri: recunoasterea
autoritatii de stat, in cazul dat statul imperial si realitatea ne-opozitiei dintre
indatoririle religioase si cele civice’. Potrivit Sfintei Scripturi, Dumnezeu
este unicul izvor al autoritatii (In. 19,11; Rom. 13,1), iar lisus Hristos
detine toatd puterea in cer si pe pamént (Mt. 28,18), dar in acelasi timp,
dacé Iisus Hristos a ficut cunoscuta autoritatea spirituald deplina a lui
Dumnezeu asupra intregii vieti umane, El a randuit si supunerea fata de
autoritatea politica indemnéandu-i pe apostoli si prin ei pe toti crestinii sa
se supund autoritatii pamantesti, caci este datd de Dumnezeu, in vreme ce
Hristos nu detine putere politica’. Mai mult decat atat, Apostolul Pavel da
comandamente precise in ceea ce priveste acceptarea deplina a autoritatii
statale spunand: , dati deci tuturor cele ce sunteti datori; celui cu darea, dare,

3. Ibidem.

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 437.

5. Ibidem.
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celui cu cinstea, cinste si celui cu teama, teamda” (Rom. 13,7), caci ,,cel ce se
impotriveste stapanirii, se impotriveste randuielii lui Dumnezeu” (Rom. 13,2).
Aceste comandamente invedereaza faptul ca Biserica si societatea civila, din
care face parte si statul, sunt doua realititi distincte, prima ocupindu-se
in mod direct de mantuirea credinciosilor in vreme ce statul se ocupa de
problemele legate de viata de zi cu zi a oamenilor, finalitatea celui din urma
reducandu-se la veacul acesta®.

Peste toate acestea insa, relatia Bisericii cu societatea in general
si cu statul in special trebuie sa tind seama de conditiile specifice sociale
si istorice in care isi desfisoara activitatea. Autonomia Bisericii fatd de
stat daca inseamna ne-imixtiunea Bisericii in problemele pur politice si
ne-interventia statului in problemele interne ale Bisericii nu trebuie, in
acelasi timp, sa insemne si totala indiferentd a Bisericii fatd de problemele
societdtii contemporane. Biserica are datoria sd lucreze pentru mantuirea
credinciosilor si trebuie sa intervind ori de cate ori aceasta este pusd in
pericol de actiunile puterii seculare, iar interventia Bisericii nu trebuie sa
se reducd la denuntarea actiunilor distructive ale societatii contemporane,
ci sa se extinda in mod pozitiv in directia determinarii credinciosilor sa
lupte activ pentru eradicarea fenomenelor care atenteaza la integritatea
chipului lui Dumnezeu rezident in ei. S-a pus in ultima vreme problema
implicarii Bisericii in viata politica si in aceastd directie s-au ridicat glasuri
care au sustinut aceastd posibilitate, dar s-au ridicat si glasuri care s-au opus
si in ceea ce le priveste pe acestea din urma trebuie sd facem o seamd de
precizari. Ele au venit din doua directii, pe de o parte s-au opus cei carora le
era frica de ceea ce insemna inrolarea Bisericii in politicd in sensul ca multe
dintre actiunile lor ar fi fost supuse in aceasta situatie criticii si ar fi fost date
in vileag, in vreme ce alte glasuri, sincer ingrijorate au considerat cd aceastd
implicare a Bisericii in politicd ar fi insemnat prejudicierea imaginii ei si
impietarea asupra increderii de care se bucura Biserica in randul populatiei.

Trebuie observat insé ca Biserica nu se poate supune sub nici o forma
mecanismului electiv, adicd ea nu poate face politici de partid, nu se poate
lega la remorca nici unei formatiuni politice, fiindca aceasta ar insemna sa
prejudicieze grav asupra comuniunii intre membrii ei care sunt la randul
lor membrii sau simpatizantii unui partid sau al altuia, urmeaza o doctrina
politica sau alta. Angajarea Bisericii in randurile unui partid ar insemna
distrugerea voita a comuniunii intre oameni, intre credinciosi, ar insemna

6. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie Morala, Sibiu, 1969, p. 12.
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in final autodizolvarea ei’. Biserica, de asemenea, nu poate cduta obtinerea
puterii pentru ea insasi. Daca ea ar cauta sa dobandeasca puterea seculara
ar insemna o renuntare a ei la misiunea meta-istoricd pe care i-a randuit-o
Dumnezeu si o concomitentd ancorare a ei in istorie si in saeculum®. A cauta
obtinerea puterii politice inseamna denuntarea poruncii Mantuitorului de
a da Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale
lui Dumnezeu (Mt. 22, 17) si deci transformarea Bisericii, dintr-o institutie
divino-umana, reala punte intre imanent si transcendent, intr-o institutie
pur umana, cu pretentii de facturd egoista. Biserica insa poate si trebuie
sa se implice in politicd pe cdi si cu metode specifice misiunii ei. Rolul ei
in indrumarea morald a mirenilor se permanentizeazd, nelimitandu-se la
trasarea unor norme morale, se extinde asupra tuturor sferelor vietii sociale
din care si politica face parte. Nu trebuie sd ne fie fricd sa folosim acest
termen chiar dacd el a ajuns sa fie considerat sinonim cu ideea de imoralitate,
de refuz al responsabilitatii si, de ce nu, chiar de iresponsabilitate. Biserica
are datoria de a face sa rdsara in mintea si in inima mirenilor dorinta de a
curdti actul politic, dorinta de a-l spala, nu in sensul de cosmetizare, ci in
acela de reformare profunda, de reorientare a prioritatilor fiindca indiferent
de vremea in care a propovéduit, indiferent de conditiile istorico-politice,
discursul Bisericii s-a realizat in aceleasi cadre ale dragostei de tard, ale
muncii creatoare de valori, ale inclindrii spre cele cu adevarat importante
pentru toti cei ce sunt chipul lui Dumnezeu.

Responsabilitatea moral-politica a membrilor Bisericii nu iese sub
nici o forma din cadrul general al responsabilitatii lor morale si apoi, in
relatiile lor cu Biserica nu intervine nici o modificare generatd de schimbarile
de natura politica pentru cé rolul mirenilor in Biserica este fundamentat
revelational si nu suporta determinari in plan secular, indiferent de natura
oranduirii politice, pentru ca fiinta Bisericii nu este afectatd de saeculum,
de lume, ba mai mult, in aceasta sferd a responsabilititii moral-politice,
se observa mai accentuat caracterul sinergic al devenirii umane. Membrii
Bisericii nu trebuie sa uite niciodata ca sunt madulare ale aceluiasi unic Trup
al lui lisus Hristos si cd in virtutea acestei realitati orice manifestare egoistd
ii scoate din comunitate, pune stavila, ridicad zid intre ei si ceilalti, pe de o
parte, si intre ei si Dumnezeu, pe de alta. In aceasti directie apare ca deosebit
de important rolul clerului. Implicarea lui in politica trebuie, mai intai de

7. Hans Kleis, Biserica i politica, in revista ,, Telegraful romdn”, Nr. 5-8/1999, p. 2.
8. Ibidem.
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toate, inteleasa sub acest aspect de fundamentare a unei moralitati a actului
politic, de intarire in inimile mirenilor a constiintei comunitare inteleasa
nu in sensul comunitarismului sau colectivismului de facturd socialistd’, ci
in sensul transparentei Bisericii'® si a responsabilitatii crestine'’, in sensul
slujirii semenului si al impreund-lucrérii pentru propdsirea tarii.

4. Despre Biserici si cultura

Vorbind de cultura ne vedem nevoiti sa stiruim putin asupra
ideii de valoare, fiindca determinarea culturii societdtii umane se face
folosindu-ne de unitatea de masura a valorii, cultura fiind, in esentd, un
summum de valori. Nu este cazul sa facem o clasificare a valorilor culturale,
dar trebuie sa spunem ca acestea se impart - intr-un mod sumar - in valori
mijloc, adica cele care ajutd la realizarea altor valori cum sunt valorile
economice si valori scop cum sunt valorile estetice, morale si religioase'?.
Se naste firesc intrebarea: care sunt valorile supreme? si raspunsul difera
de la o societate la alta. In societatea antica greaci se considera ci valorile
filozofice (estetice, etice, politice) sunt valorile supreme. In crestinism
insa apare o noud ierarhizare: vorbim de valori absolute, eterne si valori
trecdtoare, relative; valoarea absoluta, eternd, cu existenta pur spirituald este
Dumnezeu, El 1-a creat pe om dupa chipul sau si prin aceasta i-a daruit din
atributele Sale printre care si acela de creator. Omul este creator de valori,
el plismuieste valori cultivand artele, filozofia, stiintele, folosindu-se de
valorile daruite de Dumnezeu: harul, darurile Sf. Duh, iubirea, credinta,
rabdarea, cumpadtarea, barbdtia, intelepciunea, etc. Urmandu-si destinul
creator omul infrumuseteaza lumea, o innobileaza realizand astfel acte de
cultura. Aceastd conceptie crestina a stat la baza culturii europene care, intru
inceputuri, a fost o cultura religioasa®. Pe acest fundament s-au consacrat

9. Nikolai Berdiaev, Impardtia lui Dumnezeu si impardtia Cezarului, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1998, p. 91.

10. PPt Dr. Dumitru Staniloae, Transparenta Bisericii in viata sacramentald, in revista
,, Ortodoxia”, Nr. 4/1970, p. 509.

11.Idem, Responsabilitatea crestind, p. 183.

12. Ilarion Felea, Religia culturii, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a Aradului, Arad,
1994, p. 260.

13. Ibidem, p. 262-263.
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valorile imuabile ale culturii: binele moral, adevarul sfint si frumosul
artistic.

In vremea noastrd insi, asistim la o periculoasi risturnare a
valorilor, asistam la o schimbare de locuri intre valoarea mijloc si valoarea
scop, iar rezultatele acestei schimbari sunt dintre cele mai inspaiméntatoare.
Este suficient sd iesim o singurd zi pe stradd, sa deschidem radioul, sd
ne uitam la televizor si constatim cd non-valoarea este ridicatd la rang
de norma culturala si dacd Biserica a fost cea care a contribuit decisiv la
fixarea valorilor culturii moderne ea este chemata si astazi sa-si reia munca
in sensul reinstaurdrii unor criterii reale ale valorilor. Marea majoritate a
fenomenelor zise culturale se constituie in atacuri lipsite de discernamant
la adresa sdanatatii mentale si morale a societétii contemporane si cei mai
loviti membrii ai ei sunt tinerii si din aceasta cauza situatia data este extrem
de ingrijoratoare.

Cici tinerii, de pilda, se afld la varsta la care invata sa pretuiascd
munca, fie a lor (caz ideal), fie a altora, se afla la varsta la care isi formeaza
o imagine personald despre lume si viata, isi decanteaza pornirile spre
un domeniu sau altul de activitate, in concluzie se afla la o rascruce, deci
sunt vulnerabili. Aceastd vulnerabilitatea se constituie in hrana actiunilor
iresponsabile ale unor proprietari de mijloace mass-media si ale unor
factori de decizie din cadrul societitii, factori care sunt chemati sa vegheze
la buna dezvoltare psiho-somatica si afectiva a tinerilor.

Toate sferele culturale: muzica, literatura, cinematografia, sunt
subjugate de fenomene pentru care termenul ,,subcultural” este incd mult
preabland. Genuri muzicale dintre cele mai lipsite de muzicalitate invadeaza
societatea si se insinueaza in mintea tinerilor, producdndu-le perturbari
comportamentale; filme a caror teme principale sunt sexul si violenta lasa
in memoria lor imagini care greu vor fi sterse, literatura, plina de aberatii
comportamentale, reprezentata cel mai adesea de autori de import, creeaza
in mintea tdndrului imaginea unei societdti in care tot ce conteaza este sen-
zatia. La toate acestea se adaugd televiziunea din care se revarsa in modul
cel mai abject cu putinta absurdul, inumanul, promiscuitatea morala, toate
imbracate in minunatele peisaje sud-americane si nu numai; televiziunea
pentru care senzationalul este pus pe treapta suprema; televiziunea pentru
care imaginea manifestdrii a 20-30 de homosexuali in cadrul unui mars
este mai importanta decat adunarea a peste 100. 000 de oameni la un hram
mdnastiresc, si exemplele ar putea continua. Ar fi nedrept si reducem
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manifestarile culturale doar la aceste acte, care nici macar nu se integreaza
in conceptul de culturd, de vreme ce oameni cu un mare simt de raspundere
isi fac cu profunda déruire datoria la templul culturii. Trebuie sa amintim
si fenomenele cu adevirat culturale, de valoare incontestabild care, chiar
dacéd se adreseazd unei categorii de oameni formatd cel mai adesea din
specialisti si mari oameni de cultura, pastreaza balanta culturald intr-un
precar echilibru.

In aceastd ordine de idei, Biserica este chematd si ia atitudine
impotriva acelor manifestari care prejudiciazd in modul cel mai grav
sandtatea morald a societatii care este incapabila sa ia, de la sine, atitudine
impotriva lor. Discursul moral al Bisericii nu trebuie numai sa infiereze
actele subculturale amintite ci si sd ofere alternative. Sunt vrednice de
admiratie, in acest sens, editurile care s-au orientat catre literatura mare,
care au ales sd publice operele marilor teologi ortodocsi, pentru a oferi
pe aceastd cale o alternativa cu adevdrat viabila pseudoculturii. Biserica,
trecand si ea prin durerile tranzitiei, se vede constransa de factorul financiar
la scdderea cadentei publicatiilor sale care nu mai ajung la publicul larg. Dar
chiar si in aceastad situatie, prin parghiile ce-i sunt puse totusi la dispozitie
de societatea actuald, trebuie sa intervind ferm in directia unei educatii
culturale bazata pe sdnatoasele principii morale. Largirea accesului Bisericii
la invatamantul preuniversitar de toate gradele ofera acesteia sansa de a
interveni eficient in educatia tinerilor contribuind la formarea unor criterii
valorice capabile sa fereasca tineretul de mirajul roscovelor usor digerabile,
dar absolut nehrénitoare ale fenomenelor subculturale actuale.

5. Despre Biserici si drepturile omului

Contrar ideii larg raspandite, notiunea de drepturi ale omului nu
este un concept teologic ci reprezintd un concept filozofic, politic, social
si juridic. Acest fapt a ficut ca ele sa nu constituie o temd de cercetare
teologica, exceptie facand Teologia Morala care include un capitol despre
drepturile fundamentale ale omului. Drepturile omului nu sunt o inventie a
secolului XX, ci au aparut ca idee incd din antichitate fiind numite la romani
si la greci ,,drepturi naturale”. Insa in forma incipient codificatd au aparut
odata cu declaratia drepturilor cetdtenilor din Virginia in anul 1776 si
introduse ulterior in Declaratia de independenta din 4 iulie 1776'. Aceasta

14. Aurel Nae, Drepturile omului — incercare de evaluare ortodoxad, in revista ,, Vestitorul
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declaratie proclama ca drepturi inalienabile dreptul la viata, libertate,
proprietate, fericire, securitate a persoanei, la practicarea libera a religiei
(indeplinirea datoriilor fatd de Creator), la vot, etc. Cativa ani mai tarziu,
in Franta anului 1789 apare Declaratia franceza a drepturilor omului si ale
cetateanului ca expresie a Revolutiei franceze, miscare prin excelentd atee,
care si-a pus amprenta asupra declaratiei inlocuindu-L pe Dumnezeu cu
,Fiinta suprem”. In ce priveste religia, aceastd declaratie spune ci , nimeni
nu poate fi tulburat pentru opiniile sale, chiar religioase, cu conditia sd nu
tulbure ordinea publica stabilitd prin lege™.

Pe ruinele celui de-al doilea Razboi Mondial si ca urmare a descope-
ririi atrocitatilor comise pe parcursul lui, la 10 decembrie 1948 a fost adop-
tatd de ONU Declaratia universala a drepturilor omului. Ea consacra mai
multe drepturi inalienabile: drepturi civile si politice (dreptul la viata, liber-
tatea si securitatea persoanei, dreptul de a nu fi tinut in sclavie si supus
torturii, prezumtia de nevinovatie, dreptul la proprietate, la libertatea
constiintei, a religiei, a exprimarii, etc.), drepturi sociale, culturale si eco-
nomice (dreptul la munca, la remuneratie echitabila, la protectia mamei si
copilului, etc.) ™.

Trebuie remarcata o asa-zisa evolutie in declararea acestor drepturi.
Daca in declaratia de la Virginia apdrea notiunea de Dumnezeu, ea nu mai
apare in Declaratia franceza ci este inlocuita cu aceea de Fiintd supremd,
iar in Declaratia ONU ideea divinititii dispare definitiv fiind inlocuita
cu aceea de natura umand. Aceasta realitate face ca teoria unor teologi,
cu preponderentd protestanti, cd drepturile omului sunt un produs prin
excelenta crestin, in care s-ar regasi elementele fundamentale ale mesajului
biblic, sd se infirme. Este adevirat ca Declaratiile sus amintite referitoare
la drepturile omului au fost pentru vremurile lor evenimente de-a dreptul
revolutionare, dar la fel de adevarat este si faptul cd ele s-au realizat
intr-un context politic si social care nu avea nimic in comun cu religia, cu
Biserica, ba mai mult, ideea acestor declaratii precum si acceptarea lor pe
scard universald nu urmareste decat eliberarea individului de determinarile
exterioare, deci si de Dumnezeu'’.

Ortodoxiei”, Nr. 225/1999, p. 4.
15. Ibidem.
16. Ibidem.
17. Ibidem.
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Exista, fira discutie, si aspecte pozitive ale acestor declaratii si
anume cele date de ridicarea naturii umane la rangul de cea mai inalta
valoare a lumii, ceea ce inseamnd cd nimeni nu are voie sa impieteze in
vreun fel asupra integritatii si libertatii ei, insa aceasta valoare umana
raméne problematicd in stadiul ei de ultim reper, atata vreme cat pe acest
loc nu se afla Dumnezeu. Cu toatd buna intentie a Declaratiei Americane,
sclavia negrilor si comertul cu carne vie a continuat incd vreme de aproape
un secol; cu tot umanismul Declaratiei Franceze, prevederile ei au permis
instaurarea Terorii ale cdrei urmari le cunoastem si nu in ultimul rind,
cu toatd ratificarea mondiala a Declaratiei ONU, in numele drepturilor
omului s-au iscat aprige confruntéri armate generatoare de atrocititi, cum
a fost cazul razboiului din Kosovo'®. Ar fi gresit sd negdm orice influenta
crestindin privinta amintitelor declaratii, mai ales a celei americane, insa
mai trebuie sa amintim si pozitia Bisericii Romano-Catolice care considera
Declaratia Americand drept una protestanta si Declaratia Francezd drept
una masonicd, ambele indreptate in mod nemijlocit impotriva Bisericii
Apusene.

Daca la inceput declaratiile amintite au urmarit un scop nobil in
sine, asistdm astdzi la o ideologizare exagerata a acestei notiuni de drepturi
ale omului. Dacd in vremurile medievale in Europa Occidentala s-a putut
naste Inchizitia, o institutie care nu se mai cere definita, in veacul al XX-
lea locul ei a fost luat de feluritele tribunale internationale care in numele
drepturilor unui om abstract sacrificd oameni concreti; drepturile omului
enuntate initial ca indreptar pentru respectarea vietii, libertatii si demnitatii
persoanei umane, cu toate corolarele care decurg din acestea, au ajuns din
norme pozitive in norme negative, fiind invocate ori de cate ori o tard sau un
regim politic nu se comporta cu obedienta necesara vis-a-vis de puternicii
zilei si de opiniile lor. In aceastd ordine de idei ideologizarea drepturilor
omului apare ca posibilda din momentul in care se considerd ca nu mai
existd nici un criteriu superior la care sa se raporteze actiunile omului. In
momentul in care Revelatia este relativizatd si trecutd in planul privat al
credintei, drepturile omului, care initial erau norme neinterpretabile, se
supun interpretdrii si atunci o faptd oarecare poate sa apard ca bund sau
rea in functie de criteriul interpretérii'’®. Astfel, avortul apare ca o fapta
condamnabila dacd se considera ca prin ea se atenteaza la viata zamislita

18. Cf. Ibidem.
19. Ibidem.



BISERICA SI SOCIETATEA 241

in trupul femeii, dar apare si ca fapta ,,normald” daca se ia in considerare
dreptul femeii la autodeterminare, dreptul ei de a considera o sarcind ca
fiind doritd si beneficd pentru ea sau de a o considera nedorité in contextul
vietii ei sociale, deci pasibila suprimarii.

Drepturilor omului trebuie sd le recunoastem si aspecte benefice,
fie si numai daca facem referire la rasturnarea regimurilor totalitare, la
recunoasterea drepturilor religioase sistematic negate de acestea, la controlul
pe care poporul il poate exercita asupra guvernantilor prin mecanismul
votului liber, dar in acelasi timp in fata exagerarilor si ideologizarii Biserica
trebuie sa ia atitudine, nu in sensul cenzurdrii lor, ci in virtutea exercitarii
rolului ei de a fi purtitoarea si expresia vie a Revelatiei netrecatoare®.
Biserica nu poate sta nepdsatoare in fata incercérilor de a prezenta anor-
malul drept normal, in fata decadentei naturii umane si a intunecérii chipu-
lui lui Dumnezeu (homosexualitatea, prostitutia, schimbarea sexului, etc.),
ci trebuie sa ia pozitie criticd, pornitd din convingerea ca are datoria sa
vegheze asupra starii morale a societatii, asupra vietii persoanei in directia
pastrdrii ei pe calea catre indumnezeire.

Actiunea critici a Bisericii Ortodoxe vis-a-vis de problema
drepturilor omului nu trebuie inteleasd in sensul incercdrii ei de a restrange
aceste drepturi sau de a suprima unele dintre ele, ci trebuie inteleasd in
sensul indatoririi ei de a fi cale de unire intre creat si necreat, in sensul de
a fi spatiu de recapitulare si indumnezeire a Cosmosului, in sensul de a fi
spatiul de comuniune al persoanei. De pe aceste pozitii trebuie inteleasa
incercarea Bisericii - evident prin metodele ei specifice - de a limita
atomizarea societatii umane prin promovarea individualismului absolut,
caci ideologizarea drepturilor omului atrage dupa sine aceasta atomizare,
in sensul ca nu se mai urmareste sandtatea intregului, nu se mai vede pa-
durea din cauza copacilor, ci se promoveaza autodeterminarea individului,
autonomia lui in raport cu orice realitate exterioara.

6. Despre conceptul de Bisericid Nationald

Am lasat la urma acest aspect fiindca celelalte aspecte privesc
raporturile dintre Biserica Ortodoxa si societatea umana in plan universal,
in vreme ce problema declararii Bisericii Ortodoxe Romane ca Biserica
Nationald privea, la momentul respective, exclusiv tara noastra. Solicitarea

20. Ibidem.
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Bisericii Ortodoxe Romane, de atunci, de a fi declarata prin Legea Cultelor
- Biserica Nationala - a starnit vii impotriviri din partea celorlalte Biserici
si culte recunoscute de stat, insd trebuie mentionat cd demersurile
reprezentantilor Bisericii Ortodoxe pe langa Adunarea Constituantd s-au
concretizat in solicitarea declararii deplinei autonomii a Bisericii fata de
stat, iar prin declararea ei ca Biserica Nationald acest principiu al autonomiei
depline nu s-ar fi incalcat sub nici o forma, ci s-ar fi pastrat in mod nealterat,
Biserica insési nedorind (nici atunci, nici acum) sd se supund in vreo forma
oarecare puterii seculare.

Cererea Bisericii Ortodoxe Romane de atunci, a fost legitima in
mdsura in care ea s-a identificat veacuri de-a randul cu poporul ei, cici
dintre toate elementele care definesc civilizatiile, cel mai important este,
in mod frecvent, religia. Intr-o mare misurd marile civilizatii din istoria
omenirii au fost identificate cu marile religii ale lumii*. Mai trebuie spus de
asemenea cd acordarea acestui titlu Bisericii Ortodoxe Roméne nu aduce
nici un fel de prejudiciu celorlalte culte pentru cé acest titlu nu ar fi conferit
Bisericii Ortodoxe nici un privilegiu legal, autonomia nefiind stirbitd, dupa
cum am mai afirmat.

Mai trebuie mentionat cé Biserica Ortodoxa Roména a fost decla-
rata in Constitutiile din anii 1923, 1938 Biserica Nationala si in constiinta
poporului roman a rdmas asa, chiar dacd in anul 1948 puterea comunista
i-a retras acest titlu. Reacordarea lui nu este in masurd sa sperie celelalte
Biserici sau culte precum nici pe ,,analistii politici” care la vremea respectiva
s-au lansat in fel de fel de supozitii si au ridicat false sau reale intrebari
cum ar fi: Isi va indeplini Biserica mai bine misiunea sa sociald? Nu i se
vor acorda o seama de privilegii? Acordarea acestui statut este conforma cu
prevederile ONU si ale Consiliului Europei privitoare la drepturile omului
si libertatile religioase? (de remarcat din nou grija fata de parerea altora si
ideologizarea drepturilor omului), etc. Referitor la ultima intrebare trebuie
observat cd documentele ONU referitoare la drepturile omului nu interzic
statelor membre s declare prin lege o Biserica Nationald sau oficiala®.

In Ortodoxie relatia dintre Biserici si popor este o relatie vie, bazati
pe chiar caracterul comunitar al fiintei umane. In Ortodoxie, Biserica este
extensia trupului Inviat al lui lisus Hristos in lume si fiecare credincios este

21. Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor §i refacerea ordinii lumii, Editura Antet,
Bucuresti, 1998, p. 59.

22. Ibidem.
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madular al acestui trup prin realitatea recapitularii in Hristos a intregii firi
umane, de aceea este fireascd aceasta solicitare in ceea ce priveste Biserica
Ortodoxa Romana pentru ca s-a identificat de-a lungul veacurilor cu
poporul ei, a luptat pentru idealurile lui, pentru cultura si civilizatia lui, tot
asa cum si astdzi lupta pentru sanatatea lui morald, pentru revenirea lui la
adevaratele criterii ale valorilor.

Unadintre conditiile cele maiimportante pentrucaBisericaOrtodoxa
sd desfasoare o misiune eficace pentru timpul si contextul secularizdrii este
aceea de a fi ea insdsi!... Tocmai incercérile de miscare a terenului pe care ea
se fundamenteaza, de subminare a autoritatii sale, dar mai ales, neperceperea
fenomenului secularizator ca fiind un pericol iminent al lui ,,acum si aici’,
propriile noastre interogari lipsite de sens, totodata atentia deturnatd de la
adevaratele pericole cétre aspectele marunte, superficiale si insignifiante ale
formei, de asemenea si altele ca acestea, sunt capabile sa creeze disproportia
intre pericolul real si fondul bine conturat al credintei, altminteri in stare
si in mdsurd - prin forta prezentei si a mérturiei duhului crestin in lume
(cel scripturistic, patristic si filocalic) - sa facd fatd unei asemenea incercari
sau provocdri. ,,Pastrarea identitatii misiunii pe care Ortodoxia o desfasoara
prin credinciosii ei reprezinta identificarea fiecdruia dintre acestia cu insasi
trairea crestind autenticd, cea care da viata si fortd duhovniceascd pentru
implinirea interioard, dar si pentru marturia exterioard a adevarului privind
frumusetea si unicitatea trairii in si cu Hristos.”*

In consecinta, responsabilizarea actiunilor personale, institutionale
si comunitare la nivelul persoanei, a familiei, a poporului dreptcredincios si
- in final - a ecclesiei, este o cerinta a situatiei, a locului si a momentului,
deoarece Ortodoxia are de oferit raspunsuri prompte si concrete la starile
de fapt ale secularizdrii, in misiunea ei configurandu-se oferirea spre lume
a marturiei despre spiritul specific ce a facut-o s reziste vie, activd si
dinamica timp de doud mii de ani si sé fie aldturi de poporul binecredincios
in toate situatiile si imprejurdrile, concretizandu-se in: puterea innoitoare
a Traditiei, actualitatea gandirii patristice, dinamica bogatiei spirituale a
credintei, induhovnicirea omului si a creatiei, inaintea lui Dumnezeu.*
Atitudinea teologica, ce constd intr-o formd de manifestare concreta a

23. Mitropolit Hierotheos Vlahos, Cugetul Bisericii Ortodoxe, traducere Constantin
Fagetan, Editura Sophia, Bucuresti, 2000, p. 154 — 155.

24. Dan Ciachir, Ortodoxia in mileniul III, in revista ,,Ortodoxia” anul 51, 2001, nr. 1-2,
p. 11-14.
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madrturiei pe care Biserica lui Hristos i-o déruieste lumii, referitor tocmai
la realitdtile acesteia, trebuie sa mearga de la sesizarea pericolului pana
la rezolvari concrete, pe care sd le propuna ca acte indispensabile ale
dimensiunii duhovnicesti recunoscuta si devenita tinta si scop a persoanei
si a comunitatii. Biserica, formata din mireni si clerici, are o misiune extrem
de dificild, iar postulatele imaginii de ansamblu a realitatii sunt in médsura
sa o mobilizeze si sd o capaciteze la actiune, cdci ,,dacd Biserica Ortodoxa
se va multumi cu o prezenta si cu o marturie conventionala in lume, nu
va raspunde provocarii contemporane cu duhul universal al lui Hristos si
al Apostolilor, il va ldsa pe omul contemporan neajutorat si va sucomba
din cauza omogenizarii promovate prin globalizare. Dacd, dimpotrivd, va
avea curajul sd promoveze in mod autocritic si cu pocdintd, atat la nivel
individual cét si la nivel comunitar, duhul traditiei sale, va putea sd ofere
adevérul universalitatii sale ca replicd la himera globalizarii”*

8. In loc de concluzie si incheiere

In toate sondajele de opinie increderea romanilor in Biserica
Ortodoxd se situeaza in jurul valorii de 90%. Aceasta realitate demonstreaza
cd romanii se simt ca madulare ale acestei Biserici si o considera ca factor
de unitate in planul societatii civile. Increderea acordati ei este incredere
auto-acordata pentru cd, agsa cum am spus, Biserica o formeaza chiar ei. Mai
demonstreaza ca dupa ce le-a fost inselatd increderea de celelalte institutii
ale statului, cu exceptia Armatei, desigur, singura institutie in care le-a mai
rdmas nadejdea este Biserica, mai demonstreaza ca ei vad Biserica in calitate
de ultim bastion de apédrare impotriva curentelor atomizante, individualiste,
demonstreazd ca ei vad Biserica Ortodoxa ca singura cale de intoarcere la
valorile imuabile si singura cale de dezvoltare a societdtii in acceptiunea ei
de comunitate de persoane create dupa chipul lui Dumnezeu.

Asadar, Biserica si lisus Hristos sunt o unitate indisolubila. Istoria
misiunii se identificd cu istoria Bisericii. Istoria ei este relatia Lui Dumnezeu
cu omenii si invers. Neavand o istorie a misiunii, nu ai o istorie a Bisericii, si
atunci, esti doar o simpld adunare, un grup de oameni, o aparitie meteoritica,
stelara pe scena istoriei si a teologiei. Trebuie sa iei aminte, la fel si noi! Prin
urmare, relatia umanitdtii cu Dumnezeu se intelege ca realitate istorico -

25. Georgios 1. Mantzaridis, Globalizare si universalitate. Himera si adevar, traducere Pr.
Prof. Dr. Vasile Raducd, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 180-181.



BISERICA SI SOCIETATEA 245

teandricd si sinergeticd.

Cu alte cuvinte, daca cineva tine seama de cautarile si preocupdrile
europene contemporane — in special la nivelul poporului - care fac posibild
misiunea sfAntd a Bisericii, relatérile de mai sus se confirma a fi realiste si
aplicabile. Omul, tandrul european poarta in chip vizibil ranile unei deziluzii
existentiale tragice, trdind intr-un vid sufletesc - spiritual, ce il aduce
permanent mai aproape de Orientul Apropiat, Indepirtat sau Mijlociu. Prin
moartea Metafizicii, el cautd Adevérul (care il va face liber) ca experientd
de tréire si de aceea se refugiazd in diferite practici si artificii spirituale ori
substituti religiosi, care sunt oferiti de catre ocultismul oriental. Tocmai la
aceasta solicitare poate sa raspunda Biserica, insd numai atunci cand isi
mentine autenticitatea ei, caci daca Europa are inca suspinuri si dureri in
alienarea ei, acest lucru se datoreaza, in cea mai mare parte si inconsecventei
noastre, fiindca suntem, de foarte multe ori, ortodocsi doar cu numele
nu si cu fapta, precum si a modului gresit in care purtam dialogul cu ea.
In incheiere, doresc s subliniez faptul ci a sosit vremea si ceasul pentru
reevaluarea metodei dialogului nostru teologic, bine articulat si judicios
argumentat sau elaborat, cu Europa si cu Crestindtatea apuseand. Cdci numai
in cadrul spiritualitatii patristice si autentice — pe care suntem nevoiti sa (re)
cunoastem cu totii ca foarte multi tineri o cauta si o savureazd din plin,
este cu putintd perceperea, din punct de vedere ortodox, a unitatii crestine,
ecumenice. In lipsa acestei unititi crestine si ecumenice, autentice, adica
a Bisericii celei perene, nu poate fi ziditd, vreodatd unitatea si simbioza in
Europa unitd — pentru care ne rugam s fie spre binele nostru cel pamantesc
si mai ales, cel ceresc si spre Slava lui Dumnezeu, Cel in Treime ldudat!...

In incheiere, vom sustine ci demersul misionar al Bisericii trebuie
sd cuprindd conceptul conform caruia Biserica nu este, in fond, doar
comunitatea cu numdr mare sau foarte mare de membri ci chiar si cea cu
numarul cel mai mic, dar in care sédldsluieste marturia cea duhovniceasca
despre trairea in viata noastrd a vietii lui lisus Hristos, cea autentica. ,, Astfel
inteleasa, misiunea nu este reprezentata de un proiect grandios, asemeni
unei caracatite care cuprinde totul in sine - acesta este de dorit numai
pentru a conferi unitate de plan si actiune sistemului - ci de interventia in
micro, de indeplinirea misiunii de pastor de suflete si a aceleia de urmator
al Mantuitorului, calitate pe care o are orice crestin botezat fie el si tinar,
nu numai clericul §i nu numai cei cu anumite raspunderi in Biserica.”*

26. Pr. Dr. Stefan Iloaie, Misiunea Bisericii in contextual secularizarii, in revista
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Prin urmare, constatim si de aici, faptul ca Ortodoxia este o forma de
crestinism (nesecularizata in continutul si fondul ei intrisec) extrem de
rafinatd, de nobila, de find, pe care putini o stiu, astdzi, aprecia sau gusta in
profunzimile ei dintru inceput, lucru pentru care ne rugam Lui Dumnezeu
- Cel in Treime preamadrit, s ne ajute si sd ne lumineze mintile noastre, cele
acoperite de umbra pacatului si a mortii!...

“Renasterea”, Anul XVII, serie noud, noiembrie 2006, 11 (199), p. 2.
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DIN VIATA EPARHIEI

IMPLINIREA A 15 ANI DE LA iNFIINTAREA
EPISCOPIEI ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI
SI DE LA ALEGEREA CA EPISCOP A
PREASFINTITULUI PARINTE GALACTION

Redactia

In data de 15 februarie 1996 Adunarea National Bisericeasci a
aprobat hotdrarea Sfantului Sinod nr. 7453 privind infiintarea Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului; iar la 1 septembrie acelasi an, in Catedrala
Sfantul Alexandru din Alexandria, a fost instalat primul Episcop al Eparhiei
Alexandriei si Teleormanului, Preasfintitul Parinte Episcop Galaction.

De atunci s-au scurs 15 ani, ani de bucurii si tristeti, de victorii,
dar si de neimpliniri. Toate acestea au fost stridnse intre copertile a patru
albume-monografie, cuprinzand parohiile celor patru protopopiate ce
alcatuiesc Episcopia Alexandriei si Teleormanului. Albumele au fost gandite
ca o imagine cat mai fidela a vietii parohiale, surprinzand istoria locurilor
si a parohiei, traditiile locale, lucrérile desfasurate la Sfintele locasuri, lista
preotilor si a cantaretilor ce au ramas in memoria colectivitatii, slujitori cu
timp si far’ de timp in calea mantuirii credinciosilor, precum si personalitati
din diferite domenii, ce s-au afirmat pe plan national si international. Textul
prezentarilor a fost insotit de frumoase fotografii realizate de domnul
Laurentiu Tétulescu, fotograf profesionist.

Importanta momentului aniversar a fost punctata si prin lansarea, in
data de 25 august, a albumului ,, Catedrala Sfantul Alexandru din Alexandria”
si a medaliei ,,15 ani de activitate - Episcopia Alexandriei si Teleormanului”,
la sediul Filialei Teleorman a S.C. Catalactica din Alexandria. Dedicata
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Catedralei Episcopale Sfantul Alexandru, cartea cuprinde, in imagini si text,
si un istoric al orasului Alexandria, precum si un medalion al Ierarhului.

Alte manifestari prilejuite de implinirea a 15 ani de la infiintarea
Episcopiei Alexandriei si Teleormanului au fost:

« expozitia de icoane si alte obiecte de cult, ,,Ortodox RussenArt’,

desfasurata la Muzeul de Istorie din Rosiorii de Vede, in perioada
2-15 aprilie. Cel care s-a ocupat de strangerea materialului
expozitional de la parohiile din protopopiatul Rosiorii de Vede si
de relatia cu muzeul a fost Parintele Marius Dinca de la parohia
Troianul IT;

« lansarea volumului ,,Protoieria Rosiorii de Vede. Monografie-
Album” ce s-a desfiasurat in data de 4 septembrie in biserica
parohiei Sfintii Impérati Constantin si Elena din orasul
Rosiorii de Vede; recenzia albumului fiind facutd de domnul
profesor Argentin Porumbeanu, un asiduu cercetétor al istoriei
teleormanene si, in special, al celei rosiorene.

o editarea unui numar special al revistei eparhiale ,Biserica
Ortodoxd”, cuprinzand articole si studii cu privire la istoria mai
veche sau mai recentd a spatiului teleorménean si a Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului.

Alaturi de manifestarile culturale sarbatoarea a avut si valente

liturgice.

In seara zilei de 29 august, Preasfintitul Parinte Galaction, inconjurat
de preoti si credinciosi, a savarsit slujba Vecerniei si a Litiei in Catedrala
Episcopald, dupd care s-a plecat in procesiune cu icoana Sfantului Alexandru
pe strazile orasului, insotitd de rugaciuni si cantdri religioase.

A doua zi, 30 august, ziua de praznuire a Sfantului Alexandru,
ocrotitorul Eparhiei Alexandriei si Teleormanului, Preasfintitul Parinte
Galaction, intr-un impresionant sobor de preoti si diaconi, a savarsit
dumnezeiasca Liturghie, cerdnd mijlocirea Sfantului, pentru noi si a noastra
maéntuire, la Tronul Preasfintei Treimi.

In 1 septembrie, ziua de nastere a Eparhiei — o putem numi asa, cici
este momentul de la care Episcopia Alexandriei si Teleormanului incepe
sd fiinteze in mod real prin instalarea Preasfintitului Pédrinte Galaction,
intaiul Episcop al acestei nou infiintate unitati administrative din cuprinsul
Bisericii Ortodoxe Roméne - in Catedrala Episcopala Sfantul Alexandru,
Preasfintitul Parinte Galaction a adus cuvenita lauda lui Dumnezeu pentru
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jugul cel greu in ordinea omeneasca a lucrurilor, dar usor in Hristos, al
slujirii arhieresti, in sfanta si dumnezeiasca Liturghie, urmata de slujba
Te-Deum-ului de multumire pentru binefacerile si incercirile revarsate de
Dumnezeu in toti acesti ani de arhiereasca pastorire.

Cu toate cd mai cu lesnire ar fi sa iubim técerea, insa pentru a nu
ne ardta nerecunoscatori si nemultumitori pentru atita noian de indurari
si binecuvantdri revarsat asupra noastrd, urmand doxologiei cetelor celor
ceresti, aducem multumire si inchinare Cerescului Parinte si-L rugam
sa-1 déruiasca pe Preasfintitul Parinte Galaction sfintelor Sale biserici in
pace, intreg, cinstit, sandtos, indelungat in zile, drept invdtand cuvantul
adevarului Sau.

Intru multi ani, Stipane!
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Al

COLIND, COLINDE, COLINDATORI

Pr. Catilin-Eugen Paunescu

Inziuade 19 decembrie 2011, in sala de festivitatia Protoieriei Rosiorii
de Vede, cu prilejul Sarbatorilor prilejuite la ziua Nasterii Mantuitorului
lisus Hristos, sub denumirea ,,Colocvii crestine — Nasterea Mantuitorului”
a fost organizat un simpozion cu participarea a numerosi iubitori de
culturd, a multor adolescenti din localitate, elevi si cadre didactice, preoti
si credinciosi. Simpozionul s-a desfasurat cu binecuvéantarea Preasfintitului
Périnte Galaction, episcopul Alexandriei si Teleormanului, a carui prezenta
si cuvant de final a dat o nota de autenticitate.

Preotul Protoiereu Ionescu Mircea a deschis simpozionul, anuntand
titlurile comunicarilor si celelalte sectiuni din programul festiv. Astfel s-au
prezentat comunicdrile, ,Nasterea Mantuitorului in contextul Noului
Testament” (Pr.Paunescu Eugen-Catalin), ,,Datina colindatului la roméni”
(Prof.Chivu Iulian) precum si un concert de colinde religioase sustinut de
Corul Protoieriei Rosiorii de Vede, pregatit si condus de domnul profesor
Stefanescu Clement.

Prima comunicare a fost sustinutd de Parintele Paunescu Eugen-
Catalin, de la Biserica cu hramul Sfantul Teodor Tiron din localitate, cu
tema ,Nasterea Mantuitorului in contextul Noului Testament” S-a dat
citire versetelor noutestamentare care prezinta, din punct de vedere istoric,
nasterea Mantuitorului. A fost subliniata importanta acestor versete in
intelegerea istoricitatii Persoanei Mantuitorului. Sfantul Evanghelist
Matei prezintd Nasterea Mantuitorului ca fiind implinirea unor fagaduinte
péstrate cu sacralitate de neamurile pana la Hristos; regele David devine
exponentul acestei spite genetice. Nasterea Mantuitorului, asa cum este
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descrisa de Sfantul Evanghelist Luca, este un moment al istoriei, incadrat
intr-un timp bine definit.

Concluzia a fost aceea ca fiecare generatie este partasa evenimentului
Nasterii Mantuitorului si ci prin Intrupare, Dumnezeu cinsteste omul
intr-un mod desévarsit. Aceasta cinste a lui Dumnezeu fatd de om se traduce
in umanitate prin cinstea si iubirea pe care fiecare dintre noi suntem datori
a le ardta aproapelui.

Una dintre comunicarile din program a fost si aceea a etnologului
Iulian Chivu privind datina colindatului la romani sila popoarele invecinate.
Dupa o succintd istorie a colindatului, in paralel cu etnogeneza noastra,
[ulian Chivu a ficut o privire exhaustiva asupra traditiilor de Craciun si de
Anul Nou relevand celor prezenti, din perspectiva structurdrii timpului, in
timp sacru si profan, in timp ritual si timp de munci, natura si continutul
unor traditii. Astfel, etnologul a prezentat in chip sintetic suita de credinte si
obiceiuri din ,,ciclul sarbatorilor deiarnd”, care incep la Sfantul Andrei (odata
cu unsul apotropaic al ferestrelor cu usturoi, cu pusul graului la fereastrd
si jocurile premonitive ale fetelor de maritat) si se incheie cu sarbitoarea
Sfantului Ioan Botezatorul (Iordénitul fetelor si al flicailor care poarta
acest nume). Iulian Chivu a subliniat si consacrarea in traditii a unui timp
augural, un timp al previziunilor in metodologia populara, in testdrile de
soarta si de bundstare. Cunoscutul cercetdtor al culturii populare a amintit
cu acest prilej tipologia colindei laice (intreprinsa prin studii speciale de
Petru Caraman - mai intdi si de Monica Bratulescu — mai apoi). Expunerea
lui Tulian Chivu a atins si latura etica a colindatului (conditia curateniei
rituale a colindatorilor), pe argumentul textului folcloric, enumerand
totodatd o serie de cercetatori ai colindei din tot spatiul spiritual roméanesc
si valorificdnd in sensul unor concluzii pertinente doud culegeri rare de
colinde: cea a lui Gh. I. Neagu (cunoscut profesor si folclorist rosiorean),
intitulata Colinde din lalomita (Editura Lumina Poporului, Rosiorii de
Vede, 1946) si cea a lui Pamfil Biltiu si Gh. Pop, din Maramures, Sculati,
sculati, boieri mari, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1996).

N e e aam ane s anes aae e
Dy Tt g T T
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IN MEMORIAN

PREOTUL POPA MIHAI

Protoiereu, Pr. Iancu Militaru

Preotul Popa T. Mihai s-a nascut la data de 16 februarie 1946,
in comuna Rasuceni, jud. Giurgiu, din parintii: Rada si Tanase - mama
casnicd, tatal cantaret bisericesc.

A absolvit 4 clase primare si gimnaziul in satul natal, dupa care a
promovat examenul de admitere la ,,Seminarul Teologic” din Bucuresti
pe care l-a urmat intre anii 1960 — 1965. Apoi s-a inscris la examenul de
admitere al ,,Facultitii de Teologie” din Bucuresti la sectia de ,, Teologie
Pastorald” — pe care 1-a promovat.

Dupa terminarea cursurilor facultatii a sustinut examenul de licenta
in vara anului 1969. In perioada 1969-1971 a fost ghid la Mdnastirea Pestera
Ialomicioarei, iar intre anii 1971-1975 pedagog la ,,Seminarul Teologic
Bucuresti’”.

In toamna anului 1975, dup cisitoria cu tanira Viorica Tacu, a fost
hirotonit preot de cétre Preafericitul Parinte Patriarh Teoctist la ,,Manastirea
Cernica” - pe seama parohiei ,,Sfintii Apostoli Petru si Pavel Alexandria”
incepand cu data de 1 octombrie 1975.

Din casatorie au rezultat 2 copii: Cezar Mihail - preot paroh la
parohia Marzénesti, jud. Teleorman si Iulian Viorel - absolvent de seminar.

Intre 1 octombrie 1975 - 1 august 2001 a condus parohia ,,Sfintii
Apostoli” - Alexandria, jud. Teleorman. Dupa cutremurul din 4 martie 1977,
biserica a fost inchisa si slujbele s-au tinut la parohia ,,Sfantul Nicolae” din
Alexandria — pana la redeschiderea bisericii. A contribuit la consolidarea,
repararea si restaurarea picturii bisericii. La 1 august 2001 s-a transferat la
parohia ,,Sfantul Alexandru” din Alexandria. Pentru activitatea desfasurata,
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a fost hirotesit iconom stavrofor.

Dupa Revolutia din 1989, in anul 1990 a fost numit profesor de
religie la ,,Scoala postliceala de fete” din municipiul Alexandria, pand in
anul 2003, functionand concomitent si ca preot la parohie.

Périntele Mihai si-a facut datoria pe deplin ca preot a lui Hristos,
slujind oamenilor, cantand si predicand frumos.

Macinat de o boala crunta, a decedat in spital la data de 20 octombrie
2011. Slujba inmormantirii a avut loc in biserica Sfintii Imparati Constantin
si Elena din Alexandria.

La prohodirea périntelui a participat Preasfintitul Parinte Galaction,
inconjurat de Périntele Vicar Chirita Nicu si Parintele Protoiereu Iancu
Militaru si alti 35 de preoti.

Dupa rostirea cuvintelor de aleasd mangaiere, intreg soborul si
toti credinciosii au facut inconjurul bisericii, dupa care sicriul si corpul
neinsufletit au fost depuse in cimitirul ,,Sfantul Alexandru” din municipiul
Alexandria.

Dumnezeu sa-1 ierte, in pace sa-1 odihneascd si vesnica sa-i fie
pomenirea.
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Al

PREOTUL MUSAT PETRE

Protoiereu, Pr. lancu Militaru

Omul lui Dumnezeu si slujitorul oamenilor, parintele Musat Petre a
plecatla Dumnezeu in ziua de 22 octombrie 2011, dupa o célatorie in lumea
aceasta de peste 86 ani (ndscut la 23 junie 1955 in comuna Uzunu, judetul
Giurgiu din parintii Grigorie si Rada) si o slujire preoteascd indelungata.

Fiind atras de Casa lui Dumnezeu si dorind sa devina slujitor al
altarului stramosesc, dupa scoala primard a absolvit pe rand Seminarul
Teologic din Curtea de Arges si Facultatea de Teologie din Bucuresti. S-a
casdtorit cu domnisoara Vasilica, fiind binecuvantat de Dumnezeu cu 2
copii: Dumitru si Stelian. A fost hirotonit preot pe seama parohie Branceni,
dupa care s-a transferat la parohia Buzescu si apoi la Sfanta Adormire din
Alexandria.

S-a remarcat printr-o activitate intensd la parohiile unde a slu-
jit, restaurand pictura la bisericile din Buzescu si ,Sfanta Adormire” —
Alexandria, drept pentru care a fost hirotesit iconom stavrofor.

Concomitent cu activitatea desfasurata la parohie a fost si secretar al
Protoieriei Alexandria in doua randuri: 1975-1980 si 1994-1998.

Imbracat, dupd randuiald, in toate vesmintele preotesti parintele
Petre Musat a fost depus in Biserica Sfintii Imparati din Alexandria, unde,
dupd oficierea Sfintei Liturghi a avut loc slujba inmormantarii, savarsita de
un sobor de preoti, in frunte cu parintele Militaru Iancu - Protoiereu de
Alexandria.

Cu sfintii odihneste, Hristoase, sufletul adormitului robului tau,
unde nu este durere, nici intristare, nici suspin, ci viata fara de sfarsit. Amin.
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Al

PREOTUL BADEA DUMITRU

Protoiereu, Pr. lancu Militaru

Dupa o calatorie pamanteascd de peste 97 de ani si o slujire
sacerdotala de aproape 55, Dumnezeu l-a chemat pe Parintele Badea
Dumitru sd se aldture cetei preotesti care slujeste in ceruri, impreuna cu
ingerii, sfintii si cu toate sufletele alese, oranduite in ceata dreptilor.

Naéscut la 3 octombrie 1914 in comuna Tatarastii de Jos, judetul
Teleorman, din parintii Ion si Joita, in ziua de 3 decembrie 2011, périntele
Dumitru s-a savarsit din viata pamanteasca, fiind imbracat in odajdii de
Liturghie, pe care si le alesese cu oarecare timp mai inainte si a fost depus in
mijlocul Bisericii Sfintii Imparati din Alexandria, la care a slujit 49 de ani.

Retinem din viata parintelui ca dupa scoala primara a urmat cursu-
rile Seminarului Central din Bucuresti (1933-1937) si Facultatii de Teologie
(1937-1941), apoi s-a casdtorit la 10 noiembrie 1941 cu tanara Dénescu
Ileana din Vitdnesti. Dumnezeu le-a binecuvéntat familia cu 3 copii. La 8
noiembrie 1941 a fost hirotonit preot pe seama parohiei Frumoasa, dupa
care in anul 1947 a fost transferat la parohia Sfintii Imparati din Alexandria,
de unde a iesit la pensie in anul 1996.

In perioada 1953-1954 a fost loctiitor de Protoiereu al Protoieriei
Alexandria, cind a fost hirotonit si iconom stravofor, iar din anul 1954 si
pana in anul 1961 a fost Protoiereu de Alexandria.

A fost un bun liturghisitor, cu voce calda si respect pentru randuielile
tipiconale, iubit si respectat de credinciosi. S-a remarcat printr-o activitate
intensa la parohie si protoierie.

Slujba inmorméntarii a fost savarsita dupa oficierea Sfintei Liturghi
de un sobor de preoti in frunte cu Parintele Iancu Militaru, Protoiereu de
Alexandria.

Avem credinta si nadejdea cd Dumnezeu il va randui in ceruri, in
ceata dreptilor - slujitori, rasplatindu-i astfel rdvna indelungata.

Vesnica sa-i fie pomenirea! Amin.
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Al

PREOTUL GOLESTEANU IULIAN MIHAIL

Protoiereu, Pr. Mircea Ionescu

Périntele Tulian Mihail Golesteanu s-a nascut la 18 iulie 1923, in
satul Gardesti, comuna Necsesti, judetul Teleorman.

Face scoala primard in Gérdesti, invatator fiindu-i Nicolae
Golesteanu, tatal sdu, iar cursurile Seminarului Teologic le-a absolvit la
Curtea de Arges.

Se casétoreste, pe 20 octombrie 1943, cu Aneta Georgescu, originara
din comuna Cioldnesti Deal, judetul Teleorman.

Este hirotonit preot pe 25 octombrie 1943 la Balti, in Basarabia.

A absolvit Facultatea de Teologie a Universitatii Cuza Voda din Iasi,
dupd care isi ia Licenta in Teologie Ortodoxa la 14 mai 1947.

In 1953, intre 25 aprilie si 25 iunie urmeaza cursurile si sustine
examenul de definitivat in preotie la Institutul Teologic de grad universitar
din Bucuresti.

La 17 aprilie 1948 este numit preot paroh la parohia Burdea,
comuna Caldéraru, raion Costesti, regiunea Pitesti, apartindnd de Episcopia
Rémnicului si Argesului. Sta aici pana in anul 1957, apoi se transferd preot
paroh in comuna Cucuieti, raion Rosiorii de Vede, regiunea Bucuresti unde
slujeste pana in 1962.

In 1958 urmeazi cursuri de indrumare misionard la Institutul
Teologic din Bucuresti.

In 1962 se transferd ca preot paroh la parohia Cioldnesti Deal I,
raion Rosiorii de Vede, regiunea Bucuresti. In aceastd perioadd a primit
distinctia de iconom-stavrofor, aceasta fiindu-i acordata de Preafericitul
Périnte Patriarh Iustinian.

Se pensioneaza in toamna anului 1999, dupa 56 ani de preotie.

La 3 decembrie 2011 a mers la Domnul spre a-si lua plata ostenelilor
sale, cele lucrate in calea mantuirii turmei celei cuvantatoare lui incredintate.
Pe data de 5 decembrie 2011a fost inmormantat in cimitirul parohiei in care
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a slujit.
Insotindu-l cu adierea rugaciunilor noastre, sa-1 petrecem pe
parintele Iulianlalimanul cel neinviforat al Imparatiei celei neimbitranitoare.

Vesnica sa-i fie pomenireal
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