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PASTORALA 5

PASTORALA LA NASTEREA DOMNULUI

TGALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU
EPISCOP AL SFINTEI EPISCOPII A ALEXANDRIEI
SI TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREA CUCERNICILOR
SI PREA CUVIOSILOR PARINTI DIN ACEASTA SFANTA
SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,
HAR SI PACE DE LA HRISTOS DOMNUL CEL iNVIAT,
IAR DE LA NOI PARINTEASCA iIMBRATISARE Sl
ARHIEREASCA BINECUVANTARE

., Hristos Se naste, mariti-L!

Hristos din ceruri, intdmpinati-L!
Hristos pe pamant, inaltati-va!”
(Irmosul Céantarii intai din Canonul Nasterii)

Tubitii nostri fii duhovnicesti,

Prin aceste cuvinte de indemn duhovnicesc, Sfanta noastra Biserica
da glas trairilor si simtamintelor sufletului nostru, in aceste luminate zile ale
Sarbatorii Nasterii Domnului, cheméndu-ne la praznuire, la intalnire sfanta
si mantuitoare cu Insusi Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu adevirat
si Om adevarat. Trdim cu totii emotia si bucuria nespusa a acestui praznic.
Craciunul este sarbdtoarea care cheama pe tot crestinul dreptmaritor sd
traiasca aievea noaptea sfanta si plind de taina a Nasterii Domnului, sa
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vadd lumina si sa auda cantarea ingereascd ce a rasunat acum doua milenii
deasupra Betleemului: ,,Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamdnt
pace, intre oameni bundvoire!”" In duh, devenim si noi ca si magii de la
Résdrit odinioara, pelerini la locul dumnezeiestii Nasteri. Pdsim, impreund
cu pastorii, cei cu sufletul curat, pe calea luminata de stea si, ajungénd la
staulul din Betleem, la jeslea in care S-a ndscut si S-a odihnit cu trupul, o
clipa din vesnicia Sa, Ziditorul lumii, ne plecam genunchii aldturi de Maicuta
Sfanta. Acolo, ,inlduntrul pesterii am aflat desfditarea tainica’; acolo taina
cea din veac ascunsd ni se descopera: Dumnezeu se face Om, ca pe om sa-1
indumnezeiasca si la ceruri sa-1 ridice. Pastorul cel bun a venit sd caute oile
cele pierdute, sa le calduzeasca spre livezile invataturilor duhovnicesti, sa le
arate ,,Calea” care duce la mantuire, sa le descopere ,,Adevdirul” Evangheliei
Sale si sd le daruiasca ,Viata” cea vesnicd. A sosit ceasul harului ca s
fie izbavitd lumea de legatura mortii, sa se plece cerurile si sa fie una cu
pimantul, si se deschidi calea spre Impiratia din care odinioar3 cizusem
prin neascultare. A sosit ziua despre care Sfantul Apostol Pavel ne spune:
»latd acum vreme potrivitd, iatd acum ziua mdntuirii’* si ne lamureste mai
departe: ,,Iar cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdiu,
ndscut din femeie, ndscut sub lege, ca pe cei de sub lege sd-i rascumpere, ca sd
dobandim infierea.”

Astézi, la aceastd sarbatoare slavitd, strabatem cu ochii mintii timpul,
prin negura vremurilor, cu veacuri in urma si vedem pe prooroci cu fetele
luminate de bucurie, la implinirea profetiilor lor. Vedem cum, cuvintele lor
sunt invesmantate de adevar, prin Nasterea Domnului Hristos, caci ei au
vestit cu sute si sute de ani inainte venirea Pruncului dumnezeiesc. Astfel,
profetul Daniel indica cu precizie timpul Nasterii (Daniel IX, 24-27), Miheia
aratd locul unde Se va naste (Miheia V, 1), iar Isaia prezice Nasterea Sa
dintr-o fecioara (Isaia VII, 14).

Multe s-au vestit ca vor veni in lume odata cu Nasterea lui Hristos.
S-au intrecut proorocii de demult in ardtarea darurilor Nasterii Lui: ca va fi
bogatie pentru saraci, luminad in intuneric, bucurie pentru cei méahniti, pace
pentru cei tulburati, tarie pentru cei slabi si mantuire pentru toti.

Aceasta bunavestire despre Nasterea lui Hristos a fost lumina care a
sustinut si a cdlauzit viata oamenilor de-a lungul vremurilor. Prin ea, istoria
s-a impartit in doua: ca veste ca ,,va veni Hristos”, in Vechiul Testament, si
ca veste ca ,,a venit Hristos”, in Noul Testament. Vestea cd va veni a inceput
1. Luca ll, 14;

2. 11 Corinteni VI, 2;
3. Galateni 1V, 4-5;
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cu fagaduinta facuta de Dumnezeu protoparintilor nostri si a continuat cu
profetiile din vechime, pand in noaptea binecuvantata in care s-a dat de veste
lumii ca Cel asteptat a si venit.

Odati infiripatd, vestea a rdsunat in mijlocul fipturii. Ingerii au
umplut cerurile de bucurie si cantare, firea, care gemea sub povara pacatului
stramosesc, a luminat cu steaua, iar omul a primit vestea prin pastori,
instiintati de ingeri, si prin magi.

Bucuria Nasterii Domnului Hristos continua si astazi, dupa doua mii
de ani, sa strabata lumea si sd umple de lumina sufletele credinciosilor, sd dea
viata si putere, sd manggie, sd steargd lacrimi, sa daruiasca pace si bucurie.

Si, daca ne intrebam din ce pricina se revarsa in inimile noastre si
in lume atatea binecuvantari, raspunsul ni-1 da ,,Apostolul jubirii”, Sfantul
Evanghelist Ioan, cand spune cé ,,Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul
Sau Cel Unul-Ndscut L-a dat, ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aibd viatd
vesnica™, iar Sfantul Apostol si Evanghelist Luca il completeaza precizand cd
»Fiul Omului a venit sd caute si sd mdntuiasca pe cel pierdut.”

Asadar, din izvorul nesecat de iubire al lui Dumnezeu vine Fiul Sau
pe pamant sd vindece, sa ridice si s méantuiasca pe omul cel cdzut. Din
adancul de iubire dumnezeiasca s-a nascut lumea cea vazuta si cea nevazuta,
din jubirea parinteasca a lui Dumnezeu a fost zidit omul. Tot din aceasta
nesfarsitd iubire nu il lasd sa fie ,,chinuit de diavolul” ci se coboara ,,chip de
rob ludnd, facandu-Se asemenea oamenilor, si la infdtisare aflandu-Se ca un
om.” Imparatul cerurilor, Cel neinciput de marginile pimantului, Se face
incaput in pantece, Cel ce locuieste mai presus decét cerurile, vine si-si faca
sdlas in pestera; in loc de palat, pestera rece, in loc de leagdn imparitesc,
o iesle, in loc de asternut moale, paie si fan, in loc de matase si purpura
impdriteascd, scutece siricicioase. El, ciruia Ii apartin toate comorile
lumii, S-a lipsit de toate, din iubire pentru noi. Insi toati aceastd plinitate
de iubire s-a invéluit in smerenie. Méndria a fost cea care l-a rupt pe om
de Dumnezeu, vrand el sa fie ca Dumnezeu, dar firda Dumnezeu. Iata ca
acum, din smerenie, Dumnezeu Se face Om si smerit rimane toatd viata Sa
pimanteasca, de la staul pani la cruce. In Betleem nu a gisit silas la casi de
oameni, ci in staul de animale, iar mai tarziu, cAind mii de oameni Il urmau
ca sa-I asculte dumnezeiestile cuvinte si sa-L roage sa-i vindece, ,,El nu avea
unde sd-si plece capul.” Chiar mai mult, atunci cand S-a jertfit pe cruce, a
fost scos, ca sd patimeascd, in afara cetétii.

4. loan I, 16;

5. Luca XIX, 10;
6. Filipeni 11, 7;
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Pentru cine toate acestea? Pentru noi. Pentru om. De acest om si
psalmistul se minuneaza si zice: ,,Cdnd privesc cerurile, lucrul mainilor Tale,
luna si stelele pe care Tu le-ai intemeiat, imi zic: Ce este omul, cd-Ti amintesti
de el? Sau fiul omului, cd-I cercetezi pe el? Micsoratu-l-ai pe dansul cu putin
fata de ingeri, cu mdrire si cu cinste l-ai incununat pe el. Pusu-I-ai pe ddansul
peste lucrul mainilor Tale, toate I-ai pus sub picioarele lui.”” De asemenea si
Sfantul Apostol Pavel, patruns de uimire in fata iubirii lui Dumnezeu pentru
lume, exclama: ,,Cu adevdrat, mare este taina dreptei credinte; Dumnezeu S-a
ardtat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vizut de ingeri, S-a propovdduit
intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a indltat intru slava.”®

Aceasta este taina celei mai mari iubiri, pe care numai Dumnezeu
o poate darui. Este taina intelesului valorii si insemnatatii pe care o
acordd Dumnezeu omului. Prin Intrupare, firea umana participa la viata
dumnezeiasca, iar viata umand se indreapta spre cele dumnezeiesti. Fara
Dumnezeu omul e in deriva, e cdlator fara tintd sau cum spunea un filozof
roman: ,,Fara Dumnezeu, omul vine de nicdieri si se indreaptd spre nicdieri.”
Prin Intrupare, viata omului capati valoare, capita sens: triind, el moare si
murind, trdieste.

Vedem, asadar, ci Inomenirea Mantuitorului este un semn, cel mai
inalt, de iubire a lui Dumnezeu pentru noi. Este un semn si un semnal ca in
viata noastra trebuie sa se schimbe ceva.

»Hristos pe pamant, indltati-va!”, rasuna cantarea Sfintei Biserici.
Inaltati-vd din tina pacatului si a mortii! Iniltati-va la o viatd noua! Suntem
chemati sd ducem o viatd mai presus de trecatoarele bucurii paméntesti.
Daca am fi putut sa ne apropiem de Dumnezeu numai prin puterile noastre,
atunci n-ar fi trebuit sd vind Fiul lui Dumnezeu, sa Se intrupeze si sa ne
arate un chip de vietuire desavarsitd. Pentru aceasta S-a pogorat El, ca sa ne
indltim noi. Drept aceea ,vizdnd strdind Intruparea lui Dumnezeu, sd ne
instrdindam de lumea cea desartd si mintea spre cele dumnezeiesti si o suim,
cd pentru aceasta Dumnezeu pe pamdnt S-a pogordt ca sd ne ridice la ceruri
pe noi, cei ce-I cantam Lui: Aliluial™

Si ne ridica, in masura in care si noi ne dam silinta sa ducem o viata
mai presus de fire, incredintati fiind ci in Sfinta Intruparea Sa ,, Dumnezeu
este cu noi.” El este cu noi si vine sd Se nasca in noi si sa ramana intru noi.
Dar oare noi suntem cu El si ramanem intru EI? A raméane sau a nu ramane
cu Domnul - in aceasta std mantuirea sau osinda, in aceasta std inaltarea sau
7. Psalmii VIII, 3-6;

8. | Timotei 111, 16;
9. Condacul al VIlI-lea, Acatistul Domnului lisus Hristos;



PASTORALA 9

ciderea noastri. Insusi Hristos Domnul ne indeamna: ,,Ridmdneti in Mine si
Eu in voi.”"° Aceasta ,,ramanere intru Domnul” cere de la noi sd ne unim cu
El printr-o iubire care nu se vestejeste niciodatd, tare ca stanca; sa-L iubim
cu iubire credincioasd mai mult decat orice in aceasta lume, incat nimeni si
nimic sa nu intunece aceastd iubire a inimii noastre de fii ai lui Dumnezeu.

Unirea cu Domnul inseamnd incredere neclintitd ca daca vom
vietui cu El pana la sfarsitul zilelor noastre, Domnul nu ne va inlatura din
imparatia Sa cea vesnica, potrivit cuvantului Sau: ,,Pe cel care vine la Mine
nu-1 voi scoate afard.”"' Inseamna nidejde neindoielnici, tare, cd Domnul
isi va tine fagaduinta data celor credinciosi: ,,Unde sunt Eu, acolo va fi si
slujitorul Meu.”"> Unirea cu Domnul inseamnd asemdnarea cu El prin toate
puterile sufletului nostru; nazuinta sa fim smeriti, cum smerit prunc in
iesle a fost si El pentru noi; sa iubim, cum ne-a iubit si El; sa avem mila,
cum mila a avut si El fata de noi; sd ne deschidem sufletele si sa-I gatim
salas cald in inimile noastre, in care El sd se nasca si sd ramand cu noi.
Astfel, rendscuti prin Sfanta Nasterea Sa, sd ne intoarcem si noi de la ieslea
Betleemului spre casele noastre, pe o alta cale, ca si magii de altadata, pe o
cale inalta, noud, presarata cu bogatii sufletesti, cu nadejde, cu credinta si cu
dragoste, cugetand, simtind si infaptuind ,,cele de sus” - ,,Hristos pe pamant,
indltati-val”

Dreptmaritori crestini,

Taina Créaciunului, a Venirii in trup a lui Dumnezeu pe pamant, pe
care o praznuim noi astazi si intru care ne bucuram, a fost trditd, in vremea
lor, si de Sfintii Parinti ai Bisericii noastre. Urménd Sfintilor Evanghelisti si
Apostoli ei au cugetat indelung si profund asupra acestei tainice minuni si,
luminati de Duhul cel Sfant, au revérsat peste credinciosii din acele timpuri
adevarate rauri de invétaturi duhovnicesti, aratindu-le addncul de intelesuri,
bogatia de intelegeri si preaplinul de bunatéti ce se impartaseste neamului
omenesc prin Nasterea Domnului. Din potirul inmiresmat de sfintenie al
intelepciunii lor se cuvine s gustdm si noi in aceasta sfanta zi de praznuire
si sd facem duhovnicesc popas pe pajistile inverzite ale invataturii lor.

Sé-1 chemam, asadar, in mijlocul nostru pe Fericitul Augustin si sa
ascultam cuvintele sale, cind ne invatda despre Nasterea Domnului zicand:
»Fiu al lui Dumnezeu din Tatal fard mamad, fiu al omului din mamd fara tatd;
10. loan XV, 4;

11. loan VI, 37;
12. loan XIlI, 26;
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Mare in ziua ingerilor, mic in ziua oamenilor: Dumnezeu - Cuvantul dinainte
de toate timpurile, Cuvantul - trup in timp potrivit; Facdtorul soarelui, Cel
facut trup sub soare; Randuitor al tuturor veacurilor din sanul Tatdlui,
Sfintitor al zilei de astizi din pantecele mamei; Cel ramandnd acolo, Cela
venind aici; Facdtorul cerului si al pamantului, Nascutul sub cer pe pamant;
Inteleptul de negrdit, Negrditor in chip intelept; Cel Ce plineste lumea si Cel ce
std culcat in iesle; Cel Ce calauzeste stelele si Cel Ce suge la san; asa de mare
in chipul lui Dumnezeu, asa de mic in chipul robului. Si totusi, nici de aceastd
smerenie nu I-a fost micsoratd acea mdretie si nici de cdtre acea mdretie nu
i-a fost strivitd smerenia.”"? Covarsitoare minune si smerenie fara de seaman
a Domnului se aratd Preasfanta Sa Nastere prin aceste cuvinte!

Coplesit de maretia tainei, Sfantul Teofan Zavoratul se intreabd
retoric: ,,Cum sd ne infrandm de la cantdrile de laudd noi, de vreme ce in
Nasterea lui Hristos totul e pentru noi?... latd, se pogoard din cer pdinea vietii,
ce va sd ddruiascd viatd lumiil latd, Domnul, ca un pdstor, pleacd dintru
inaltime si, ldsand cele noud oi - soboarele ingeresti -, S-a pogordt cautdnd-o
pe una singurd — omenirea ratdcitd, pentru ca, ludnd-o pe umerii Sdi, sd o
aducd mantuitd la Tatdl Sau!

Asadar n-ai odihnd, Doamne! Cici vii la mine cautindu-ma pe
mine, cel ritdcit. A saptea zi Te-ai odihnit de lucrurile facerii, iar de lucrurile
mantuirii nu Te odihnesti, ci de la inceput si pand acum lucrezi - si Tu, si
Tatal Tau. Atunci, cautandu-l in rai pe Adam cel cdzut, I-ai chemat zicand:
»~Adame unde esti?”, iar Adam s-a ascuns in desis - in dragostea lui de ciderea
sa. Acum Tu Te pogori chiar in adancul cdderii noastre ca sd-i chemi inapoi pe
cei ce-au indragit acest intuneric.

O, Doamne, cheamd-ne inapoi si pe noil Insd dd-ne sd nu ne
ascundem, ci sd ne deschidem inima si sd iesim in intdmpinarea Ta, fiind
gata sd raspundem la orice: ,latd-ne! Suntem neputinciosi si slabanogiti:
ia-ne, timdduieste-ne, vindecd-ne.”**

Si cu adevarat ne timdduieste si ne vindecd, chiar mai mult, ne
creeaza din nou, ca oameni noi, ca popor crestin al lui Dumnezeu. Caci
aceasta este pentru noi Nasterea Domnului, a doua nastere pentru intreaga
fire umand, dupd cum ne invata Insusi Mantuitorul: ,,Adevdrat, adevdirat
zic tie: De nu se va naste cineva de sus, nu va putea sd vadd impdratia lui
Dumnezeu.”

13.  Fericitul Augustin, Predici catre popor la ziua Nasterii Domnului nostru lisus Hristos,
Editura Nemira, Bucuresti, 2010, p. 63;

14.  Sfantul Teofan Zavoratul, Predici, Editura Sophia, Bucuresti, pp. 238-239;

15.  loan IlI, 3;
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La aceasta intelegere va fi ajuns si Sfantul Efrem Sirul cand graieste:
»Nasterea Ta, Doamne, S-a fdacut maicd a tuturor fapturilor, fiindca a zamislit
si a ndscut din nou umanitatea care Te-a ndscut. Ea Te-a ndscut trupeste, iar
Tu ai ndascut-o duhovniceste. Numai de aceea Te-ai ndscut, ca sd nasti pe
oameni dupd asemdnarea Ta. latd, Nasterea Ta naste toate”.'

Nadscuti din nou fiind, sa veghem in ascultare si smerenie, asupra
darului ce am primit, sa-I facem silas in pestera sufletului nostru Pruncului
Ce din cer coboara si sa-L lasam sd creascd intru noi, imbracandu-ne in
vesmantul credintei, al nddejdii si al dragostei, sa ne cuprinda si sd devind
Viata noastra, caci: ,,Grdaunte de mustar este Domnul, semdnat prin credintd
in duh, in inimile celor ce-L primesc.”"

Tubiti fii sufletesti,

Sarbatoarea Nasterii Domnului nostru lisus Hristos are pentru noi
multe intelesuri duhovnicesti. Astfel, o vedem ca zi a vindecarii noastre,
a eliberarii noastre, a iubirii divine, a iertarii, a pécii, a luminii, ca zi a
mantuirii. Dar Craciunul mai reprezintd pentru noi, intr-un mod cu totul
deosebit, si sdrbdtoarea darurilor si a daruirii, pentru ca in aceastd zi,
Dumnezeu diruieste omenirii Cel mai mare Dar: pe Insusi Fiul Sau, ,,pentru
noi si pentru a noastrd mantuire.” Acest Dar este mai inalt decat cerurile
din care se coboard, mai adanc decét abisurile raului pe care le acopera, mai
intins decat universul pe care L-a creat din nimic, este cel mai de pret dar
tacut noua.

In aceste zile de praznic este obiceiul ca noi oamenii si primim si
sa oferim daruri, dintr-o umild repetare a Darului pe care Dumnezeu ni
l-a facut. Este frecventd intrebarea: ,Ce ai primit de Crdciun?”, dar mai
important ar fi sa ne intrebdm pe noi insine: ,Noi ce daruri am fhcut de
Craciun?”, stiind ca Sfanta Scripturd ne invata cd: ,,Mai fericit este a da decat
alua.™

De asemenea, in aceste zile este des auzitd expresia ,spiritul
Crdciunului.” O auzim peste tot! Pentru multi aceasta inseamna o simpla
serbare: stand in jurul bradului, recitand poezii si ascultand colinde, vorbind

16.  Sfantul Efrem Sirianul, Imnele Nasterii si Aratarii Domnului, Editura Deisis, Sibiu, 2010, p.
115;

17.  Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu
si iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, in ,,Filocalia”, vol. II, Editura Humanitas, Bucuresti,
2009, p. 156;

18.  Faptele Apostolilor XX, 35;
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in cuvinte frumoase despre Nasterea lui Hristos, despre ieslea cea saraca,
despre smerenia si iubirea Sa fara de seaman pentru noi. Ar fi cu totul gresit
sd limitam Sdrbatoarea Nasterii numai la acestea, pentru ca astfel praznicul
ar trece pe langd noi, ca ceva exterior, si nu ar patrunde in sufletul nostru.
Ea ar veni si ar pleca precum o zi ca toate zilele si nu ar poposi in noi, iar
Domnul Hristos ar gési ferecate usile inimii noastre. Aceasta atmosfera din
jurul bradului este de fapt numai inceputul, este pregdtirea pentru a intra cu
adevarat in duhul sarbatorii.

Praznuirea propriu-zisd a Nasterii Domnului inseamna sa si punem
in lucrare gandurile noastre bune si sentimentele cucernice. Iubirea noastra
trebuie sd se manifeste in daruirea de sine: lui Dumnezeu sa-I daruim o
inima curata, spélatd prin Taina pocaintei si luminata cu aurul virtutilor, iar
semenilor nostri facerea de bine, milostenia si dragostea noastra.

Numai astfel, Nasterea Domnului devine pentru noi vremea
candelelor aprinse, timpul ,,fecioarelor intelepte”, vremea cerurilor deschise,
timpul curatirii sufletelor; devine Cale intru Adevar, spre Viata cea vesnica.

Indemnéandu-vi s pastrati in suflete aceste invatituri sfinte si s le
lucrati prin iubire, vd imbrétisim parinteste pe toti si va uram sa petreceti
Stintele Sarbatori ale Nasterii Domnului si ale Bobotezei cu pace depling, iar
anul 2013 sa va fie luminat si cu spor intru toate cele de folos!

LA MULTI ANI!
Al vostru catre Domnul, pururea rugator si de tot binele doritor,
T GALACTION

EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI
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MISIUNEA MONAHISMULUI
iN BISERICA ASTAZI"

., Ingerii sunt lumina monahilor, iar vietuirea
monahald este luminatuturor credinciogilor.”
(Sfantul Ioan Scararul)

1. Prin definitie, monahismul este misiune si jertfd, indiferent dacd
vorbim de cel singuratic sau de cel comunitar.

Este o dimensiune pe care Biserica a inteles-o foarte bine si careia i-a
dat importanta cuvenita. ,,Monahismul s-a integrat in chip natural in viata
crestind, anticipand in forme vizibile, in viata de aici, idealul religios care ar
trebui realizat in ziua a opta, incercand un fel de anticipare a vietii eterne in
veacul prezent”> Monahismul este o forma de autentica viata bisericeascd,
ce marturiseste adevdrul Evangheliei in dimensiunea slujirii. El a fost si
a ramas ,,una din formele in care s-a concretizat si s-a manifestat viata
Bisericii, el neavand alt ideal decét idealul Bisericii si nici alte modalitéti de
ajungere la acest ideal decat modalitatile pe care Biserica insdsi le-a avut si
le are, iar aceste modalitdti s-ar concentra in ceea ce Mantuitorul exprima
in mod concis prin ,,calea cea stramta” (Matei 7, 13-14), dar sigurd, cea care
nu da posibilitatea ratacirilor”? Monahismul ,,a apdrut in istorie ca o noua
dimensiune a vietii in Hristos; crestinii de exceptie au incercat redresarea
vietii crestine, readucerea ei la limitele maximalismului evanghelic si ale

1. Referat intocmit si sustinut de catre Preasfintitul Parinte Galaction, Episcopul Alexandriei si
Teleormanului, la Sinaxa staretilor si staretelor manastirilor din Mitropolia Munteniei si Dobrogei
din 25 septembrie 2012, potrivit Hotararii Sinodului Mitropolitan al Mitropoliei Munteniei si
Dobrogei din sedinta sa de lucru din 22 mai 2012.

2. t Dr. Antonie Plamadeala, Mitropolitul Ardealului, Traditie si libertate in spiritualitatea
ortodoxa, 1995, p. 289;

3. Preot Prof. Dr. Vasile Raduca, Monahismul egiptean - De la singurdtate la obste, Editura
Nemira, 2002, p. 10;
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perioadei apostolice, fira a iesi din spatiul comunitatii eclesiale.”

Originile vietii monahale se gasesc in interiorul Bisericii, ,,in
modelele de viatd consacrata si angajata totalmente in vederea idealului care
urmeaza si fie atins, modele oferite de Hristos Insusi, de Sfanta Fecioari si
de persoane alese din istoria sfantd a Vechiului si Noului Testament.” Istoria
Bisericii cunoaste crestini care au practicat o ascezd mai speciala, potrivit
vocatiei, exigentelor si posibilitatilor lor. Secolul al IV-lea a confirmat ca
si de acum incolo drumul citre Imparatia lui Dumnezeu este drumul
martiriului. ,,Odinioara, fidelitatea comporta sangele martirilor sau viata
grea a pustiei, priveliste stralucitoare in maretia ei vizibila. La ora cand
epoca lui Constantin se incheia, lupta regelui crestin lasa locul imparatiei
mucenicilor si eroismului credinciosilor sub mantia cotidianului, care nu este
neaparat spectacular.” Epoca de dupa secolul al I'V-lea i-a permis Bisericii
institutionalizarea monahismului, intr-o relativa libertate, ca o evolutie
fireascd a formelor ascetice existente de la constituirea Bisericii. Astfel, viata
Bisericii este legata si de ceea ce a insemnat viata monahismului, iar vocatia
monahala are sens si valoare tocmai pentru cd este parte a Bisericii.

Monahismul a scris pagini intregi de istorie bisericeasca si nu
numai. S-ar putea pune o intrebare fireasca: mai poate monahismul astazi
sa zideasca moral cultural, liturgic, dogmatic asa cum a ficut-o in
trecut? Raspunsul, credem, trebuie nuantat, iar realitatile existente astdzi
ne angajeazi la o perspectivd deosebitd. In primul rand, Sfintii Parinti au
fost foarte atenti atunci cand au dezbétut problema persoanei si a raportului
dintre universal si individual. In acest sens, teologia contemporana vorbeste
de importanta persoanei in faptul schimbarii, prefacerii si actiunii. De aceea,
misiunea monahismului inseamnd jertfa fiecdrui monah in a face prezentd,
in istorie, Impdrdtia lui Dumnezeu. Aceastd vocatie este chematd si o
implineasca si un crestin casatorit; de aceea se poate vorbi si de specificitatea
vocatiei in dimensiunea socialad. Orice chilie in care palpaie o candela si
rasuna in soaptd o rugdciune, devine laboratorul in care se implineste pre-
facerea si re-facerea lumii.

De aceea, asa zisa ,,fugd de (din) lume” si dorirea ,,preafrumoasei
pustii” nu inseamna ca monahul renunta la lume pentru ca ar considera-o
rea. El se leapdda de lume in virtutea a ceea ce resimte ca o necesitate de

4, Pr. Drd. Augustin Rusu, Dimensiunile duhovnicesti - spirituale ale monahismului ortodox, in
,,Biserica Ortodoxa Romana”, 1996, nr. 7-12, p. 364;

5. Ibidem, p. 16;

6. Paul Evdokimov, Virstele vietii spirituale, traducere Pr. Prof. lon Buga, Asociatia Filantropica
Medicala Crestina Christiana, 1993, p.124;
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ordin psihologic, pentru ca i se pare c4, ii este imposibil sa slujeasca la doi
stapani, lumii si lui Dumnezeu deodata.” Monahismul este opusul radical al
maniheismului. Ieromonahul Gabriel Bunge ne avertizeaza ca ,vrdjmasul
neamului omenesc nu este legat de lucruri, de timpuri si de imprejurarile
vietii. Cine intrd astazi intr-o mandstire sau se dedica vietii duhovnicesti
in lumea noastrd demitologizata, cel mai adeseori nu-si da seama cd prin
insusi acest fapt ,,a pdsit in pustie’, in locul izolarii si expunerii, al secetelor
indelungate si mirajelor amagitoare.”® In prezentarea cirtii Viata si petrecerea
Sfantului Antonie cel Mare, Inaltpreasfintitul Mitropolit Nicolae Corneanu,
subliniaza cd exista un miraj si ,,0 poezie a desertului, de natura sd atinga
corzile cele mai sensibile ale credinciosului, dar nu numai desertul fizic si
geografic ... Exista si un pustiu interior si poate cd, asa cum arata cineva
~desertul cel mai autentic este profunzimea inimii omenesti”. In acest pustiu
se poate retrage orice credincios straduindu-se sa realizeze fuga de patimi
si sd se desdvarseascd. Pustiul este necesar ca dimensiune a oricérei vieti
omenesti.”

Asceza este definitd ca ,,un eveniment eclezial” (Christos Yannaras).
Monahismul a aplicat cu strictete aceasta regula, prin lupta pe care a dus-o
in apararea dreptei credinte. O ascezd, care nu se integreazd intr-un registru
comunitar, se transforma in exercitiu individual fard sd asigure nici un
progres spiritual.

2. Monahii se remarcd nu numai ca apdrdtori ai evlaviei, ci si ai
dogmei ortodoxe.

In special, atunci cand credinta ortodoxa e in pericol, ei aratd o
foarte mare sensibilitate. In mod concret, insisi sensibilitatea pe care o au
monahii pentru pastrarea integritatii credintei este aceea care activeaza si
combaterea raspandirii ereticilor. Este firesc, ca exponentii vii ai teologiei
harismatice sa fie si aparatorii credintei si luptdtorii neinvinsi impotriva
ereziei, deoarece erezia constd in faptul de tagdduire a vietii duhovnicesti
a Bisericii.

Astfel, luptandu-se pentru credinta, monahii se lupta in fond pentru
péstrarea experientei harismatice a Bisericii, care este de altfel si propria

7. Antoine Guillaumont, Originile vietii monahale. Pentru o terminologie a monahismului,
traducere de Constantin Jinga, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995, p.316

8. Gabriel Bunge, Akedia. Plictiseala si terapia ei dupa avva Evagrie Ponticul, prezentare si
traducere diac. loan Ica Jr., Editura Deisis, 1999, p. 41;

9. Mitropolit Nicolae Corneanu, Viata si petrecerea Sfantului Antonie Cel Mare, Colectia ,,Cum
Patribus”, Editura Amarcord, Timisoara, 1998, pp.128-129;
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lor viata. Atunci, datorita caldurii zelului lor, isi parasesc singurdtatea lor
draga si, din ingaduitori si irenici, ne apar ca ,luptatori” Cand Biserica se
confruntd cu un real pericol din cauza activitatii ereticilor, monabhii se lupta,
aparandu-se, oferind masura raménerii statornice in credinta primita.
»ountem luptatori pentru mostenirea comuna, a credintei celei parintesti
sdnatoase’, noteaza formatorul vietii monahale, marele Capadocian. Astfel,
monahii nu ezita sa apere, prin prezenta si prin cuvantul lor, credinta
ortodoxa, chiar daca aceasta are, ca si pret, insasi viata lor. Lupta monahilor
nu se indreaptd impotriva ereticilor, ci impotriva ereziei, care ameninta
sa erodeze adevarul si, in consecintd, viata trupului Bisericii. $i, spunem
aceasta, deoarece monahismul, expriménd duhul Bisericii, nu adopta forta
impotrivaereticilor cu opinii contrare, cidezvolta o teologie polemicd, pentru
a convinge prin rationalitate si prin exactitatea argumentelor, trimitand,
in plus, si la viata duhovnicesc-bisericeascd a anumitor personalitati
harismatice. Tinta acestei pozitii a monahului in provocarea ereticilor este
dubla. Pe de o parte, se apara trupul bisericesc de situatii pagubitoare, in
timp ce, pe de alta, se ofera posibilitatea revenirii celor rataciti la credinta
cea sandtoasa a Bisericii. Aceasta se confirma si prin faptul cd monabhii,
desi folosesc un limbaj sever impotriva ereziilor, sunt totusi ingaduitori cu
ereticii. Marturia cea mai elocventd raméne Sfantul Maxim Marturisitorul
care, ca apardtor al credintei, a fost avertizat la un moment dat: ,,Maxim,
s-a pus toatad Biserica impotriva ta! Tu nu observi ca ai ramas singur? Tu nu
observi ca tot sinodul si toti episcopii si toata Biserica iti este impotriva?”
»Mai am unul singur care nu este impotriva mea si Acela este Hristos”,
Acesta a fost raspunsul Sfantului Maxim Marturisitorul, care n-a fost nici
ierarh, n-a fost nici arhimandrit, nici ieromonah si nici duhovnic. A fost
simplu monah, apdrator al credintei. Si stim prea bine cd, pana la urma, a
fost considerat ,,Marturisitorul”*’. Adevarul credintei trebuie consfintit prin
martiriu, in sensul originar al acestui cuvant: acela de martor. Monahismul
este martor al credintei in timp, spre Imparitie, pentru ca a pastrat adevirul.

3. Monahismul a avut un rol important nu numai in primul mileniu
crestin si nu numai in cadrul si spatiul limitat eclezial, ci si in dialogul cu
lumea si cultura.

,»In acelasi mod, in cel de-al doilea mileniu crestin, monahismul a fost
in masura sa creeze cele trei mari renasteri patristice si spirituale impotriva

10. Prof. Dr. Dimitrios Tselengidis, ,,Monahismul si ortodoxia credintei”, in Revista
Teologica, nr. 3/2006, p. 183;
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celor trei curente filosofic-umaniste: scolastica, renasterea si iluminismul.
In perioada Sfantului Simeon Noul Teolog, pe baza teologiei luminii (harice
n.n.) sia indumnezeirii, s-a respins viziunea scolasticd despre un Dumnezeu
ascuns, abstract si departat de oameni si de lume. In epoca Sfantului Grigore
Palama, prin teologia energiilor necreate, s-a depasit umanismul rational-
renascentist, conform caruia Dumnezeu este separat de om si de creatie.
In timpul Sfantului Nicodim Aghioritul, cu ajutorul teologiei euharistice
transcedentale si al teologiei ascetico-filocalice, s-a combétut iluminismul
modern, potrivit caruia iluminarea se realizeazd numai prin ratiune si
cultura, fard harul divin, asceza si virtutile crestine™'.

De aceea, monahismul aduce in Biserica adevarul de credinta
nealterat, pentru cd acest adevdr este parte a vietii sau chiar viata insasi.
Adevirul credintei este mantuitor intrucat determina comuniunea. Am
aduce ca marturie cuvantul unui arhiereu al Bisericii noastre, care, de
curand spunea cd: ,,Monahismul este o realitate peste care nu se poate
trece. O Biserica fara monahi este o Bisericd fara ideal. Monahii, dincolo
de incercarile prin care trec, sunt faruri si felinare ale lui Dumnezeu, care
s-au retras in ideea de a-si conserva existenta in cele ale lui Dumnezeu. A
te retrage nu inseamna insa a te inchide in propriul egoism, ci inseamna a
te inchide in relatie cu ceva si a te deschide in relatie cu Altcineva, pentru
ca monahismul presupune comuniune, comunicare si cuminecare. Celui
care nu stie sd relationeze cu Dumnezeu si implicit cu semenii, nu-i va
folosi nici lui, nici altora retragerea sa din lume.”** Sfantul Apostol Pavel
scria corintenilor marturisirea sa de credinté care a fost tradusa in sfarsitul
mucenicesc al atator sfinti: ,,Cd noi putere nu avem impotriva adevarului, ci
pentru adevar”(II Corinteni 13, 8).

Adevirul revelat nu mai are astazi nevoie de sange, ca pecetluire a sa.
Cultura credintei si credinta culturii sunt aspecte pe care monahismul este
dator sd le integreze in viata sa. Se poate spune si faptul ca monahismul este
spatiul conformismului dintre credinta, culturd si traire. Acolo unde acestea
nu au fost intelese si raportate corect s-au produs grave derapaje.

Monahismul a mentinut echilibrul dintre credintd, dogma si evlavie
pentru cd a rimas ancorat in Invierea Mantuitorului. Firi aceastd constiinta
a Invierii Mantuitorului, orice jertfa rimane doar o realizare de moment,

11.  G. Metalinos, Hristos in mijlocul nostru, in limba greaca, Editura Apostoliki Diakonia, Atena,
2000, p.41, apud Pr. S. Papadopulos, Monahismul-munte greu de urcat, Introducere si traducere Pr.
Cornel Toma, Editura Sofia, Bucuresti, 2004, pp.18-19;

12.  Extras din cuvantul Preasfintitului Calinic Botosaneanul rostit la sfintirea Manastirii Esanca
— Botosani, in Ziarul Lumina, editia din 19 iulie 2012, p.3;
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ce imbracd haina orgoliului personal. De aceea, monahismul trebuie sd
aducd in Biserica, in forma trdita, bucuria pascala. Fara manifestarea acestei
bucurii, monahismul riscd sd se transforme intr-un exercitiu tragic al unor
nevointe fira finalitate. Preafericitul Parinte Patriarh Daniel subliniaza ca
»legatura interioard dintre adevarurile de credintd, trairea lor autentica si
bucurie este temelia vietii crestine in Biserica Ortodoxa. Faptul ca viata
traita in adevarul credintei este strabatutd de bucurie il subliniaza Sfantul
Apostol si Evanghelist Ioan in cuvintele: ,,Eu n-am mai mare bucurie decat
sd aud despre copiii mei ca umbla in adevar”*?

Intr-un articol al Parintelui Alexander Schmemann citim urmai-
toarele: ,,inca de la nasterea sa, crestinismul a fost proclamarea bucuriei, a
singurei bucurii posibile pe pamant. (...) Fara manifestarea acestei bucurii,
crestinismul este de neinteles. Crestinismul a razbit in lume numai prin
bucurie si a pierdut lumea atunci cand a pierdut bucuria, incetand sa mai
tie martorul acestei bucurii’'*. Evanghelia este asezata intre ,lata cd va
vestesc bucurie mare” (Luca 2, 10) si ,,lar ei, inchinandu-Se Lui, s-au intors
in Ierusalim cu bucurie mare” (Luca 24, 52).

4. Viata monahald a fost legitimatd de rugdciune.

Monabhii au inteles ca pastrarea si apararea invataturii corecte sunt
valorile care asigurd unitatea; monahul, prin definitie, este cel neimpartit.
Tot atat de important este si faptul ca pastrarea unitatii doctrinei a asigurat
si mentinut si unitatea liturgica. Crestinismul datoreazd mult tuturor
acelora care au pdstrat, prin rugaciune, elementele unei unitati profunde.
Acest rigorism liturgic se cuvine a fi re-integrat in viata bisericii, astazi.
Timpul chiliei este timpul liturgic. Definitia scurta a monahului este aceea
de a fi ,specialistul in rugaciune’” Istoria monahismului este de fapt
istoria rugdciunii, a dialogului permanent cu Dumnezeu, intr-un spatiu al
adevaratei libertati. Aceasta nu insemna imobilism sau traditionalism opac,
ci constiinta ca, pastrand unitatea de cult, se pastreazd legatura vie cu Izvorul
acestei unitati, care este Hristos. Odata cu unitatea liturgicd, monahismul
a pastrat nealterata o viata de rugiciune in comuniunea generatiilor, cu
cei care, stiuti si nestiuti, au asezat rugaciunea ca dimensiune fireasca a

13. 1 Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Loctiitor de Mitropolit al Moldovei si
Bucovinei, Comori ale Ortodoxiei, Editura Trinitas, lasi, 2007, p.52;

14. Preot Profesor Alexander Schmemann, Pentru viafa Ilumii-Sacramentele si Ortodoxia,
traducere Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2001, pp. 24-25;

15. 1 Dr. Antonie Plamadeala, Mitropolitul Ardealului, op.cit., p. 290;
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vietii. Unitatea liturgica a fost asigurata de permanentizarea rugdciunii.
Rugaciunea neincetatd nu a lasat loc subiectivismului inventiv.

In intelegerea corectd, Ortodoxia nu este elitistd. Dacd monahismul
da Bisericii episcopi, nu insemnd imediat ca orice slujire a unui monah se
poate prelungi intr-o slujire a episcopatului. Slujirea episcopului ramane, ca
principiu, marcatd tot de duhul monahal. Prin episcop, monahismul a tinut
treaza constiinta ddruirii si jertfei in slujirea preoteasca.

Biserica, in functionalitatea sa vocationala, cler, credinciosi si monabhi,
nu poate fi inteleasd fard slujire si asumarea responsabila a crucii. A crede
ci Impdiritia lui Dumnezeu este spatiul confortului cautat cu atata ardoare
astdzi, insemna a face din slujire o naivitate, iar din daruire, un sentiment
pueril. Arhimandritul Sofronie Saharov, ucenicul si legatarul testamentar al
Cuviosului Siluan Athonitul, spune faptul ca ,,tragedia vremurilor noastre
sta in absenta aproape desdvarsitd a constiintei ca exista doud imparatii,
cea vremelnici si cea vesnicd. Vrem si construim Impdritia cerurilor pe
pamant, respingand orice idee de inviere sau vesnicie.”'® Voturile monahale,
asumate constient si liber de orice monah autentic, sunt expresia fideld a
ceea ce, sub o altd intelegere, poate aduce monahismul in Biserica si, prin
aceasta, lumii intregi.

Ca fond si principiu, monahismul si misiunea nu pot fi desprinse
de timp si de lume, desi finalitatea se doreste a fi Imparatia lui Dumnezeu
si viata vesnicd in comuniune cu El Inceputurile monahismului, desi
discutabile inca, din punct de vede istoric si fenomenologic, tin de o realitate
paradoxald: fuga din lume si, prin aceasta, mantuirea lumii. Numai ca, cel
care activeazd intr-o directie anume este monahul, cdlugdrul, acea persoand
care implineste in singuratate sau chinovie, voturile sardciei de bunavoie,
castitatii si ascultarii.

5. Ingaduiti analiza modului in care implinirea acestor voturi poate
sd aducd o altd intelegere a lumii si mantuirii, fatd de ceea ce secularismul si
societatea de consum propun.

Ascultarea a fost si a ramas una dintre virtutile monahale fundamen-
tale, dar si conditie a altor virtuti. Pe de altd parte, este una dintre cele
mai dificile exigente monahale ,,prin care se combate jubirea de sine si se

16.  Arhimandritul Sofronie, Rugdciunea - experienfa Vietii Vesnice, traducere Ioan 1. Icd jr,
Editura Deisis, Sibiu, 2007, p. 47
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cultiva smerita cugetare.”’” Ascultarea presupune existenta si relationarea
cu un superior, recunoscut ca parte a unei trairi duhovnicesti si capabil sa
poarte pe ucenic spre mantuire. De asemenea, cdnd nu mai existd cenzura
semenilor, monahul se poate pierde chiar datorita propriilor lui performante.
Ascultarea neconditionatd este increderea ca experienta vietii si trdirea
duhovniceasci sunt dimensiuni ale comuniunii. In urma cu ceva timp,
vrednicul de pomenire mitropolit Antonie Plamadeald ridica urmatoarea
intrebare: ,,In lume azi se pune tot mai mult accentul pe democratie, pe
co-responsabilitate, pe colegialitate si comuniune. In ce raport se afld votul
ascultarii cu aceste noi orientiri care isi fac loc chiar in viata Bisericii? Intai
de toate trebuie sa spunem ca ascultarea mai trebuie pusd intr-un context:
acela al libertitii. Calugdrul ascultd pentru ca vrea si asculte. In fiecare
clipa se face disponibil pentru ascultare”’® Sub acest aspect, monahismul
poate sa aducd Bisericii modelul ascultérii care izvoraste din ascultarea
pe care Méntuitorul Hristos a aratat-o Dumnezeului si Tatalui Sdu.” Se
poate observa, in societatea actuald, cd numarul celor care sunt dispusi
sa asculte este redus. De ce? Pentru ca omului contemporan ii lipseste
modelul si comuniunea, ceea ce duce inevitabil la lipsa oricarei raportari.
Parintele Benedict Ghius spunea ca momentele de criza ale monahismului
si societdtii tin de ascultare si rugdciune si fard restabilirea acestora nu-i cu
putintd vindecarea®. lar la intrebarea: De ce nu mai sunt stareti (duhovnici)
astdzi? un raspuns foarte potrivit este: Pentru c¢d nimeni nu mai vrea sa fie
ucenic®'. Numai cd, o datd cu imputinarea ascultarii, o data cu imputinarea
rugdciunii, asistam si la o imputinare a nevointei.

Dilema dacd ascultarea anuleaza responsabilizarea, se poate formula
numai dacd ascultarea nu se intemeiazd pe libertate si iubire. Scopul
ascultdrii nu este disciplinarea, ,,ci impartasirea de viata dumnezeiasca, care
se realizeaza prin supunerea voii individuale, voii lui Dumnezeu. Si fiindca
voia lui Dumnezeu constituie expresia iubirii Lui, desavarsirea in ascultare
este desavarsire in iubire”*

Cea de-a doua virtute de bazd a monahismului este fecioria. Dacd in
cazul sardciei si ascultdrii existd un anumit spatiu al deciziilor, cdnd e vorba

17.  Georgios Mantzaridis, Morala crestina, traducere Diacon Drd. Cornel Constantin Coman,
Editura Bizantina, Bucuresti, 2006, p.334;

18. 1 Dr. Antonie Plamadeala, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 117;

19.  Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 334;

20. Ieromonah Petroniu Tanase, Icoane smerite din Sfanta Ortodoxie romdneasca, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 44;

21.  Ibidem, p. 44

22.  Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 334;
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de votul castitatii, libertatea de interpretare este restransa la limita: este sau
nu este. Castitatea este inteleasa ca o jertfd de lauda adusa lui Dumnezeu,
prin asumarea pastrarii unei integralitdti originare. De aceea ,castitatea
si mai ales fecioria trupeasca trebuie sa exprime castitatea, fecioria si
integritatea mintii, a gandurilor, intr-un cuvant, a omului interior’*
Monahul tinteste Impiritia lui Dumnezeu si nu poate si-si doreasca
aceasta intr-un spatiu imaginar, lipsit de greutatea efortului. Evangheliile
amintesc de viata feciorelnici a Impiritiei Cerurilor (Matei 22,30; Marcu
12,25; Luca 20, 35-36). De aceea ,,viata in feciorie are, in veacul de acum,
caracter eshatologic,’* monahul fiind icoana ,,fecioriei care naste”, de care
Ortodoxia este legata prin cultul Maicii Domnului.

Intr-o lume a imaginii si imaginarului, monahismul poate reprezenta
spatiul valorizdrii trupului si sufletului in ceea ce este stant. Nu dezgustul
fata de trup trebuie urmarit, nici obsesia bolnava de a face din celélalt obiect
al pasiunilor trecatoare. Lupta impotriva ispitelor profunde si cdutarea
remediilor celor mai potrivite poate fi argumentul intaririi nddejdii in
urcusul duhovnicesc al tuturor crestinilor. ,,O educatie iconografica
purifica imaginatia, invatd postirea ochilor, cu scopul contemplarii caste
a frumusetii. In frumusetea unui trup, sufletul este cel ce-i da forma, iar in
frumusetea sufletului, ceea ce ne incanta este chipul lui Dumnezeu.””

Sardcia de bundvoie inseamnd evaluarea si aplicarea intr-o dimensiune
umand a ceea ce Mantuitorul Hristos a implinit in pustiul Carantaniei. Faptul
de a nu transforma pietrele in péine, la invitatia generoasa a diavolului,
asigura pentru eternitate dependenta omului de Dumnezeu intr-un
permanent echilibru dintre necesar si surplus. Transformarea pietrelor in
péini ar fi asigurat un confort imediat, insd, fara perspectiva nevointelor
mantuitoare. ,,Raspunsul Domnului: ,Omul nu va trdi numai cu paine,
ci cu tot cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu”, face sd se intrevada
anularea vechiului blestem: ,,intru sudoarea fruntii tale vei manca painea
ta” si trecerea la 0 noua ierarhie a valorilor, la intaietatea spiritului fata de
materie, a harului asupra necesitatii.”*

Saracia de bunavoie, asumata de orice monah inseamna, intr-o
erminieaproximativa, dorinta simplificarii existenteisicanalizarea energiilor
care duceau catre agonisire, la un exercitiu al altui tip de strangere. Credem
important a se opera cu alte nuante ale termenilor economici, desi, pana

23.  Preot Prof. Dr. Vasile Raduca, op.cit., p. 30;
24.  Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 335;

25.  Paul Evdokimov, op. cit., p.128;

26.  Ibidem, p. 124,
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la urma mantuirea este tot rezultatul unei agonisiri. Renuntarea deplina
si constienta la bunuri, asigurd dependenta de altceva. Monahul, in acest
context, aduna virtute dupd virtute, renuntare dupa renuntare, post dupa
postire si le insumeaza intr-un registru al altor valori decat cele definite
de consum. Consumismul si consumerismul, care devasteazd rafturile
magazinelor si relatiile dintre oameni, aducind dezechilibre sociale si
economice intre natiuni, aduce o liniste si o siguranta de moment, dar si un
cortegiu de dorinte si angajamente de implinit. ,,Evanghelia cere ceea ce nici
o politica nu cere de la adeptii ei. La scara mondiala, doar economia bazata
pe nevoi si nu pe profit are sanse de reusita, dar aceasta comporta sacrificii si
renuntdri. Nu se poate profita de bunuri in mod anarhic. Adevaratele nevoi
variaza dupa vocatii, dar esentialul se afld in independenta duhului fatd de
orice avere. Absenta nevoii de a avea devine nevoie de a nu avea...Chiar
si idealul monastic nu predica nicidecum sédracia formald, ci o inteleapta
frugalitate a nevoilor”™”. Parintele Nicolae Steinhardt aduce in discutie o
problema sensibild: painea mea si painea mea pentru aproapele meu. ,,...
cand sunt in joc eu, cu nesatul meu, eu, individul carcotas si pofticios, painea
e o problema. Cand md preocupd insa painea aproapelui meu, problema
devine datorie, salta de pe taramul material pe cel spiritual”*®

Omul apare in istorie ca o fiintd infometata si toatd lumea este o
adevérata masa. ,,Hrana pe care o manancd omul, lumea pe care trebuie
sa o consume pentru a trai, 1i este datd de Dumnezeu si ii este data ca
impartasire cu Dumnezeu... Tot ceea ce existd, este darul lui Dumnezeu
facut omului, pentru a face din viata omului o comuniune cu Dumnezeu.””
Calugirul este cel care, prin atitudinea detasata fata de bunuri, le defineste
in raportul lor cu Creatorul. ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate
si pentru toate”, desi liturgic este necesarul existential al oricarui monah.
Libertatea e definita prin ceea ce suntem si nu prin ceea ce avem. Astfel,
libertatea fatd de bunuri presupune o libertate fatda de folosirea irationald si
dominatoare a lor. Creatia lui Dumnezeu are o valoare si prin prisma celui
care o administreaza.

Intr-o altd dimensiune mai mult ca niciodat3, actualmente este
nevoie de depasirea separarii dintre credinta si cultura, de evidentierea a
intrepatrunderii dintre cult si culturd. Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
sublinia faptul ca: ,pe cand cultura il ridicd pe om la Dumnezeu, cultul il

27.  Ibidem, p. 125;

28. N. Steinhardt, Cartea impartagirii, Editura Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 1995, p. 134;
29.  Alexander Schmemann, Din apa si din duh, traducere Preot Prof. lon Buga, Editura Symbol,
Bucuresti, 1992, p. 13;
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coboarad pe Dumnezeu la om, prin har, credinta si fapte bune. Dintotdeauna
manastirile au fost vetre de cultura religioasa, de conservare a patrimoniului
cultural bisericesc, literatura religioasd, arta sacra trebuind sa devind o
legatura teologica ce se poate transforma in parte integrantd a misiunii
Bisericii™. Pastrarea cu pretul atator jertfe a ortodoxiei adevarurilor de
credintd isi gaseste in monahism apologia lor providentiala.

Dacd 1in societatea contemporand, oamenii traiesc, prin
dezradacinarea de Dumnezeu, acea angoasd a ,egoismului insingurarii’,
monahii aprofundeaza singuri, departe de lume, cea mai profunda forma a
iubirii divino-umane. In mod paradoxal, omul modern, cu toate mijloacele
sofisticate de comunicare, experimenteaza, in mijlocul societatii, drama
insingurarii si a lipsei de comunicare sau a abandonarii de catre ceilalti.
In mod contrar, monahii, »fiinte rastignite pentru lume” in asceza si in
rugdciune, iubesc pe fiecare om in parte si pe toti oamenii la un loc cu o
iubire nebuna dusa pana la jertfa totald pentru celalalt. In acest sens, Sfantul
Ioan Gura de Aur (t407) spune ca: ,,rugaciunea pentru aproapele este cel
mai mare rod al iubirii” Nu intamplator, in cazul Sfantului Siluan si al
staretului Sofronie, rugaciunea lor pentru a se opri raul si razboiul in lume
si a domni pacea si iubirea a fost o rugaciune peste limitele puterii umane.

In concluzie, putem afirma cd monahismul este vocatie mantuitoare
pentru ca este vocatie a jertfei. Monahul este mucenicul de toate zilele, cel
care trdieste zilnic aceastd mucenicie in toate lucrurile marunte ale vietii.

Datoria monahului este sd se sfinteasca pe el, sd inmulteascd sfintenia
in lume si sd imputineze pdacatul, prin imputinarea pdcatelor lui. Aceasta este
datoria monahului. i, el luptd — de aceea se si numeste monah - de unul
singur. Pentru ca sa se sfinteasca pe el si, prin aceasta, sa sfinteasca lumea.

Si in vremea noastra, chipuri harismatice ale monahismului devin
elemente de referinta in privinta unei orientari stabile a credintei si a vietii,
in confuzia pe care o creeaza diversele erminii ale continutului credintei.

,,Cand el (monahul) vorbeste despre Dumnezeu este un caldtor care
istoriseste. El a facut drumul si a platit pretul sangelui. O Bisericd in care
nu vor mai exista mari calugari facand acest pelerinaj in imensitatea lui
Dumnezeu pentru a reveni citre oameni cu chipul «arzand» precum cel al
lui Moise coborand de pe Sinai, acea Biserica va fi muribunda. Biserica nu-i

30. Preafericitul Daniel, Credinta pentru fapte bune, Editura Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2011, p. 344
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sdnatoasa decat daca are martiri sau calugari™'

Périntele Andrei Scrima le spunea calugdrilor de la Deir-el-Harf, in
Liban: ,,Oamenii cer sa vada rezultatul muncii lor, caci au pierdut simtul
gratuitatii si nu cred in cele nevazute. Calugarul, insd, se daruieste lui
Dumnezeu fara restrictii si farda conditii, fara a cauta sd constate rezultatul
muncii sale, cdci aceasta ar insemna o conditionare a darului facut. Moartea
lui Hristos pe cruce avea, aparent, toate datele unei infrangeri, dar, din
aceasta infrangere a risdrit lumina Invierii i a izvorat mantuirea”.

Monahul trebuie sd fie un martor al Impdrdtiei lui Dumnezeu, iar, prin
exemplul vietii sale, sd vorbeascd lumii despre Dumnezeu, despre mdntuire si
despre viata viitoare. El este un apostol si o garantie vie a credintei. Este
emblematic motto-ul unui studiu despre monahismul egiptean: cuviosii
parinti si fratii monahi sunt aceia care, ,,in castitate, in sdracie si ascultare,
in manastiri sau in sihastrii se roaga cdnd altii nu se roaga, postesc cand altii
se-mbuibd, privegheaza cand toatd lumea doarme.”*

Punand pe hartie si in inima rostirile de fata, am trdit sentimentul
exprimat de Sfantul Atanasie cel Mare in cuvintele: ,,Cel ce unge cu miresme
pe altul, el mai int4i miroase frumos™*, adica ne-am folosit si noi dupa cum
dorim sa se foloseasca si altii.

Nu trebuie sa uitam insd, in acelasi context, nici cuvintele Sfantului
Maxim Marturisitorul: ,Vai Doamne, suntem multi care vorbim si putini
care facem. Dd-ne macar harul de a nu-Ti rastalmaéci cuvintele, meritand

astfel judecata Ta infricosatoare”

31.  Olivier Clement, Intrebdri asupra omului, traducere Ieromonah Tosif Pop si Pr. Ciprian Spam,
Alba lulia, 1997, p. 95;

32. ldem, Fericita intristare, traducere de Maria si Adrian Alexandrescu, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, pp.19-20;

33.  Preot Prof. Dr. Vasile Raduca, op.cit., p. 3;

34.  Preafericitul Daniel, op.cit., p. 412;

35.  Apud Tomas Spidlik, Calea spiritului, trad. si note de Eduard Wiliam Fartah si Cristian
Tamas, Editura Ars Longa, lasi, 1996, p. 129.
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ARTICOLE $I STUDII

PRESIUNEA OBIECTIILOR iIMPOTRIVA
PROVIDENTEI $I DIFICULTATEA
RESPINGERII LOR

Drd. lon PIRVU

., Este palavrageala orice discutie cu cel care n-a suferit”
Emil Cioran

Introducere

Dovedirea existentei si manifestérii plenare a Providentei Divine
in lume rdmane punctul central al fiecarei religii, mai mult sau mai putin
cunoscute de-a lungul istoriei. Fiind ,,capitolul cel mai delicat si vulnerabil
al teologiei™, argumentarea si trairea efectiva a ei reprezinta realitatea
maximd a acelei religii, dar si validarea acesteia ca premisa a infailibilitatii ei.
Daca toate celelalte invataturi de credinta pot fi explicate si intelese pe cale
rationala, problema Providentei Divine s-a lovit de-a lungul timpului de o
serie de obiectii, incat acestea sunt foarte greu de explicat iar ,argumentarea
ei este sinonimd cu argumentarea si valabilitatea religiei™.

Chiar daca aceasta reprezinta punctul central al oricarei religii,
existenta ei este combdtutd cu vehementa in cele mai multe cazuri chiar de
adeptii acelei religii ,,...cdci, in mediile religioase mai mult decat in altele, lui
Dumnezeu I se reproseazd constiinta lui impdcatd, indiferenta fatd de calitatea
operei sale si refuzul de a-i corecta anomaliile. Ne trebuie viitor cu orice pret ™.

1. George Remete, Dogmatica Ortodoxa, ed. a IV-a, revazuta si adaugitd, Ed. Reintregirea, Alba
lulia, 2007, p. 207

2. Ibidem, p. 207

3. Emil Cioran, Demiurgul cel rau, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 40
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Ca un paradox, cu cat religia este mai veche si cuprinde un numar mai
mare de sustinatori, proportional sau exponential creste si numarul celor
care problematizeaza existenta ei. Vulnerabilitatea Providentei insoteste in
paralel, de-a lungul vremii, insasi fiinta credintei si autoritatea acesteia.

Pornind de la vorbele cronicarului Miron Costin care scria in urma
cu cateva veacuri ca ,,Nu sunt vremile sub carma omului, ci bietul om sub
carma vremii”*, intelese ca fatalism, societatea contemporana se confrunta
astdzi cu o serie de tensiuni in plan social si tulburari grave in plan spiritual
fira precedent. In consecinti: ,popoarele care au ridicat in zdiddrnicia lor
istoria deasupra cosmosului, pretinzand omului sd-si asume rdspunderi
dumnezeiesti™ au platit scump si au ratacit in timp, orbecaind pe culoarele
istoriei spre intelegerea si implinirea sensului lor.

Dupa ce a trecut mai bine de un deceniu din sec. XXI, nu se confirma
deloc spusele scriitorului André Malraux care a afirmat ca ,, Secolul XXI va
fi mistic sau nu va fi deloc’® ci, din contrd, pare a fi unul al contrastelor
izbitoare. Presiunile ce apasa pe umerii semenilor 1i determina sd intrevada
un sfarsit deloc indepartat si in acelasi timp tragic, marcat de suferinta si
fatalism, iar ,, astazi, sub lupa analizei, orice opinie isi pierde prestigiul, se
uzeaza incat raman putine idei capabile sa ne inflacareze. Omul modern
este tot mai cuprins de indiferenta’” i, adaugam noi, macinat de indoiala
si frica. In secolul tehnologiei si al progresului, in cel al marilor descoperiri
si realizari ce risca sa faca invidioase pana si pe cele mai luminate minti
ale istoriei, in secolul umanismului unde ,,drepturile omului” sunt la ele
acasd, nu se mai moare de moarte naturald. De ce spunem asta? Statisticile
aratd cd In acest secol civilizator unde iesirile In spatiu cosmic au devenit
normalitate, totusi, se moare de ,,foame si de frig”. Un paradox greu de
crezut, dar realitatea il confirma pregnant. Intr-o lume pasnici in care
predomina pacea si normalitatea, vorbele marelui istoric Herodot ,, in vreme
de pace, copii isi ingroapa parintii”’ risca sa fie rasturnate si sa capete alt
inteles. In zilele noastre, in multe cazuri, intdlnim contrariul. Mentionam
ca in elaborarea acestui material nu ne-am propus sa avem stil, s nu dam
nastere anumitor polemici sau de dragul tolerantei sa menajam oamenii

4, Miron Costin, Letopisetul Tarii Moldovei. De neamul moldovenilor. Viata lumii, Ed. Gramar,
Bucuresti, 2010, p. 17.

5. Mircea Vulcanescu, Dimensiunea romaneasca a existentei, Ed. Fundatiei Culturale Romane,
Bucuresti, 1991, p. 147.
6. Scriitor si omul politic francez, André Malraux a facut aceasta afirmatie intr-un dialog cu Max

Torres, publicata in Hotes de passage, 1975, cap. 3.
7. Gustave Le Bon, Psihologia multimilor, trad. Mariana Tabacu, Ed. Antet XX Press, Prahova,
2007, p. 79.
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si derapajele vadite ale lor. Cat despre stil, stim de la Cioran cd ,, numai
mintile superficiale abordeaza ideea cu delicatete™®. Asadar, adevarul
trebuie spus raspicat si fard menajamente, iar ca sa poata fi numit adevar
trebuie neaparat sa fie general valabil pentru toti; altfel nu este adevar.

Sub presiunea acestei realitati, ideea de Providentd se impune si
devine centrala. Prin urmare, multi dintre semenii nostri, obositi sa astepte
purtarea de grija a lui Dumnezeu, incep sa-si ia in propriile maini viata si tot
ceea ce decurge din aceasta. Cu sigurantd, indepartandu-se de Dumnezeu si
de adevaratele valori ale credintei si ale culturii, omul cade in ,,capcanele
timpului”, uitadnd ca ,, sensul vietii noastre se descopera numai atunci cand
ne descoperim raddcinile noastre addanc infipte in realitatea treimica si in
cea cosmica, in Hristos ™.

In aceastd drama a secolului al XXI-lea, secol de civilizatie si
umanitate, se zvarcoleste omenirea cu tot ceea ce are mai de pret. Toata
invatatura si castigul spiritual capatat de-a lungul celor doua milenii de
crestinism riscd sa se piarda, sa se dilueze Intr-o stare de fapt demna de un
scenariu apocaliptic. Suferinta este din ce in ce mai palpabila, experienta
imbratisata si cunoscuta sub diferite forme de toti semenii. Printre aceste
drame care au ajuns normalitate pentru societatea actuala, isi croieste drum,
din ce In ce mai anevoios, ideea de Divinitate. Spiritualitatea incepe sa-si
piarda din stralucire si din forta salvatoare, aproape daca mai palpaie aceasta
flacéra, ,,lumina lumii”, Incat singurul care domina in intregime (recunoscut
in unanimitate si respectat de catre toti) este primatul economicului si cel
politic. In privinta celui spiritual, multi incep sa creada ci acesta a apus de
mult, sau daca exista, este ori indiferent, ori neputincios.

Cu certitudine, lumea zilelor noastre agonizeaza, iar problema
ramane deschisa atata timp cat omul incearca sa gaseasca rezolvarea in
alta parte, apeland la stiinta, la ratiune, la economic sau la propriile forte.
In aceasta derutd, lumea actuald nu-l1 mai zareste pe Dumnezeu, nu mai
simte existenta Lui si cu atat mai pugin efectele Providentei. Din contra, in
ultimul secol stiinta si diferitele Tnvataturi au promovat o invatatura straina
de spiritul credintei si al moralei crestine. Rodul acestor invataturi incepe
sa-si arate ,,coltii” si istoria omenirii este prezentata printr-un tablou trist
in care nu mai sunt zugravite multe din notiunile de baza ale acestei lumi.
Dumnezeu, credinta, adevarul, iubirea si morala crestind (cu tot ceea ce a
insemnat ea pentru cultura lumii) lipsesc din acest tablou. In schimb sunt
8. Emil Cioran, Silogismele amardciunii, trad. Nicolae Barnd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996,

p.8
9. Dumitru Popescu, Omul fara raddacini, Ed. Nemira, Bucuresti, 2001, p. 21.
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bine conturate alte ,,virtuti”, care pana ieri erau numite pacate sau vicii.
Prin urmare, suntem martori, si unii chiar actori, in acest tablou sumbru
care prezinta noua societate si ,,tradeaza fondul intunecat §i dureros al
naturii umane, un fond care elimina omul din umanitate .

Prin urmare, in aceastd lume, pentru multi dintre semenii nostri
Providenta Divind nu mai reprezinta o realitate, adica o rezolvare a
problemelor si a situatiilor limitd cu care se confruntd incat multi considera
cd nici nu a existat vreodata, indoindu-se chiar si de existenta lui Dumnezeu.

Dimpotriva, daca Acesta ,a existat” sau ,,mai existd’, ori s-a retras
din lume ori este slab, neputincios sda mai guverneze lumea si sa-i poarte
de grija in mod concret omului: ,Nu s-a priceput sd facd mai bine™. In
aceste conditii, pentru omul contemporan, ideea cd exista un sens in lume
devine utopie si indiferenta, iar presiunea obiectiilor riscé sd spulbere ideea
de Providenta. La o prima vedere, pentru multi realitatea zilei risca sa
convinga pe multi ca efectele Providentei nu sunt simtite, adicd nu existd,
iar indoielile in privinta acesteia sunt ,,intemeiate” pentru cd ,cine in afard
de ea, ar fi in mdsurd sd ne impartd cu atdta punctualitate ratia de infrangere
cotidiand™?.

Pentru a intari cele afirmate, vom reda mai jos doua citate (unul
apartine unui sfant périnte, iar celalalt unui filosof), intelegand din cele
afirmate modul de intelegere si percepere a lumii din cele doua unghiuri.
[atd ce spunea Sf. Antonie cel Mare: ,cdnd te intorci cu multumire spre
asternutul tdu, aducandu-ti aminte de binefacerile si de marea purtare de
grija a lui Dumnezeu si umplandu-te de intelegerea cea bund, te vei veseli si
mai mult, iar somnul trupului tdu se va face trezvie a sufletului, si inchiderea
ochilor tdi, vedere adevdratd a lui Dumnezeu. Atunci, tdcerea ta, umplandu-se
de bunurile primite, va da din tot sufletul si puterea o addncd simtitd
slava Dumnezeului a toate™3. Nu aceeasi liniste si impédcare a omului cu
Dumnezeu le vom regasi in vorbele filosofului. Iata ce spune acesta: ,,nimic
nu va putea sd-mi scoatd din minte cd lumea aceasta e fructul unui zeu
tenebros ce-si prelungeste umbra in mine si cd misiunea mea este si duc la
ultimele consecinte blestemul ce apasd asupra lui si a operei sale™*.

Din cele prezentate pana acum se vad clar forta si presiunea

10.  Ernest Bernea, Dialectica §i spiritul modern, Ed. Vremea, Bucuresti, 2007, p. 93.

11.  Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 151.

12.  Ibidem, p. 154

13.  Sf. Antonie cel Mare, Filocalia, Vol. 1., trad. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 34.

14.  Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 117.
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obiectiilor indreptate impotriva Providentei Divine, precum si dificultatea
respingerii acestora. Cu adevarat, acest capitol ramane cel mai delicat si cel
mai greu de argumentat 1n orice religie.

In consecintd, multi dintre semeni incep sa fie convinsi ¢ nu exista
in aceasta lume niciun sens obiectiv, nicio finalitate si cu atit mai putin de
natura transcendenta. Fara ideal, de orice fel (fie transcendent, fie cultural
sau politic), omul se stinge. Setea lui de viata adevarata scade, pana la
cunoasterea stdrilor de lehamite si inutilitate ce pun stapanire pe el si
castiga din ce in ce mai mult teren in societatea actuald. Lumea moderna
nu mai are in niciun fel drept ideal spiritul, ci doar economicul: traieste
netrdind §i respird din inertie. Se miscd, procreeazd, isi Intemeiaza o
familie, pierzand din vedere finalitatea. Scopul este de multe ori confundat
cu mijlocul si astfel asistam la drame care ucid si banalul gest de a respira,
iar: ,,Nemaicunoscand, ca experiente religioase, decat ingrijorarile
eruditiei, contemporanii nostri cantaresc Absolutul, ii studiaza varietatile,
pastrandu-si fiorii pentru mituri — vartejuri ametitoare pentru constiintele
de istoric. Nu te mai rogi, ci formulezi epiloguri despre rugaciune. S-a
ispravit cu exclamatiile; acum se fac numi teorii. Religia boicoteazd
credinta. Odinioara, porneai, cu dragoste sau cu ura, pe drumul hazardat
cdatre Dumnezeu,; acum, din neant inepuizabil, Dumnezeu a ajuns, spre
marea disperare a misticilor si a ateilor, o simpla problema *>.

1. Dumnezeu si agonia lumii moderne

Chiar daca stim despre credinta, asa cum ne invata Apostolul Pavel, ca
este ,incredintarea celor nddajduite, dovedirea lucrurilor celor nevizute”(Ev.
11,1), omul zilelor noastre nu mai are rabdare. El doreste ca totul s devina
palpabil, ,sd puna degetul” (In. 20,25), sa experimenteze la propriu Fiinta
lui Dumnezeu si sa se impartaseasca realmente din continutul Providentei.
Omenirea a asteptat destul, lumea ,,a obosit” si nu mai are timp de pierdut,
vrea certitudini. Asa putem creiona in linii mari starea si atitudinea actuala
a multora dintre semenii nostri. In aceste conditii, se impune cu atat mai
mult purtarea de grija a lui Dumnezeu, iar Providenta in mod concret,
real, palpabil este cerutd mai mult ca oricand, atét ca ajutor in rezolvarea
neputintelor umane, cit si ca motiv de a indeparta indoiala in privinta
existentei lui Dumnezeu.

Prin urmare, din cele exprimate mai sus putem intelege rolul,

15.  Emil Cioran, Silogismele amardciunii, p. 77.
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importanta si autoritatea Providentei in orice religie, incat indraznim
a afirma ca acea religie in care Providenta nu se manifestd, de fapt nu
probeaza credinta. Astfel, Dumnezeul acelei religii care nu-si manifestd
concret protectia si ajutorul este slab sau absent din viata reala a omului;
intr-un final, acesta este indiferent, neputincios sau mort, adica nu exista.
Un alt aspect demn de luat in seama il reprezinta manifestarea Providentei
intr-o manierd discreta, aproape insesizabila. Manifestarea acesteia este atat
de discretd, incat foarte multi sunt insensibili fata de prezenta ei sau nu
mai au capacitatea de a sesiza prezenta acesteia. Nu cumva acest handicap,
aceasta neputinta apare ca efect al pacatului, a stdrii de promiscuitate si
pervertire pe care omul si-a insusit-o in mod liber? Sa nu uitam ca insusi
diavolul ii cere lui Iisus Hristos, prin ispitirea Lui, sd facd dovada puterii si
a dumnezeirii: ,,De esti Tu Fiul lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea sd se facd
paini (Mat. 4,3); Dacd Tu esti Fiul lui Dumnezeu, aruncd-te jos...”(Mat. 4,6);

Pentru a convinge, Hristos trebuie sd se legitimeze, sa facd dovada
celor pretinse de El, anume cd este Dumnezeu. Certitudinea pretinsa de
Hristos este cerutd si de cei care il ironizau, stand la picioarele Lui cdnd
era rastignit: ,,Dacd esti Fiul lui Dumnezeu, coboard-Te de pe cruce!” (Mat.
27,40). Aceasta cerere a fost facutd de oameni pe parcursul intregii istorii:
»Este o cerere pe care am fdcut-o mereu lui Dumnezeu si Bisericii, de-a lungul
istoriei: Dumnezeule, dacd existi, atunci trebuie sd Te arati. Trebuie sd sfdsii
norul dupd care Te ascunzi si sd ne dai certitudinea pe care o pretindem. Dacd
Tu, Cristoase, esti cu adevdrat Fiul si nu unul dintre luminatii care au tot
apdrut in istorie, atunci trebuie sd ardti asta mai clar decdt ai facut-o pand
acum. Si atunci, trebuie sd-i dai Bisericii Tale, dacd tot trebuie sd fie a Ta, un
alt grad de evidentd decdt are acum™®.

Nu degeaba am afirmat mai sus cd in zilele noastre, in mijlocul acestui
progres si in era umanismului, oamenii mor de foame. Un Dumnezeu bun,
purtdtor de grija, ar trebui sa intervina imediat, ficand diferenta (prin acest
gest) intre un Dumnezeu bun si unul rau: ,,Ce este mai tragic, ce contrazice
mai mult credinta intr-un Dumnezeu bun si credinta intr-un mantuitor al
oamenilor decdt foametea in omenire? Primul criteriu de identificare al unui
mdntuitor inaintea lumii si pentru lume n-ar trebui sd fie faptul cd da pdine,
pentru ca toatd foamea sd inceteze?”™. Un Dumnezeu prompt, activ, care
raspunde imediat nevoilor oamenilor este credibil, meritd sa fie urmat, iar
omul are nevoie de certitudini ca sa creada. De fapt, tocmai acest lucru arata
16. Joseph Ratzinger, papa Benedict al XVI-lea, Isus din Nazaret, trad. Alexandru Mihailescu,

Ed. RAO, Bucuresti, 2010, p. 42.
17.  Ibidem, p. 43
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o falsa credinta, o credinta slaba sau pervertita.

Credinciosul adevéarat nu are nevoie de nicio fapta sau minune
directd din partea lui Dumnezeu si nu pune nicio intrebare impertinenta
ce ar contrazice sfera credintei. Tocmai acest lucru inseamnd credinta
si nu practicarea unui ritual transformat in ,cereri de semne” din partea
Divinititii. Tocmai acest lucru i-a fost cerut lui Hristos. In toatd viata Lui
pamanteasca I s-a reprosat mereu ,,cd nu s-a legitimat destul, cd ar fi trebuit
sd facd odatd minunea cea mare, care sd inldture echivocurile si contradictiile
si care sd clarifice o datd pentru totdeauna si pentru toatd lumea cine si ce este
sau nu este™.

Tocmai aceastd natura ambigua a omului si nestatornicia lui o
regasim in ratacirea poporului lui Israel care a fost hranit cu mana (Ies. 16,
4) din cer: el s-a impotrivit, a obiectat impotriva purtdrii de grija de catre
Dumnezeu, ciruia i datorau totul. In riticirea lor si spre disperarea lui
Moise, acestia au cartit (Ies. 16,12) impotriva lui Dumnezeu: ,,Este, oare,
Domnul in mijlocul nostru sau nu?” (Ies. 17,7).

Din cele intamplate mai sus riscim sd credem ca omul poate trai,
isi poate depasi conditia, mantuindu-se, doar cu hrand materiald si atat. Sa
nu uitam vorbele Mantuitorului: ,, Nu numai cu paine va trdi omul, ci cu tot
cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu” (Mat. 4,4). Credinciosul adevarat
stie cd de-a lungul existentei sale pamaéntesti nu este singur, cd Dumnezeu
ii poartd de grijd in fiecare clipa si ca toate obstacolele lumii acesteia vor
ti depasite, caci ,,Cine isi astupa urechea la strigatul celui sarman si el, cand
va striga, nu i se va raspunde” (Pild. 21,13); ,Cdci dacd dreptul este fiul lui
Dumnezeu, atunci Dumnezeu il va apdra si-1 va scoate din mana potrivnicilor
sdi” (Int. Sol. 2,18).

Daca omul credincios emite astfel de pretentii, cu atdit omul modern,
care (dezbracat de virtuti si moralitate) acorda ratiunii si stiintei valori
absolute. Ignordnd existenta si prezenta lui Dumnezeu in lume, omul ,a
pierdut raddcinile lui transcendente, ca unul ce a fost zidit dupd chipul lui
Dumnezeu, dar raddcinile lui cosmice din el insusi, cautdand sa se autodeifice,
fard adevarata lui deificare in Dumnezeu™. In ultimul secol, mai mult ca
niciodatd, omul traieste acerb o acutd instrdinare de Dumnezeu, de el insusi
si de aproapele sau. Asistam la disparitia legaturii dintre Dumnezeu, om si
lume, iar privind in istorie vom observa ca ,,omul antic vorbea cu cosmosul,
omul medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul modern vorbeste cu el insusi™.
18.  Joseph Ratzinger, papa Benedict al XVI-lea, op. cit., p. 42.

19.  Dumitru Popescu, op. cit., p. 7.
20. Nicolae Balca, Criza culturii, in ,,Telegratul Roman”, nr. 42, Sibiu, 1936, p. 58.
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In conceptia lumii moderne s-au produs o serie de mutatii si au aparut
nenumadrate fisuri, pe care omul le umple cu altceva decét cu normalitate.
Instrainat si izolat, el isi construieste o multime de surogate pentru a da
vietii un sens. Dupa un timp, acestea se razbunad si-1 duc pe om pe culmile
disperarii si neantului. O incredere totala a omului in propriile forte sau
in cele ale progresului si stiintei a dus la nasterea unei prapastii intre el si
Dumnezeu, plecandu-se de la premisa ca lumea ,,ar fi autonoma fata de
Dumnezeu, uitandu-se de prezenta Duhului lui Dumnezeu in Creatie despre
care ne vorbeste Geneza (1,2) si ca numai omul dispune de libertatea de a
rupe comuniunea cu Dumnezeu . Nimic mai fals si mai denaturat, incat nu
este ,, de mirare ca lumea aceasta pe care noi o traim in formele ei coapte
pana la limita descompunerii ’? se zbate intre spaima si deznadejde. Chiar
daca omul este fascinat si dominat de ,,flagelul care e pofta de a trai”?,
credem ca acesta, ,, pentru simplu fapt ca traieste, e vrednic de mila .

Omenirea trebuie sd inteleaga ca nu se poate rupe total de Dumnezeu,
nu se poate separa definitiv, incat fiecare dintre cei doi sd apuce pe drumuri
diferite. Intre lume si Dumnezeu este o legitura organicd, vizibild si
imuabila, de nedesfacut. Asadar, lumea nu poate fi ,, autonomad, fiindca nu
are nici constiinta si nici libertate pentru a rupe legatura ei interna cu
Dumnezeu. Autonomia este starea de pdacat a omului care s-a inchis in el
insusi §i a rupt legatura comuniunii de viata vesnica cu Dumnzeu, cazand
in stricaciune si moarte ", uitand de vorbele Apostolului Pavel care spune
ca ,,toata faptura impreuna suspind §i impreuna are dureri pana acum”
(Rom. 8,22), asteptand sa fie eliberata din stricaciune si moarte.

Pentru lumea moderna, si nu numai, experienta suferintei ramane
cea mai cunoscuta si palpabila din tot ceea ce a experimentat pand acum. Nu
mai avem niciun dubiu in a spune ca ,, lumea de azi sufera " si ca ,, suntem
tristi de cum deschidem ochii””, iar pentru multi dintre semeni aproape
ca a devenit un postulat; cat despre condifia lumii si a vietii, ,, oricum ar fi
lumea aceasta, reala sau ireala, ne chinuim prea mult .

Prin ideile promovate, modernitatea a reusit si mute centrul de

21.  Dumitru Popescu, op. cit., p. 59.

22.  Ernest Bernea, op. cit., p. 6.

23.  Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 91.
24.  Ibidem, p. 55

25.  Dumitru Popescu, op.cit., p. 59

26. Ernest Bernea, op. cit., p. 78..

27.  Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 126.
28.  Ibidem, p. 101.
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greutate al lumii de la Dumnezeu pe umerii omului. Garbovit de presiunea
vietii si a evenimentelor zilnice, omul cunoaste in acelasi timp si ,,mandria”
de a fi autonom, adica stdpan pe lume chiar in fata lui Dumnezeu, ,, incat
considera vointa lui Dumnezeu ca un fel de atentat impotriva propriei lui
libertati”®, desi cunoaste si deznadejdea ce se naste din neputinta de a
gestiona propria existentd. Penduland intre aceste stari, considera ca se afla
pe drumul cel bun si crede din ce In ce mai mult cd se poate realiza fara
ajutorul sau asistenta lui Dumnezeu, devenind in raticirea lui autonom,
izolat si egoist. Increderea oarbi in ratiune, stiinta si propriile puteri a fost
promovata de ,,umanismul actual” ca valoare de baza si mijloc sigur in
asigurarea existentei si indeplinirea propriilor obiective.

In consecint, omul modern (in agonia lui ca rod al propriei riticiri)
incepe sa considere ca ,, Sacrul este principalul obstacol in calea libertatii
lui §i nu se simte liber decdt in masura in care elimind sacrul din natura. El
nu mai asculta de voia lui Dumnezeu i de legile naturale pe care Dumnezeu
le-a asezat la temelia creatiei, ci socoteste ca intreaga realitate poate fi
guvernata de legi elaborate de om . Cat despre vorbele Scripturii, acestea
sunt perimate de mult si nu mai prezinta interes pentru omul recent: ,, Daca
Dumnezeu n-ar cugeta decat la sine insusi si daca ar lua inapoi de la sine
Duhul Sau §i suflarea Sa, daca n-ar purta de grija, toate fapturile ar pieri
deodata” (lov 34, 14-15).

Celebrul sociolog francez Gustave Le Bon afirma ca ,, veritabilele
rasturnari istorice nu sunt cele care impresioneaza prin amploare §i
violenta. Singurele schimbari importante, din care decurge ,,primenirea’
civilizatiilor, se opereaza la nivelul opiniilor, conceptiilor §i credintelor .
Din toata aceasta stare de fapt, singurul care suporta in totalitate consecintele
este omul, creatia lui Dumnezeu. In ultimul secol, fiii lui Dumnezeu triiesc
doar in biologic si, cu cat ,,se indeparteaza mai mult de viata cea simpla,
cu atat creste nelinistea din ei. Si, cu cat se indeparteaza mai mult de
Dumnezeu, este firesc sa nu afle nicaieri odihna .

Fiecare persoana este o taind, iar aceasta este o realitate fundamentala
de care societatea ar trebui sa tina cont si in care, din contra, persoana este
mutilata, ignorata si umilita, unde totul se vinde si se cumpara: ,, marfa de

29. Ernest Bernea, op. cit., p. 78.

30. Ibidem, p. 12.

31. Gustave Le Bon, op. cit., p. 3.

32. Cuviosul Paisie Aghioritul, Cu durere §i cu dragoste pentru omul contemporan,
vol. I, Ed. Evanghelismos, Bucuresti, 2003, p. 162.
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aur §i de argint, pietre prefioase si margaritare... vite si oi §i cai §i carufe §i
trupuri §i suflete de oameni” (Ap.18,12-13). Economicul incepe sa devina
cheia societatii, cel care asigura libertatea si implinirea omului si, treptat,
acesta devine elementul coagulant dintre indivizii societitii. In acest
tablou trist isi duce existenta omul nostru, unde ,, fiecare ramdne strain de
ceilalti, dar se poate intdlni cu ceilalfi pentru conlucrare, ceea ce e unuia
scop, poate fi altuia mijloc. Unul poate folosi pe celalalt. Totul devine
astfel mijlocire, negot si instrument. Nu mai e scop absolut. Etica devine
economie. Si mijlocul prin excelenta, mijlocul in sine, sensul instrumental
in care se concretizeazd toate aceste relatii posibile este banul. El e puterea
care uneste care leaga intdlnirea unui om cu altul i conlucrarea lor’*.

De-a lungul istoriei, omul a trecut prin multe epoci. Trecerea de la
epoca medievala la cea modernd sau iluministd a secolului al XVIII-lea
a Tnsemnat un regres, care a dat nastere unor mutatii considerabile ce au
influentat negativ mersul istoriei. Treptat, prin promovarea unor invataturi
strdine §i a unor practici ce sfidau normalitatea, de la ,, Dumnezeu s-a trecut
la om, de la teologie s-a trecut la stiinta si de la valorile spirituale s-a
trecut la valorile materiale ’*. Traim astfel o istorie dureroasa, construitd
pe forta economicului si a ratiunii, indepartand credinta si valoarea moralei
crestine, elemente ce sunt intelese ca piedici impotriva obtinerii fericirii §i
libertatii. Omul traieste cu iluzia ca este liber sa faca ce doreste si ca pentru
a obtine libertatea si fericirea are dreptul sa recurga la orice mijloc pentru
a indeparta neajunsurile si indoielile ce macind fiinta umana. De aceea,
,,daca temerile noastre ne fac sa cautam libertatea, tot ele ne impiedica sa
ajungem la ea’™.

Daca analizam la rece situatia, suntem indreptatifi sa credem ca
dramele proprii si suferinta insdsi ar trebui sa-l1 determine pe om sa-si
indrepte fata catre Dumnezeu si sd-i ceara ajutorul. Din pacate, realitatea
nu confirma aceasta idee. Din contra, omul modern cu cat este mai Incercat
de viata si de propriile pacate cu atat mai mult 11 gaseste vina lui Dumnezeu
si 1i intoarce spatele; cu cat ,,ne asalteaza mai tare nenorocirile, cu-atdt
devenim mai usuratici: pand si mersul ni se schimbd . In aceasti epoca,
dominata de globalizare si autonomizare a omului §i chiar a intregului

33.  Mircea Vulcanescu, Crestinul in lumea modernd, in vol. ,Eros si Logos”, Ed. Paideia,
Bucuresti, 1991, p. 59.

34.  Dumitru Popescu, op. cit., p. 7.

35.  Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 56.

36.  Emil Cioran, Silogismele amdrdciunii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 62.
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cosmos, dispare sensul existentei, deoarece oamenii refuza sa aspire la
treapta de ,, marire a fiilor lui Dumnezeu, ca plenitudine a vietii, ci sunt
silifi sd facd experienta plind de spaimd a neantului”. In urma acestor
constatari, incepe sd apard mai clar ideea cd Dumnezeu este din ce in ce
mai absent din lume, nu mai are loc in ea si cd neputintele si problemele
grave cu care se confruntd lumea devin o certitudine ca Providenta Divina
nu exista, sau daca exista este insignifianta, deci lipsita de forta.

Incheiem cu o intrebare retoricd, demna de toata atentia, ce vizeaza
decaderea lumii actuale in toata ,,splendoarea” agoniei sale: ,, Ne-a trebuit
o vreme foarte indelungata ca sa ajungem de la caverne la saloane; ne va
trebui tot atata ca sa facem drumul indarat, sau o vom lua pe scurtatura? *

»Infinitul” obiectiilor si sursele lor

Daca in capitolul precedent am facut o scurtd prezentare a lumii
actuale, lume ce se confrunta cu grave probleme sociale si spirituale, aici
vom prezenta acele surse care hranesc obiectiile impotriva Providentei
Divine si forta lor, existentd totdeauna, dar niciodata atat de bine conturata
ca in zilele noastre. Trebuie mentionat faptul cd prezentarea obiectiilor,
clasice si recente, precum si analizarea in parte a acestora, nu va fi facutd in
acest capitol. De acest aspect ne vom ocupa in alta parte, aici dorim doar
sa prezentam mentalitatea vremii, care refuza sau nu mai are capacitatea
sa distingd interventia si purtarea de grija a lui Dumnezeu, fata de intreaga
creatie in general si de om in special. Tocmai aceastd mentalitate va fi
abordatd si prezentata ca focar al tuturor obiectiilor, ce se nasc si se mentin
cu o virulenta de neimaginat in secolul nostru. Urmarile acestei mentalitati
ne determina sd credem ca de fapt doar raul si fatalismul existd, ca binele sau
Dumnezeu (daca sunt) se contureaza intr-un procent scizut, insesizabil.
Acest lucru il determina pe om sa-si caute rezolvarea si ajutorul in alt loc,
apeland la surogate de valori sau la idoli construiti de el, uitand ca ,,nu orice
dumnezeu ne mai poate salva astdzi - atunci cand pretutindeni asupra lumii
se intinde umbra mortii -, ci Cel care e Viu™. Despre aceasta mentalitate a
epocii noastre, teologul american Frank Schaeffer afirma ca ,,nu te impiedicd
sd crezi in Dumnezeu, dar te obligd clipd de clipd sd te comporti ca un ateu’™®.

37.  Dumitru Popescu, Nota 13, op. cit, p. 19.
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40.  Frank Schaeffer, Dancing alone. The Quest for Orthodox Faith in the Age of False Religion,
Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 1994, p. XV.
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In zilele noastre, invataturile promovate de diferitele pseudo-
religii sau filosofii (cum ar fi Nihilismul, Indiferentismul, Evolutionismul,
Ateismul si altele) au reusit sa deruteze atat de mult omul incat acesta incepe
sa fie convins de falsul-adevar promovat de acestea, cum ca ,, adevaratul
Dumnezeu va trebui sa dispara pentru ca tofi ceilalti sa poata reinvia ™.
In contra celor afirmate de aceste ,,noi religii”, de-a lungul ultimului secol
Lfizicienii au ajuns la concluzia ca universul n-ar putea exista ca atare,
cu tot haosul existent in cuprinsul lui, daca la temelie nu ar avea o ordine
interioara, capabila sa tina toate lucrurile impreuna ™.

Un alt bastion pe care epoca modernd si-a intemeiat Intreaga
ideologie il reprezintd ratiunea. Prin puterea acesteia, omul este convins ca
poate gasi raspunsul si rezolvarea multora dintre problemele sale (sociale
si spirituale) si 1 s-a aruncat cu totul in bratele voluptoase, Incat a uitat ca
ceea ,,ce fine lumea este pronia lui Dumnezeu, §i nu se afla loc lipsit de
pronie. lar pronia este cuvantul desavarsit al lui Dumnezeu care da chip
materiei ce vine in lume si e ziditorul si mesterul tuturor celor ce se fac.
Nici materia nu poate fi pusa in randuiala fara puterea cuvantului care
deosebeste lucrurile. lar cuvantul este chipul §i mintea, intelepciunea si
pronia lui Dumnezeu .

Acordand credibilitate maxima ratiunii, omul crede ca orice
rationament poate fi explicat logic si poate fi gasita o rezolvare. Prin rafiune
se crede ca se poate patrunde in intreaga existenta si rezolvarea poate fi
atinsa prin diferite silogisme. Ridicand ochii catre Europa, descoperim
efectele dezastruoase ale psihanalizei si psihologiei, discipline ce isi aroga
dreptul de a intelege si descifra taina omului, determinadndu-ne sa afirmam
raspicat ca ,, 0 mie de ani de razboaie au intarit Occidentul, o suta de ani de
., psihologie” [-au adus la marginea prapastiei”™.

In acelasi timp, ganditorul modern uitd ,in defavoarea lui, cd
dintr-un sistem filozofic supraviefuiesc numai adevarurile daunatoare ™.
La aceasta cadere a lumii contemporane, (premeditat sau nu) a pus umarul
si stiinta care, datorita descoperirilor sale, I-a determinat pe om sa creada
ca 11 poate lua locul lui Dumnezeu sau ca pot convietuii separat si omul
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se poate Tmplini fard asistenta si ajutorul Lui. Daca stiinta nu a ajuns sa
se impuna definitiv §i sa fie veneratad ca ,,dumnezeul suprem”, aceasta se
datoreaza doar faptului ca ea ,, nu indrazneste sa promita i nu stie sa minta
destul . Dupa aceastd prezentare succintd a diferitelor ,,invataturi”, se
contureaza tot mai clar starea omului §i a intregii societati. Aruncat intr-
un anonimat puternic, umilit si ignorat, omului ii este din ce in ce mai
greu sd reziste acestor presiuni. Disperarea si indoiala pun stapanire pe el
si-1 determina sa se inchida in sine, sa refuze comuniunea cu semenii §i
dialogul viu intre el si Dumnezeu.

Efectele acestor invatdturi indreapta omenirea catre autodistrugere,
catre pierderea sensului vietii si a ruperii oricdrei legaturi cu Dumnezeu.
Dar fara raportarea la El si recunoasterea autoritatii Sale, omul cade victima
fatalismului si deznadejdii, adicd moare. Prin toatd propaganda facuta de
modernitate, aceasta a reusit sa fragmenteze in trei directii lumea actuala:
»a »eului”, care devine solitar si autonom; a ,adevarului”, care ajunge
sd fie mdsurat cu aparaturi tehnice; si a lui ,Dumnezeu”, izolat deistic
intr-o transcendentd inaccesibild™. Aceste surse, care nasc zilnic cascade
de obiectii, reprezintd doar o parte dintre cauze. Efectele, ca rezultat a
pécatului i nu numai, sunt traite si suportate pana la granita nefiintei. Pe
langa obiectiile clasice care s-au impus cu autoritate (cum ar fi: fatalismul,
deismul, panteismul, ateismul), s-a conturat o intreaga paleta ce alcatuieste
obiectiile mai mult sau mai putin recente, cum ar fi: disproportia dintre merit
si rasplata, legea junglei, existenta ,,monstrilor din nastere”, a catastrofelor
naturale si altele.

Dintre toate aceste obiectii ce atenteaza la Providenta Divina,
existenta raului in lume raméne cea mai simpla dar si cea mai coplesitoare,
care, ,,contrazice chiar prin existenta lui ideea unei Pronii a lui Dumnezeu™.
Chiar sinuciderea este catalogatd ca fiind dovadd maxima a inexistentei
Providentei, adicda a lui Dumnezeu: ,sinuciderea purd. Aceasta-sfidare a
tuturor majusculelor - umileste si spulberd orice:Dumnezeu, Providentd si
chiar destin™. In fata unor astfel de provociri si chiar certitudini, orice
teolog riscd sa ramana descoperit si neconvingator, oricite argumente ar
aduce. De cele mai multe ori irationalul domina rationalul, iar in materie de
credintd cu atat mai mult orice explicatie logica riscd sd devina inadecvata.
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De aceea, teologul este dator sa ofere raspunsuri convingdtoare si
sa se aplece concret asupra lumii si semenilor, indrumand intreaga creatie
catre ,,un cer nou si un pamant nou” (Ap. 1,8). Teologul, ajutat de Biserica,
este chemat sa-si onoreze menirea de ,,luminator al lumii” si sa ofere ajutor
concret, tocmai pentru ca , strigdtele celor infometati ne patrund in urechi
si in suflet™. El trebuie sd gaseasca un rdspuns pertinent si in acelasi timp
sa fie restaurator pentru semenii cazuti (care se gdsesc intr-un numar
foarte mare), contracarand obiectiile modernitatii care condamna teologii
ca ,neputand demonstra cele ce afirmd, sunt nevoiti sd facd sumedenie de
disocieri, pdnd obosesc spiritul: tocmai ceea ce vor. De catd virtuozitate e
nevoie pentru a clasifica ingerii in zeci de specii! Sa nu insistdm in cea ce-1
priveste pe Dumnezeu: ,,infinitatea” Lui a vldguit multe creiere™.

Prin urmare, teologul si crestinul autentic trebuie sd lupte si sd
contracareze reprosurile venite din partea stiintei, filosofiei si pseudo-
religiilor si sa stabileascd adevarul, care este Unul singur. Iar noi ,,nu trebuie
sd ne inseldm. Vremea ce vine nu e o vreme de triumf pentru crestinism. Cum
n-a fost nici cea care pleacd. Ci ca tot veacul, vremea ce vine e o vreme de
incercare. O vreme-n care se vor numdra oile de capre, insd nu se vor despdrti
cum nici graul de neghind! S-a schimbat numai sensul ispitelor! Puterile celor
care intrd in acest apocalips sunt numdrate. Nimic mai primejdios decdt sd
intri-n el naiv si fard sd stii ce te asteaptd!”™

Rispuns si atitudine crestini

Providenta Divina ramane partea centrald a fiecarei religii. Fara
existenta acesteia, nicio religie sau credintd nu isi poate afirma valabilitatea.
Daca filosofia nu recunoaste pronia, teologia o considera parte integranta
a Creatiei. Astfel, Creatia fara Providenta este deficitard. Aceasta din urma
este continuarea Creatiei si nu inceteaza sd existe atata timp cat existd
Creatia. O Creatie fara prelungirea Providentei tradeaza un Creator lipsit de
desévarsire, neputincios sau slab, incét ,,fie cd este vorba de crearea speciilor,
fie cd este vorba de cooperare, ambele aspecte se integreazd in planul divin
al providentei, care are in vedere pdstrarea identitdtii creatiei, cooperarea cu
creatia si conducerea ei cdtre un scop final™.

De aceea, afirmarea, sustinerea si argumentarea temeinica raman
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un imperativ al fiecdrei religii in toate timpurile. Cu toate cd aceasta se
manifestd in mod plenar, ea este in acelasi timp misterioasa. Chiar daca
manifestarea ei raménane o taind pentru omenire, ea se produce direct
si salvator pentru om. Ea nu desfiinteaza, nu incalcd libertatea persoanei
si nu o constrange, iar ,Logosul divin nu intervine in creatie nici in mod
determinist, pentru a suprima identitatea si constiinta specificd a fiecdrui
lucru sau fiinte, dar nici nu le abandoneazd, pentru a se dezvolta in mod
irational, prin intdmplare sau hazard™". Daca s-ar intampla asa, atunci omul
si-ar insusi deplin ideea de destin sau soartd, fiind condus in mod inertial,
cu un final dinainte cunoscut. Intamplandu-se acest fenomen, ar fi absolvit
de orice responsabilitate, iar notiunea de pacat ar fi un non-sens.

In mod indubitabil, realititile prezentate mai sus sunt intalnite in
viata de zi cu zi i risca sa contrazicd afirmarea Proniei. Mai mult, gradul de
suferinta si de promiscuitate al omenirii risca sa-i determine pe multi dintre
semeni sa proclame ca numai raul existd, in timp ce binele se manifesta firav.
Cu alte cuvinte, raul este normalitate sau regula, iar binele este exceptia sau
anormalul. De observat ca presiunea obiectiilor impotriva Providentei face
aproape imposibila respingerea lor pe cale logica si cu argumente rationale.
De ce? Tocmai datorita faptului ca pentru fiecare dintre noi aceste obiectii
sunt o certitudine si nu pot fi contrazise. Din cunoasterea existentiala, din
experierea imediata a vietii si a realitatii concrete, acestea ies in evidenta
si se impun cu o fortd izbitoare incat par normale, iar binele, adevarul,
dreptatea tin de domeniul fantasticului. Prin urmare, rationalitatea lumii
confirma existenta acestora. Asadar, toate aceste obiectii formeazd un tot
unitar, concretizat intr-o serie de critici si vini indreptate citre Dumnezeu.
In consecinti, ,vinovatul” principal este El!

Diferitele pseudo-religii si invataturi au elaborat de-a lungul
timpului un intreg arsenal de obiectii impotriva Lui si a ideii de Providenta.
Acestea s-au straduit pe rand sd arate sldbiciunea Creatorului, retragerea
din mijlocul creatiei, vina (daci ar fi prezent in lume, pentru cd aceasta nu
s-ar mai manifesta liber), rautate si chiar lasitate, pentru ca nu intervine in
mod salvator, prompt si fra ezitare in starpirea acestor ,, defectiuni” cu care
se confrunta lumea. De aici si pand la insusirea acestor idei nu a mai fost
decét un pas. Aceastd repulsie cunoscuta in zilele noastre fata de Dumnezeu
s-a concretizat pentru omul modern intr-o imbratisare totald a plicerilor
de orice natura, impletite cu izolare si egoism: mai concret, intr-o inchidere
in sine si intr-un refuz constient de a pastra dialogul cu Dumnezeu. Acest
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aspect a dat nastere autosuficientei omului, considerand ratiunea cea mai
buna cdlauza, suficientd pentru obtinerea fericirii si parcurgerea etapelor
vietii in bundstare si liniste. Ajutat de stiintd si descoperirile acesteia, omul
a indraznit sa trdiascd cu convingerea cd este autonom, adica propriul lui
dumnezeu. In aceste conditii, cineva a indrdznit si spuna ca ,.existd suflete
pe care nici Dumnezeu insusi nu le-ar putea mantui, chiar de-ar ingenunchea
si s-ar ruga pentru ele™.

Aceastd ratécire si rupere de Izvorul vietii a secat persoana umana
si a aruncat-o intro criza interioara, fiind dominatd de o deruta totald in
privinta vietii si a sensului acesteia. Singur si neputincios in fata vietii, omul
incepe sa perceapa propria existenta ca o povara, ca un blestem. Cunoscand
rdul si suferinta atat de pregnant, acestea l-au determinat sa spuna ca viata
nu are niciun sens, ci totul este deserticiune si nimic altceva. In aceste
conditii, consecintele sunt dramatice. Intoarcerea spatelui lui Dumnezeu de
catre om si refuzul acestuia din urma de a ramane legat de Fiinta Absoluta
il indreapta pe om, incet dar sigur, catre nefiinta, adica spre ,acolo” de unde
a venit. Omul a uitat repede ca Dumnezeu, datorita iubirii Sale nemarginite
si sacrificiale, 1-a aruncat in lume (geworfen, cam spune M. Heidegger) ca
trecere de la nefiinti la fiint4, ceea ce nu-i putin lucru. Instriinarea omului
de Creator duce in mod inevitabil la neimplinirea sensului dat omului si
acesta incepe sa parcurga invers drumul, de la fiintd la nefiintd, la neant.

Prin urmare, ce-i de ficut? Nu mai existd nicio solutie? Ce face
teologul, ce face Biserica? Sunt intrebari pertinente pe care omul le ridica
in asteptarea unui raspuns. Tot atat de pertinent si intemeiat este si oferirea
unui raspuns. Fara a incerca oferirea unui raspuns ,,sforditor” care transpira
a Teodicee, adica fard a incerca si-L apere pe Dumnezeu, teologul trebuie
sd afirme ca chiar dacd rdul este prezent intr-un procent mai mare decat
binele, acest lucru nu semnificd neapdrat suprematia celui dintéi. Chiar
daca suferinta, absurdul si fatalismul risca sa devina normalitate in zilele
noastre, totusi nu vor reusi sa distrugd ordinea pusd de Dumnezeu in ea,
pentru ca: ,La originea creatiei nu existd evenimente intampldtoare, nu
existd hazard, ci o ordine cu mult superioard tuturor celor pe care noi le
putem imagina: ordinea supremd care regleazd constantele fizice, conditiile
initiale, comportamentul atomilor si viata stelelor. Puternicd, liberd, existentd
in infinit, tainicd, implicitd, invizibild, sensibild, ordinea se afld acolo, eternd
si necesard, in spatele fenomenelor, foarte sus, deasupra universului, dar
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prezentd in fiecare particuld™e. Chiar dacd lasd impresia ca Dumnezeu s-a
retras din lume, El vegheaza permanent si poarta de grija intregii lumi:
,Cel care a sadit urechea, oare nu aude? Cel ce a zidit ochiul, oare nu vede?”
(Ps. 93, 9). In sprijinul celor spuse in urma vin si cuvintele Sf. Atanasie cel
Mare: ,,Cdci Cuvantul Tatalui, saldsluindu-se si intinzand puterile in toate
si pretutindeni si lumindnd toate cele vizute si nevizute, le tine si le strange,
neldsand nimic gol de puterea Lui, ci, pazindu-le pe toate si pe fiecare in parte,
alcdtuieste o singurd lume si o unicd randuiald frumoasd si armonioasd a ei,
El insusi, ramandnd nemiscat, dar miscandu-le pe toate, dupd bundvoirea
Tatalui™.

Aceasta purtare de grija se manifesta discret, dar in multe cazuri
se face vizibild, in mod concret, incat daca vrem sa fim oameni onesti si
sinceri fiecare dintre noi trebuie sd recunoasca apdsat ca cel putin o datd
in viata a beneficiat de Pronia Divina. Un raspuns la existenta raului si a
suferintei in lume ar fi posibil daca urmarim doud aspecte majore. Primul il
reprezintd facerea omului, plamadirea lui. Trebuie avut in vedere ca acesta
nu a fost facut din aceeasi substanta din care este ficut Dumnezeu. Prin
urmare, omul este o creaturd. Cu toate ca este persoand, cd are demnitate,
deci valoare, el nu este absolut. Datoritd iubirii lui Dumnezeu si nu din
necesitate, Acesta l-a adus la viata, dandu-i fiinta. Asadar, pentru cd nu este
absolut este supus devenirii, stricdrii, iar rasucirea lui spre nefiintd raimane o
conditie permanentd, constanta pe tot parcursul vietii. Doar el alege, intr-un
balet constient, pacatul, adica nefiinta, sau il refuza si inainteaza in fiinta.

Libertatea fiind ,,un act de creatie in spirit™® reprezinta al doilea
aspect important in descoperirea cauzelor ce produc suferinta. Cu toate ca
»in plan spiritual, orice durere este o sansd; dar numai in plan spiritual™si
ca ,a suferi inseamnd a produce cunoagstere™, pentru restul omenirii aceasta
ramane un non-sens, o contradictie. Daca totusi, fard sd vrei, o intalnesti,
din experienta lumii, este recomandat sa o eviti. Omul, fiind ,,inzestrat” de
la inceput cu libertatea de a actiona cum crede de cuviinta, in multe cazuri
refuzd comuniunea cu Cel care 1-a adus la existenta si incepe sd parcurga
acest itinerariu de unul singur. Mai concret, nu-l mai intereseaza deloc
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Fiinta. Céatd bunatate, cata iubire si cét risc din partea Aceluia cdnd l-a adus
la viata pe om. Oare nu stia la ce se-nhama? Cu siguranta cd stia, dar iubirea
inseamna inainte de toate sacrificiu. Dar acest refuz al omului, are pretul
lui. Imediat ce omul si-1 asuma incepe si declinul sdu spiritual, ratacirea si
deznadejdea. Si tot aici incep si obiectiile. Asadar, ,,refuzul transcendentei™
produce o separare totald intre om si Dumnezeu, un refuz al devenirii
nefiintei in fiintd, iar acest refuz a avut consecinte inimaginabile pentru om,
avand in aceste conditii o singura alternativa: neantul!

Cu toate acestea, astdzi nu se mai pot respinge obiectiile impotriva
Providentei doar prezentind lumii, ca solutie salvatoare, rationalitatea
lumii si ordinea ei. Astazi, mai mult ca oricand, trebuie sa se raspunda
irationalului incontestabil, omniprezent, cu forta rationalului si a evidentei
zdrobitoare a existentei: ,,... cd dincolo de ceea ce e concret, std ceea ce poate sdi

fie™.
Concluzii

Cu siguranta, tema propusa ridica probleme grele si celui mai
recunoscut si respectat teolog, incat nu doar pentru timpurile actuale, ci
intotdeauna problema obiectiilor ridicate impotriva Providentei Divine
a adus o serie de dificultati in argumentarea ei. Din pécate, chiar si in
literatura de specialitate aceasta a beneficiat de spatii restranse. De aceea,
argumentarea Providentei si demontarea intregii schelarii a obiectiilor ne
indeamna sa o tratam cu maxima seriozitate, cu teama dar si cu nadejdea
rezolvarii si respingerii acestora din urmd. Dansul lexical al acestei teme
solicita atat cititorul, cit si autorul. Dacd aceste obiectii exista, (si dupd cum
am vazut ele sunt prezente in viata de zi cu zi), evitarea abordarii lor sau
oferirea unor rdspunsuri evazive nu ar face decat sa alimenteze si mai mult
forta lor si inexistenta Providentei.

Din pacate, problema Providentei, fiind tratata superficial si fara o
abordare temeinicd, nu a facut decét sd ,,confirme” intr-un fel inexistenta ei,
aceasta idee prinzand radacini tot mai adanci in constiinta oamenilor. De
aceea, sub povara lor, omul neputincios si temator, in loc si-si reconsidere
pozitia si atitudinea fatd de Dumnezeu s-a indepartat si mai mult de El,
préabusirea fiind iminentd si in multe cazuri totala. Martor si autor al acestei
mlastini a disperdrii, omul este secatuit de vlaga si adancit intr-o criza fara
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de sfarsit. Privind si asistdnd la prabusirea lumii, ,,existd un singur semn ce
aratd cd ai inteles totul: sd plangi fara motiv™.

In secolul mandriei si al autosuficientei, omul, in mod liber si
»oarecum justificat”, isi arogd singur dreptul de a-i intoarce spatele lui
Dumnezeu. Cu o siguranta debordanta, el pretinde ca se va descurca singur.
Lumea moderna considera ca ,crestinismul s-a format si a inflorit pe ura
fatd de tot ce nu era el; aceastd urd l-a sustinut de-a lungul intregii cariere;
sfarsindu-i-se cariera, i se sfarseste si ura. Hristos nu va mai pogori in infern;
a fost asezat din nou in mormant, iar de data asta el va ramane, nu-1 va mai
pardsi, probabil, niciodatd: nu mai are pe cine izbavi, nici pe pamant, nici in
adancul lui™.

Societatea contemporand crede cd a ajuns la un nivel in care isi
permite lepddarea de Dumnezeu, de credintd, de valori, de tot si de toate.
Dar ,,cu totii trebuie sd stim cd fdara Hristos si Bisericd, lumea si omul nu
au altd alternativd decdt nefiintd [...] a uitat cd Scriptura incepe cu crearea
cerului si a pamantului prin Logosul Creator, cd ea continud cu restaurarea
cerului si a pamantului prin Logosul Mdntuitor si se incununeazd cu cerul si
pamantul nou ale Logosului Biruitor, care va veni la sfarsitul veacurilor in
stralucirea slavei sale dumnezeiesti, ca sd invie pe toti si sd judece lumea™.

Pentru crestinul autentic, asumarea si indurarea nenorocirilor nu
reprezinta fatalism sau destin, ci,,puterea de asumare jertfelnicd a Crucii, dar
mereu cu fata spre inviere, cu nddejdea in puterea lucrdtoare a lui Dumnezeu,
care adesea se desdvdrseste in cele considerate slabe si neputincioase in fata
lumii™s. Asadar, argumentarea si dovedirea Providentei Divine reprezinta
inainte de toate o experienta personala. Cunoasterea existentiala a lumii
din evenimentele concrete ale vietii, daca suntem onesti si avem puterea sa
recunoastem, ne indeamna sa afirmam ca cel putin o datd in viata noastra
am experimentat deplin efectul Providentei, existenta si binefacerile ei.
Daca, dimpotrivd, cineva respinge cele afirmate mai sus, da dovada de
rea-credintd sau, mai rau, ca a trdit degeaba si nu a inteles nimic. Ca este
ne-om. Prin urmare, ,,condamnati, pe mdsurd ce se inmultesc, sd se inghesuie
unii pe altii, oameni se vor uri, mai mult ca oricand, vor inventa chiar si forme
de urd nemaivdzute, se vor sfasia intre ei cum n-au fdacut-o nicicind, in fine
un razboi civil universal va izbucni - si nu din cauza revendicdrilor, ci pentru
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cd omenirea nu va mai suporta spectacolul pe care si-1 oferd ea insdsi™ .

Asadar, teologul este chemat sa ia atitudine si sa nu raména indiferent
fatd de aceasta situatie, privind de pe margine, in timp ce ,,in aceastd moarte
generald, Biserica persistd in a astepta invierea mortilor™. Tocmai in aceste
clipe, sunt mii de suflete care isi traiesc sfarsitul in agonie si deznadejde, ,,in
timp ce eu, cramponat de stilou, caut in van un cuvant pentru a le comenta
agonia™ sau pentru a le amana sfarsitul.

In concluzie, Providenta Divina se afirma plenar prin cunoasterea
existentiala alumii de fiecare persoand in parte, prin rationalitatea lumii, prin
interdependenta ce exista intre fenomenele acesteia si armonia sa. Asadar,
teologul ,trebuie sd aibd in vedere si sd trateze si irationalul incontestabil
din lume si sd evidentieze existenta, forta si capacitatea Rationalului de a-1
domina si anihila™. Demne de toatd atentia, vorbele lui Catherine Emmerich
se potrivesc aici de minune si pot fi luate ca leac. Emil Cioran medita foarte
des la acestea, aratand prin aceasta, contrar celor afirmate de-a lungul vietii
sale, ca a inteles: ,,Un singur gand indreptat catre Dumnezeu e mai de pret
decdt universul - A avut dreptate, sirmana sfantd’™.

67. Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 158.

68.  Christos Yannaras, Abecedar al credingei, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 201.
69. Emil Cioran, Demiurgul cel rau, p. 148.

70. George Remete, op.cit., p. 214.

71.  Emil Cioran, Silogismele amdrdaciunii, p. 111.
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ISIHASMUL iN SPANIA
SECOLULUI AL XVI - LEA

Drd. Marius Ciprian DINU

Isihasmul

Isihasmul este un curent de spiritualitate monahald ale cdrui origini
trebuie cautate in zorii crestinismului, la ,parintii pustiei’, dupd cum
afirma John Meyendorff si alti cercetatori'. Elementul specific isihasmului
este practica rugdciunii hristocentrice in care omul intreg se angajeaza
in comuniunea cu Dumnezeu; acest mod de rugaciune este inlesnit prin
anumite metode psiho-fiziologice si se intemeiazd pe o teologie a harului
si a indumnezeirii omului. Isihasmul face parte din traditia Bisericii,
dezvoltindu-se odata cu ea, ceea ce face imposibild limitarea lui spatio-
temporald la disputa palamita din secolul al XIV-lea: ,,in sensul propriu al
cuvantului, isihasmul nu reprezinta nici o doctrina noud, nici un fenomen
insolit. El este una dintre formele experientei spirituale ortodoxe care urca
pana spre izvoarele crestinismului. Prin urmare, ar fi gresit sd limitam
isihasmul doar la Bizantul Paleologilor. Luat fie in sens propriu (practicd a
nevointelor crestine), fie in sensul mai restrans al discutiilor teologice din
secolul XIV, este vorba aici despre un fenomen de anvergura pan-ortodoxa™.

Din punct de vedere etimologic, termenul ,,isihasm” provine din
grecescul hésychia, care inseamna ,,tacere, liniste si concentrare interioard™.

1. John Meyendorff, Sfantul Grigorie Palama si mistica ortodoxa, trad. Angela Pagu, Humanitas,
Bucuresti, 2007 p. 15. J. Bois, ,,Les hésychastes avant le XIV-e si¢cle”, in Echos d’Orient, 1901, t.
V, apud Paul Evdokimov, Ortodoxia, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 29.

2. Leonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica ortodoxd, studiu introductiv §i traducere de
Teodor Baconsky, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 106. Vezi David Bradshow, Aristotle East and
West. Metaphysics and the Division of Christendom, Cambridge University Press, 2004, p. 235:
isihasmul si interpretarea palamita au devenit teologia oficiald a lumii ortodoxe, raspandindu-se
[...] si in Rusia si teritoriile slave”.

3. Pr. Razvan lonescu, Adrian Lemeni, ,,Isthasm”, in Dictionar de teologie ortodoxa si stiintd,
Curtea veche, Bucuresti, 2009, p. 162.
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Isihia (he hesychia), ,,linistea inimii”, este starea atinsa prin ,,trezvia” duhului
sau ,paza inimii’ prin concentrarea mintii asupra lui Hristos prezent in
inima celui care se roaga, stare care exprima sensul crestin ,,al nepatimirii
(apatheia), cand viata activa si contemplatia nu sunt concepute ca doud
stari diferite ale vietii, ci dimpotriva, sunt unite in exercitiul ,lucrarii
duhovnicesti” - praxis noera™.

In cartea sa, ,Vederea lui Dumnezeu”, Vladimir Lossky aduce in
discutie si combate cateva ,opinii total eronate referitoare la ceea ce s-a
numit rugaciune isihastd” enuntate de unii critici moderni rau-intentionati,
»care au dorit sa amestece disputele confesionale cu studiul unei probleme
din istoria spiritualitdtii”>. Paul Evdokimov, la randul sau, retinand conluzia
studiului referitor la isihasm realizat de Martin Jugie pentru ,,Dictionarul
de teologie catolica”™ ,Aceasta invatitura privita in principiile sale
fundamentale nu este numai o eroare filosofica, ci, din perspectiva catolica,
o adevdrata erezie™, sustine ca ,isihasmul desparte radical Rasaritul de
Roma’, intrucit ,,Sinodul din Constantinopol, de la anul 1351, a canonizat
definitiv invatatura Sfantului Grigorie Palama ca expresie autenticd a
credintei ortodoxe™. In aceste conditii ale ,separatiei radicale” dintre
Rasdrit si Roma, este oare posibil sa intdlnim in monahismul occidental un
tip de rugdciune ,isihasta’, date fiind traditia comuna a Bisericii timp de
un mileniu si traducerile medievale din Parintii filocalici? Noi consideram
ca raspunsul este afirmativ, daca privim spre Spania secolului al XVI-
lea, mai precis, dacd studiem doctrina despre ,,rugaciunea mintii” sau de
»reculegere” a Terezei de Avila (1515-1582)°.

Pentru a ne inlesni demersul stinntific, este necesar sa clarificim
care sunt caracteristicile principale sau generale ale isihasmului. In primul
rand, din scurta introducere de mai sus, observam ca telul curentului de
viata duhovniceascd numit ,isihasm” este dobandirea linistii, a ,pacii
interioare” sau a participarii la viata Sfintei Treimi; atingerea acestui scop
4. V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, Bucuresti, 1995, p. 122.

5. Ibidem, pp. 121-122.

6. Martin Jugie, ,,Palamite (Controverse),” in: M. Vacant et al., eds., Dictionnaire de théologie
catholique, tome X1/2 (Paris 1932), cols. 1777-1818.

7. P. Evdokimov, op. cit., p. 28.

8. Personalitatea crestind a Terezei este completa: ca traitoare misticd in Spania secolului al
XVl-lea, a reformat Ordinul carmelitan, intemeind un numar de 17 manastiri in care a reintrodus
Regula primara si a scris un numar impresionant de pagini despre modul in care autorevelarea lui
pumnezeu i-a schimbat modul de a gandi si de a trai. A fost canonizata in anul 1622 si recunocuta ca
Invatator al Bisericii romano-catolice in 1970, la cinci ani dupa Conciliul II Vatican. Tereza are mai

multe scrieri pe teme duhovnicesti, dintre care cele mai cunoscute sunt acestea trei: ,,Cartea vietii”
(1565), ,,Calea desavarsirii” (1566) si ,,Castelul interior” (1572).

» 7
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solicita conlucrarea credinciosului cu Mantuitorul Hristos, care este initiata
si adancitd in timpul rugiciunii. Insa nu orice fel de rugiciune il conduce
pe crestin la aceasta treapta a desavarsirii ori a indumnezeirii, ci numai
aceea in care el se concentreaza total asupra cuvintelor pe care le rosteste,
asupra Celui caruia I se adreseaza in timpul rugaciunii si asupra lui insusi.
Toate aceste elemente sunt cuprinse in scurta rugiciune ,,Doamne Iisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacéatosul!”, devenita
emblematicd pentru isihasti®, de a cdrei practica sunt legate citeva metode
psiho-fiziologice'?, reductibile la urmétoarea: ,,Metoda consta in dobéndirea
»atentiei” - cea dintai conditie a rugaciunii autentice — prin adunarea mintii
»in inima”, retinand fiecare rasuflare si spunand in minte scurta rugaciune:
»Doamne lisuse Hristoase..””"!. Este important sd precizam cd metoda psiho-
tiziologica, dupa cum afirma toti reprezentantii de seama ai isihasmului din
secolul al XIV-lea, ,,nu constituie un scop in sine, ci doar un instrument
util pentru a aseza pe om literalmente in ,atentie”, pentru a-l pregati sa
primeasca harul lui Dumnezeu, desigur, cu conditia ca el sd o merite prin
»pazirea poruncilor”'% Prin lucrarea harului in rugiciune are loc ,unirea
dintre inima si intelect’, aceasta fiind ,,0 caracteristici fundamentala a
spiritualitatii isihaste”. Esential, asadar, in metoda de rugaciune isihastd,
ramane efortul ascetului de a-si indrepta atentia si simturile spre interior,
spre centrul apofatic al persoanei sale, unde, in urma Botezului, ,locuieste”
lisus Hristos. Insd o altd conditie a rugiciunii, la fel de importanta, este
relatia dreapta a celui care se roaga cu semenii.

Paul Evdokimov si Jean Meyendorff au insistat asupra faptului cd
metoda de rugdciune isihastd, atacatd de Varlaam de Calabria si aparata de

9. »Adunarea n sine” poate fi favorizatd si de repetarea continud a unor versete din Psalmi
(practica monahismului timpuriu), nu numai de chemarea cat mai deasa a numelui lui lisus. Cf. Pr.
Rézvan Ionescu, Adrian Lemeni, ,Isthasm”, in Dictionar de teologie ortodoxa i stiinta, Curtea
veche, Bucuresti, 2009, p. 163.

10. Cele mai cunoscute sunt acestea trei: ,,Metoda sfintei rugaciuni si atentii” a Sfantului Simeon
Noul Teolog, Metoda lui Nichifor Monahul, a lui Grigorie Sinaitul, cu precizarile ulterioare aduse de
Calist si Ignatie si Nicodim Aghioritul (nu este vorba despre mai multe metode, ci despre variante
ale uneia singure).

11.  J. Meyendorff, Teologia bizantina, Bucuresti, 1996, p. 103.

12.  Ibidem, p. 103. ,Metoda psihofiziologicd nu este nimic mai mult decat un mijloc, printre
multe altele, pentru a realiza ,,atentia” sau ,,apararea inimii” care, fiind o conditie necesara in
rugdciunea adevarata, nu constituie nici esenta acesteia, nci scopul ei ultim. Prin aceasta, rugaciunea
isihasta crestind se deosebeste radical de yoga hindusa si de dhikr-ul musulman, care sunt tehnici ce
conduc la starea mistica doritd, cu un automatism mai mult sau mai putin concentrat” (Idem, Sfantul
Grigorie Palama gi mistica ortodoxd, Bucuresti, 2007, pp. 66-67).

13. V. Lossky, op. cit., Bucuresti, 1995, p. 121.
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Sfantul Grigorie Palama in secolul al XIV-lea, este expresia vie a dogmaticii
Bisericii: ,, Disputele ce au avut loc in Bizantul secolului al XIV-lea au abordat
o serie de teme, inclusiv formele spiritualititii monahale. Insa discutia a
fost, fundamental, una teologica: metoda de rugdciune isihasta a fost
analizata in lumina traditiei anterioare privind cunoasterea lui Dumnezeu,
hristologia si antropologia”*. In ultim3 instanta, victoria doctrinei isihaste
a fost considerata ,nu ca triumful unei mistici speciale, ci ca biruinta
Ortodoxiei insesi. Astfel, aprobarea data de Biserica doctrinei palamite a
insemnat eliberarea si raspandirea elementului permanent si universal al
unei traditii de spiritualitate monahica” *. ,,Sfantul Grigorie Palama este
ilustrarea cea mai de pe urma si neintrecuta a spiritualititii bizantine. Inca
o data si pentru totdeauna se inaltd spre a reafirma inima spiritualitatii
ortodoxe: participarea la Dumnezeu cu ajutorul energiilor dumnezeiesti,
ultima explicatie a tainei indumnezeirii (Theosis)”'°.

O ultima caracteristica insemnata a isihasmului pe care o aducem in
discutie este faptul cd miscarea aceasta de reinnoire duhovniceasca nu s-a
oprit la portile manastirilor, ci a cuprins intreaga societate crestina, datorita
faptului ca a reprezentat ,,0 teologie a experientei mistice”™” spre care sunt
chemati toti crestinii, in virtutea paticiparii lor Sfintele Taine ale Bisericii: ,,la
sfarsitul secolului al XIII-lea, Patriarhul Athanasie I si Teolept, mitropolitul
Filadelfiei [...] si-au legat numele de mari reforme sociale si spirituale ale
societatii crestine si, in toatd cariera lor, s-au dovedit a fi promotorii unui
spirit eclezial, comunitar si sacramental in Bizant. In persoanele lor si in
succesorii lor, isihasmul secolului al XIV-lea nu apare doar ca o miscare
mistica individuala, ci ca o reimprospatare spirituala, fondata de traditia
patristica™®.

De la observatia de mai sus vom porni incursiunea noastra in
spiritualitatea spaniold a secolului al XVI-lea, care a cunoscut o aspiratie
asemanatoare spre renasterea duhovniceascd prin practicarea rugaciunii.

14. J. Meyendorff, Teologia bizantind, Bucuresti, 1996, p. 102. Traditia misticd ortodoxa,
prin scrierile lui Palama provocate de ,,indrazneala” lui Varlaam de Calabria, a pus si mai mult in
evidenta originea sa biblica si continuitatea ei dogmatica timp de aproape paisprezece secole, prin
conglasuirea” tuturor Parintilor, de la Sfantul Pavel si pana la Nichifor din singuratate.

15.  John Meyendorff, Sfantul Grigorie Palama si mistica ortodoxa, trad. Angela Pagu, Humanitas,
Bucucresti, 2007, ,,Introducere”, p. 16.

16. P. Evdochimov, op. cit., p. 28.

17. V. Lossky, op. cit, p. 131.

18.  John Meyendorff, Sfdntul Grigorie Palama si mistica ortodoxd, Bucucresti, 2007, p. 68.



ARTICOLE SI STUDII 49

Spiritualitatea spaniola in secolul al XVI-lea

Spiritualitatea epocii despre care vorbim a avut, conform cerce-
tatorilor romano-catolici, doud caracteristici fundamentale: o situatie
de criza morald, pe de o parte si, pe de altd parte, o stare de efervescenta
spirituald care tindea spre reformarea vietii crestine, astfel incat ea sa fie
cu adevirat mantuitoare. In Europa secolului al XVI-lea au existat doua
mari initiative de reinnoire duhovniceasca: Reforma protestantd (1517)
si Contrarefroma catolicd (Conciliul de la Trento, 1545-56), care au fost
precedate de o miscare de reforma bisericeasca spaniold, numita ,,Reforma
lui Cisneros”

Biserica spaniold din secolul al XVI-lea a fost marcata de patru
factori: reforma lui Cisneros, incrucisarea de curente mistice, tensiunea
dintre teologii intelectualisti si cei mistici si Contra-reforma'. Vom
prezenta aceste situatii istorice si vom insista asupra temei care a stat in
centrul framantirilor din epoci: problema mantuirii. In veacul respectiv au
fost fost puse in discutie subiecte traditionale pe care teologia scolastica le
considera definitiv lamurite prin celebrele ei definitii: rugaciunea, asceza,
mistica (cu fenomenele sale extraordinare), mantuirea si sfintenia. In
noul context cultural si teologic al sfarsitului de Ev Mediu, toate acestea
erau reinterpretate dintr-o perspectiva personalista, incompatibild cu acel
,Dumnezeu al filosofilor” propovaduit de scolastici. Mai precis, in Spania
secolului al XVI-lea, s-a manifestat tot mai puternic constiinta faptului
ca sfintenia §i mantuirea nu pot fi separate si rezervate, prima clericilor
(monabhilor, in special), iar cealaltd, laicilor; mai mult decat atat, a devenit
tot mai evident faptul ca sfintenia e necesara pentru mantuire si nu invers.
Mantuitorul Hristos, in Evanghelia Sa, i-a chemat pe toti spre sfintenie sau
desavarsirea vietii crestine, nu doar pe membrii clerului sau pe monabhi.
Asadar, secolul al XVI-lea, mai ales in Spania, a fost traversat de aspiratia
spre ,re-formarea” practica si conceptuald a desavarsirii crestine pe baza
intoarcerii tuturor la Hristosul evanghelic, la Dumnezeul cel Viu Care este
liber sa Se ofere oricdrui credincios si sa-1 ridice la perceptia prezentei Sale
transfiguratoare si mantuitoare. In acest proces, modul in care era inteleasa
si practicata rugaciunea avea un rol hotarator.

19. Cf. P. Tommaso della Croce, ,,Santa Teresa e i movimenti spirituali del suo tempo”, in Santa
Teresa, maestra de orazione, lstituto di Spiritualita Carmelitani Scalzi, Roma, 1963, p. 133.
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Reforma lui Cisneros (1495-1560)%°

Aceasta reforma catolicd spaniold a permis si a favorizat dezvoltarea
unei vieti crestine intemeiata pe rugiaciunea mintii. Teologul Tommaso
della Croce, analizand ,ultima spiritualitate cu adevéarat populara din
intreaga Bisericd romano-catolicd™', considera ca ,,la baza acestei viguroase
renasteri duhovnicesti stau doud lucruri: reforma catolicd spaniola si, in
centrul ei, o incrucisare unicd de curente duhovnicesti. Reforma catolicd
in Spania, spune teologul citat, este anterioara Conciliului de la Trent; s-a
nascut in Biserica spaniola ca o miscare autohtona (nu autonoma) si a avut
o orientare dubla, duhovniceasca si teologica, care s-a concretizat mai ales
in ordinele monahale”™. Aceastd spiritualitate, sustine acelasi teolog, era
marcata de trei trasaturi fundamentale: ,,chemarea catre viata interioara,
practicarea rugdciunii mintii si orientarea cétre zonele cele mai inalte ale
vietii mistice” .

Spiritualitatea populara din Spania a luat un avant deosebit odata cu
apropierea anului 1500, care avea o profunda incarcaturd eshatologicd pentru
crestini: ,atmosfera mesianica [...] conduséd de regii catolici Ferdinand si
Isabella a fost foarte favorabila pentru toate genurile de fenomene religioase
extraordinare. Revelatiile, in special cele ale femeilor, au fost incurajate sub
protectia cardinalului Cisneros (1436-1517)”%*. Asteptarea febrila a revenirii
pe pamant a Mantuitorului a motivat miscarea de reinnoire duhovniceasca
giratd de regalitate si de Biserica si decizia acestora de a sprijini mistica, in
general si profetismul, in special.

Cardinalul Cisneros a promovat practicarea rugaciunii interioare
prin traducerea si publicarea unui numar impresionant de carti, fapt fara
precedent in istoria crestina: ,literatura mistica, spune E. Allison Peers,
a inflorit in Spania secolelor XVI-XVII, acesta fiind unul dintre cele mai
surprinzatoare fenomene din istoria crestind. Au fost publicate aproximativ
trei mii de lucrari..””. De-a lungul primei jumatati a secolului al XVI-lea, in
tipografiile spaniole de la Alcald (intemeiatd de Cisneros), de la Montserrat,

20. Francisco Jiménez de Cisneros a devenit duhovnicul reginei Isabella in 1492 si Arhiepiscop
de Toledo in 1495. In 1507, el a ajuns Inchizitor general si Cardinal.

21.  Cf. P. Tommaso della Croce, ,,Santa Teresa e i movimenti spirituali del suo tempo”, in op. cit,
pp. 9-10.

22.  Ibidem, pp. 11-12

23.  Ibidem, p. 10.

24. Ronald E. Surtz, Writing Women in Late Medieval and Early Modern Spain:The Mothers of
Saint Teresa of Avila, University of Pennsylvania Press, 1995, p. 10.

25.  E. Allison Peers, The Mystics of Spain, London, 1951, p. 15.
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de la Salamanca si de la Sevilla au fost tiparite ,lucrari provenind din
orice scoala, secol si natiune, aproape indiferent de tendinta ideologica -
literatura patristica, opere ale scolii italiene, flamande, germane, Erasmus,
scolastici, protestanti, umanisti si autori spanioli de ultima ora” *®. Cele mai
importante scrieri duhovnicesti publicate in acea vreme au fost: Scrisorile si
Rugdciunile Sfintei Caterina de Siena (1512), Viata Sfintei Caterina de Siena
(1511), biografie scrisd de Raymond de Capua, Cartea Angelei de Foligno,
Vita Christi (1502-1503), compusa de Ludolph Certozinul si Scara Sfantului
Toan Scirarul (1504)¥. In aceste carti, asceza si mistica erau fundamentate
pe conlucrarea crestinului cu Hristos in rugiciune si nu pe atribuirea
meritelor obtinute de sfinti.

In aceste conditii, scriitorii duhovnicesti care au avut sansa de a
trdi in timpul lui Cisneros s-au bucurat de protectia celui mai puternic
reprezentant al Bisericii spaniole®. Consecinta inevitabila a prioritatii
teologiei mistice fata de cea speculativa a fost recunoasterea autoritétii
pedagogice si dogmatice a celor care-L cunosc pe Dumnezeu prin
experienta intalnirii cu El in rugaciune, ceea ce a condus la un conflict dur
si indelungat intre reprezentantii ,teologilor” si ai ,,misticilor”. Pe de alta
parte, publicarea numarului imens de carti s-a realizat fara discernamant si,
uneori, in mod abuziv: de exemplu, ,,opera cea mai importanta a lui Juan de
Avila (Audi filia) a fost publicata fara stirea autorului, iar unele fragmente
ale scrierilor Pr. Granada au fost tiparite aldturi de cele ale doctorului
Constantino, unul dintre cei mai cunoscuti filoprotestanti din Sevilla®*.
Aceastd realitate, cumulatd cu descoperirea unui grup de protestanti la
Sevilla, a obligat Inchizitia sa reactioneze prompt: a interzis, prin Index-ul
din 1559, toate cartile publicate fara aprobarea sa, dand o loviturd puternica
nu numai protestantilor, ci si practicantilor rugdciunii mintii.

26. Cf. Luis Sala Balust, Vicisitudes del ,, Audi Filia” del Maestro Avila. Diferencias doctrinales
de sus ediciones (1556-1574), in Hispania Sacra 3 (1950), pp. 65-127. in 1556, J. Blavio de
Colonia a publicat la Lisabona intr-un singur volum Guia de Pecadores al lui Granada, un fragment
din Savonarola, altul din doctorul Constantino si o Breve regla de vida cristiana a lui B. Avila, apud
P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 13.

27. Felipe Fernandez-Armesto, ,,Cardinal Cisneros as a Patron of Printing,” in God and Man in
Medieval Spain: Essays in Honour of J. R. L. Highfield, ed. Derek W. Lomax and David Mackenzie
(Warminster: Aris and Phillips, 1989), 14.9168, apud Ronald E. Surtz, op. cit., p. 10.

28.  Cisneros le-a ajutat si le-a aparat pe vizionarele Juana de la Cruz si Maria de Santo Domingo,
cf. Ronald E. Surtz, op. cit., nota 68, p. 10.

29. Ronald E. Surtz, op. cit., p. 13.
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Curente de viati duhovniceasci in Spania

Din punctul de vedere al amalgamului de curente spirituale si
mistice, Spania reprezinta un caz exceptional: ,convergenta si impletirea
dintre miscdri, influente si tendinte intr-o tripla linie ideologicd, spirituala
si reformistd, constituie un eveniment foarte rar in istoria spiritualitatii si a
culturii. Poate cd specialistii exagereaza, crede Pr. Tommaso Alvarez, cand
alcatuiesclista: erasmismul si crestinismul interior®’, invazia sovonaroliana?,
influenta puternica a ,devotio moderna’, socratismul®, umanismul*,
biblismul, neoplatonismul si senechismul®, protestantismul, dubla miscare
a neo-convertitilor — evrei* si mauri”?’. In Dictionaire de Spiritualité sunt
evidentiate urmatoarele miscari: erasmismul, biblismul, savonarolianismul,
socratismul, alumbrados; in cadrul Ordinelor monahale, cel putin cinci
tendinte: afectivd, intelectualista, eclectica, activa si contemplativa’.

Curentele strdine cele mai influente in secolul al XVI-lea au fost:
»devotio moderna’, curent olandezo-german de origine medievald si
traditionalistd; erasmismul sau crestinismul interior, curent olandezo-
umanist; curentul italian reprezentat de Savonarola si protestantismul de
origine germana®.

30. M. Bataillon, Erasmo y Espaiia, México 1950 si Domingo de S. Teresa, Juan de Valdés
1498(?)-1541. Su pensamiento religioso y las corrientes espirituales de su tiempo, Roma 1957,
apud P. Tommaso della Croce, op. cit., n. 10, p. 13.

31. Cf. V. Beltran de Heredia, Las corrientes de espiritualidad entre los Dominicos de Castilla
durante la primera mitad del siglo XVI, Salamanca 1941, apud P. Tommaso della Croce, op. cit.,
p. 13.

32. Cf.P. Leturia, ,,La Devotio moderna en el Montserrat de S. Ignacio”, in Estudios Ignacianos,
Il (Roma 1957), pp. 73-88, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 14.

33.  R. Richard, ,,Sainte Thérése et le socratisme chrétien”, in Bulletin de literdature ecclésiastique
46 (1945) pp. 139-158, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 14.

34. Cf. R. Garcia Villoslada, Renacimiento y Humanismo, in Historia General de las literaturas
hispanicas, t. 11 (Barcelona 1951) pp. 337 s.u., apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 14.

35.  M.-J. Gonzalez-Haba, ,,Séneca en la espiritualidad espafiola de los siglos XVI y XVII”,
in Revista de Filologia 9 (1952), pp. 287-302; P. Sainz Rodriguez, Introduccion al estudio de la
literatura mistica en Espaiia (Madrid 1927) pp. 177-89, apud P. Tommaso della Croce, op. cit.,
p. 14.

36. P.Efrénde laM.de Dios, Vida y tiempo de Santa Teresa (Obras completas ale Sfintei Tereza, v.
1, Madrid, 1951); N. Lopez Martinez, Los judaizantes espaiioles y la Inquisicion en tiempo de Isabel
la Catélica, Burgos, 1954, apud P. Tommaso della Croce, Santa Teresa e i movimenti spirituali...,
p. 14.

37. M. Asin Palacios, ,,El simil de los castillos y moradas en la mistica islamica y en Santa
Teresa”, in Al-Andalus 11 (1946), pp. 263-274, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 15.

38. T.1V,,Espagne, III, L’Age d’or”, cc. 1146-1159, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 15.
39. Cf. P. Tommaso della Croce, op. cit., pp. 15-16.
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»Devotiunea moderna” (umanismul crestin), ca reactie impotriva
scolasticii*, a adus in Spania metoda rugaciunii mintii, determinand
introducerea ei oficiald in programul zilnic al vietii monastice*!. Rugaciunea
mintii se realiza in comunitate* si atat incadrarea ei in programul méanastirii,
cat si metoda rugaciunii s-au raspandit foarte repede si au fost asimilate
de toate ordinele monahale spaniole: iezuiti, dominicanii reformati,
franciscanii reformati, reforma tereziand®. Osuna si Laredo, autori de
carti despre rugaciune si initiatorii Terezei in rugdciunea de ,reculegere’,
au facut parte din Devotio moderna*. Invititura lui Erasmus cea mai
raspanditd in Spania, interiorizarea si rugdciunea mintii, a fost introdusa
prin traduceri ale cartilor sale: Enchiridion militis christiani, Modus orandi
si Precatio dominicana®. Savonarola a influentat in cea mai mare mésura
reforma dominicand spaniold, mai ales pe cea din Castilia, condusa de doua
persoane faimoase si contrastante: o calugaritd stigmatizata si vizionara,
Maria de Santo Domingo, numita ,,la beata de Piedrahita” (1486-1524) si
un mare dominican, P. Juan Hurtado (1 1525)%.

Venirea la tron a regelui Filip al II-lea in 1559 avea in fundal cresterea
amenintdrii protestante in Europa si in regatul Spaniei: in marile orase ale
Flandrei spaniole se dezvolta o miscare calvinistd, iar in Spania fusesera
descoperite elemente luterane la Sevilla si la Valladolid. Seria uriasa
de autodafeuri dintre 1559 si 1562 a avut ca rezultat eliminarea miscarii
protestante din Spania®’.

Dintre curentele duhovnicesti proprii Spaniei, mentionam
spiritualitatea Ordinelelor monahale (iezuiti, dominicani, franciscani),
curentul de renastere duhovniceasca initiat de Sfantul Juan de Avila
si miscarea eretica a celor desemnati prin termenul ,alumbrados”
(»iluminati”), de influentd protestanta.

40. Cf. Joseph Perez, ,,Cultura y sociedad en tiempos de Santa Teresa”, in Actas del Congreso
internacional teresiano, 4-7 octombrie, 1982, vol 1 (2 vols.), Salamanca, 1983, p. 33.

41. Rugaciunea mintii a primit o atentie deosebitd nu doar In manastiri, ci i in afara lor. De fapt,
cartile lui Granada, Pedro de Alcantara si ale Fr. Borgia erau destinate tuturor, fara a face o distinctie
intre monabhi si laici, cf. P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 16

42.  Cf. P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 17.

43.  Cf. Ibidem p. 17.

44. ]. Castellano, ,,Teresa di Gesu”, in Ermano Ancilli, Maurizio Paparozzi (a cura di) La Mistica.
Fenomenologia e riflessione teologica, Citta Nuova Editrice, Roma, 1984, p. 504.

45.  Cf. Bataillon, Erasmo y Espaiia, v. 1, p. 194 s. u. si v. II, pp. 168 s. u., apud P. Tommaso della
Croce, op. cit., p. 20 .

46. P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 18.

47.  Cf. Stephen Haliczer, Between Exaltation and Infamy: Female Mystics in the Golden Age of
Spain, Oxford University Press, 2002, p 20.
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La nivel practic, rugaciunea mintii propusa de franciscani, de
exemplu, avea ca tinta ,,iesirea mintii” din trup si incetarea oricdrei activitati
a ei, stare care putea fi dobanditd in urma eforturilor ascetice, idee care
contrazicea principiul gratuitatii formelor mistice ale rugaciunii*. Modul
in care se rugau franciscanii constituie dovada faptului ca intregul mediu
spiritual din Spania secolului al XVI-lea a fost influentat negativ de curentele
mistice patrunse si raspandite in timpul Reformei lui Cisneros. Totusi,
practicantii rugaciunii mintii au avut cel mai mult de suferit din cauza ereziei
»iluminatilor” (,,alumbrados”), cu care au fost asimilati de cétre Inchizitie.
Era vorba despre un tip de ,protestantism autohton™’, ale carui principii
includeau dexamiento (daruirea vointei lui Dumnezeu), opozitia fata de
formele externe ale cultului religios si superioritatea rugdciunii mintii fata
de cea vocala. Inchizitia a condamnat miscarea ,,iluminatilor” in anul 1525
si i-a persecutat pe toti simpatizantii principiilor grupului declarat eretic.

Putem observa ca toti cei care au intentionat sa reformeze Biserica
romano-catolicd au doritsaaplice trei principii: ,,chemarea tuturor crestinilor
pentru cultivarea vietii interioare, a rugdciunii-meditatie, indiferent de
sex, de culturd, de modul de viata, inclusiv monahal; atractia spre citirea
Evangheliei, descoperind elementul central in persoana lui Hristos si in
prezenta si puterea Duhului Sau Sfant; dispretul fata de cultul extern redus
la icoane si moaste, la devotiuni incarcate de rugaciuni vocale cu valoare
superstitioasd™. Ceea ce le-a lipsit a fost echilibrul, asa incat s-a ajuns la
extreme regretabile: negarea monahismului ca vocatie crestind (Luther)
si a rugaciunii vocale ca mijloc al desavarsirii (,,cvietismul iluminatilor”),
pietismul protestant, anticlericalismul si vizionarismul unor femei celebre,
precum Magdalena de la Cruz, Maria de Santo Domingo si stigmatizata
din Lisabona®. Intrucat ,iluminismul spaniol, tendintele individualiste,
sentimentul unei divinitati interioare puteau duce la o religiozitate confuza
si independenta de dogme™?, Biserica s-a intors impotriva oricdrei miscari
48. Metoda acestui tip de rugaciune presupunea, in mod obligatoriu, urmatorii pasi: retragerea
in sine (reculegerea), desprinderea mintii de orice lucru material si ,,no pensar nada” (linistea si
contemplatia), ,,subir el espiritu, levantarlo a cosas sobrenaturales, salir de si, subir sobre si ...”
(indltarea si ekstazul). Vezi in special cap. 12 si 22 din Viata si c. 7 al randului al VI-lea de locuinte
ale Castelului interior.

49. ,Miscarea iluminatilor din anii 1520-1530 a fost suprimata din cauza asemanarilor acesteia cu
protestantismul...” (Stephen Haliczer, op. cit., p 20).

50. Domingo A. Fernandez de Mendiola, EI Carmelo teresiano en la historia. Una nueva forma
de vida contemplativa y apostdlica, primera parte, Institutum Historicum Teresianum, Roma, 2008,
p. 84.

51.  Pr. Tommaso della Croce, op. cit., p. 23.
52.  Joseph Perez, art. cit., p. 37.
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de reformare (prin Contra-reforma).

In consecintd, din a doua jumitate a secolului al XVI-lea, ierarhia
Bisericii spaniole, prin intermediul celui mai renumit teolog al veacului,
dominicanul Melchor Cano si prin Inchizitorul suprem, Valdes, puternic
influentati de Conciliul de la Trento, a impus revenirea la starea Bisericii
anterioara Reformei lui Cisneros, reafirmand suprematia intelectualismului
scolastic. Consecinta imediatd a fost blocarea accesului celor care nu
aveau pregatire teologica la sfintenie, la citirea si interpretarea Bibliei
si la rugaciunea mintii. Apoi, contra-reformistii au reactionat extrem
de dur impotriva misticilor care, avind opinii diferite de ale lor, pareau
sa stirbeascd autoritatea infailibild a Bisericii. Aceasta stare de lucruri in
Biserica romano-catolicd a durat patru secole, incepand sa se schimbe lent
odaté cu Conciliul Vatican II (1965).

onflictul dintre ,,intelectualistii” si ,,misticii” spanioli
Conflictul dint telectualistii” s ticii” 1

Persecutarea practicantilor rugaciunii mintii de cétre Biserica post-
tridentina prin intermediul Inchizitiei a provocat acutizarea unei tensiunii
dintre teologii intelectualisti (dominicani) si teologii mistici spanioli
(franciscani, iezuiti, carmelitani): ,,primii considerau cd rugaciunea mintii
si lucrurile duhovnicesti nu putea fi lasate la indeména celor neinstruiti si a
femeilor, iar ceilalti sustineau contrariul, scriind si publicand cérti in acest
scop”®. In formele acute si extreme, acest antagonism s-a manifestat prin
»teologi” care dispretuiau cvietismul ,,spiritualilor”, care erau suspiciosi fata
de rugaciune si fata de viata mistica, ,teologi” care i denuntau Inchizitiei pe
protagonistiivietiiduhovnicestisioperelelor. De partea cealaltd, ,, spiritualiii”
care ii dispretuiau pe ,,teologi”, considerandu-i specialisti ai literei, lipsiti de
duh, care le contestau acestora competenta in plan duhovnicesc si le refuzau
calitatea de pedagogi ai rugiciunii. In a doua jumaitate a secolului al XVI-
lea, tendinta teologica intelectualistd, sustinuta de Scoala de la Salamanca
si de catre teologii dominicani, a fost asumatd si impusa ca norma de cétre
Inchizitie, organul oficial al Bisericii spaniole. Prin urmare, aproape toti
marii autori spanioli: Granada, Pedro de Alcantara, Osuna, Borgia si multi
altii au fost obligati sa treaca prin furcile caudine ale Inchizitiei**. Tendinta
misticd a teologiei spaniole care, in timpul lui Cisneros, s-a aflat in centrul
vietii Bisericii, era din nou minimalizata si trimisa la periferia acesteia, unde

53. Domingo A. Fernandez de Mendiola, op. cit., p. 84.
54.  Pr. Tommaso della Croce, op. cit., p. 23.
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se invecina cu erezia, mai ales in urma publicarii Index-ului din anul 1559.
Index-ul inchizitorial din 1559

Index-ul publicat in anul 1559 a fost instrumentul oficial prin care
Inchizitia le-a aplicat ,,spiritualilor” lovitura de gratie. ,, Interzicerea cértilor
duhovnicesti’, despre care vom vorbi in continuare, a avut ca scop principal
eliminarea efectelor nefaste ale reformei lui Cisneros, precum fenomenul
»alumbrados”, dar puternicii dominicani l-au folosit in mod abuziv pentru
persecutarea tuturor ,,misticilor” (pedagogi ai rugaciunii mintii).

Index-ul cartilor interzise®, publicat de Inchizitorul suprem
Fernando Valdés, includea explicit aproape toate operele care tratatau
despre rugaciune in limba spaniold, in latina sau in orice altd limba*.
Au fost condamnate direct cértile celor mai insemnati autori spanioli
contemporani: Francisco de Borgia, Juan de Avila, Pr. Granada, Pedro
d’Alcantara, Arhiepiscopul Carranza, Francisco de Evia si lista poate
continua®. Au fost interzisi marii autori mistici germani (Tauler, Herp,
D. Certozinul)® si foarte multi autori italieni (Savonarola, Serafino da
Fernando, Bernardino Ochino)®. In categoria cirtilor eretice au intrat si
toate operele lui Erasmus, in latind si in spaniold, precum si in orice alta
limba®. §i, dat fiind cd literatura mistica se inmultea atunci cu repeziciune
in Spania si devenise foarte dificila realizarea unui indice la zi, documentul
anunta in ultima pagind ,,continuarea investigatiilor™".

In continuare, dorim si punem in lumina doud consecinte majore
ale luptei dintre directiile antagonice ale teologiei romano-catolice -
intelectualistd si misticd — in care intelectualistii s-au folosit de o arma

55.  Cathalogus librorum, qui prohibetur mandato Illustrissimi et Reverend. D. D. Fernandi
Valdes Hispalensis Archiepiscopi, Inquisitoris Generalis Hipaniae. Necnon et Supremi sanctae
Inquisitionis Senatus. Pinciae [= Valladolid] 7559, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 34.
56. Index-ul cuprinde cinci sectiuni pentru limbile: latina (pp. 11-36), spaniola (pp. 37-51), ,,carti
teutone” (51-54), ,,carti germane”(= olandeze, pp. 54-55), ,.,carti de rugdciune in lusitand” (55-56).
fnsa prohibitia este generala: ,,in quocumque vulgari sermone” (p. 14), ,tam latino quam vulgari
sermone” (p. 20), ,,en romance, y en latin, o en otra qualquier lengua”, apud P. Tommaso della
Croce, op. cit., p. 34.

57.  Cf. Index, pp. 46, 37, 41, 40, 33..., apud ibidem, p. 34.

58.  Cf. Index, pp. 44, 35, 49, 40..., apud ibidem, op. cit., p. 34.

59. Cf. Index, pp. 41, 48, 13, apud ibidem, p. 34.

60. Index, p. 20 in latind, pp. 40 si 44 in spaniola, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., n. 74,
p. 34.

61. Y porque otros muchos [libros] seestan viendo, si se hallaren en ellos otros mas libros de falsa,
mala, o sospechosa doctrina se prohibiran y afiadiran a los que en este Cathalogo se contienen...”

p. 56, apud ibidem, p. 34.
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redutabila, Index-ul din 1559. Ne vom referi la invatatura inchizitorilor
despre rugaciune si despre cine are competenta de a citi si interpreta Sfanta
Scriptura.

Primul efect negativ al conflictului despre care vorbim a fost
impunerea ideii ca rugiciunea vocala, prin simpla rostire a cuvintelor
in limba latina, era suficientd pentru mantuirea celor care nu cunosteau
limba sacra a teologiei, categorie care ii includea pe laici si pe calugarite.
Dominicanii, respingand practica rugdciunii de retragere a mintii spre
interiorul sufletului, intentionau sa apere cultul public al Bisericii, accesul
tuturor la rugdciune (sic!) si sa previna ereziile: ei sustineau ca ,,rugaciunea
vocald e rugaciunea publicd a Bisericii; e necesara societatii; e in mod special
necesara credinciosilor simpli, pentru care rugiciunea exclusiv mintala
este dificila” in timp ce ,insistenta pentru practicarea rugdaciunii mintii
este un mod mascat de cultivare a inspiratiei individuale, de provenienta
protestantd, pentru a scapa de sub controlul Bisericii ierarhice”. Din
punctul de vedere al teologului Melchor Cano, practica rugiciunii mintii
(propusa nediferentiat poporului, teologilor etc.) echivala cu punerea in
pericol nu doar a Bisericii, ci si a statului crestin, pentru c4, ,,fiind imposibil
sa te dedici simultan vietii active si celei contemplative”, dacd toti si-ar alege
o viatd de rugaciune, ,atunci va trebui sa inchidem cartile, sa desfiintam
colegiile si universitatile, sd anulam studiile si apoi sda ne dedicdm toti
rugdciunii, dupd cum se exprima in cenzura faimosului Catehism al
Arhiepiscopului Carranza, adresata judecétorilor Inchizitiei®.

Melchor Cano il critica in termeni si mai duri pe marele duhovnic
Pr. Granada, care ,,a pretins ca toti pot deveni contemplativi si desavarsiti
si ca cei din popor pot fi invatati, in limba spaniola, ceea ce este rezervat
celor putini; din aceasta cauza, vor fi foarte putini cei din popor care vor
ajunge la desavarsire pe calea propusa de parintele Luis [Granada], fara a
se folosi de exercitiile vietii active proprii conditiei lor. Si publicarea unor
doctrine care ii pun pe multi in pericol, in numele binelui celor putini [...]
a fost considerata intotdeauna o imprudentd si un lucru nociv pentru binele
public”. Convingerea ,,ca virtutile se dezvoltd mai mult prin rugaciune decat
prin lucrarea virtutilor inselor, concluzioneaza Cano, este o eroare foarte

grava *. Valdés, la randul sau, considera cirtile de rugdciune ale Pr. Granada

62. P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 31.

63. F. Caballero, Conquenses ilustres. II, Vida del Ilustrisimo Melchor Cano (Madrid 1871), pp.
536-542, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 32.

64. Ibidem, p. 598, apud P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 33.
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bune pentru ,femeiusti si sotii de tamplari”®. De fapt, acestea nu erau
voci izolate, existand multi teologi care gandeau precum Cano si Valdés®.
Asadar, rugiciunea mintii era dispretuita de teologii Inchizitiei, fiind privita
ca un element accesoriu al vietii crestine, lipsit de orice importanta pentru
mantuire si, de aceea, potential primejdios.

Pe de altd parte, traditia scolasticd si amenintarea ereziilor, aceiasi
factori care au condus la persecutarea misticilor spanioli, au determinat
Biserica sa ia masuri impotriva laicilor neinstruiti - in special femei - care
interpretau Sfanta Scripturd fira o baza teologica. Cercetitorul Ronald E.
Surtz ne atrage atentia asupra modului categoric in care Luis de Maluenda,
autorul scrierii Excelencias de la fe (1537), a criticat indrazneala unor
femei de a interpreta textele sfinte, argumentand ca, ,,in materie de taine
si de credinta, femeile ar trebuie sa-si puna lacat gurii, pentru ca tiacerea
este cea mai pretioasd podoabd a lor. Mai mult, spunea el, din moment
ce sensul literal al epistolelor Sfantului Apostol Pavel este complicat de
descifrat pentru oamenii intelepti, cu atdt mai mult este pentru beata sau
femeiustile (mujercilla) care isi parasesc furcile de tors pentru a indrazni sa-1
interpreteze pe Sfantul Apostol Pavel””. De asemenea, Melchor Cano, in a sa
Censura a Catehismului lui Carranza (1558-1559), afirma ca ,,interpretarea
Scripturilor este o sarcina care trebuie indeplinita numai de ciatre membrii
clerului. Laicii nu au de ce sa-si asume un efort asa de mare, spunea el,
impotrivindu-se mai ales femeilor care interpretau Biblia”*. Rememorand
rolul Evei in caderea primei perechi de oameni, Cano declara ca, ,oricat
de mare ar fi pofta femeii pentru pomul cunoasterii, acesta trebuie sa-i fie
interzis, fiind necesar un cutit de foc care sa i tina pe laici departe de el”®.
65. Aceasta expresie a lui Valdés a fost reprodusa de Granada intr-o scrisoare catre Carranza (Cfr.
J. Cuervo, ,,Fr. Luis de Granada y la Inquisicion”, in Homenaje a Menédez y Pelayo [Madrid 1899],
vol. I, p. 738), apud P. Tommaso della Croce, op. cit., n. 67, p. 33.

66. Exponentul cel mai important al acestui curent, in cadrul cdruia trebuie retinut si teologul
Domingo de Soto, a fost Alonso de la Fuente, celebru pentru ca a descoperit centrul miscarii
alumbrados” la Llerena si, apoi, inversunat denuntator catre Inchizitie al operelor Terezei si al
Exercitiilor lui Ignatiu, cf. P. Tommaso della Croce, op. cit., p. 33.

67. Luis de Maluenda, Excelencias de la fe, citat de Melquiades Andris, La teologia espaiiola en
el siglo XVI, 2 vols. [Madrid: Editorial Catélica, 1976-1977], v. 2, p.558, apud Ronald E. Surtz, op.
cit., p. 130.

68. Vezi Annie Frémaux-Crouzet, ,,L’antiféminisme comme théologie du pouvoir chez Melchor
Cano”, in Hommage a Louise Bertrand (19211979): Etudes ibériques et latino-américaines, ed.
Anne-Marie Couland-Maganuco et Monique Mustapha (Paris: Les Belles Lettres, 1982), pp. 149-
156, apud ibidem, p. 130.

69. ,,Qualificacion becha pot los maestros Cano y Cuevas del Catechismo [de Carranza]”, in Fray

Bartolomé Carranza: Documentos historicos, VI = Audiencias II1, ed. J. Ignacio Tellechea Idigoras,
Archivo Documental Espaiiol, 33 [Madrid, 1981], p. 238), apud ibidem, p. 130.



ARTICOLE SI STUDII 59

Putem spune ca Indexul inchizitorial din 15597° a reprezentat acel ,,cutit de
foc”, tiindcd prin el au fost interzise nu doar traducerile integrale ale Bibliei
in castiliana, ci si cartile care contineau versete biblice in limba autohtona”.
Reactiile ierarhiei romano-catolice impotriva rugdciunii mintii, a citirii
si interpretdrii Sfintei Scripturi de cétre laici au reprezentat punerea in
practicd a principiilor reformei tridentine, care, pana la urmd, s-au dovedit
ineficiente pentru regenerarea vietii crestine, in general si a celei monahale,
in special”.

In concluzie, retinem ci reforma duhovniceasca a Bisericii spaniole
initiata de Cardinalul Cisneros (inceputul secolului al XVI-lea), avand in
prim-plan popularizarea rugaciunii mintii si a vietii mistice, a scapat de
sub control fenomenul tipografic, asa incéit curente spirituale eterodoxe au
patrunsin Spaniasiau fuzionat cu cele traditionale; in cele din urmd, obligatia
Bisericii de a apdra ,puritatea” credintei crestine a dus la radicalizarea
antagonismului latent dintre teologii ,intelectualisti’, traditionalisti si cei
»mistici’, deschisi spre nou, iar cei din urma au devenit tinta predilectd a
Inchizitiei. Schisma protestanta, precum si deciziile bisericesti si politice
luate pentru impiedicarea raspandirii ei — Conciliul tridentin, razboaiele
religioase — au scos si mai mult in evidentd o dezbinare structurala a
crestindtatii occidentale, a carei consecinta majora era pierderea mantuirii,
imposibil de dobéandit in afara Bisericii ,una, sfinta, soborniceasca si
apostolicd’: nu doar protestantii, care parasisera oficial Biserica, ci si catolicii
»fideli” credintei erau expusi acestui risc, fiindca se distantaserd, la nivelul
trairii credintei, de Iisus Hristos, Mantuitorul lumii. In aceste conditii,
Tereza de Avila, o calugarita apartinand Ordinului monahal carmelitan, a
propus o solutie duhovniceasca: redobéndirea iubirii fata de Hristos si fata
de aproapele prin practicarea corecta a rugaciunii mintii.

70.  Pentru consecintele anului 1559, vezi si Joseph Perez, art. cit., pp. 31-32.

71. J. M. de Bujanda, Index des livres interdits, V: Index de I’Inquisition espagnole, 1551, 1554,
1559 (Sherbrooke, Can.: Centre d’Etudes de la Renaissance, 1984), p. 678, 680, apud apud Ronald
E. Surtz, op. cit., p. 130.

72.  in intreaga panorami a reformelor pre- si post-tridentine, se pare ci doar doud infaptuiri
ecleziale foarte cunoscute au raspuns cu adevarat problemei vietii monahale: experienta lui Ignatiu
si a Companiei sale si aceea a Terezei si a surorilor carmelitane. Ei s-au apropiat foarte mult de
un raspuns complet, original, liber, pentru problema serioasa pusa de reforma luterand in privinta
identitatii vietii monahale [...]. Tereza dorea o viatd contemplativa care sa fie, in ea insasi, actiune
ecleziala: o viata care sa exprime deplin taina Bisericii ca Mireasa a lui Hristos, fard a avea aparenta
acelui cult ascetico-spiritual al sinelui atacat de Luter [...] Ea a avut o intelegere a vietii monahale
si a practicarii acesteia noud pentru timpul sau. Noud, deoarece nu a fost determinata de o reactie
moralizatoare” (A. Sicari, Contemplativi..., p. 39).
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Rugiciunea isihasta in invititura Terezei de Avila

Tereza s-a initiat in practica ,reculegerii” mintii si a simturilor
(oracion de recogimiento) cu ajutorul cartii , Al treilea abecedar” scrisa
de Osuna, dar, precizeazi Tomas Alvarez, ,nu va prelua vocabularul
lui, ci doar doua elemente: orientarea augustiniand spre interioritatea
proprie, locuitd de Dumnezeu si termenul foarte expresiv ,reculegere/a
te reculege”.””. In Moradas 1V, ca si in Relacién 5, cuvantul ,reculegere”
are un continut semantic precis, denumind o treapta a rugaciunii mistice.
Totusi, in celelalte carti, autoarea indica prin aceeasi expresie nu numai
prima treapta a rugaciunii mistice, ci si alte trepte ale acesteia, precum si
forme ale rugéciunii ascetice. In Camino de Perfeccién (1566), spre exemplu,
rugaciunea de ,reculegere’, ca aprofundare fireasca a meditatiei, este ultima
treaptd a rugiciunii ascetice, precedand orice forma a rugiciunii mistice. In
Vida, pe de altd parte, ,reculegerea si linistea”, impreuna, constituie prima
formad a rugdciunii mistice (a doua apd cu care se uda gradina™); in ciuda
acestui fapt, Tereza a folosit din nou expresia ,,reculegere” pentru a numi
cele mai inalte trepte ale rugdciunii mistice cunoscute la momentul scrierii
Vietii (1565): ,aceste mari reculegeri sau ekstaze””>; ,,mi-a venit o reculegere
mare”, adicd un ekstaz’. Insd, tot in ,Cartea vietii”, autoarea intelege prin
»reculegere” si o forma a rugaciunii ascetice: ,,sufletul mi se reculege cand
privesc cerul””’.

Din cele de mai sus constatdm cd Tereza nu este consecventd in
folosirea termenului ,,reculegere” (recogimiento), aplicandu-1 atat formelor
ascetice ale rugaciunii, cat si celor mistice, ceea ce ne conduce spre a doua
observatie, mult mai importantd decat prima: ,retragerea” sufletului ,in
sine” sau ,reculegerea” lui constituie dinamismul fundamental al intregii
rugaciuni tereziene (asceticd si misticd). Asa se explicd insistenta cu care
stareta carmelitana a scris despre practica interiorizarii credinciosului in
timpul rugaciunii, tema prezenta in operele sale principale: Cartea Vietii
(capitolele XIV-XV), Calea desdvarsirii (capitolele XXVIII-XXIX) si
Castelul interior (Locuintele IV, capitolul III). Asadar, avem de-a face cu o
preocupare profunda a autoarei in privinta acestui subiect, determinata de

73.  Tomas Alvarez, Comentarios a ,, Vida”, ,, Camino 7y ,,Moradas” de Santa Teresa, Editorial
Monte Carmelo, Burgos, 2005, p. 609.

74. Cf. V15,1, 4, pp. 120-121, 122-123; 23, 17, pp. 211-212.

75.  Ibidem, 31, 13, p. 291.

76. Ibidem, 38, 4, p. 372; 31, 6, p. 286.

77. Ibidem, 38, 6, p. 373.
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dorinta de a se angaja cat mai constient in rugaciune, dar si de o controversa
aparutd in secolul ei: Tereza a participat la o polemicd riscanta pe tema
»rugdciunii mintii””%, provocata de hotararea Inchizitiei de a elimina acest
exercitiu ,intelectual” pe care-l considera daundtor pentru credinciosii
»simpli” (categorie in care intrau si femeile) si de a-1 inlocui cu rugéciunea
exclusiv ,vocald’, cu recitarea textelor din cartile de rugaciune.

Nesfiindu-se saironizeze atitudinea exagerat de prudenta a Inchizitiei
in aceasta privintd, Tereza va clarifica in mod magistral invatatura crestina
despre rugdciune, argumentand ca citirea rugdciunilor fard concentrarea
atentiei la cuvintele rostite este ,vorbarie” si ca ,,reculegerea” sau ,,retragerea
in sine” nu reprezinta altceva decat modul corect in care trebuie facuta
rugdciunea vocald. Acuzatia inchizitorilor ca practicantii rugaciunii mintii
ar desconsidera rugaciunea vocald (liturgicd) este neintemeiata, deoarece
vorbirea in gand cu Hristos cel prezent in interiorul omului continud in
ciuda nemiscarii buzelor; asadar, rugaciunea vocald nu este abandonata
in timpul ,reculegerii’, ci interiorizata. Rugdciunea de ,reculegere” se
dobandeste atunci cand intreaga atentie a credinciosului este concentrata
asupra Persoanei interioare, prin urmare, ,ceea ce le cere (Tereza) surorilor
sale nu este altceva decat ceea ce poate si trebuie sa faca orice crestin: sa fie
atente la Dumnezeu in timpul rugaciunii””’. Mai mult decat atét, Tereza
a subliniat faptul cd Hristos Insusi este Invititorul si modelul rugiciunii
mintii si cd, in consecinta, interiorizarea devine posibila numai daca ne
rugam Tatdlui impreuna cu Fiul, convingere pe care a exprimat-o in modul
cel mai clar cu putinté in scrierea ,Calea desavarsirii” (1566). De aceea, in
continuare, vom analiza si prezenta ceea ce intelegea Tereza prin ,,rugaciune
de reculegere” sau ,rugiciune mintala” (oracion mental) pe baza acestei
carti de referintd pentru subiectul nostru.

Definitia tereziana generala a ,,rugaciunii mintii” (,,reculegerii”) ca
»prietenie cu Hristos” pe care o cunoastem din Viata, VIIL, 5 este reluata si
dezvoltatd in Calea desdvarsirii, capitolul XXII, in care autoarea invata ca
rugdciunea asceticd inseamna ,,a fi cu El sau aproape de El [...] (trebuie sa)
intelegi si sa vezi ca vorbesti cu EI™*; ,,sd(-L) privesti’, ,,sa-L gandesti’; ,,sd
te gdndesti cu Cine vorbesti’, ,,sd dobandesti cunoasterea Lui’, ,,sa-I cunosti
puritatea si cine este EI’*', constienti fiind ca ,,nu vom ajunge sa-L intelegem

78.  Alt termen prin care Tereza indica ,,reculegerea”, fiind vorba despre ,,retragea” mintii si a
simfurilor in sine.

79. Rowan Williams, Teresa of Avila, Ed. Geofrey Chapman, Oxford,1992, p. 90.

80. C22,1.

8l1. C22,4.
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nici in mii de vieti”®2. In capitolele XX VI si XXVII, calugarita carmelitani va
relua si va dezvolta principiul exprimat anterior: pentru a interioriza atentia
in rugaciune, trebuie concentratd privirea (fizica si sufleteasca) asupra lui
Hristos. Reculegerea inseamna retragerea spre El, spre prezenta Lui, pentru
a fi impreuna cu El; reculegerea, asadar, ca si rugdciunea, in general, trebuie
sa fie hristologica. In urmatoarele doua capitole (XXVIII si XXIX), autoarea
va trata tema rugaciunii mintale din perspectiva aspectului ei psihologic:
»reculegerea inseamna ca sufletul isi aduna toate puterile si intra in sine
insusi’®, unde redescoperda propriul ,castel interior” ,Intram in noi
insine impreund cu EI”, afirma Tereza unind dimensiunile hristologica
si psihologica ale rugaciunii; ca sd ne reculegem, e necesar sa ,,obisnuim”
simturile exterioare sd ,,nu priveasca si nici sa nu se afle acolo unde sunt
distrase”®. Acest mod al rugaciunii il conduce pe ascet la granita experientei
mistice: pentru ca sufletul ,,intrd in sine impreund cu Dumnezeul sdu [...]
Invatatorul divin vine foarte repede si-1 invete si si-i daruiasci rugiciunea
de liniste...”®. Reculegerea este ca si cum ,,ai ajuns sd bei apa din izvor™¥, este
un drum rapid, ,,parcurgi mult intr-un timp scurt™, este precum intrarea
albinei in stup, ,,pentru a face acolo mierea™’, seamdna cu o scinteie asupra
careia sufli si cuprinde totul in flacérile iubirii®’, sau cu patrunderea intr-un
»castel intarit™! ori intr-un ,,palat din aur si pietre pretioase™®.

Pe scurt, putem spune ca practica interiorizdrii atentiei in timpul
rugdciunii, conform invatiturii expuse de Tereza in scrierea ascetica
Calea desavarsirii, se fundamenteaza pe demnitatea ontologica a omului
(»cerul din sufletul nostru™?) si parcurge urmatorii cinci pasi, indicati de
T. Alvarez: a) constientizarea valorii persoanei umane (,,sd tinem cont de

82. C 22, 7. Ultima fraza subliniaza ideea traditionald cd progresul rugaciunii este nelimitat,
deoarece cunoasterea lui Hristos implicd o inaintare in asemanarea cu El, fara a fi posibild
identificarea totald cu El.

83. C28, 4.

84. C 28, pp. 538-543.

85. Ib., 28,5, p. 539.

86. C28, 4.
87. Ib., 28,5, p. 539.
88. Ib., p.539.

89. b, 28,7, p.541.
90. Ib., 28,8, p.541.
91. Ib., 28, 6, p. 540.
92. 1Ib., 28,9, p. 542.
93. Ib., 28, 9-12, pp. 542-543.
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faptul cd in interiorul nostru se afla un palat de o bogatie extraordinara...””*);
b) trecerea de la senzatia de vacuitate, la cea a prezentei interioare a lui
Dumnezeu (,,palatul” nu este pentru noi, nu este nici gol, ci este locuit
de Cineva); ¢) ,intrarea in sine’, care solicitd traversarea barierei dintre
simturi si duh, simturile trebuind ,intoarse” si concentrate in duh pentru
a unifica persoana; d) deschiderea receptiva spre lucrarea lui Dumnezeu in
noi, prezent in palatul interior pentru comuniune interpersonald, palatul
insusi fiind persoana®; e) reculegerea nu este doar o alta practica in spatiul
rugaciunii, ci atrage viata si persoana crestinului in totalitate; acesta este
pasul final al artei reculegerii®®. De altfel, in Castel interior, ultima carte scrisa
de Tereza, autoarea valorifica aceste doua principii antropologice enuntate
in scrierile anterioare: prezenta lui Dumnezeu in adancul sufletului uman si
cunoasterea de sine a credinciosului din aceastd perspectiva, prin ,intrarea
in sine”: ,cred ca ati auzit sfatul dat sufletului de a patrunde in sine insusi,
tiindcd multe carti de rugaciune vorbesc despre asta; ceea ce va spun eu e
acelasi lucru™.

Tereza, vorbind despre rugaciunea de reculegere in toate cele trei
carti amintite mai sus, o considerd, ca si calugdrii isihasti, etapa finala a
ascezei: ,intelegeti cd aceasta (reculegerea) nu este un lucru supranatural
(mistic), ci std in dorinta noastra si putem noi sd o realizdm cu ajutorul
lui Dumnezeu, deoarece fara Acesta nimic nu este posibil...”*; rugaciunea
mintii, asadar, constituie pregdtirea normala pentru contemplatie: ,Vedeti
cat de putin timp este necesar pentru un céstig atat de mare precum acest
fundament bun care se gaseste in pregdtirea voastrd, de la care Domnul,
daca doreste si daca ramaneti aproape de El, va poate ridica spre lucruri
mari”®.

Prima treaptd a rugdciunii mistice o reprezinta, conform Terezei de
Avila, reculegerea pasivd, pe care scriitoarea mistica a descris-o din punctul
de vedere al puterilor sufletesti care participa la unirea cu Dumnezeu:
LVointa este atat de unita cu Domnul, incét sufletul se simte foarte chinuit

94. Tereza acorda o importantd practica atat de mare acestei imagini, incat ,,castelul interior” va
deveni titlul sintezei experientei sale mistice.

95. In aceastd comuniune, El are intotdeauna, in mod tainic, initiativa: El construieste palatul, 1l
dilata, putin cate putin; 1i da libertatea; El, in cele din urma, Se oferd cunoasterii (Cf. C 28, 12, p.
543).

96. Tomas Alvarez, Comentarios a ,,Vida”, ,,Camino” y ,,Moradas” de Santa Teresa, pp. 440-
441.

97. LI, 1,6,p.637.

98. C294.

99. C29,8.
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din cauza agitatiei gandirii, careia nu trebuie sa-i mai dea importanta |[...]
(ci) sa se lase pe sine in bratele iubirii, cici Imparatul sau il va invita ce are
de facut in momentul acela, adica sd se considere nedemn de atata bine
si sa-I multumeasca™®. Cand debuteaza rugaciunea misticd, credinciosul
trebuie sd-L asculte pe Dumnezeu si se lase in voia Lui, cu smerenie,
multumire si slavire, deoarece Domnul i S-a revelat pentru a-i conduce
rugiciunea. Insa aceasti atitudine nu presupune renuntarea la activitatea
mintii, ci doar simplificarea ei: ,,in aceasta lucrare a duhului, cine va gandi
mai putin, va dobandi chiar mai mult; trebuie sa cersim ca niste bieti robi
aflati in fata unui Impdrat puternic si bogat si sa asteptim, cu ochii plecati
si cu smerenie, sd ne dea ceva’. Sinteza sfaturilor staretei carmelitane
pentru cei care, ,,intrdnd in sine”, ,simt” prezenta lui Dumnezeu, se afld in
paragraful urmator: sufletul ,,nu trebuie sa faca altceva decét sd incetineasca,
fara zgomot si fara fortare, lucrarea gandirii, dar s nu o opreascd, pentru
cd e bine sa-si aduca aminte cd se afla inaintea lui Dumnezeu si cine e acest
Domn. Daca ceea ce va simti in sine insusi i-ar imbata intelegerea [...] sa
nu caute sa priceapa despre ce anume e vorba, fiindca aceasta e lucrarea
vointei; (mintea) sd o lase, asadar, sa se bucure, cugetand doar la cateva
cuvinte de iubire, deoarece, in ciuda faptului cd nu incercam si ne oprim
gandirea, de multe ori chiar asa se intampl4, insa doar pentru o clipa™®.

In sfarsit, »suspendarea gandirii” sau Incetarea lucrarii ei naturale
inseamna participarea la un alt mod de cunoastere, divin: ,,Cand impératul
nostru vrea ca intelegerea sa inceteze, o ocupa astfel si ii da o lumina a
cunoasterii atat de mare si atat de mai presus decat cea pe care am putea-o
dobandi noi, incat o face sa ramana absorbita si, atunci, fara a sti cum,
ramane intelegerea mult mai stiutoare decat am putea-o face noi sa fie prin
toate eforturile noastre, nereusind, insa, decat sd o facem sa piarda mai
mult™%, Orice ,,tehnica” psiho-fizica pentru trecerea dincolo de rugaciunea
ascetica impiedica, de fapt, rugdciunea mistica, intrucat ne mentine atentia

spre noi ingine.

100. L1V, 3,8, pp. 690-691.

101. L1V, 3,5, p. 688.

102. Ibidem IV, 3, 6, p. 689.

103. Ibidem, IV, 3,7, pp. 689-670.
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Concuzii

In primul rand, in scrierile Terezei nu gasim formula ,rugaciunii
lui Tisus™: ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma
pe mine, pacdatosul!”, dar regasim principiul ei: ,,...sa cersim ca niste bieti
nevoiasi dinaintea unui mare si bogat imparat, asteptand, cu ochii plecati si
cu umilinta, sa ne dea™".

In al doilea rand, cilugirita carmelitand nu a folosit si nici nu a
recomandat vreo metoda psiho-fiziologica pentru concentrarea atentiei
asupra lui Hristos si pentru dobéndirea amintirii Lui neincetate, ca, de
exemplu, metoda psiho-somaticd a monahismului bizantin. In mod curios
sau, poate, intamplator, Tereza respinge explicit practica ,,opririi respiratiei’,
recomandata de metoda rugdciunii isihaste: ,,...sd faci un lucru chinuitor mai
degrabd dauneaza decat foloseste. Numesc chinuitor orice am vrea si facem
cu de-a sila, cum ar fi atunci cand ne tinem rasuflarea”'®. Sfanta Tereza
s-a impotrivit incercarilor celor ajunsi la capatul rugdciunii ascetice de a
trece, din proprie initiativa si prin anumite ,,artificii”, precum ,,suspendarea
gandirii” si retinerea respiratiei, in planul experientei mistice. Ea declara:
»Nu cred cda indeménarea omeneasca are putere in lucruri carora Domnul
le-a pus stavila, dorind sa le pastreze pentru Sine. Cele cdrora nu le-a pus,
si care sunt multe, se pot infdptui de catre noi cu ajutorul Lui, precum sunt
penitentele, faptele si rugaciunile, atat cat poate slabiciunea noastra™%.

In lumina acestor preciziri, vedem ca nu existd o contradictie intre
»metoda” rugaciunii recomandata de duhovnicii ortodocsi incepatorilor si
»rugdciunea de reculegere” a Terezei: intrucat metoda este doar un mijloc
auxiliar destinat incepatorilor pentru deprinderea rugiciunii ascetice,
o putem incadra in ,cele multe” care ,se pot infiptui de catre noi cu
ajutorul Lui, precum sunt penitentele..”’. Pe de alta parte, caracterul lor de
»auxiliar” al rugdciunii, de care te poti dispensa, este confirmat prin faptul
ca Tereza, desi nu a cunoscut astfel de ,metode”, totusi a urcat pe treptele
cele mai inalte ale rugdciunii. Cu alte cuvinte, invdtatura Terezei de Avila
referitoare la rugaciunea mintii, in ciuda faptului cd nu are la baza repetarea
cat mai deasa a ,,Rugdciunii lui lisus” si metoda de concentrare a atentiei
cu ajutorul respiratiei, reflecta aceleasi principii ca si rugaciunea isihasta:
»intrarea si coborarea in sine’, spre ,,cerul dinlauntrul inimii noastre” locuit
de Dumnezeu, concentrarea atentiei la Hristos, lupta impotriva patimilor
104. L1V, 3,5, p. 688.

105. L1V, 3, 6.
106. L1V, 3,5.
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si pentru implinirea poruncilor lui Dumnezeu, care-l duc pe credincios la
granita vietii duhovnicesti profunde - simtirea si vederea lui Hristos prin
harul Duhului Sfant.
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CEl SAPTEZECI DE UCENICI iN CONCEPTIA
SFANTULUI APOSTOL PAVEL

Pr drd. Ionut Nicolae OLTEANU

Epistolele pauline ofera céateva locuri (I Cor. IX, 5; XII, 28; XV, 5,
7; Gal. I, 19; Efes. II, 20; IV, 11) in care aflam expresia ,,ceilalti apostoli” sau
altele similare care nu pot fi interpretate decat tot in sensul celor saptezeci
de ucenici alesi de Iisus. Cand scrie Sfantul Apostol Pavel epistolele sale
terminologia treptelor ierarhice ale preotiei era inca nesigura, iar harismele
faceau ca unele denumiri sa cuprinda, sau sd exprime, toate categoriile de
slujitori ai Biserici.!

Pe langa alte denumiri, Sfantul Apostol Pavel foloseste pentru
colaboratorii apropiati ai celor doisprezece Apostoli tot denumirea de
»Apostoli”. Dar foloseste si pe cea ierarhica de ,episcopi, prezbiteri
(preoti) si diaconi”. Este de remarcat cd, desi in Vechiul Testament (dupa
Septuaginta) pentru preoti se foloseste cuvantul kohen, totusi ,in greaca
noutestamentard termenul kohen este rezervat preotiei impdratesti; iar
preotul de hirotonie este desemnat prin prezbiteros”>

Dintre locurile indicate, ne vom opri la cateva din cele in care sub
numele de ,, Apostoli” nu sunt intelesi numai cei doisprezece. Astfel, in
textul: ,,Si pe unii i-a pus Dumnezeu in Biserica: intai Apostoli, al doilea
prooroci, al treilea invatatori; dupa aceea altora li s-a dat puteri de a face
minuni, apoi darurile tdimdduirilor, ajutorarile, cirmuirile, felurile limbilor”
(I Cor. XII, 28), este aratatd o clasificare a harismelor si a harismaticilor, intre
care ,,Apostolii” se afld in frunte, ca cei care ,aveau toate harismele in ei”
Comentatorii vad in acesti ,,Apostoli” si pe cei saptezeci si pe altii decat cei
doisprezece.’

1. Pr. Constantin Gheorghe, lerarhia bisericeasca dupa epistolele Sf. Ap. Pavel, S.T. 7-8/1971,
p. 519.

2. Ibidem, p. 520.

3. E. Raymond Brown / A. Joseph/Murphy Fitzmyer, E.Roland, Introducere si comentariu la
Sfanta Scripturd, traducere de Grosan P. Dumitru,\ol. I, Editura Galaxia, Gutenberg, 2005, p. 62.



ARTICOLE SI STUDII 69

Textul cel mai clar insd in care se vorbeste si de ,alti Apostoli”
este : ,,Si s-a ardtat (Iisus) lui Chifa, apoi celor doisprezece; dupa aceea
s-a aratat la mai mult de cinci sute de frati deodata (...). Dupa aceea s-a
aratat lui Iacov, apoi tuturor Apostolilor. Iar mai pe urma decét tuturor
(...) mi s-a aratat si mie (...), cel mai mic dintre Apostoli” (I Cor. XV, 6, 7,
9). Exegetii care talcuiesc acest text sunt de acord a vedea intre acestia, in
primul rdnd, pe cei saptezeci.

Un alt text : ,,Si El a dat pe unii Apostoli, pe altii prooroci, pe altii
evanghelisti, iar pe altii pastori si invatatori” (Efes. IV, 11) prezinta, o altd
ierarhizare a harismaticilor, oarecum diferita de aceea din I Corinteni XII,
28. Daca acolo prin ,invatatori” pot fi intelesi evanghelistii, aici raman
in plus pastorii si invatdtorii, care fac o singura categorie de slujitori
bisericesti. Ei pot fi si doua trepte ale ierarhiei preotesti: ,Numirea de
pastori si invatatori corespunde numirii de episcopi si preoti (cf. Fapte
XX, 28 ; I Petru V, 2 ; Filip. I, 1), ca unii ce sunt liturghisitori ai tainelor si
totodata invatatori. Deci, aceeasi persoand putea avea améandoua oficiile,
atat de a pastori, cat si de a invata™*

In ultimul timp un teolog romano-catolic pune o problemi deosebita
in legdtura cu cei saptezeci de ucenici, atribuindu-le functia harismatica
de propovaduitori in calitate de ,didascali” sau ,invatatori’, harisma pe
care o considerd separat de puterea sacramentald si transmisibilda prin
succesiune, ca si aceea a episcopilor : ,Cei saptezeci, fiind o verigd de
lant, si lantul se continuad in succesiunea didascililor. Succesiunea acestor
didascali (...) merge, deci, paralel cu aceea a episcopilor”’

Este adevarat ca ,existd in Bisericd o transmisiune externd a
invataturii revelate, incepind de la Apostoli, si o transmisiune interna a
harului ierarhiei”, dar aceasta nu inseamna ca ele se transmit separat,
sau ca pot fi separabile, intrucat ,transmiterea invataturii de la ierarhi
la ierarhi se face deodata cu transmiterea harului™. Ele alcituiesc o singura
putere transmisa unitar Bisericii. ,Nu se poate face separatie intre pu-
terea de a savarsi Tainele si intre aceea de a invata’”, precum si intre aceea
de a pastori, pentru ca ,,in cuprinsul succesiunii apostolice intra, de fapt,
transmiterea intregii puteri bisericesti, nu numai o parte din aceasta
(...), iar impartirea in trei ramuri nu e o impartire in substanta ei, ci o

Ibidem, p. 63
C. Chiricescu, ,,Sf. Ap. Pavel dupa Sf. Scripturd”, in Biserica Ortodoxa Romdna, nr. 8, 1997,
441.

4,
5.
p.
6. Ibidem, p. 442.
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impartire de functii”’

In legaturd cu categoriile de harisme se stie ca fiecare harismatic
putea avea nu numai o harisma in exclusivitate, ci si alte harisme:
Apostolii le aveau pe toate si puteau fi numiti deopotriva : prooroci,
evanghelisti, pastori si invatatori sau prezbiteri si impreuna-slujitori (I
Petru V, 1 ; II Toan 1) etc.; tot asa si cei 70 aveau mai multe harisme, ca
si slujitorii bisericesti (Sila si Iuda, care faceau parte din cei saptezeci de
»Apostoli’, erau dintre carmuitorii Bisericii (Fapte XV, 22), erau ,,prezbiteri”
dar si ,,prooroci” (Fapte XV, 32); Filip se numea evanghelist, desi era cleric,
botezand (Fapte VIII, 12).

Faptul ca numai Sfantul Evanghelist Luca vorbeste despre cei ,,sapte-
zeci” se explica — in primul rand — prin aceea ca, dupd Traditie,
el insusi era dintre cei ,saptezeci”; si, in al doilea rand, cd el isi pro-
pusese sa intregeasca pe ceilalti. Totusi faptul cd acest episod si identitatea
formulelor de motivare a necesitétii alegerii, trimiterii si investirii lor cu
puteri harismatice si cu autoritatea respectiva se afla istorisit numai in
Evanghelia dupd Luca, a dat prilej unor critici sa conteste istoricitatea acestui
episod.?

Problema: de ce Mantuitorul a ales 12 apostoli si 70 de ucenici
si n-a ales mai multi sau mai putini, are ca raspuns ca au fost alese aceste
numere pentru simbolismul lor in Vechiul Testament.’

Oricare ar fi ratiunea preferintei acestui numar, noi constatdm ale-
gerea si misiunea rodnica si de durata a acestor saptezeci de ucenici, care n-a
fost provizorie, fiindcd Mantuitorul Hristos n-a ficut nimic provizoriu.
Autoritatea divind cu care-i investeste si pe cei saptezeci de noi apostoli,
se constatd din cuvintele de incheiere: ,,Cel ce vd asculta pe voi, pe Mine
Ma ascultd, iar cel ce se leapada de voi, de Mine se leapada; si cel ce se
leapada de Mine, se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine” (Luca X, 16).
Este aici tot temeiul puterii conducatoare, sfintitoare si invatatoare data
Apostolilor si prin ei ierarhiei bisericesti de totdeauna.'

Din faptul cd mai tarziu nu se mai aminteste nimic clar despre cei
saptezeci de ucenici, unii comentatori au considerat ca misiunea lor a
fost o simpla ,,cdlatorie de probd” . Dar citind cu luare aminte Evanghelia
Stantului Luca reiese clar ca misiunea lor divina era permanentd, era una

7 Ibidem, p. 443.

8 Fee Gordon, Exegeza Noului Testament, Editura Logos, Cluj-Napoca, 2006, p. 92.

9. Pr. Drd. C-tin Dutu, ,Importanta Vechiului Testament”, in Studii Teologice, nr. 1-2, 1978,
p. 85.

10.

0. Ibidem, p. 86.
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de continuitate, in vederea careia ei au fost pregititi ani de-a randul,
langa lisus si alaturi de cei doisprezece Apostoli. Altfel, nu i-ar fi investit
cu atatea harisme si cu atata putere. Si apoi, nu le-ar fi spus, cand s-au
intors victoriosi din misiune: ,,Nu va bucurati de aceasta, ca duhurile vi
se pleaca, ci va bucurati mai vartos ca numele voastre s-au scris in ceruri”
(Luca X, 20). Ceea cele dddea dreptul acestor ucenicila rasplata cereasca
era truda lor permanentd in lucrul misionar si pe ogorul Bisericii, care
lua fiinta, sustinand si prelungind opera Apostolilor."

Ca activitatea lor a continuat, reiese si din cuvintele Domnului la
intoarcerea celor saptezeci din prima misiune: ,lata v-am dat stapanire
(putere) sa calcati peste serpi si peste scorpii si peste toata puterea
vrajmasului si nimic nu va va vatama” (Luca X, 19; Marcu X V1, 18). Aceasta
aratd nu numai momentul anterior trimiterii, ci priveste, mai ales, viitorul
activitatii lor."?

Bucuria celor 70 de ucenici a dat un fericit prilej si Mantuitorului
sa se bucure, in mod deosebit, privind activitatea prodigioasa in viitor
a tuturor ucenicilor si biruinta Bisericii asupra lumii pagane, si sa
multumeascd Tatalui .

In aceasta revirsare a sufletului Siu, Mantuitorul vorbeste de reve-
latia in care Fiul descopera ,pruncilor”, adica ucenicilor Lui de tot
felul, pe Tatal si planul de méantuire a lumii, prin Biserica.

11.  Ibidem
12.  George Arthur Buttrick, The interpreter Dictionary of the Bible, Editura Abingdon, Nashville,
p. 81.
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POGORAREA SFANTULUI DUH
— TEMELIA BISERICII LUI HRISTOS

Pr. drd. Aurel ZAMFIR

1. Profetii, vase ale Duhului Sfant

In viata poporului Israel, profetii au avut un rol special si deosebit.
Profetismul este o institutie religioasa specificd acestui popor. Aceastd
institutie a fost promisd inca in textul de la Deuteronom 17, 15-22'. A inceput
a se dezvolta odatd cu Samuil si a durat pana in timpul lui Neemia (mijlocul
sec. V). Profetii ,,sunt in acelasi timp avocati neinfricati ai constiintei morale
fata de fortele intunericului care incearca sa o depersonalizeze”>

Profetii Vechiului Testament sunt purtdtoriai Duhuluilui Dumnezeu.
»Duhul” este acelasi termen care se foloseste si in Geneza cAand Dumnezeu
a suflat duhul sédu, ,,ruah”, peste omul proaspat creat. ,,Acum, potopul nu a
adus altceva decat distrugerea ,,ruah-ului”. Potopul este reversul creatiunii.
Ceea ce Dumnezeu a pus in ndri (suflarea de viatd) omului, Potopul a
distrus™.

Profetii primesc, in Duhul Sfant, deosebita capacitate de percepere a
prezentei lui Dumnezeu si a voii Acestuia. In acelasi mod, profetii primesc
de la Creator si comunicarea unor intentii de viitor cu privire la Israel
si la mantuire. Duhul Sfant mai aduce, prin prezenta sa, o relatie vie cu
Dumnezeu, in slujba poporului ales.

Inlimba romani cuvantul profet vine din limba franceza (prophéte)-.

1. http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=17&cap=17

2. Protos Lector Dr. Justinian Carstoiu, Profefi mesianici, Editura Bucura Mond, Bucuresti,
1999, p. 1

3. Semnificatia expresiei biblice ,,fiii lui Dumnezeu”, episodul din Genesa 6:1-4 in contextul
primar apud http://mironclaudiu.wordpress.com/2009/04/03/semnificatia-expresiei-biblice-,,fii-lui-
dumnezeu”-episodul-din-genesa-61-4-in-contextul-primar/

4. http://ro.wikipedia.org/wiki/Proroc
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Un sinonim pentru el este termenul ,,proroc”, un cuvant de origine slava
(prorokii). Mentiondm ca termenul profet este folosit de musulmani ca
epitet dat lui Mahomed®.

»Pentru multi dintre Sfintii Parinti si Scriitorii bisericesti (Sfantul
Ioan Gurd de Aur, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie cel Mare,
Sfantul Irineu de Lugdunum, Sfantul Ambrozie al Mediolanului, etc.),
cuvantul <profet> inseamna prezicator al viitorului, cel ce spune mai
inainte viitorul™. Pentru scriitorii profani, precum si pentru elini, cuvantul
»profet” inseamna: ,,intelept, talmaci, a vorbi pentru altul, in locul altuia, a
fi interpret al cuvintelor altuia”’

In limba ebraica ,,profet” provine de la cuvéantul ,nabi, nebiim”
Interpretarea autentica a cuvantului ,nabi” o intalnim in lesirea 7, 1 si 4, 16.
La lesirea 4, 16 se spune: ,,Si el va vorbi in locul tdu cétre popor si el va fi in
loc de gura ta” Din cele 2 locuri mentionate in cartea lesirii, reiese ca ,,nabi”
inseamna ,, a vorbi in locul cuiva™.

Sensul pe care Sfintii Parinti si Scriitorii Bisericesti il dau cuvantului
»profet” evidentiaza ca, din perspectiva acestora, profetii sunt insuflati de
Sfantul Duh. In absenta Duhului, daca nu ar fi inspirati de acesta, nu ar
fi putut prezise evenimente din viitor, care s-au implinit intr-adevar. Iar
acest aspect face diferenta dintre adevaratii si falsii profeti. ,,Daca proorocii
mincinosi sau pseudo-proorocii (proorocii falsi) aveau in ei o falsa suflare
sau o pretinsa inspiratie a Duhului Sfant, proorocii adevarati sunt intr-
adevir insuflati de cea de-a treia Persoand a Sfintei Treimi. Ei sunt inspirati
de Duhul Sfant prin voia lui Dumnezeu Tatél care doreste ca poporul Sau
sa-1 cunoascd voia si sd aspire in continuare dupa acel Mesia prezis incd de
la caderea in pacat™.

Rolul pe care Israel l-a avut in istoria mantuirii neamului omenesc
presupunea prezenta unor persoane insuflate de Sfantul Duh. In lumina
pécatului stramosesc, omul s-a depértat de Creatorul sau. ,, Astfel, poporul
ales s-a departat in dese randuri de la calea pe care trebuia sd o urmeze si
de la menirea pe care Dumnezeu i-a incredintat-o. In fata acestei realititi
Dumnezeu Tatél L-a trimis pe Duhul Sfant pentru a-i insufla pe profeti ca
acestia sa indice poporului ales drumul pe care il are de urmat ori de céte

5. Ibidem

6.  Pr.Conf. Univ. Dr. Octavian Pop, Lucrarea Duhului Sfant in Vechiul Testament, Editura Mirton,
Timisoara 2004, p. 41

7. Protos Lector Dr. Justinian Carstoiu, Profeti mesianici, ed. cit., p. 1

8. Pr. Conf. Univ. Dr. Octavian Pop, Lucrarea Duhului Sfant in Vechiul Testament, p. 42

9. Ibidem, p. 42
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ori se va abate”. Ei au fost acele trimbite ale Duhului Sfant care au sunat de
cate ori poporul se abdtea de la Legea lui Iahve'. Profetii poporului ales, spre
deosebire de falsii profeti, ,,au reprezentat elita spirituala a acestui neam,
deoarece, fiind inspirati de Duhul Sfant, au mentinut continuu constiinta
existentei unei relatii personale intre Israel si Dumnezeul sau si au trezit
sentimentul responsabilitatii, corolar al acestei chemari”>

Numerosi Sfinti Parinti si Scriitori Bisericesti vad in profeti acele
»organe ale Duhului Sfant’, iar in profetie unul din cele 7 daruri ale Duhului
Sfant. In Epistola lui Barnaba profetii sunt numiti ,,vase ale Duhului Sfant™,
iar Sfantul Vasile cel Mare spune despre profetie cé este ,,una dintre harismele
pe care le distribuie Duhul”*

In puterea Duhului Sfant proorocii traiesc o adeviratd raspundere
inaintea lui Iahve fata de poporul lui Israel. De aceea Dumnezeu le da
raspuns cand vor sa cunoasca voia lui Sa cu privire la popor®.

Prin intermediul profetilor Vechiului Testament: ,,Duhul Sfant si-a
gasit acum centrul Sau de actiune si de iradiere in fiinta umana, in spiritul
uman. Acum iese pe primul plan rolul Lui cel mai propriu, care este cel de
sfintire a fiintelor umane”.s

Putem concluziona cd ,profetii lui Israel, care au fost agentii
revelatiei, au fost inspirati de Dumnezeu Duhul Sfant si echipati sa fie
mesagerii lui Dumnezeu inaintea poporului, si sa ne lase sfintele Scripturi
in acelasi fel fundamental in care apostolii din Noul Testament au fost
inzestrati si condusi de Duhul Sfant. Vedem deci ca Duhul Sfant a fost activ
- regenerand, sfintind, pastrand, mijlocind - facand in Vechiul Testament
toate aceste lucruri pe care le face in Noul Testament”".

10.  Ibidem

11.  Ibidem

12. Natalia Manoilescu Dinu, lisus Hristos Mdntuitorul, Editura Bizantind, Bucuresti, 2004, p. 17
13. ,Epistola lui Barnaba”, in Scrierile parintilor apostolici, traducere, note si indici de Pr. D.
Fecioru, P. S. B., nr. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1979, p. 128

14.  Sfantul Vasile cel Mare, ,,Despre Duhul Sfant” in Scrieri, partea a I1l-a, traducere si note de
Pr. Prof. Constantin Cornitescu si Pr. Prof. Dr. Teodor Bodagae, P. S. B., nr. 12, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 54

15.  Pr. Conf. Univ. Dr. Octavian Pop, Lucrarea Duhului Sfint in Vechiul Testament, p. 43

16.  Pr. Prof. Dumitru Staniloaie, ,,Sfantul Duh in revelatie si in Biserica”, in Ortodoxia, nr. 2,
1974, p. 232

17.  R.C. Sproul, Duhul Sfint - In Vechiul Testament si in zilele noastre, apud http://www.
rcrwebsite.com/question8.htm
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2. Rusaliile din perspectiva Nou-Testamentara

»Iraind in mijlocul altor populatii majoritare, evreii trebuiau sa
se adapteze noilor conditii socio-geografice, astfel, unii isi pastrau limba
maternd (ebraicd), dar cu circulatie restrdnsa, doar in cadrul restrans
al comunitatii lor, insusindu-si in paralel si limba tarii adoptive; altii, cu
timpul, si-au uitat limba originara, adoptand-o pe cea a tarii gazda. Este
cazul numeroasei comunitati evreiesti din Alexandria Egiptului, care s-a
elenizat complet, si care, din ratiuni de ordin lingvistic, a fost obligata sa
traduca din ebraica in greaca Vechiul Testament, rezultind Septuaginta. In
fine o ultimd categorie este a celor care prin contaminarea limbii originare
cu elemente din limba adoptiva si-au creat noi dialecte, cum este cazul
idisului, folosit de evreii din spatiul germanic, sau sefarda, folosita de evreii
din spatiul hispanic™.

In ciuda imprastierii lor in lume, evreii si-au pastrat ins nealterata
identitatea lor religioasa. Lucrul acesta se explica tocmai prin faptul cd desi
erau rupti de tara de origine, din punct de vedere religios ei s-au pastrat
intr-o permanenta comuniune cu Legea stramoseasca”. Orice evreu, oricat
de umild ii era conditia sociald, avea datoria de a se prezenta de trei ori pe an
la templul din Ierusalim, indiferent in ce parte a lumii s-ar fi aflat, pentru a
se inchina si pentru a-si aduce obolul cuvenit ,,de trei ori sa se infatiseze toti
cei de parte barbateasca inaintea Domnului Dumnezeului tau: la sarbatoarea
azimelor, la sarbatoarea corturilor si la sdrbatoarea saptamanilor, dar nimeni
sa nu se infatiseze inaintea fetei Domnului cu mainile goale” (Deuteronom
16, 16). Erau acestea trei, cele mai mari praznice religioase ale lui Israel, la
care participau obligatoriu toti evreii®.

Una dintre aceste sarbdtori era sarbdtoarea de Savuot, numitd si
a Cinzecimii. Savuot (ebraica: w21¥1n; in pronuntia askenaza Savuos, ad
literam, ,,Sarbatoarea saptaminilor”) este o sarbatoare evreiascd care cade
in ziua a sasea a lunii Sivan (sfarsitul lunii mai- inceputul lunii iunie)*. Ea
eternizeaza momentul cind Legea divind Tora a fost data poporului evreu
pe muntele Sinai. Este una din asa-numitele ,,salos regalim’, adica cele trei

18.  Pr. Nicolae Stoica, Cincizecimea — intemeiere — intru — vesnicie - apud http://
protopopiatulsatumare.uv.ro/Ecclesia/Ecclesia-39.pdf

19.  Ibidem

20.  Ibidem

21.  http://ro.wikipedia.org/wiki/%C8%98avuot
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evenimente festivalice cind evreii faceau pelerinaj la Ierusalim?®.

»Celebrarea Savuotului este direct legatd de ziua Pesahului (Pastelui).
Tora porunceste sd se numere sapte sdptaméani numite <<Omer>>, incepand
cu a doua zi a Pastelui, pand la data marcata ca Savuot. Aceastd numarare a
zilelor ar exprima ahtierea poporului dupa cuvantul divinitétii exprimat in
Tora. La sarbatoarea Pesah, evreii serbeaza eliberarea din robia faraonului,
iar la Savuot - primirea Legii (Tora) care i-a consacrat, dupd traditia iudaica
anticd, intr-un popor dedicat slujirii lui Dumnezeu.”>.

Evreii sarbatoresc cu aceasta ocazie momentul daruirii Torei, precum
si aducerea primelor fructe la Templu. In zilele noastre, la Ierusalim, evreii
se roagd la Zidul plangerii, unde isi fac primele rugaciuni, iar o masa festiva
este compusa numai din produse lactate, care aminteste despre Israel — un
pdmant unde curge ,,lapte si miere”.

»Existd obiceiul ca prima noapte de Savuot sa fie petrecuta studiind
Tora. Obiceiul se numeste Tikun si se spune ca este un gest de rascumparare
a greselilor conducatorilor de triburi din Israel, care au chefuit la poalele
Muntelui Sinai, in loc sa astepte in picioare, plin de respect, momentul
déruirii Torei. O alta explicatie a acestei nopti petrecute studiind, ar fi ca
Dumnezeu a fost dezamagit cd, in noaptea dinainte de daruirea Torei, evreii
au dormit fara griji si fard emotii, fata de marele eveniment care urma sé se
intample. In consecinta, astdzi evreii obisnuiesc si nu doarma in noaptea
dinaintea Savoutului, pentru a-si arata pretuirea fatd de momentul déruirii
Torei™.

In vremurile biblice, celebrarea Savuotului era, de asemenea, la 50
cincizeci de zile dupd Pastele iudaic. Nu ne este deloc greu sd ne imagindm
multimea nenumaratd care se gdsea adunatd in Ierusalim, precum si
graiurile ,a toate neamurile care sunt sub cer” (FA. 2, 5), care rdsunau
atunci in cetatea sfanta. Dupd cum precizeazd si Noul Testament ,,si erau
in lerusalim locuitori iudei, barbati cucernici, din toate neamurile care sunt
sub cer”>.

In casa in care se giseau apostolii ,,din cer, fard de veste, s-a ficut
un vuiet, ca de suflare de vant ce vine repede, si a umplut toatd casa unde
sedeau ei. Si li s-au ardtat, impartite, limbi ca de foc si au sezut pe fiecare
dintre ei. Si s-au umplut toti de Duhul Sfant si au inceput sa vorbeasca in

22.  Ibidem

23.  Ibidem

24.  http://www.divers.ro/focus_ro?wid=37452&func=viewSubmission&sid=7336

25. Faptele Apostolilor, 2:5 apud http://www.bibliaortodoxa.ro/carte.php?id=26&cap=2
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alte limbi, precum le dadea lor Duhul a grai”™»

Asadar, ,un vuiet ca de furtund se abate asupra casei unde se
gaseau apostolii, apoi niste limbi ca de foc se pogoara peste capetele lor, si,
dintr-o data, acesti galileeni simpli incep sd spuna cuvinte stranii despre un
Dumnezeu care a murit si a inviat, iar mara majoritate a celor de fata aud
si inteleg in limba lor cele ce li se vorbesc. O altd parte ramén perplecsi,
neintelegand nimic, si prin urmare, extrem de scandalizati 1i acuza pe
apostoli cd bolborosesc doar cuvinte fird noima, ba aruncandu-le in fata ca
ar fi beti™.

In acest context se produce o stare de confuzie ,,unii aud si inteleg,
fiecare in limba lui, despre faptele minunate ale lui Dumnezeu, altii,
dimpotriva, nu inteleg nimic, totul parandu-li-se doar o mascarada ieftind™>.

Consistenta diasporei iudaice a fost recunoscuta de varii cercetétori
(iudeii care traiau in afara granitelor Palestinei) din Imperiul Roman in
secolul I. Unii dintre acestia estimeazd pand la 7% prezenta evreilor din
totalul populatiei Imperiului Roman®. Din aceasta diaspora venisera la
Terusalim multi evrei si se stabilisera in baza apartenentei la diferite grupuri
lingvistice, fiecare grup avand propria sinagogd, dupa cum se intampla pand
astdzi*. Odata perceput fenomenul, ei insisi sunt cei care se minuneaza si
cei care prezinta cadrul geografic si diferitele grupuri lingvistice carora
apartineau atét evreii din diaspora orientala, cat si occidentala®.

Mentiondm cd unii iudei, mai ales cei care proveneau din alte parti
ale lumii, intelegeau respectiv vorbeau in alte limbi, comparativ cu ebraica.
Acestora li s-au adresat mai intai apostolii, vorbindu-le in limbile lor, ei
tiind cei care intelegeau ce li se vorbeste.

Cealalta parte a multimii, contrariata pentru cd nu intelegea nimic
din spusele apostolilor, sunt cei care ii acuza ,ca sunt plini de must”
(FA. 2, 13), si ca doar baiguie cuvinte fara sens”. Acesti ascultatori erau fara

26.  Ibidem

27.  Pr. Nicolae Stoica, Cincizecimea - intemeiere intru vesnicie - apud
http://protopopiatulsatumare.uv.ro/Ecclesia/Ecclesia-39.pdf

28.  Ibidem

29. Constantin Preda, ,,Duhul Sfant aduna oamenii in unitate”, interviu in Ziarul Lumina apud
http://www.basilica.ro/ro/interviuri/duhul_sfant aduna oamenii_in_unitate interviu_cu_pr conf
constantin_preda facultatea_de teologie ortodoxa din_bucuresti.html

30. Ibidem

31.  Ibidem

32.  Pr. Nicolae Stoica, Cincizecimea -intemeiere intru vesnicie - apud
http://protopopiatulsatumare.uv.ro/Ecclesia/Ecclesia-39.pdf
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indoiala localnicii, cei care traiau in cetatea lerusalimului, si care, nici nu
cunosteau, nici nu vorbeau altd limba decat cea ebraica®.

,Vazind nedumerirea iscatd in multime, Petru se face purtatorul de
cuvant al cetei apostolilor, simtindu-se indatorat sa explice: acestia, apostolii,
nu sunt beti, asa cum cu rautate incearca sd insinueze unii dintre voi, ci iatd,
astdzi si aici, in fata voastra s-a-mplinit un fapt dumnezeiesc, o minune care
a fost proorocita inca de cei din vechime (Ioil 3, 1). De data aceasta Petru
li se adreseazd localnicilor, celor din Ierusalim, vorbindu-le in limba lor
materna, ebraica, iar de data aceasta ei inteleg cele ce li se vorbesc™.

Petru are importantul rol de a explica celor prezenti ce este glosolalia.
El arata ca revarsarea Sfantului Duh si a minunatelor sale daruri, precum
glosolalia, cel al vorbirii in alte limbi pe care nu le-au invatat niciodata,
este o urmare a Invierii Domnului. Cuvintarea a avut un succes remarcabil,
soldandu-se cu botezarea a trei mii de ascultatori®.

»Cu toate ca Petru a luat si aici cel dintai cuvantul si cu tot efectul
uimitor al cuvantarii lui, el a ficut-o in calitate de Apostol, ca unul din cei
doisprezece si nu ca unul mai mare al acestora. Caci proaspetii crestini
»staruiau in invatatura Apostolilor” (Fapte 2, 42), in a tuturor deopotriva
si nu numai in cea a lui Petru, desi de la el o primisera. ,,Si tot sufletul era
cuprins de teama, cdci multe minuni si semne se ficeau in Ierusalim de
catre Apostoli” (Fapte 2, 43)°.

Totusi, Sfantul Apostol Petru era bine cunoscut de catre cei din
lerusalim. Coplesiti de evidenta faptelor si de argumentatia fara cusur
facuta de Petru, acceptd cd se gasesc in fata unui fapt mai presus de firea
umand. Ratiunea si logica se dovedesc neputincioase in fata unui asemenea
fapt, singura solutie care se intrezdrea I se prezinta sub forma unei intrebari:
»ce sa facem?” (FA. 2, 37).

»Atéta forta si putere de convingere izvorau din cuvéntul lui Petru,
precum si din cel al celorlalti apostoli, incat multimea le-a urmat de-ndata
sfatul, au urmat singura cale pe care logica coplesita de minune o mai
intrezdrea <Pocditi-va, si fiecare dintre voi sa se boteze in numele lui lisus
Hristos, spre iertarea pécatelor voastre, si veti primi darul Duhului Sfant>>

33.  Ibidem

34.  Ibidem

35.  Sfintii Apostoli Petru si Pavel dupa Faptele Apostolilor, apud
http://www.crestinortodox.ro/sarbatori/sfintii-apostoli-petru-pavel/sfintii-apostoli-petru-pavel-
dupa-faptele-apostolilor-69682.html

36.  Ibidem
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(FA. 2, 38). Acest dar al Duhului Sfant nu s-a manifestat doar prin vorbirea
in limbi ci, apostolii au inceput s sdvarseasci si alte minuni. In numele lui
lisus Hristos vor vindeca bolnavi, vor invia morti, vor savarsi si alte multe
fapte minunate, pe care inainte nici macar nu si le puteau imagina, daramite
sa le mai si savarseascd. Cea mai mare minune era schimbarea spectaculoasa
care se petrecuse cu apostolii insisi™’.

Schimbarea petrecuta la acest eveniment, in ziua Cinzecimii,
nu s-a petrecut doar cu apostolii, nu i-a afectat doar pe acestia. Intreaga
adunare a suferit o transformare radicald, insa ea este mult mai evidenta
in cazul apostolilor. ,,Erau aceeasi ucenici, care nu cu mult timp in urma
se ascundeau infricosati, ei, cei simpli si neinvétati, care abia daca reuseau
sa articuleze cateva propozitii, si, iatd-i acum dandu-le lectii de logica
impecabila infatuatilor sinedristi; <<Judecati inaintea lui Dumnezeu dacd
este drept sd ascultdm de voi mai mult decat de Dumnezeu; ca noi nu putem
sa nu vorbim despre cele ce-am vazut si-am auzit>> (Fapte 4, 19-20). Mai
mult, acum stiu foarte bine pe Cine si ce vestesc, iar evenimentele pe care
le traisera mai inainte, si pe care niciodatda n-au reusit sd le inteleagd in
toatd profunzimea lor, le apar acum in toata claritatea. Acum stiu foarte
bine spre ce anume se indreaptd, dupd cum stiu la fel de bine la ce anume ii
cheama si pe ceilalti. Ii cheamai sa se facd partasi impreuna cu ei, la aceasti
extraordinara posibilitate oferita pentru totdeauna prin pogorarea Sfantului
Duh™s.

Sarbatoarea Rusaliilor este una dintre cele maivechisarbétori crestine,
alaturi de Pasti. Ea a fost praznuitd inca din vremea Sfintilor Apostoli, fiind
amintitd in textul Noului Testament de referintele Sfantului Apostol Pavel (1
Corinteni XVI, 8) si Sfantului Luca (Fapte XX, 16). Aceastd sarbatoare este
mentionata si in Constitutiile Apostolice, printre sarbétorile in care sclavii
se cuvine sa fie eliberati de muncile obisnuite. ,,Despre ea mai amintesc:
Sf. Irineu (+202), Tertulian, Origen, Canonul 43 al Sinodului din Elvira
(c. 300), Canonul 20 al Sinodului I ecumenic (care opreste ingenuncherea
in ziua Rusaliilor), Sf. Epifanie s.a. Marii predicatori din secolele IV si V
ne-au lasat o multime de panegirice in cinstea acestei sarbatori, iar in a
doua jumatate a secolului IV pelerina apuseana Egeria ne descrie modul
cum era sarbatorita pe atunci la Ierusalim. Pana cétre sfarsitul secolului
IV si inceputul secolului V Cincizecimea era o dubla sarbatoare: a indltarii
37.  Pr. Nicolae Stoica, Cincizecimea - intemeiere intru vesnicie - apud

http://protopopiatulsatumare.uv.ro/Ecclesia/Ecclesia-39.pdf
38.  Ibidem
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Domnului si a Pogorarii Sfantului Duh, asa cum o descrie, de altfel, inca
din prima jumdtate a secolului IV, Eusebiu al Cezareei. Dar, sarbdtoarea
Inaltirii a fost fixatd, de pe la 400 inainte, in ziua a 40-a dupa Pasti, cum
este pana astdzi, Cincizecimea rdmanand numai ca sarbatoarea Pogorarii
Sfantului Duh™.

Nu numai ca importanta, ci si ca vechime, aceasta siarbatoare este
una dintre cele mai importante, dupa Pasti. In timpul privegherii din ajun,
se facea in primele veacuri crestine botezul catehumenilor®. Erau oprite
ingenuncherea si postirea in toate zilele Cincizecimii; fiind interzise jocurile
din circuri si palestre, spectacolele pagiane de teatru. Se impodobeau
casele, in semn de bucurie, cu flori si ramuri verzi, de nuc sau de tei, asa
cum se face pana azi®, obicei mostenit de la evrei, la care Cincizecimea era
si sarbatoarea premitiilor din flori si fructe®. In biserici se aduc si azi frunze
verzi de tei sau de nuc, care se binecuvanteazd si se impart credinciosilor,
simbolizand limbile de foc ale puterii Sfantului Duh, Care S-a pogorit peste
Sfintii Apostoli*.

Existd aspecte legate de minunea pogorarii Sfantului Duh, pe care
am putea incerca sd le limpezim, sa le patrundem rosturile si intelesurile
interioare. Suntem constienti cd o minune nu poate fi explicatd pe deplin,
acestea fiind de necuprins cu minte.

Se poate aprecia, in prima instanta, cd ,prin pogorarea Sfantului
Duh peste apostoli, acestia n-au devenit «altceva» decat ceea ce fuseserd
inainte. Erau diferiti, dar nu altii. Schimbarea era insa radicald, iar aceastd
schimbare nu se poate explica decat prin faptul ca harul Sfantului Duh pe
care l-au primit a descdtusat in ei niste zagazuri care zaceau inchise in sinea
lor, asijderea unui izvor care-si cauta cu obstinatie calea, iar atunci cand si-o
afld, irumpe cu forta la suprafatd. Nu firea apostolilor s-a schimbat, ei au
ramas aceeasi, cu aceeasi personalitate si identitate specifice, s-a schimbat
insd modul lor de a fi. Darul dumnezeiesc i-a ajutat sa se regaseasca pe ei
insisi. Au devenit tari si neinfricati, teologi inspirati si oratori fara pereche
prin aceastd putere insuflatd lor de Duhul Sfant. Prin aceasta putere,
apostolii au putut savarsi minunile amintite in Faptele Apostolilor: vorbirea

39.  Rusaliile, apud
http://www.crestinortodox.ro/liturgica/sarbatorile/rusaliile-70793.html

40.  Ibidem
41.  Ibidem
42.  Ibidem
43.  Ibidem

44.  Ibidem
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in limbi, tdimaduirea bolnavilor, invierea mortilor, etc., toate acestea fiind
semne ale prezentei divine care conlucreazd cu omul, fard si-i anuleze
personalitatea™.

Un alt aspect de interes in legatura cu Sarbatoarea Cinzecimii este
glosolalia. Teologic, glosolalia - ca dar al Sfantului Duh - este facultatea de a
vorbi intr-o limba strdina, fara a o fi invatat si cunoscut mai dinainte®. ,, Asa
reiese din textul biblic care ne descrie intamplarea de la primele Rusalii
crestine, cand a inceput a se arata acest dar. Textul este complet si limpede,
istorisind o intdmplare adevérata si, ca atare, insusi textul nu poate fi talcuit
in sens spiritual sau mistic, ci numai literal.””.

Vorbirea in limbi a fost un dar cu durata istorica limitata, care si-a
avut rostul doar pentru momentul respectiv, si care astdzi nu-si mai justifica
in nici un fel existenta, ,darul limbilor va inceta” (1 Cor. 13, 8)*. Scopul
pentru care Dumnezeu a conferit acest dar apostolilor a fost acela de a face
posibild comunicarea intre oameni de limbi diferite, comunicare care altfel
n-ar fi fost posibild. Asa ne apar lucrurile referitor la glosolalie privite din
perspectiva strict biblica®.

Prevalandu-se insd de anumite texte din Sfanta Scripturd, pe
care de obicei le rup din contextul lor, anumiti reprezentanti ai catorva
denominatiuni, cum ar fi metodistii, quakerii, si mai ales penticostalii,
incearca sd reactualizeze harisma vorbirii in limbi, pretinzand cd in acest fel
Dumnezeu comunica lumii moderne planurile Sale referitoare la destinul
ei.

De cel putin doud mentiuni ar trebui sa tina cont exponentii acestor
curente religioase: in ce masura isi mai justificd actualitatea si eficienta
vorbirea in limbi, astdzi, intr-o lume in care crestinismul este raspandit
pand in cele mai indepartate tari, iar Biblia este tradusa in aproape toate
limbile si dialectele paméntului?®' Cum se mai justifica, asadar, intr-o lume
preponderent crestind, aceasta harismd care si-a avut un scop limitat ca

45.  Pr .Nicolae Stoica, Cincizecimea - intemeiere intru vesnicie - apud
http://protopopiatulsatumare.uv.ro/Ecclesia/Ecclesia-39.pdf

46.  Despre vorbirea in limbi (Glosolalia) apud http://www.crestinortodox.ro/carti-ortodoxe/
despre-credinta-ortodoxa/despre-vorbirea-in-limbi-glosolalia-79930.html

47.  Ibidem

48.  Pr. Nicolae Stoica, Cincizecimea - intemeiere intru vesnicie — apud
http://protopopiatulsatumare.uv.ro/Ecclesia/Ecclesia-39.pdf

49.  Ibidem

50.  Ibidem

51.  Ibidem
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timp si spatiu, si anume aducerea la credinta crestina a necredinciosilor;
»limbile nu sunt semn pentru credinciosi, ci pentru necredinciosi” (1 Cor.
14, 22).

Se poate aprecia ca Rusaliile reprezinta actul prin care Dumnezeu a
pecetluit nasterea Bisericii Sale. Acest eveniment este important deoarece el
are semnificatii si pentru crestinii contemporani.

52.  Ibidem
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TAMADUIREA SI IERTAREA PACATELOR,
IN CRESTINISM, PRIN SFINTELE TAINE
(partea Il)

Cristian NEDELEA

Capitolul al III-lea:
Intelesul Tainei Sfantului Maslu in teologia romano-catolica
Conceptul de ,,sacrament” in romano-catolicism

Din punct de vedere etimologic, cuvantul sacrament provine din
latinescul sacramentum (verbul sacrare si sufixul mentum) si inseamna a
face sacru un lucru sau o persoan, a le consacra lui Dumnezeu.

- Literatura pdgand. In Orient, termenul mysterion are doua sensuri.
In contextul religios inseamnd ansamblul cultului religiei si al doctrinei
cultului. Tn contextul filozofic este folosit ca adevdir greu de cunoscut,
aproape in acelasi sens cu cel de astazi. In limbaj juridic inseamna suma de
bani care trebuie depusd in timpul unui proces, iar in limbaj militar inseamna
jurdmantul de fidelitate fatda de patrie sau fatd de conducator.

- Literatura biblicd. In Vechiul Testament intalnim termenul
mysterion, care corespunde sensului de azi al termenului sacrament. Este rar
folosit si inseamna o taind, o realitate ascunsd, o actiune mdntuitoare divind.

- Literatura crestind. In decursul primelor secole, termenul
sacramentum este folosit cu sensuri foarte diferite: juramant, rit sacru,
ansamblu de doctrine.

Hristos este sacramentul primar si fundamental, marele semn sensibil
care a realizat in mod eficace impdcarea noastrd cu Tatal ceresc. El este
Dumnezeu, ca si Tatdl si se face vizibil prin intruparea din Sfanta Fecioara
Maria prin puterea Duhului Sfant. Cu lisus Hristos Insusi, Dumnezeu intra
in istoria noastrd, care ne cauta, se apropie de noi, care devine pentru noi si
pentru mantuirea noastra sacrament primordial al Tatalui, ,medicul nostru
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trupesc si sufletesc”, unicul Eliberator si Mijlocitor intre Dumnezeu si om.!
Nimeni nu l-a vazut vreodata pe Dumnezeu, care este Spirit pur. lisus
Hristos insa, care este una cu Tatal, este imaginea Sa substantiald, semnul
Sau tangibil, vizibil; de aceea, cine Il vede pe El il vede pe Tatal care este in
ceruri (In XIV, 9).

A-lintalni pe Hristos inseamnd a-1 intalni pe Dumnezeu, a merge pe
calea vietii vesnice, a iubirii infinite, a libertatii fiilor lui Dumnezeu.?

Astfel, Hristos este sacramentul prin excelentd, sacramentul originar,
locul de intalnire intre Dumnezeu si om, Emanuel, in mijlocul nostru,
Dumnezeu solidar in istoria umana.

Sacramentul Ungerii Bolnavilor

Acest sacrament obisnuieste sa fie numit si sfantul Maslu , datorita
faptului ca asa este numit in Biserica Ortodoxa. Cuvantul maslu vine din
limba slavad veche “maslo” si inseamna ulei.

Oficiantii pentru celebrarea validd a acestui sacrament sunt numai
preotii. Ei au dreptul de a administra acest sacrament bolnavilor incredintati
slujirii lor pastorale, dar, pentru un motiv just si cu consimtdmantul
presupus al preotului locului, pot administra sacramental oricdrui bolnav
din orice comunitate crestina.

In pregitirea celebrarii, preotul trebuie si se informeze asupra starii
bolnavului, pentru a tine seama de aceasta in alegerea lecturilor biblice si a
rugaciunilor, pentru eventualitatea administrérii Viaticului.’

Ca toate celelalte sacramente, si acest sacrament comunica harul
sacramental, un har special al Duhului Sfant. In starea de tulburare psiho-
tizica, de neliniste si de incercare in care se afla, pentrua suporta cu demnitate
raul si pentru a-1 combate, bolnavul are nevoie de un ajutor special, acest
ajutor fiind harul de intarire si de sprijin al sacramentului Ungerii.

Prin acest sacrament bolnavul primeste harul si puterea de a se
uni cu Patima lui Cristos, de a aduce roade prin participarea la patimirea
rdscumparatoare a Méantuitorului, de a participa la opera Sa mantuitoare.

Bolnavul primeste un har eclezial, dupa cum afirmd parintii
conciliari, el se asociazd de bunavoie ,,patimirii si mortii lui Isus Cristos,
1. A. Beni, I sacramenti nella vita del cristiano, Milano, 1987, p. 8.

2. E. Schillebeeckk, Cristo, sacramento dell incontro con Dio, Roma, 1981, p. 21.
3. La trecerea din aceasta viata, crestinul, fiind intarit cu Viaticul trupului si sangelui lui Cristos,

primeste, de fapt, chezasia invierii, dupa cuvantul Domnului: ,,Cine mananca trupul meu si bea
sngele Meu are viata vesnica si Eu il voi invia in ziua de pe urma” (In 6, 54)
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pentru a contribui la binele poporului lui Dumnezeu”. Bolnavul primeste,
asadar, harul sacramental si contribuie astfel la sfintirea Bisericii si la binele
tuturor oamenilor pentru care Biserica se roaga, sufera si se oferd prin
Cristos Tatalui ceresc.

Atunci cand sacramentul vine in ajutorul vindecérii trupului, ajuta in
acelasi timp si pentru descoperirea adevarului sens al vietii, pentru cresterea
in credinta si in iubire. Cand insa boala, in planul lui Dumnezeu, conduce
la moarte, atunci sacramentul il ajuta pe bolnav sa creasca in credinta,
sperantd si forta pentru a infrunta cu demnitate ultima incercare. Astfel,
sacramental va fi ca o pregdtire pentru trecerea cea din urmd, o pregatire
pentru a participa la acea victorie a Misterului Pascal asupra raului si a
mortii prin Cristos mort si glorificat. Pentru acest motiv a mai fost numit
si sacramentum exeuntium (sacramentul celor ce pleacd din aceasta lume).

Cand nu este posibil ca bolnavul sd primeasca sacramentul Pocaintei,
sacramentul Ungerii poate sa obtind si iertarea pacatelor. Bolnavul, care este
pe punctul de a trece din aceastd viata, primeste sacramentul Euharistiei ca
Viatic. Astfel, el este intarit cu Trupul si Sangele lui Cristos si este asigurat de
inviere, dupa insesi cuvintele Mantuitorului: ,,Cine mananca Trupul Meu si
bea Sangele Meu are viata vesnica si Eu il voi invia in ziua din urm&” (In VI,
54). Impartisania sub formi de Viatic este un semn special al participarii la
misterul mortii Domnului si al trecerii sale la Tatal.

Preotii trebuie sa vegheze sa nu fie amédnatd prea mult celebrarea
acestui sacrament, pentru ca bolnavii sa poatd primi sacramentul atunci
cand mai sunt incd in deplina posesie a facultatilor mintale.

Sacramentele nu sunt niste gesturi magice. Ca toate celelalte
sacramente si sacramentul Ungerii bolnavilor necesitd cooperarea omului.

Daca este posibil, Viaticul trebuie sa fi e primit in cadrul Liturghiei, mai intai pentru ca bolnavul sa
se poatd impartasi sub ambele specii si, in al doilea rand, pentru ci impartisania primita sub forma
de Viatic poate fi considerata ca o dovada deosebita a participarii la misterul ce se celebreazd in
cadrul jertfei Liturghiei, adica la misterul mortii Domnului si a plecarii sale la Tatal. Sunt obligati
s primeascd Viaticul toti aceia care, fiind botezati, pot si primeasca sfanta impirtisanie. Deoarece
toti credinciosii care sunt in pericol de moarte, indiferent din ce cauza ar proveni acest pericol, sunt
obligati prin porunca si primeasci sfinta impirtisanie, pastorii trebuie si vegheze ca administrarea
acestui sacrament sd nu intarzie, dar credinciosii s fie intdriti cu el atunci cand sunt inca pe deplin
congtienti. Crestinul, pe 1anga acestea, e bine sa-si reinnoiasca, in cadrul celebrarii Viaticului, credinta
de la Botez, prin care a devenit fiu adoptiv al lui Dumnezeu si mostenitor al vietii vesnice. Ministrii
obisnuiti ai Viaticului sunt parohul si colaboratorii sai, preotul caruia i se incredinteaza ingrijirea
bolnavilor in spitale si superiorul comunitatii calugaresti clericale. Totusi in lipsa preotului, poate
duce Viaticul la bolnav un diacon sau un alt credincios, barbat sau femeie, care, cu incuviintarea
Scaunului Apostolic, este desemnat de catre episcop sa distribuie credinciosilor Euharistia.
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Rezultatul sdu pozitiv este in stransa legatura cu credinta bolnavului si cu
rugdciunea preotului si a comunitatii. De aceea , este necesar ca toti cei care
participa la celebrarea sacramentului sa fie animati de o credinta umila si
profunda care sa devina incredere puternica in mila lui Dumnezeu.

Destinatarii sacramentului nu sunt numai aceia care au ajuns la
sfarsitul vietii. O mai buna cunoastere a traditiei Bisericii a ficut sa se
precizeze mai bine cd sacramentul Ungerii bolnavilor este destinat tuturor
acelor credinciosi a caror sandtate este in mod serios compromisa de o
boala grava sau de batranete. Ungerea nu este sacramentul mortii, ci al bolii.

Ritualul specifica faptul ca acest sacrament poate fi acordat unui
bolnav inainte de o interventie chirurgicala, cand operatia este periculoasa.
Mai poate fi administrat si celor in vérsta, carora le-au sldbit puterile, chiar
dacd nu e vorba de o boala grava. Chiar si copiilor le poate fi acordata
sfanta Ungere atunci cand au ajuns la uzul ratiunii, pentru a simti efectul de
intdrire al acestui sacrament.

Foarte important este cd sacramentul poate fi repetat la orice boald
grava si chiar i in aceeasi boald cand se agraveaza in mod serios. El nu
poate fi administrat persoanelor deja moarte.

Celebrand acest sacrament, Biserica intentioneaza sa repete
impreuna cu apostolul Pavel, celor ce suferd si care plang, mesajul eliberarii
si al Invierii, ca s3 nu se intristeze ca altii care nu au speranta(cf.1 Tes IV, 13).

Efectele sacramentului, cel putin in ceea ce priveste colaborarea
necesard a omului, sunt stans legate de credinta subiectului si de rugaciunea
facuta cu credinta de catre celebrantul sacramentului si de citre comunitate.
De aceea, cei care participa la celebrarea sacramentului sunt invitati sa
aibd o credintd puternica pand la abandonarea totald in iubirea milostiva a
Tatdlui ceresc.

Pe langa celebrarea la domiciuliu sau la spital, Ritualul mai prevede
o celebrare comunitara la biserica sau intr-un alt loc public, cu participarea
rudelor, prietenilor si a celorlalti crestini, celebrare incadrata in Sfanta
Liturghie.

Uleiul sfant.

»Ultima ungere” in ce sens?

Catehismul tridentin ne da o explicatie deloc surprinzatoare:
»Aceasta ungere e numita ultima, pentru cd e administrata in ultimul
loc, dupd celelalte ungeri incredintate de Cristos Bisericii Sale ca semn
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sacramental.” Ultima ungere, inseamnd deci ca se primeste in mod normal
dupd botez, mir si chiar preotie. Nimic tragic in aceste cuvinte: ultima pe
lista.

Dar poporul crestin nu a inteles aceasta explicatie. S-a oprit la sensul
Evului Mediu. Ultima ungere era deci - si mai este si astazi — ungerea de la
sfarsitul vietii. Sacramentul acelora care sunt pe pragul mortii. Impreuna
cu dezlegarea si viaticul, maslul facea parte din ,Ultimele sacramente”
destinate muribunzilor: ungerea méntuitoare pe fruntea incd fierbinte a
mortului pentru a-l putea trece apoi in condica decedatilor: , ingrijit cu
ultimele sacramente...”

Si totusi, traditia nu e asa: Biserica veche din orient numea acest
sacrament: ,Undelemnul sfinteniei sau undelemnul rugdciunii” fara nici o
referinta la moarte. Biserica din Occident spunea si ea: ,Sfanta ungere sau
undelemnul ungerii bolnavilor”

Vatican II reia aceastd denumire ,Ungerea bolnavilor” pentru a
reveni la traditie si a se orienta spre o folosire dreaptd a acestui sacrament.

Conditiile cerute pentru primirea maslului.

Mai intéi, cui trebuie acordat sacramentul si in care timp?

a) Atunci cand un crestin se simte aproape de moarte, din cauza
gravitatii bolii, sau din cauza batrénetii, va face bine sd ceard ungerea
bolnavilor; adesea insd, cel bolnav nu este in stare sd inteleaga gravitatea
bolii si atunci revine obligatia celor apropiati lui sau celor care se ocupa de
sanatatea lui, sd cheme pe preot pentru a veni si-i administreze sacramentul
maslului.

b)Ungerea bolnavilor poate fi repetatad, chiar si in aceiasi boald, daca,
trecand pericolul mortii, cel bolnav recade grav in boala.

c)Acesta este un sacrament al celor vii, deci cine il primeste, trebuie
sa fie deja in harul lui Dumnezeu. De aceea, inainte de maslu de obicei se
oficiaza spovada. In cazul in care cel bolnav nu ar fi in stare si se spovedeasc,
va fi suficient ca el sa se cdiasca din inimd de toate pacatele sale, cel putin
printr-o cdinta desavérsita. Sacramentul ii va ierta pacatele in afard caiiva
da si harul sau propriu.

d) E foarte bine ca bolnavul, cu ajutorul celor care il asista sa
primeasca acest sacrament cu incredere in bunatatea Domnului care ii
va usura durerile, ii va schimba 1i merite pentru cer, suferintele si insdsi
moarte.
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Partile sacramentului

a) Materia: este uleiul de maslin, binecuvantat de episcop in Joia
Sfanta. Asa cum uleiul, insanitoseazd ranile si fortifica membrele (vezi
»Samariteanul milostiv”), la fel sacramentul, care are ca materie uleiul,
insdnatoseste sufletul si dd putere pentru ultima bétélie (in acele momente
trebuie infruntate ispite puternice din partea diavolului).

a) Forma: Consta in cuvintele: ,,Prin aceasta ungere sfantd si prin
mila Sa preainduritoare sd te ajute Domnul cu darul Duhului Sfant...
pentru ca iertandu-ti pacatele sa te mantuiasca si sd te aline: Amin”.

Aceasta formula se imparte in doud. La pronuntarea primei parti se
unge bolnavul pe frunte, iar pentru ce-a de-a doua parte i se ung mainile.

Administratorul: este preotul.

Sacramentul ungerii bolnavilor devine o evanghelie chiar si pentru
noi care suntem sdnatosi: ne invata ca impdratia lui Dumnezeu nu se
apropie, nu se realizeaza fara lupta, fara suferinta, fara cruce, fara incercare.
Orice om care suferd este o pagina de evanghelie vie a fratilor nostri care se
afla in durere, spre invatatura noastra.

Ungerea bolnavilor nu este sacramentul numai acelora care sunt la
sfarsitul vietii. De aceea timpul oportun pentru al primi incepe atunci cand
crestinul din cauza bolii sau a batrinetii, incepe s fie in pericol de moarte
atunci cand starea sanatati lui este in mod serios compromisa .

Deci daca dorim binele bolnavilor nostri, dacd avem fata de ei aceeasi
mild ca si Isus, atunci sa nu-i lipsim de acel sacrament, care ii apropie de
Isus, de Biserici si de Impdritia lui Dumnezeu!... Amin

Roadele sacramentului.

Cu acest sacrament: Ne este marit harul sfintitor (sau ne este dat
daca nu-1 posedam). Se iarta pacatele de moarte (atunci cand bolnavul nu
este in stare sa-si marturiseasca mai intai pacatele pentru ca e cuprins de
prea mare durere sau nu este in deplina capacitate a intelectului) si chiar si
cele veniale* cu pedepsele vremelnice.

4. VENIAL, -A adj. (despre pdcate, greseli) Usor, care se poate ierta; scuzabil; fara gravitate,

Dictionarul explicativ al limbii Romdne, editia a 1l-a, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti,
1998, p. 1155.
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Ne este acordat harul sacramental, pentru a invinge ultimele ispite si
sa murim in sfintenie.

Cel bolnav dobandeste taria necesara pentru a suporta cu senindtate
suferintele si chiar moartea, si dobandeste si o mai mare incredere in
Dumnezeu pentru a apdrea in fata Lui la judecata.

In sfarsit dobandeste si o usurare fizic, si uneori chiar vindecarea.

Bucuria unui bolnav cand primeste o vizita. Acest sacrament este o
vizitd a lui lisus facuta sufletului crestin pentru a-1 calauzii la pasunile vietii
adevirate; o vizita care e preludiul pentru marele pas spre vesnicie; o vizita
aducatoare de mila si de iertare.

Ritualul Ungerii bolnavilor.

Actiunea se petrece la casa bolnavului. Preotul intra, salutd cu o
formula anume, redata de Ritual. Casa toatd este stropitd cu apa sfintitd, cu
insistenta camera bolnavului si acesta. Urmeaza rostirea unei rugdciuni in
care se spune ca, asa cum, atunci cand Se afla pe pamant, Hristos i-a vindecat
pe cei bolnavi, tot asa si acum, Hristos este prezent. Toti cei de fatd fac o
madrturisire generald: ,,Marturisesc lui Dumnezeu Atotputernicul si voua,
fratilor, ca am pacatuit prea mult cu gandul, cuvantul, fapta si omisiunea, din
vina mea, din prea mare vina mea. De aceea, rog pe Sfanta Maria Pururea
Fecioara, pe toti ingerii si sfintii si pe voi, fratilor, sd va rugati pentru mine la
Domnul Dumnezeul nostru™. Se citeste apoi din Evanghelia de la Matei (8,
5-10, 13) si o ectenie speciald. Urmeazd punerea mainilor peste cel bolnav,
rostirea rugaciunii de multumire asupra untdelemnului, ungerea bolnavului
pe frunte si pe maini, cu formula: ,,Prin aceastd ungere sfanta si prin mila
Sa preaindurdtoare, sd te ajute Domnul, cu harul Sfantului Duh. Pentru ca,
iertandu-ti pacatele, sd te mantuiasca si sa te aline”. Urmeaza o rugdciune
spusa de preot, iar apoi Tatal nostru, spus de toti cei prezenti. Dacd bolnavul
este pregatit si primeasca Sfanta Euharistie, acum este momentul sa fie
primitd. Slujba se incheie cu formulele previdzute in Ritual.

Sacramentul ungerii bolnavilor si morala crestina.
Prin sacramentul Penitentei si al Reconcilierii, credinciosul

primeste reinoirea botezului, ce va constitui fundamentul vietii sale morale,
prin victoria asupra pacatului. La fel, sacramentul Ungerii bolnavilor

5. Ritualul Roman prescurtat, lasi, 1881, p. 109.
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este considerat un mijloc privilegiat aflat la dispozitia unei fiinte slabite,
bolnave, prin care aceasta se afla in mijlocul Bisericii si in lume. Pana la
Conciliul Vatican II, acest sacrament era considerat ca o ultima interventie
a lui Hristos pentru a-l ajuta pe credincios sa moara, o ungere in extremis
pentru trecerea din viata aceasta in viata de dincolo. Extrema-ungere nu
avea in vedere o lucrare pentru Bisericd si lumea de azi. Ungerea bolnavilor
si-a regasit, in teologia Conciliului Vatican II, dimensiunea sa pentru
viata in Hristos, fiind la baza lucriérii credinciosului pe durata bolii sale. Si
aceasta deoarece Duhul vindecator il inarmeaza pe credincios in lupta cu
boala, fie ca persoana ajunge sa domine boala, fie ca este intarita pentru
trecerea in Imparatie. Aflim in sacramentul acesta o invitatie la luciditate si
la participarea la binele Poporului lui Dumnezeu.

FEvaluare ortodoxai.

Chiar daca la inceputurile sale, Ungerea bolnavilor ca sacrament al
Bisericii romano-catolice avea aceeasi valoare cu cea a Bisericii Ortodoxe,
la un moment al istoriei sale, aceasta a capatat un caracter penitential,
care nu mai avea ca tel punctual vindecarea bolnavului, ci pregatirea lui
pentru moarte. Asa apare formula extrema unctio sau unctio exentium. Dar
canoanele Bisericii crestine din primul mileniu nu interzic administrarea
Tainelor pacatosilor, in afara de Euharistie si Preotie. Procedand astfel
Biserica romano-catolicd, fard sustinere canonica, a limitat scopul pentru
care Taina aceasta a fost instituita si chiar a pus in pericol indentitatea ei.

Ca o eroare a abordarii Sfintelor Taine de invatatura Bisericii
romano-catolice, implicit si a sacramentului Ungerii bolnavilor se referd la
teza conform céreia omului i se dd gratia creata de Hristos, pe care omul o
primeste numai pentru ca moare impreuna cu Hristos si invie cu EL
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Capitolul al IV-lea:

Relatia dintre picat-boali, jertare-vindecare .

Nu exista om care, in cursul existentei sale, sd nu fi avut de-a face cu
boala. Aceasta este inevitabil legatd de conditia umana. Nici un organism nu
este perfect sdndtos. Sdnatatea nu este niciodata altceva decét un echilibru
provizoriu intre fortele vietii si alte forte care i se opun, cele dintai neavand
decat o fragild suprematie. Viata —scrie profesorul Marcel Sendrail in a sa
Istorie culturald a bolii° - ,este prin esentd o sfidare provizorie a mortii.
Fiecare dintre celulele noastre nu se mentine decét cu pretul unei lupte
permanente impotriva fortelor care tind sa le distruga. Inca din tinerete,
tesuturile noastre contin largi zone de degradare si uzura; inca de la nastere,
sunt inscrise in ele cauzele care le vor grabi sfarsitul. Boala este urzeala
continuitatii noastre trupesti. Chiar sub masca continuitatii, fenomenele
biologice depdsesc in fiecare clipa frontierele normalului. Pentru medici,
tine de observatia curentd faptul ca manifestérile cu caracter morbid se
combina cu faptele vitale cele mai elementare.” Chiar atunci cand ne credem
deplin sdnatosi, boala se afla deja in noi, si va fi de ajuns sa slabeasca unul
sau altul dintre mijloacele noastre de aparare pentru ca ea sd apard, intr-o
forma sau alta. §i adeseori, inainte ca noi s-o fi remarcat, ea a si produs deja
pagube considerabile.

Toate bolile ne produc suferinta. Cele mai multe ne fac sa suferim
tizic si psihic. Toate sunt prilej de suferinta spirituala, cici ne relevd, cu
cruzime uneori, fragilitatea conditiei noastre, ne reamintesc faptul ca
sdnatatea si viata biologica nu sunt bunuri pe care le posedam durabil, cd
trupul nostru, in viata aceasta, este destinat sd slabeasca, sa se degradeze si,
in final, s@ moara.

Din acest punct de vedere, boala ridicd o serie de intrebari de care
nimeni nu scapa: De ce ¢ De ce eu ? De ce acum ¢ Pentru cata vreme ? Ce
va fi cu mine ?

Orice boald constituie o interpelare, cu atat mai vie si mai profunda
cu cat ea nu este abstracta, nici gratuitd, si se inscrie intr-o experienta
ontologica adeseori sfasietoare. Foarte adesea, aceastd interpelare este
cruciala. Cdci intotdeauna boala pune mai mult sau mai putin in discutie
fundamentale, cadrul si formele existentei noastre, echilibrele dobandite,
libera dispozitie a facultatilor noastre corporale si psihice, valorile noastre
de referintd, relatia noastra cu ceilalti si insdsi viata noastra, cdci atunci, in

6. Sendrail Marcel, Hisoire culturelle de la maladie, Toulouse, 1980, p. 2.
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ea, moartea se profileaza intotdeauna mai net decit in mod obisnuit.

Departe de a fi un eveniment care n-ar privi decat trupul nostru,
si numai pentru o vreme, boala constituie, in multe cazuri, o incercare
spirituald care angajeaza fiinta noastra intreaga si intregul nostru destin.

Trebuie, intr-o forma sau alta, sa depasim aceastd incercare, sa ne
asumam boala si diferitele forme de suferinta care o insotesc, sa gasim solutii
teoretice, dar, de asemenea, si mai ales, practice, problemele pe care ele ni
le pun. Fiecare dintre noi, in cursul existentei sale, trebuie nu numai sa se
astepte la boala si suferintd, ci, atunci cand acestea survin, sa continudm a
trdi si a ne afla, in ciuda lor si in ele, implinirea.

Lucru care insd nu este niciodata usor; caci, in general, boala ne
aruncd intr-o situatie neobisnuita, in care conditiile noastre de viata se afla
modificate, relatiile cu apropiatii nostri sunt perturbate si adeseori slabite
printr-o izolare silita, in care trebuie sa facem fata durerii, dar si ingrijorarii
si descurajarii, sau chiar angoasei si disperarii, si in care intotdeauna ne
simtim mai mult sau mai putin singuri in a trebui si a putea infrunta aceste
dificultati. Si aceasta cu atat mai mult cu cat, intr-o astfel de situatie, omul
de astazi este in multe privinte mai lipsit de mijloace decat stramosii sai.

Este adevarat cd medicina a atins, in zilele noastre, o foarte inalta
treaptd de cunoastere stiintifica, de capacitate tehnica si de organizare
sociald, ceea ce-i conferd, in planul prevenirii, diagnosticarii si terapeuticii,
o mare eficacitate. Multe boli, care altidata faceau ravagii considerabile,
in zilele noastre au disparut. Astdzi putem fi vindecati rapid de afectiuni
de care inaintasii nostri trebuia sa sufere indelung, sau care erau total
incurabile. Putem fi usurati de suferinte altadata inevitabile. Trebuie insa
sd recunoastem ca acest progres isi are limitele si reversurile sale, datorate,
e adevdrat, mai putin medicinii insesi, decat valorilor sau chiar ideologiilor
care, in unele cazuri, sprijina folosirea si dezvoltarea ei.

Dezvoltarea medicinii intr-o perspectivd pur naturalistd a avut
drept consecinta obiectivarea bolii, ficand din ea, din ce in ce mai mult,
o realitate considerata in ea insdsi si pentru ea insdsi, pe un plan pur
fiziologic si independent de cel pe care ea il afecteazi. In loc de a da ingrijiri
persoanelor, multi medici trateazd astdzi boli sau organe. Faptul acesta,
la care s-a adaugat folosirea de metode de diagnosticare din ce in ce mai
tehnice, a avut drept primd consecintd o considerabild depersonalizare a
practicii medicale si o crestere a dezorientirii si a solitudinii bolnavului. In
al doilea rand, acest fapt a avut ca efect deposedarea bolnavului de boala
sa si de suferintele sale, si prin aceasta, reducerea mijloacelor prin care sd
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le faca fatd. Caci, intr-adevir, considerand boala si suferintele ca realitati
autonome, de natura pur fiziologica si deci ca putand fi tratate intr-un mod
exclusiv tehnic si numai in plan corporal medicina actuald nu-l ajutd pe
bolnav sa si le asume, ci, dimpotriva, il face sd creada cd starea sa si destinul
sau se afla cu totul in mainile medicilor, ca nu exista alta solutie decét cea
medicala pentru diferitele sale dificultati, ca nu exista pentru el alt mod de
a-si trai boala si suferintele decat asteptand pasiv de la medicina vindecarea
i usurarea.

Valorile dominante ale civilizatiei occidentale favorizeaza, de altfel, o
astfel de atitudine. Supravalorizarea vietii biologice, considerata ca singura
forma de viatd posibila pentru om, a sanatatii psiho-somatice, considerata
ca posesiune a unui bun ce se rezuma aproape exclusiv la planul material
si pentru care trupul apare ca fiind organul esential, teama de tot ceea
ce poate pune in pericol, reduce sau suprima aceasta posesiune, refuzul
oricarei suferinte si ridicarea analgeziei la statutul de valoare a civilizatiei
si de finalitate sociald’, teama de moartea biologicd, consideratd ca sfarsit
absolut al existentei, toate acestea ii fac pe multi dintre contemporanii nostri
sa-si astepte mantuirea de la medicina si sd faca din medic un nou preot
al timpurilor moderne, un rege cu drept de viata si de moarte asupra lor,
un profet al destinului lor. Toate acestea explica, de asemenea, caracterul
aberant al unor practici medicale, biologice si genetice actuale, care, de
altfel, nu corespund - asa cum se credea adesea - unei dezvoltari naturale a
stiintei si a tehnicii, ci sunt in acord cu spiritul vremii, se constituie pentru
a-i satisface cerintele si pentru a raspunde la angoasele sale.

Este astdzi mai vie ca oricand speranta, nascuta la sfarsitul secolului
al XVIII-lea, a unei disparitii totale a bolii si a suferintei, intr-o societate
netulburata si restituitd sanatatii sale originale, speranta legata de credinta
intr-un progres fard limite al stiintei si al tehnicii. Dezvoltarea actuald a
geneticii a permis sa i se adauge credinta in posibilitatea ca, prin manipulari
adecvate, sd se purifice biologic natura umand de imperfectiunile sale, si
poate, in final, moartea insasi sa fie invinsa.

Aceaste atitudini marturisesc, farda indoiald, aspiratii pozitive,
profund ancorate in om: aceea de a scapa de moarte, pe care el o considera,
pe drept cuvant, ca fiind strdina naturii sale profunde, aceea de a depasi
limitele conditiei sale actuale, aceea de a accede la o forma de viata scutita
de imperfectiuni si in care el s-ar putea dezvolta fard piedici. Dar nu este

7. Acest fapt a fost subliniat, nu fara exces polemic, de 1. Illich, Nemesis medicale, Paris, 1975,
cap VI.
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iluzoriu a astepta de la stiintele si tehnicile medicale si biologice un raspuns
satisfacdtor la aceste aspiratii?

Trebuie sa remarcam, inainte de toate, cd daca numeroasele boli au
disparut gratie progresului medicinii, altele au aparut in locul lor. Dupa ce
a putut fi ridicata considerabil in tarile dezvolate - prin progresul medicinii,
dar si prin ameliorarea generala a conditiilor de existentd -, durata medie
de viata cunoaste de cativa ani incoace o cvasistagnare care relevd limite
din ce in ce mai greu de trecut. Fara a mai socoti ca ,speranta de viatd’
mdsuratd statistic, nu inseamna nimic pentru fiecare individ, care, ca
atare, scapa ,legilor” statistice. Fard a socoti, iardsi, cd o parte importanta
a patologiei si a mortalitatii este legatd in zilele noastre de accidente,
prin natura lor imprevizibile si al cdror numér impresionant de victime
evoca uneori pe cel al vechilor epidemii. Cat despre suferinta, dacd unele
tratamente permit astdzi suprimarea sau reducerea eficace a ei, totusi,
cand ea este intensd, acestea nu pot decat s-o diminueze, s-o modifice
sau sa anuleze constiinta bolnavului si, deci, sa-i restrangd si mai mult
libertatea. Sperantele omului modern isi relevd deja, in aceasta privinta,
fragilitatea temeiurilor lor. Mitului care persista inca, ii raspunde realitatea,
trdita zilnic de milioane de oameni, a bolii, a suferintei si a mortii, care
adeseori erup pe neasteptate in viata lor, ,,ca furul ce vine noaptea”. Pe de
altd parte, trebuie sa recunoastem cd noile tehnici medicale, biologice si
genetice pun mai multe probleme decét cele pe care le rezolva. ,Cea mai
buna dintre lumi” pe care ar putea-o ele realiza, daca nu le-ar fi pus nici
un hotar, s-ar asemana mai mult cu un infern decét cu paradisul la care
aspiri cei ce se incred orbeste in ele. Intr-adevir, se vede ci ele se dezvolta
in sensul unei depersonalizari crescande: deoarece ele transforma bolile si
suferintele oamenilor in entitdti independente si in probleme pur tehnice;
deoarce fac uneori din om un obiect al experientei, avandu-se in vedere,
in aceste cazuri, mai putin usurarea persoanei, cat progresul stiintei sau
al tehnicii, considerat ca scop in sine, sau chiar cautarea spectaculosului,
aliat in unele cazuri cu scopuri publicitare; deoarece tind sa facd din viata si
din moartea insesi pure produse tehnice; deoarece fac economie de relatii
personale si de valori umane fundamentale, de care omul are o nevoie vitala
de la zamislirea si pana la moartea sa. Trebuie sa mai adugam la acestea
ca cele mai multe dintre practicile medicale actuale au ca numitor comun
faptul de a-1 considera si de a-l trata pe om ca pe un organism pur biologic
sau, in cazul cel mai bun, ca pe un singur compus psiho-somatic. Din acest
motiv, si in ciuda eficientei lor pe un plan oarecare, ele nu pot avea asupra
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lui, pe un alt plan, decat efecte profund mutilante, caci ele ignora implicit
dimensiunea spirituala care-1 caracterizeaza fundamental. Dacd e adevarat
ca trupul omenesc este, in realitatea sa biologicd, supus legilor care, in
intreaga naturd, conduc functionarea organismelor vii, totusi el nu poate fi
tratat intru totul ca oricare organism viu, céci el este trupul unei persoane
umane si nu poate fi disociat de aceasta fara a fi denaturat; in conditiile sale
actuale de existentd, el este inseparabil nu numai de o complexa conponenta
psihicd, care-l ridicd deja pe om cu mult mai presus de animal, ci inca si de
o dimensiune spirituald, mai presus de dimensiunea sa biologica. Trupul nu
numai ca exprimad, la nivelul sau, persoana, ci intr-o oarecare masura, el este
persoana. Persoana nu numai ca are un trup, ea si este trupul sau, chiar daca
transcende infinit limitele acestuia. De aceea, tot ceea ce priveste trupul
implicd insdsi persoana. A nu tine seama de aceastd dimensiune spirituala a
omului, atunci cdnd vrei sd aduci remedii necazurilor sale, inseamnd in mod
inevitabil a-i cauza prejudicii grave si, adeseori, a te priva de la bun inceput
de orice mijloc de a-1 ajuta sa-si asume starea sa cu folos si sd depaseasca
diferitele incercéri cdrora trebuie sa le faca fata.

Invatitura ortodoxa despre sinitate si boala

Omul nu este nici doar trup, nici doar suflet si nici doar juxtapunerea
lor, ci este o fiintd unitard psihosomatica, o fiinta personald, frumoasa, zidita
de Dumnezeu ,,dupa chipul Sau” (Facere 1, 27) cel vesnic viu, personal si
iubitor. ,,Sufletul nu este nici o clipa fara trup si nici trupul fara suflet. Ele
nu sunt contrare prin fiinta, ci intregitoare, desi isi pot deveni si contrare. In
suflet sunt puterile formatoare ale trupului din materie si lucratoare prin el.
Sufletul nu incepe sd existe decat impreuna cu trupul. Prin puterile acestea,
sufletul inaltd materia, o ridicé la treapta de mijloc al vietii spirituale. Sufletul
incepe sa prefaca materia in trup chiar de la conceperea omului”

Din acest moment, omul primeste de la Dumnezeu pecetea unei
valori eterne, unice; fiecare persoana, fiind deschisd comuniunii eterne cu
Dumnezeu si cu celelalte persoane, manifesta intr-un fel propriu bogatia
spirituala, infinita alui Dumnezeu. Dar,nu numaisufletul e unic personalizat,
cisi trupul, pe care sufletul il organizeaza si-1 conduce de la inceput.Datorita
acestei ,,negraite legaturi dintre suflet si trup’, starile sufletesti se manifesta
in trup si invers. Dumnezeu doreste cu mare dor ca omul si fie si ,,dupa
asemdnarea Sa” (Facere 1, 26), adica sa trdiascd viata lui Dumnezeu, viata
vesnica si fericitd a comuniunii dumnezeiesti. lar aceastd desavarsire omul
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n-o poate trai departe de Dumnezeu, in afara Dumnezeului Celui Viu si
iubitor de oameni. Omul nu-si este siesi izvor al vietii, ci a primit viata ca
dar infinit de la Dumnezeu Cel Viu si de viata datétor, de aceea starea vietii
lui (de plinatate sau de imputinare) este datd de relatia cu Dumnezeu. Cu
cat omul se uneste mai mult prin iubire (ca sinteza a tuturor virtutilor) cu
Ziditorul sdu, cu atét unitatea fiintei sale se intdreste prin prezenta harului
divin, cu atat traieste mai intens viata dumnezeiasca, cu atat devine mai
mult ,partas dumnezeiestii firi” (II Petrul, 4). Asadar, si trupul, devenind
ytemplu al Duhului Sfant” (I Corinteni 6, 19), se induhovniceste, se
umple de har, ridicindu-se peste limitarile firii create. Sandtatea reprezinta
astfel, starea naturald de viata spirituald si organica, in care toate puterile
sufletesti si trupesti ale omului lucreazd potrivit poruncii si scopului dat
de Dumnezeu in firea lui, cand l-a creat. Sanatatea integrala reprezinta
cresterea continud a vietii omenesti in harul dumnezeiesc, in viata vesnica.
Daca omul respectd legea lui Dumnezeu atat in plan spiritual, cat si in plan
organic, viata lui ramane unitara si in armonie interioara. Atunci sufletul
si trupul sunt in starea fireasca de sdnatate, de armonie cu Dumnezeu si cu
lumea exterioard. Cu toate acestea, starea umana de sandtate paradisiaca
s-a alterat prin pacatul stramosesc si prin toate péacatele inaintasilor si chiar
ale noastre, ale fiecdruia in parte. Armonia spirituala si organica a omului
s-a stricat. Nu existd nici un organism perfect sdandtos, suferinta, boala si
moartea facand parte integrantd din fragila noastra conditie umana.Pacatul,
ca razvratire voita fatd de Dumnezeu, inseamna indepartarea de la Izvorul
vietii si deci o imputinare a vietii, o0 moarte (intai spirituala si morald, apoi
chiar fizica).

Stricarearelatieicu Dumnezeuprinpdcatederegleazdintreagafiintd
umand: vointa sldabeste, ratiunea se intunecd, afectivitatea se intineazd cu
senzatiile placerilor pdcdtoase, instinctele naturale se pervertesc, simturile
isi pierd claritatea, iar trupul isi modificd metabolismul natural. Urmarile
pécatelor, dereglarile sufletesti si fizice, se deruleaza apoi intr-un timp
uneori mai scurt, alteori mai lung. Asa se instaleaza in fiinta umana boala si
moartea, ca urmare a pacatului. E un fenomen de slabire a functiilor vitale si
senzoriale ale sufletului care s-a indepértat de Dumnezeu - Izvorul spiritual
al vietii -, fenomen care e si cauza dereglarilor din trup, a bolilor si chiar a
imbatranirii si a stricaciunii trupului, a mortii fizice. Aceastd slabdanogire
a spiritului face ca si materia trupului sd capete o rigiditate pronuntata,
nemaiputind fi asa usor stapanita de cétre spirit. [ar, daca vointa nu poate fi
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din nou indreptata si intdrita in virtute (contra pacatelor), sufletul isi poate
prelungi starea aceasta de sldbire, de mortificare treptata si poate fi usor
luat in stapanirea demonilor, care ii vor ,,alimenta” si mai mult dependenta
de ei. In acest context, boala trupeasci reprezintd oglinda in plan fizic a
ceea ce se intampla in plan spiritual. Deci boala nu e doar a trupului. Sunt
si boli sufletesti, patimile, a caror tdimédduire e mult mai grea decat a bolilor
trupesti. Boala si suferinta umand nu trebuie inldturate cu orice pret doar
din planul existentei biologice, ci ele trebuie asumate spiritual intr-un
demers purificator si transfigurator al intregii noastre vieti. ,Departe de a
fi un eveniment care n-ar privi decat trupul nostru, si numai pentru o vreme,
boala constituie in multe cazuri o incercare spirituald care angajeazad intreaga
noastrd fiintd si intregul nostru destin.” Asadar, patimile sufletului si bolile
trupului ca tulburari ale starii firesti de sandtate nu pot fi tratate separat si
unilateral, prin metode mecaniciste, asa cum ai repara un ceas umbland
la rotita care nu mai merge bine, ci omul trebuie sa participe constient la
vindecarea intregii lui fiinte, sd conlucreze cu harul divin daca vrea sa se
vindece deplin, si nu doar pentru viata aceasta pimanteasca.

Vindecarea ca act divino-uman

Restaurarea firii umane a fost savarsita, in mod obiectiv, de catre
Mantuitorul lisus Hristos, iar in mod subiectiv, ea poate fi apropriata de
catre orice credincios prin credinta intru El, prin unirea tainica cu harul
Lui, Care ne-a spus: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cel ce ramane intru
Mine si Eu in el, acela aduce roadd multd, cdci fard Mine nu puteti face
nimic”(Ioan 15, 5). Dupa caderea in pdcat a protoparintilor, intreg neamul
omenesc sufera consecintele indepartarii de Dumnezeu: boala si moartea.

De aceea, bolile (sufletesti si trupesti) au intre cauzele si conditiile
lor provocante si favorizante o importanta componenta datd de pacate.
Lumea intreaga si noi toti suferim (astazi mai mult ca oricdnd in istorie) de
pe urma pacatelor noastre si ale inaintasilor, dar, aproape intotdeauna, nu
vrem sa recunoastem ca ,noi primim cele cuvenite dupa faptele noastre”
(Luca 23, 41). Ca si atunci, la inceput, in rai, omul contemporan, in mandria
sa, nu-si recunoaste pdacatul si incearca sd dea vina pe cauze exterioare
(Adam a dat vina pe Eva, Eva pe diavol, iar azi omul zice cd se simte rdu din
cauza altora), nevrand sa-si asume responsabilitatea si urmarile propriilor
fapte pdacatoase. Dumnezeu insd, infinit iubitor de oameni, Cel care nu
vrea ,,moartea pdcdtosului, ci ca pdcdtosul sa se intoarcd de la calea sa si sd
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fie viu” (Iezechiel 33, 11), il cauta pe omul cazut in pacat (,,Adame, unde
esti?” - Facere 3, 9) si-l1 cheama la pocdintd, la indreptare, la invierea din
moartea pacatului. De aceea, Dumnezeu si prin sfaturi si prin mustrari,
prin felurite incercdri, cauta sa-i readuca pe oameni la calea mantuirii.
Recunoasterea pacatelor si asumarea luptei (cu pacatul, cu urmadrile lui, cu
diavolul cel ucigas de oameni) pentru méantuire prin rabdarea incercarilor
si prin rugaciunea catre Dumnezeu reprezintd din partea omului primul
pas spre vindecare. Caci suferinta trupului o lasa Dumnezeu oamenilor
(cu ingdduinta, nu cu razbunare) tocmai ca un prilej de pocdintd, ca
macar cercetandu-se pe sine si rabdand-o cu ,,duh umilit” (Psalmul 50, 18)
sa primeasca harul mantuirii si cununa biruintei. Si, dacad pacatul este o
pornire irationala spre placere (omul cauta placerea de dragul ei), revenirea
din pacat se face prin asumarea durerii, prin cruce, prin lupta cu ispita
hipnotica a plécerii, printr-o asceza sufleteasca si trupeasca. Prezentdm in
continuare cateva pasaje biblice in care este aratata relatia intre pacate (ca
legaturd ruptd intre oameni si Dumnezeu) si boald ca mijloc de pedagogie
divina, in scopul indreptarii si mantuirii oamenilor. ,De nu te vei sili sa
plinesti toate cuvintele legii acesteia, care sunt scrise in cartea aceasta si nu
te vei teme de acest nume slavit si infricosdtor al Domnului Dumnezeului
tau, atunci Domnul te va bate pe tine si pe urmasii tai cu plagi nemaiauzite,
cu plagi mari si nesfarsite si cu boli rele si necurmate; va aduce asupra
ta toate plagile Egiptului, de care te-ai temut si se vor lipi acelea de tine.
Toatd boala, toatd plaga scrisd si toatd cea nescrisa in cartea legii acesteia,
o va aduce Domnul asupra ta, pana vei fi starpit” (Deuteronom 28, 58-61).
,Vezi ca Dumnezeu vorbeste cind intr-un fel, cand intr-alt fel, dar omul
nu ia aminte. Si anume. El vorbeste in vis, in vedeniile noptii, atunci cdnd
somnul se lasa peste oameni si cand ei dorm in asternutul lor. Atunci El
da instiintari oamenilor si-i cutremura cu aratarile Sale ca sa intoarca pe
om de la cele rele si sa-1 fereasca de mandrie, ca si-i fereasca sufletul de
prapastie si viata lui de calea mormantului; de aceea, prin durere, omul este
mustrat in patul lui si oasele lui sunt zguduite de un cutremur neintrerupt.
Pofta lui este dezgustatd de méancare si inima lui nu mai pofteste nici cele
mai bune bucate. Carnea de pe el se prapadeste si piere si oasele lui, pana
acum nevazute, i ies prin piele. Sufletul lui vine incet, incet spre prapastie
si viata lui spre imparédtia mortilor. Daca atunci se afld un inger langa el,
un mijlocitor intre vii, care sd-i arate omului calea datoriei. Dumnezeu Se
milostiveste de el si zice ingerului: «Izbaveste-1 ca sa nu cadd in prapastie,
am gasit pentru sufletul lui pretul de rdscumpdrare!». Atunci trupul lui
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infloreste ca in tinerete si el vine inapoi la zilele de la inceputul vieti sale.
El se roaga lui Dumnezeu si Dumnezeu ii arata bunétatea Sa si-i ingaduie
sa vada fata Sa cu mare bucurie si astfel ii da omului iertarea Sa. Atunci
omul priveste peste semenii sdi si zice: ,,Pacatuisem si calcasem dreptatea,
dar n-am fost pedepsit dupd faptele mele. Caci El a izbavit sufletul meu
ca sd nu treaca prin stramtorile mortii si ochii mei vad inca lumina” Iata
toate acestea le face Dumnezeu de douad ori, de trei ori cu omul, ca sa-i
scoatd sufletul din pieire si ca sa-l1 lumineze cu lumina celor vii” (Iov 33,
14-30) ,,Dar tu ierti tuturor, ca toate ale tale sunt. Stapane, iubitorule de
suflete. Duhul tdu fara stricaciune este intru toate. Pentru aceea pedepsesti
cu masura pe cei care cad si, cand pacatuiesc, le deschizi ochii si-i dojenesti,
ca si se lase de riutatea lor si si creadi intru Tine, Doamne”” (Int. Sol. 11,
26;12,1-2)

Vindecarea autenticd, sufleteascd si trupeascd deopotrivd, asadar,
o dd numai Dumnezeu cand voieste El ,,Cel ce curdteste toate firddelegile
tale, Cel ce vindecd toate bolile tale, Cel ce izbdveste din stricdciune viata
ta, Cel ce te incununeazd cu mild si cu indurdri” (Psalmul 102, 3-4).
Restabilirea sdnatatii, dincolo de suprafata ei trupeasca, inseamnd deci
restabilirea legaturii iubitoare cu Dumnezeu - ,Doctorul si tamdduitorul
sufletelor si al trupurilor noastre” -, inseamna restaurarea prin har a firii
umane cazute in robia pacatului si a mortii. Nu putem obtine vindecarea
fara Dumnezeu Care stie toate si Care cirmuieste toate cum este mai bine
spre desavarsirea lor. Orice incercare de vindecare deplind fdrd harul lui
Dumnezeu Cel iubitor de oameni este un esec din start, o iluzie desartd.
Dumnezeu, cand vindeca un om, ii cere conlucrarea iubitoare prin pocdinta
si nevointa (ascezd). ,,Numai acesta vrea cu tot dinadinsul sd se mantuiasca,
care nu se impotriveste leacurilor doftoricesti. Iar acestea sunt durerile si
intristarile aduse de diferitele lovituri” Intdi Dumnezeu ii curitd omului
pécatele (cauzele bolii), apoi ii timaduieste ranile (efectele ei), inlaturand si
consecintele lor (vezi Ps. 102), prin ddruirea harului Sau. Exemplificim
acest lucru prin alte cateva fragmente din Sfanta Scriptura.,Doamne, prin
indurarea ta se bucurd omul de viatd, prin ea mai am si eu suflare; Tu ma
tamaduiesti si-mi dai iardsi viata! Iatd cd boala mea se schimba in sanatate.
Tu ai pazit viata mea de adancul mistuitor! Tu ai aruncat inapoia Ta toate
pacatele mele!” (Rugaciunea regelui Iezechia - Isaia 38, 16-17),,Dar El fusese
strapuns pentru pacatele noastre si zdrobit pentru faradelegile noastre. El a
fost pedepsit pentru mantuirea noastra si prin ranile Lui noi toti ne-am
vindecat.” (Isaia 53, 5),,Veniti sa ne intoarcem catre Domnul, caci numai El,



100 BISERICA ORTODOXA

dupd ce ne-a ranit, ne tamdduieste, iar dupa ce ne-a batut, ne leaga ranile
noastre.” (Osea 6, 1) ,Nu fi intelept in ochii tai; teme-te de Dumnezeu si
fugi de rau; aceasta va fi sdnatate pentru trupul tau si o inviorare pentru
oasele tale” (Pilde 3, 7-8),,Cununa intelepciunii este temerea de Domnul,
care odrasleste pace si sanatate nevatamata; dar si una si alta sunt daruri de
la Dumnezeu, care revarsa cinste peste cei care il iubesc pe Dansul” (Sirah
1, 17) ,Fiule! In boala ta nu fii nebagitor de seama; ci te roagd Domnului si
El te va tdmadui. Departeaza pacatul si intinde mainile spre fapte drepte si
de tot pacatul curateste inima ta.” (Sirah 38, 9-10),,Si Iisus strdbatea cetétile
si satele, invatand in sinagogile lor, propovdduind Evanghelia imparatiei si
vindecénd toata boala si toatd neputinta in popor.” (Matei 9, 35). Mantuitorul
lisus Hristos, ca Dumnezeu adevarat, ne-a adus impécarea cu Dumnezeu si,
prin aceasta, vindecarea deplina. Ne-a adus invierea din moartea pacatelor.
»Dumnezeu s-a ficut om, ca omul sa se indumnezeiasca prin har” (Sfantul
Atanasie cel Mare). Biserica este tocmai Trupul Sdu mistic, divino-uman,
comunitatea tuturor celor care-1 iubesc pe El, in care El insusi continua sa
lucreze la méntuirea, vindecarea si sfintirea oamenilor. El e prezent in
Biserica ,,in toate zilele, pand la sfarsitul veacului” (Matei 28, 20).,,Chemand
la Sine pe cei doisprezece ucenici ai Sdi, le-a dat lor putere asupra duhurilor
celor necurate, ca sd le scoatd si sd tamdduiascd orice boald si orice
neputintd.”’(Matei 10, 1). Toata puterea Lui de vindecare (si sufleteascd, si
trupeasca) asupra oamenilor, Mantuitorul Hristos a lasat-o Apostolilor Sii,
trimitandu-le Duhul Sfant si, prin aceasta, investindu-i cu misiunea de a
propovadui Evanghelia si Calea mantuirii: pocdinta si credinta ,cea
lucritoare prin iubire” (Galateni 5, 6) in lisus Hristos. Asadar, vestirea
Evangheliei si vindecarea sufleteasca si trupeascd sunt nedespartite in
Ortodoxie, aceasta fiind misiunea trimisilor lui Dumnezeu in lume, a
Preotiei sacramentale a Bisericii. Vestitorii Evangheliei, clericii, ca primitori
ai Duhului Sfant prin Taina Hirotoniei si ca pastratori ai Lui prin viata
curata sunt (si trebuie sa fie) oameni vindecati; sunt oameni sfintiti prin
prezenta harului divin in ei, care iradiaza si celorlalti - prin prezenta, viata,
cuvintele si faptele lor - harul, vindecarea si mantuirea aduse de Méantuitorul
Hristos. Dumnezeu lucreaza si acum cu putere in Biserica Lui sfintd,
soborniceasca siapostolica. Sfintii Parintiasemuiesc Biserica Dreptmadritoare
a lui Hristos cu scaldatoarea Vitezda, in care nu doar primii, ci toti cei ce
intrd in ea prin Botez (constientizand unirea lor cu Méntuitorul Hristos)
primesc vindecarea deplind prin curatirea de patimi. Dumnezeu ne da
noud, oamenilor, harul Sau vindecédtor nu pe baza unui contract juridic, ci
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ni-1 da pe mésura intensificdrii unirii noastre iubitoare cu Mantuitorul
Hristos - Dététorul harului -, caci ,,din plinatatea Lui noi toti am luat si har
peste har” (Ioan 1, 16). Harul divin nu poate fi despartit de Persoana
iubitoare a lui lisus Hristos - Logosul divin (Creatorul si Mantuitorul lumii),
prin care toate s-au facut - si deci nu poate fi obiect impersonal de specula,
cum pretind vracii de astazi. Harul divin nu se obtine in mod magic sau
mecanic (prin vreo reteta ,spirituald’, metoda sau tehnicd automata, asa
cum propun aproape toti impostorii), ci de la Mantuitorul Hristos in mod
iubitor-sacramental, precum insusi Mantuitorul Hristos a ldsat aceasta
randuiald Bisericii. Vindecarea omului prin purificare (inldturarea a ceea ce
e rau) si spiritualizare (dezvoltarea a ceea ce e bun) vine, asadar, ca un dar
de la Dumnezeu Cel personal si iubitor, ca rod al iubirii si ca stimulent al ei.
Demersul vindecarii in Ortodoxie necesita insa un progres moral din partea
omului, o constientizare a prezentei si a lucrarii lui Hristos in noi si intre noi
intrucat actul intalnirii si al unirii omului cu Hristos prin har este un act de
sfintire a vietii umane, preotul, cel care inlesneste si cheama oamenii la
aceasta unire cu Hristos in Bisericd, trebuie sa fie un trimis al lui Hristos si
al Bisericii, un om sfintit de Dumnezeu. Biserica este Trupul mistic al lui
Hristos si madularele ei conducatoare (ierarhia sacramentald) misca intreg
trupul in ascultare de Mantuitorul Hristos - Capul Bisericii. De obicei, daca
un om al Bisericii primeste un dar, o harisma de la Dumnezeu - totdeauna
pentru folosul intregii Biserici -, atunci Biserica, prin Ierarhia ei, confirma
si afirma public aceasta, printr-o binecuvantare si printr-o recunoastere
oficiala. Stim ca ,,pe unii i-a pus Dumnezeu, in Bisericd: intdi apostoli, al
doilea prooroci, al treilea invdtatori; apoi pe cei ce au darul de a face minuni;
apoi darurile vindecdrilor, ajutordrile, cdrmuirile, felurile limbilor”
(I Corinteni 12, 28). Aceste harisme le-a dat Dumnezeu anumitor oameni
din Biserica nu la intamplare si in neoranduiala, asa incat ei ar putea face
orice de capul lor, ci intr-o buna randuiala si ascultare ierarhicd, ,,pentru ca
Dumnezeu nu este al neoranduielii, ci al pacii” (I Corinteni 14, 33). In
Bisericd, intotdeauna si ,,fara de nici o indoiald, cel mai mic ia binecuvantare
delacel mai mare” (Evrei 7,7), deci cei cu harismele minunilor si vindecarilor
sunt datori sd asculte si sa fie sub binecuvantarea celor cu misiunea si cu
harisma invataturii credintei, adica a Episcopilor. Or, Sfintii Parinti,
invatatorii Bisericii, au lamurit definitiv credinta ortodoxa, separand gréaul
dreptei credinte de toate neghinele ereziei, care sunt reactivate si recapitulate
in doctrinele falsilor vindecéitori de astazi. Harul lui Dumnezeu, cel
tamdduitor si sfintitor, nu vine - §i nici nu poate veni - prin oameni care au
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regretabile ratdciri dogmatice si morale (chiar daca ei se pretind ortodocsi,
chiar daca au Biblia si Crucea pe masa si icoane pe pereti, chiar dacd spun
»latdl nostru” si alte rugdciuni la inceputul sedintei terapeutice), ci prin
oameni sfintiti de Dumnezeu. De aceea, orice terapie sufleteascd si trupeasca
care se pretinde a fi de la Dumnezeu, dar care iese din randuielile Bisericii,
din afara atmosferei iubitor-sacramentale a ei, este strdina de Dumnezeu,
Cel ce locuieste si lucreazd deplin in comuniunea Bisericii. Harismele si
darurile duhovnicesti, ca lucrari minunate ale Duhului Sfant in Biserica,
prelungesc viata si iubirea dumnezeiasca intre oamenii uniti in aceeasi
dreaptd si apostolica credintd. Dar si oamenii alesi, sfintii, care s-au
invrednicit de darurile dumnezeiesti, nu le opresc doar pentru ei, ci le
revarsa si semenilor, ajutandu-i si intarindu-i si pe ei in urcusul duhovnicesc
siin cresterea lor spirituala. Fiecare dar si fiecare harisma se da celor vrednici
(sfintilor) spre folosul si zidirea intregii Biserici, spre sporirea iubirii intre
credinciosi in acelasi Duh Sfant si Tubitor. Dar sfintii, fiind cei care traiesc
in gradul cel mai inalt viata lui Hristos, umpluti fiind de Duhul Sfant, au
primit darurile dumnezeiesti in cursul unui drum continuu si statornic de
imbogdtire in virtute, de induhovnicire a vietii lor, de depasire a tuturor
patimilor egoiste. Astfel, cel care a ajuns la iubirea naturala de oameni, dupa
inldturarea totald a iubirii pacatoase de sine, primeste darul vindecdrilor.
Asadar, adevaratii terapeuti ai sufletelor si ai trupurilor sunt Sfintii, singurii
in care negresit lucreaza Duhul Sfant si Iubitor de oameni. Acestia aduc
reald timaduire oamenilor atunci cand si cei bolnavi conlucreaza cu ei in
Duhul Sfant. Dar dacd vreun bolnav nu se vindeca trupeste, chiar daca
urmeaza integral sfaturile primite, aceasta nuinseamna cd harul dumnezeiesc
este neputincios, ci ca tamaduirea trupeasca nu-i e de folos, pedagogia
divind urmdrind ca prin patimirea celui mai putin nobil (trupul) sa se
tamdaduiasca si sa se transfigureze ceea ce e mai nobil in om (sufletul).

Biserica si medicina crestina

Acceptand limitdrile unui limbaj scolastic, putem spune ca in Biserica
Mantuitorul Hristos tamédduieste bolile sufletesti si trupesti ale oamenilor
printr-o impreuni-lucrare cu ei, prin remedii naturale si supranaturale. In
remediile naturale, Dumnezeu, Creatorul si Mantuitorul nostru, intervine
pe masurda ce omul isi randuieste modul de viatd potrivit cu natura lui
psihosomatica, adica eliminand conditiile nenaturale ce-i deregleaza
ritmul normal de viata si ii pot favoriza bolile. De exemplu, infranarea de la
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mancare este potrivitd cu firea omului, pe cAnd lacomia (desfranarea) este
nenaturald. Remediile naturale urmaresc restabilirea conditiilor naturale de
viatd organica si psihica si sunt deci legate de firea omului, intre ele putand
fi incluse postul, regimul alimentar (bogat in crudititi vegetale, ceaiuri,
evitarea cdrnii, a prajelilor, a semipreparatelor ce contin E-uri si hormoni)
si medicamentos, igiena trupului, cumpatarea (blandetea) sufletului, munca
echilibrata, odihna regulata, relatiile destinse si constante cu semenii. Ele
sunt folosite si in medicina clasicd. Abaterile de la viata naturala (potrivita
tirii umane) sunt si ele pacate, cici sunt razvratiri fatd de legea divind
naturala si deci trebuie tratate ca atare. Dumnezeu lucreaza la insdanatosirea
oamenilor nu numai prin harismaticii Bisericii (cei daruiti de Dumnezeu
cu darul vindecirilor), ci si prin medici. Caci spune inteleptul: ,,Cinsteste
pe doctor cu cinstea ce i se cuvine, cd si pe el 1-a facut Domnul” (Isus Sirah
38,1)

Totusi multe boli trupesti recidiveaza dupa un tratament pur medical-
biologic, intrucat cauzele bolii (care nu e doar trupeasca, ci si sufleteascd)
n-au fost inlaturate in mod real. De aceea, restaurarea firii bolnave nu o
poate face omul singur apeldnd la medic si la remediile naturale ca la un
procedeu magic automat, fara sa ceara mila si ajutorul lui Dumnezeu, ci
mai intdi, omul trebuie sa constientizeze pe de o parte relatia sa iubitoare
cu Dumnezeu, ca dintre o creatura si Creatorul ei, iar pe de alta parte ca
dintre doua persoane care se iubesc, cu adancimi infinite. Or, pe parcursul
imbogatirii relatiei cu Dumnezeu, omul poate conlucra cu El prin har la
vindederea (restaurarea) intregii sale firi bolnave si, mai apoi, la sfintirea
sa. Cdci vindecarea sufletului nu se poate face doar prin remedii naturale
si biologice, ci prin harul divin mantuitor si sfintitor adus oamenilor de
Mantuitorul Hristos si deplin prezent in Biserica. Sfintele Taine sunt cele
mai importante remedii supranaturale de vindecare lasate Bisericii de insusi
Dumnezeu, Méntuitorul nostru, pentru mantuirea si sfintirea credinciosilor.
Prin ele, harul dumnezeiesc ni se oferd de catre Mantuitorul Hristos in chip
supranatural si in masura in care ne este de folos spre mantuire. Harul divin
nu poate fi obtinut prin metode straine de randuielile Bisericii, strdine de
invatatura si sfintenia Bisericii, cici Dumnezeu este trdit si cunoscut deplin
in comuniunea Bisericii si nu in afara ei. Vindecarea deplind a omului
presupune, deci, participarea lui prin Sfintele Taine la viata lui Hristos,
la viata Bisericii, la cunoasterea si trairea (constientd si rationald, nu
superstitioasd) a credintei ortodoxe, indeosebi Taina Spovedaniei, a Sfintei
Impirtisanii si Taina Sfantului Maslu impirtisesc credinciosilor harul
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iertarii pacatelor si al tamaduirii sufletesti si trupesti. ,,Este cineva bolnav
intre voi? Sd cheme preotii Bisericii si sd se roage pentru el, ungindu-1
cu undelemn, in numele Domnului. Si rugdciunea credintei va mantui pe
cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut pdacate se vor ierta lui.
Marturisiti-va deci unul altuia pdcatele si va rugati unul pentru altul, ca
sd vad vindecati, ca mult poate rugdciunea staruitoare a dreptului.” (Iacov
5, 14-16)

Daca omul nu se vindeca totdeauna trupeste, aceasta se datoreaza fie
nevredniciei (necredintei) lui, fie pentru motivul ca Dumnezeu are un plan
tainic cu el (si aici se vede iconomia lui Dumnezeu care face din suferintele
omului un prilej de pastrare a lui in smerenie), amanandu-i vindecarea.
Oricum, Dumnezeu nu poate fi fortat de creaturile Lui sale dea harul Sau
cand vor ele, ci Dumnezeu, ,,Care voieste ca toti oamenii sd se mantuiascd si
la cunostinta adevdrului sd vind” (I Timotei 2, 4), in iubirea Sa de oameni,
stie si hotaraste cand si cum sd intervind cu harul Sau in viata omului. Dar,
pentru ca si Dumnezeu sd intervina in viata lui, omul trebuie sa-L intampine
pe Dumnezeu printr-o anumita pregatire:

1. Pocdinta, ca stare de strapungere a inimii pentru pacatele facute,
este prima conditie esentiala pentru mantuire si pentru vindecare. Ea
purificd de pacatele trecute, dar si intdreste pe om in lupta cu ele si cu
urmarilelor. Pocdinta, pentru om, atat ca Sfanta Taina, cat si ca stare launtricd
(,fericita intristare”) este o conlucrare cu Duhul Sfant al lui Dumnezeu;
ea nu se poate atinge doar printr-un efort uman si, de aceea, nu poate fi
trdita in afara credintei si a Bisericii Ortodoxe. Cea dintéi treaptd a vietii
crestine este cu adevarat recunoasterea pacatelor si a micimii proprii in fata
sfinteniei si a jubirii nemarginite a lui Dumnezeu. Pocdinta aduce sufletul
la smerenie, iar aceasta sparge impietrirea inimii omului facand-o receptiva
harului dumnezeiesc. Caci ,Dumnezeu celor mandri le sta impotriva, iar
celor smeriti le dd har” (Iacov 4, 6)

Pocdinta (smerenia) este indispensabild vindecdrii depline si nu
poate fi atinsd in afara Bisericii. Nu poate fi de la Dumnezeu o vindecare
de patimi care nu vine din si nu duce la smerenie, care nu vine prin lerarhia
sacramentald a Bisericii si care nu duce la intarirea Bisericii; care-1 tine
pe om tot in afara Bisericii. Numai prin lerarhia Bisericii intemeiata de El,
Mantuitorul lisus Hristos da iertarea si timaduirea de péacate. Existd insa
si o falsd smerenie, o forma fina de inselare satanicd, care este prezenta la
toti impostorii. Acestia spun cd au primit de la Dumnezeu darul vindecarii,
trimitdndu-si clientii chiar si la Biserica, ,,la Spovedanie si la impartasanie”,
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pécalindu-i in acest fel pe oameni ca si ei ar fi de-ai Bisericii, dar nu-si cer
deloc acreditarea Bisericii (pentru ca nici n-o pot primi cata vreme sustin
ideologii contrare ortodoxiei, ca si in cazul radiesteziei, de exemplu), ci isi
fac singuri reclama prin tot felul de ziare, reviste, cérti, afise si chiar prin
televiziune.

2. Rdbdarea necazurilor si rugdciunea sunt alte conditii necesare
mantuirii si vindecdrii depline. Scopul credintei crestine si al Bisericii nu
este vindecarea de boala trupului si evitarea suferintei cu orice pret, ci unirea
cu Dumnezeu si, prin aceasta, dobandirea vietii vesnice. Curdtirea de bolile
trupului vine cand voieste Dumnezeu, in urma realizarii unirii prin har cu
El, ca un dar de la El. Dumnezeu hotaraste dacd ne e de folos, cdnd si cum
sa ne vindece de suferintele trupului, insd El cere de la noi dorinta de a fi cu
El, iubirea noastra pentru EL Deseori, prin incercérile suferintei Dumnezeu
ne mustrd pentru pdcatele trecute, dar ne si incearca dorul nostru dupa
El Boala trupului, in terapeutica crestind, poate sluji decisiv in iconomia
mantuirii noastre. Sfintii Parinti afirmd ca boala manifesta pedagogia
dumnezeiascad, ea fiind si o corectie pe care Dumnezeu i-o aplica omului
din pricina pdcatelor sale, spre indreptarea vietii lui si chiar a celor din jur.
In aceastd perspectivd, boala apare ca voitd sau cel putin ingiduiti si, in
orice caz, folositd de Dumnezeu pentru binele omului, spre a redresa in el
ceea ce pacatul a ficut chinuitor, a pervertit si sd-1 vindece de bolile sale
spirituale. [...] Daca El foloseste adesea pentru aceastd lucrare boala, face
aceasta deoarece ea este prin natura ei un mijloc deosebit de puternic de a-1
trezi pe omul al carui duh este adormit de pacat, facindu-1 sa simta, prin
boala din trupul sdu, pe aceea mai putin evidenta care-I afecteaza sufletul si
fata de care, fara aceasta boala, el ar fi rimas indiferent sau cel putin s-ar fi
ardtat mai putin sensibil. Bolile pot fi, pe de o parte, frana care-l pazeste pe
om de a mai pacétui in continuare.

Pe de altd parte, bolile si suferintele ce le insotesc constituie in parte
crucea mantuirii noastre, trepte ale Golgotei noastre personale, ale nevointei
prin care trebuie sa trecem pentru a putea intra in imparatia lui Dumnezeu
(conform Fapte 14, 22). Rdbdarea necazurilor devine astfel o scara catre
cer, 0 expresie a nevointei noastre ascetice; iar calduza permanenta a vietii
crestine (ascetice si mistice) este rugdciunea. Prin rugdciune omul se uneste
tainic (iubitor si intelegator) cu Dumnezeu, se descopera pe sine smerit,
avand nadejdea doar in Dumnezeu (si nu in puterile lumesti limitate). Prin
rugaciune omul se pregateste pentru intalnirea cu Méantuitorul Hristos prin
Sfintele Taine, si tot prin rugaciune o si intretine. Rugdciunea si rabdarea
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necazurilor sunt cea maila indeméanad in drumul de apropiere de Dumnezeu.
Insd rugiciunea in comun a dreptmiritorilor crestini este mai bineplacuta
Domnului, caci ea este saimanta si rodul iubirii dintre oameni. Rugaciunea
comunitara este condusd de un trimis al lui Dumnezeu, de un om sfintit de
El ca sa stimuleze iubirea intre oameni si cea dintre oameni si Dumnezeu.
Preotul are si aceastd harisma si misiune in Bisericd. De aceea, prin prezenta
si prin lucrarea sa, preotul este un organ al harului divin.

»Luati, fratilor, pilda de suferintd si de indelunga rdabdare pe proorocii
care au grdit in numele Domnului, iatd, noi fericim pe cei care au rabdat: ati
auzit de rabdarea lui lov si ati vizut sfarsitul hdrdzit lui de Domnul; ca mult
milostiv este Domnul si indurdtor. lar inainte de toate, fratii mei, sd nu vd
jurati nici pe cer, nici pe pamdnt, nici cu orice alt jurdmant, ci sd vd fie voud ce
este da, da, si ce este nu, nu, ca si nu cadeti sub judecatd. Este vreunul dintre
voi in suferintd? Sd se roage.Este cineva cu inimd bund? Sd cante psalmi. Este
cineva bolnav intre voi? Sd cheme preotii Bisericii si sd se roage pentru el,
ungandu-1 cu untdelemn, in numele Domnului. Si rugdciunea credintei va
mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut pdcate se vor ierta
lui” (Iacov 5, 10-15)

Inainte de toate, trebuie spus ci nu preotul vindeca, nici rugiciunea
lui nu are efect asupra bolnavului ,.ex opere operato” (automat, magic, ca
si cum cuvintele rugaciunii rostite de preot ar declansa un efect sigur), ci
Dumnezeu este Cel care vindecd; Dumnezeu asculta rugaciunea preotului si
alege pe cine sa-1 vindece, cdnd si cum. De aceea, este necesara o colaborare
iubitoare intre preot si credincios, precum si intre ei si Dumnezeu prin
virtute. Cind aceasta unire iubitoare in Hristos existd si vindecarea bolii
este spre slava lui Dumnezeu si folosul oamenilor, abia atunci Dumnezeu
raspunde la rugdciunea lor comund revarsand mila Sa. Abia atunci se
implineste cuvantul Mantuitorului: ,,daca doi dintre voi se vor invoi pe
pamant in privinta unui lucru pe care il vor cere, se va da lor de citre
Tatal Meu, Care este in ceruri. Cd unde sunt doi sau trei, adunati in
numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor” (Matei 18, 19-20). Unde
nu existd iubire in Hristos intre oameni, ci interese meschine (din partea
svindecdtorului”) si disperarea necredintei (din partea bolnavului), este
limpede cd Hristos nu este de fata, este limpede ca acea terapie nu este de la
Dumnezeu.

3. Privegherea (trezvia, atentia) si faptele bune sunt alte doua
conditii ale vindecarii depline in Biserica. Razboiul nevazut pe care il duce
vrajmasul diavol impotriva tuturor oamenilor nu este asa de usor pe cat
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ar crede majoritatea; de aceea, Mantuitorul ne indeamna: ,, Privegheati si
va rugati, ca sa nu intrati in ispitd. Cdci duhul este osdrduitor, dar trupul
este neputincios” (Matei 26, 41), iar Sfantul Apostol Petru ne spune: ,,Fiti
treji, privegheati. Potrivnicul vostru, diavolul, umbld, rdcnind ca un leu,
cautdnd pe cine sa inghita” (I Petru 5,8). Este un razboi continuu; este o
luptd neincetata la nivelul gandurilor si senzatiilor. Diavolul este expert
si imbatranit in viclenie si nu se da batut dupa ce este respins; ba inca isi
pregateste alte si alte metode (semne mari si chiar minuni, uneori), ,,ca sd
amageascd, de va fi cu putintd, si pe cei alesi” (Matei 24, 24). Paza mintii si
a sufletului n-o putem insa dobandi niciodatd singuri. Ea vine prin harul
lui Dumnezeu si cere din partea noastrd smerenie, ascezd, despatimire,
rugaciune neintrerupta, unirea cu Mantuitorul Hristos prin Sfintele Taine si
celelalte randuieli ale Bisericii. Priveghind cu mintea, omul poate discerne
atacul viclean al diavolului - inca de cand i se strecoard precum un sarpe
printre propriile ganduri - si poate sa il respinga repede.

Priveghind cu mintea, omul poate sesiza imediat in ,doctrina
terapeutica’ o minciuna flagrantd, o rastalmicire a Adevérului crestin
sau 0 mascatd abatere ereticd plind de otravd pentru suflet. Toti trebuie
sa priveghem rugandu-ne; toti trebuie sa fim atenti la viclesugurile
vrajmasului ucigas de oameni, caci pierzandu-ne o clipa atentia ne putem
pierde chiar mantuirea. ,, Nu este de mirare, deoarece insusi satana se preface
in inger al luminii” (II Corinteni 11, 14). Privegherea si faptele bune ne dau
o experientd prin care putem cerne (in sita dreptei credinte) si discerne
faptele si intentiile altora. Pentru ca multi, desi fac fapte aparent bune, chiar
minuni, sunt straini de Duhul bunatatii, smereniei si iubirii dumnezeiesti,
insusi Domnul Hristos ne-a atentionat: ,,dupa roadele lor ii veti cunoaste.
Nu oricine imi zice: ,,Doamne, Doamne”, va intra in imparitia cerurilor,
ci cel ce face voia Tatilui Meu Celui din ceruri. Multi imi vor zice in
ziua aceea: Doamne, Doamne, au nu in numele Tau am proorocit si nu
in numele Tdu am scos demoni si nu in numele Tau minuni multe am
facut? Si atunci voi marturisi lor: ,,Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi.
Departati-vd de la Mine cei ce lucrati farddelegea™ (Matei 7, 20-23). De
cele mai multe ori, terapia este un proces indelungat. Boala unui om poate
fi si o ocazie pentru cei din jur de a se mobiliza pentru a-1 ajuta, pentru
a-1 ingriji pe cel bolnav, o ocazie rdanduita de Dumnezeu in prestiinta Sa
atotcuprinzatoare pentru a intari solidaritatea si comuniunea intre oameni.
Rude certate intre ele si instrainate multd vreme, prieteni care n-au mai
comunicat intre ei, deodatd sunt chemati de Dumnezeu prin aceasta
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ocazie la impdcare, la apropiere, la depasirea patimilor, a intereselor si a
dezbinarilor care le-au intunecat viata si relatia lor cu ceilalti. Enumeram, pe
scurt, cateva cdi duhovnicesti de vindecare si a bolilor trupului: rugaciunea
personald, rugdciunea celorlalti, ajutorul si rugdciunea sfintilor, semnul
Stintei Cruci, folosirea apei sfintite, exorcismul si Sfintele Taine (Botezul,
Marturisirea, Sfanta Euharistie si Maslul). Pentru ca in legiturd cu acestea
din urma existd multe intelegeri gresite si practici necanonice, ar trebui sa
facem céteva precizari pentru lamurirea lor.

Ingeliciunea demonica

Ca o cauzad si ca o consecinta clara a decaderii morale si spirituale
a ,omului modern”, inchis in propria suficientd, care nu mai lasd loc lui
Dumnezeu, boala aproape molipsitoare a societdtii secularizate de astdzi
este, precum bine se vede, individualismul (egoismul, iubirea de sine).
Omul individualist poate ajunge treptat sa fie posedat de duhul diavolului
si, uneori, chiar fara sd-si dea seama. Ucenicii (si proorocii) diavolului sunt
deci, oamenii care-l urmeaza pe diavol in viata lor, copiind de la incepatorul
rautatii sial hulei, mandria si inchipuirea de sine, imbolnavindu-se sufleteste
tot mai mult si imbolnavindu-i si pe altii. Or, neopagénismul si egolatria
omului contemporan sunt plagi nevindecabile fara smerenia crestind si
fara harul lui Dumnezeu. Iata cum descrie Sfantul Apostol Pavel starea de
boala duhovniceasca a vremurilor noastre: ,,in zilele din urma, vor veni
vremuri grele; ca vor fi oameni iubitori de sine, iubitori de arginti,
laudarosi, trufasi, hulitori, neascultatori de parinti, nemultumitori, fara
cucernicie, lipsiti de dragoste, neinduplecati, clevetitori, neinfranati,
cruzi, neiubitori de bine, traditori, necuviinciosi, ingamfati, iubitori
de desfatiri mai mult decat iubitori de Dumnezeu, avand infitisarea
adevaratei credinte, dar tagaduind puterea ei. Depdrteazi-te si de
acestia!” (II Timotei 3,1-5). Supus la un flux divers de informatii, omul
contemporan nu mai stie sa discearna binele de rau, adevarul de minciuna,
esentialul de neesential, deseori realitatile si valorile fiindu-i prezentate in
mod amestecat si chiar rasturnat. Astfel, in aceasta confuzie informationala,
discernaméntul i se atrofiazd tot mai mult, imprimand omului in suflet
0 pecete patimasa care ii afecteazd serios viata intreagd. Asa cd omul
contemporan uita de Dumnezeu Cel Viu si-si face dumnezei dupa chipul
lui. Azi, religia si morala crestind sunt tot mai mult exilate intr-o periferie
a existentei si sunt chiar inlocuite cu noi ,cdi spirituale”, de tip demonic.
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Asta este, de fapt, strategia diavolului: sa strice si sd rastoarne ierarhia
valorilor in mintea omului, asa incat omul sa se rataceasca complet in
confuzia starnita de diavol, sa nu mai poatd distinge spiritualitatea autentica
(Calea - Hristos) in labirintul de ,,spiritisme” ieftine. De aceea, ne trebuie o
temeinica pregatire asceticd, dogmatica si mistica, pe linia Sfintilor Parinti,
pentru a scapa din plasa ,religiei viitorului”. ,, Duhul grdieste lamurit cd, in
vremurile cele de apoi, unii se vor depdrta de la credinta, ludnd aminte la
duhurile cele inseldtoare si la invdtdturile demonilor, prin fdatdrnicia unor
mincinosi, care sunt infierati in cugetul lor. Acestia opresc de la cdsdtorie si
de la unele bucate, pe care Dumnezeu le-a facut, spre gustare cu multumire,
pentru cei credinciosi si pentru cei care au cunoscut adevdrul, pentru cd orice
fapturd a lui Dumnezeu este bund si nimic nu este de lepddat, dacd se ia cu
multumire; cdci se sfinteste prin cuvantul lui Dumnezeu si prin rugdciune.”
(I Timotei 4,1-5)

Sunt unii ,terapeuti” care apeleazd si la remedii naturale (acceptate
de Biserica) si la intortocheate explicatii stiintifice; dar, ceea ce este foarte
grav, introduc si rastdlmdciri ale remediilor supranaturale (Sfintele Taine)
din Biserica. Prezentarea acestora ca simple metode mecanice si magice de
vindecare duce mai intéi la pierderea sensului autentic al trairii comuniunii
crestine, apoi la diluarea valorilor Ortodoxiei in masa relativista a unor
practice eterodoxe. Promotorii unor asemenea ,,sacroterapii’ sunt certati cu
invatatura si legea bisericeascd, nefiind sub ascultarea nici unui episcop al
Bisericii si prezentand, in multe puncte esentiale ale doctrinei, grave confuzii
si erezii dogmatice, iar in viata lor duhovniceascd avand serioase ratdciri
morale si mistice (unele determinate chiar problemele lor psihopatologice).
In general, acesti impostori se declard profund religiosi, intrucat merg pe
la manastiri, pe la duhovnici renumiti, de la care fura cate o binecuvantare
»ca sd poatd face oamenilor cat mai mult bine” (zic ei), dar nu le spun
(duhovnicilor) prin ce metode. Unii pozeaza in mari crestini, tiparind carti
ortodoxe (cu note si interpretari personale clar eterodoxe) si instalandu-se
in biserici pe langa sfintele moaste, aratand celorlalti ca sunt preocupati
de rugaciunea inimii. Mandria iradiaza din ei ca dintr-un cuptor ... Foarte
multi vindecatori au primit investirea cu aceste puteri de vindecare in vis
sau in transa, prin glasuri sau prin aratari de ,,ingeri’, de pésari, de lumini
colorate sau de flacari etc. Acestia asculta numai de ce le zice ,,duhul”
prin vedenie, manifestand neascultare si ostilitate (chiar declaratd) fata de
lerarhia sacramentala a Bisericii.

Chiar si unii monahi si clerici pot cddea in aceastd inselare
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demonicd, inventand teorii si practici noi, neortodoxe, promovandu-le
printre adepti si crednd dezbinare intre crestini. Faptul ca ies din Traditia si
cumintenia Ortodoxiei, din buna randuiala si ascultare ierahica intemeiata
de Mantuitorul Hristos in Bisericd, ii demasca decisiv ca falsi prooroci.
De unde se vede cd nu Duhul dragostei, al unitatii si al pacii din Biserica
lui Hristos i ajuta pe ei, ci tocmai duhurile intunericului, care nu suporta
pocdinta (smerenia) si ascultarea in Hristos. ,, Dracii slavei desarte sunt in
visuri prooroci. Ei inchipuiesc ca niste vicleni cele viitoare si ni le vestesc mai
dinainte. Implinindu-se vedeniile ne minundm si ne indltdm cu gandul ca si
cum am avea darul prestiintei. In cei ce ascultd de dracul acesta, el s-a ficut
adeseori prooroc. lar fatd de cei ce-1 dispretuiesc, el pururea minte. Cdci fiind
duh, el vede cele dinlduntrul aerului acesta si cunoscand pe cineva cd moare,
prooroceste prin visuri celor mai usurei la minte. Dracii nu stiu nimic din cele
viitoare, dintr-o cunostintd de mai inainte. Ei se prefac adeseori in ingeri de
lumind si in chipuri de mucenici si ne aratd pe aceia venind la noi, in visuri.
Iar cand ne desteptam, ne scufundd in mdndrie si in bucurie. Dar acesta sd-
ti fie semnul ingeldciunii, cdci ingerii ne aratd osdnde, judecdti si despartiri.
Iar o data treziti ne fac sa tremurdm si s ne intristam. Cdand incepem sd
credem in vis dracilor, ei isi bat joc de noi si cand suntem treji. Cel ce crede
visurilor e cu totul necercat. lar cel ce nu crede nici unora e intelept.” In rai,
vrajmasul diavol intai a ametit-o pe Eva, apoi a sugestionat-o (negand
cuvantul lui Dumnezeu), stimulandu-i imaginatia (cd va fi ca Dumnezeu,
dar fara Dumnezeu Cel Viu). Cu aceste mijloace, diavolul a facut si face
victime printre oameni mereu. Si toti proorocii diavolului, adica oamenii
care-i slujesc lui cu acelasi scop ca si el (inselarea si pierzarea oamenilor),
folosesc aceleasi metode.

Hipnotizarea clientului rezida intr-un ,joc de scend” si are ca scop
adormirea (sau ametirea) mintii, folosind anumite miscari, gesturi, cuvinte
impresionante (unele sunt invocari satanice clare) si muzica, indreptand
atentia omului dinspre realitate catre o lume virtuald, falsd si inducdndu-i
o stare de somn al ratiunii, stare receptiva influentelor demonice (de
exemplu: unele vrjitoare, imbracate intr-un anumit fel, folosesc carti de
joc ca sa atraga omul cu mintea intr-un univers ireal de ganduri; ocultistii
cu iz asiatic ametesc omul cu termeni in sanscritd ca sa-i devieze atentia
si sd-i inoculeze ideea cd ei sunt ,,superiorii” de care trebuie sa asculti).
Cu alte cuvinte, hipnoza este una din metodele de ,spalare si intunecare
a mintii” si de pregétire a ei pentru implantul sugestiilor si duhurilor
demonice. ,,Toti dracii se luptd sd intunece mintea noastrd, apoi ii insufld
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cele placute lor. Cdci dacd mintea nu va fi adormitd, comoara nu se va
jefui.” Nedespartita de hipnoza este sugestionarea victimei, care inseamna
inducerea de idei prin cuvinte si gesturi ,atrdgatoare’, idei care se infig in
mintea omului, unde pot ramane foarte mult timp. Omul slabit cu gandul
(hipnotizat, cu constiinta adormita, dar cu mintea aflata intr-o stare de
mare receptivitate la nivelul subconstientului) preia usor aceste sugestii din
afara si le pastreaza in sine alimentandu-le. Ele devin autosugestii, ajung
obsesii, generandu-i angoase, chiar psihoze. Diavolul isi da tot concursul ca
omul sd-si aminteasca ce i-a zis ,,proorocul mincinos’, aducdndu-i mereu
in gand sugestiile necurate pe care i le-a sdgetat. Din aceasta pricina, ,,de ce
ti-e frica nu scapi”. Astfel, in imaginatia (pe care Sfintii Parinti au numit-o
puntea dracilor) mult decazuta sub povara patimilor si a educatiei imorale
a omului de astdzi, sub ameteala hipnozei si a sugestiei repetate, diavolul
prin ,vindecator” inoculeazd apoi iluzia (ndlucirea) unei alte realitati si-1
ispiteste pe om sa o accepte ca adevdratd. Imaginatia pervertitd prin pacate
péstreaza, apoi amplifica sugestiile si inductiile de tip demonic, relativizand
obiectivitatea absolutd a adevarului crestin, amestecand valorile autentice
ale dreptei credinte crestine cu alte ,valori” anticrestine, in gandirea omului
patimas apare ideea cd ,toate sunt relative si subiective”, deci n-ar mai fi
nimic absolut si obiectiv; astfel, perceptia Adevarului, care este Cuvantul
lui Dumnezeu, este amestecatd printre nalucirile minciunilor (sugestiilor)
demonice, iar binele si raul isi pierd consistenta absoluta si ontologic-
personala, sunt rasturnate si amestecate intre ele. Cea mai mare viclenie a
diavolului este sd-i facd pe oameni sa nu se angajeze in lupta contra lui si sa
creada ca ,cel rau” este ceva impersonal, daca nu chiar ceva necesar. Multi
oameni, chiar printre crestinii ortodocsi, au aceasta idee si, datorita acestei
viclenii demonice strecurate in conceptia lor, cad foarte usor in mrejele
satanei. Performantele impostorilor stau deci nu atat in madiestria lor, cat
in ignoranta si in credulitatea victimelor. Dupa ,reusita” unei sedinte de
terapie (de fapt, de orice ,,consiliere”) ocultistd, diavolul are o tripla victorie:
pe de o parte impostorul ramane in inselarea sa (diavolul confirmandu-i
metoda incd o datd), pe de alta parte victima cade si ea in inselare, iar
in al treilea rand, multi altii, vazdnd ,reusita’, sunt atrasi sa incerce si ei
metoda ocultista. Aceasta este si voia diavolului, ca sa fie ingelati cat mai
multi oameni. ,,Jar oamenii rai si amagitori vor merge spre tot mai rau,
ritiacind pe altii si rataciti fiind ei insisi.” (II Timotei 3, 13). De aceea,
pe acesti prooroci mincinosi diavolul ii ajutd din plin, mimand deseori
vindeciri si intervenind chiar la nivel fizic cu ,,semne si minuni”, cu senzatii
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si naluciri, fortand libertatea omului pentru a-i accepta si a-i recunoaste ca
ar fi de la Dumnezeu. In ,terapiile complementare”, unii pot proba o reali
imbunatatire a stérii lor de boald datorita remediilor naturale amestecate
printre practicile oculte (si nicidecum paselor demonoenergetice), desi
diavolul, care le-a inspirat, intervine nevazut si el cu mult aplomb, nu
vindecdnd boala, ci camufland senzatiile de durere, marind presiunea
sugestiei (ca gata, s-a vindecat boala). Diavolul stie sd naluceasca aratari
si senzatii, dar nu poate restaura firea bolnava a omului pacatos. Caci cum
1-ar vindeca el pe om, pe care-1 uraste de moarte? Daca diavolul 1-a scos
pe om din Rai dorindu-i moartea, oare poate sa il ajute cu ceva? Sau doar
mimeaza binele, ca sa il insele incd o datd? Ba inca, foarte des, demonii
intervin chiar si fizic in trupul omului, pe fondul totalei posedari demonice
a sufletului lui bolnav, hipnotizat si sugestionat continuu. Astfel, omul cade
in inchipuire si in mandrie (tot mai mare), neglijindusi pe mai departe
datoriile de crestin, iar diavolul il duce pe toate ,cdile”, numai pe calea
pocaintei nu. Dupd o vreme, cdnd harul lui Dumnezeu il cerceteazd pe om,
diavolul se retrage din imaginatia omului, boala si durerea revenind in toata
amploarea. Abia ajunsi aici unii se dezmeticesc din réatacirea lor (Dumnezeu
chemandu-i prin aceastd suferinta spre pocainta si spre Bisericd); insd, altii
cad in necredintd si deznadejde (spre bucuria diavolului), refuzand pe mai
departe ajutorul Mantuitorului Hristos prin Biserica, indracindu-se treptat
si raménand chiar cu sechele psihopatologice, uneori pentru toatd viata.
Alteori, cand boala este cauzatd de prezenta unui duh necurat, in timpul
sedintei paramedicale, cu viclenia sa caracteristicd, duhul rau se da un timp
la o parte, inseland iardsi atat pe vindecitor, cat si pe pacient.

Cici ,,dracii se depérteaza si ne parasesc pe noi de bundvoie, facand
sa se umple locul golit de toate celelalte, de inchipuirea de sine a noastra”
Asadar, in locul unor patimi minore, diavolii fac sa se instaleze o patima
dominanta mult mai paguboasd, mandria si inchipuirea de sine. Totusi
Dumnezeu ingaduie omului aceste ispitiri, intrucat ii protejeaza libertatea
si ii respectd voia. ,Ca martori inaintea voastrd iau astdzi cerul si pamantul:
viatd si moarte v-am pus eu astdzi inainte, binecuvantare si blestem. Alege
viata ca sd trdiesti tu si urmasii tdi.” (Deuteronom 30, 19). Omul este zidit
de Dumnezeul Cel personal si iubitor de oameni. Bolile ne vin cu voia
si cu stirea lui Dumnezeu, Care ni le ingdduie spre mantuirea noastra, si
deci vindecarea noastra se face tot cu voia si cu stirea Lui. Orice tentativa
de vindecare fard dialog cu Dumnezeu este o iluzie, o minciuna, o falsa
vindecare. De aceea, trebuie constientizata in primul rand, relatia de iubire
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cu Méntuitorul Hristos, Adevaratul si Unicul Doctor si Tamaduitor, si de
unire cu Biserica Lui Dreptmaritoare. Este clar ca hipnoza de acest fel este
un procedeu ocult, satanic, neacceptat de Biserica Ortodoxa.

Sfintenie sau sarlatanie?

Intre sfintenia adevirati sau ciutarea sinceri a sfinteniei si falsa
stintenie, simulatd de toti impostorii, exista trei deosebiri radicale:

a) Sfintenia incoroneazd stradaniile indelungate si statornice ale
unei vieti intregi, pe cand faima falsei sfintenii si-o céstiga cineva dupd un
timp scurt de exhibitii bine puse in scena.

b) Sfintenia adevarata inseamna o stare de curatie de toate patimile
sufletesti si trupesti, mai ales de mandrie si slava desartd. Falsa sfintenie,
insa cautd cu tot dinadinsul celebritatea, simuland smerenia si iubirea
pentru a-si atrage admiratia. Sfantul adevarat are putere sa suporte chiar
nepopularitatea, pentru ca are alte bucurii si nu are nevoie de hrana laudelor
omenesti. Peste tot el cautd sa treaca drept un om neinsemnat. Pe sfintii
adeviarati i descopera Dumnezeu fara voia lor, si, de cele mai multe ori,
numai dupd moartea lor.

¢) Sfintenia adevarata este semnul prezentei si lucrarii mantuitoare a
Domnului lisus Hristos in om si prin om, de aceea intreaga viata si gandire
a unui sfant este o iradiere senina a Evangheliei si a invierii lui Hristos. In
schimb, sarlatanii sunt plini de pete intunecoase, de tot felul de obscuritati
atit in invatatura, cat si in viata lor morala.

CONCLUZIE

In Occident, procesul galopant de dizolvare a valorilor crestinismului
in sincretismul ,,New Age” este pornit de peste 40 de ani, iar la noi in tara
de aproape 14 ani. Dacd vom merge in ritmul acesta, viitorul neamului
romanesc nu ni se arata deloc mai bun sau mai luminos, intrucat va fi
iminent pericolul degradarii si al dezbinarii noastre religioase si morale.
Cici prin ,religia viitorului’, prin practicile orientale si prin ,terapiile
complementare” ancorate bine in ideologia New Age, diavolul incearca sa
fure Adevarul crestin din mintile oamenilor si sd faca accesibile omului
modern initieri satanice chiar fira ca el sd vrea sau sa stie (manipularea se
face insistent prin mass-media) si, prin ele, sa-i impuna un mod de viata
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antihristic. Traim vremuri foarte tulburi astézi, cici diavolul stie ca mai are
putinad vreme si cautd sd insele cat mai multi oameni prin viclesuguri tot
mai subtile.

Insi noi, crestinii ortodocsi, care am primit harul dumnezeiesc si-1
primim neincetat in Biserica Dreptmaritoare a lui Hristos prin Sfintele
Taine, asa cum l-au primit toti Sfintii, nu trebuie sa cautam ,semne si
minuni” exterioare, care pot fi usor simulate de duhurile rele, ,,detindnd
adevdrul, in iubire, sd crestem intru toate pentru El, Care este capul — Hristos”
(Efeseni 4, 15). Sa nu iesim din hotarele Parintilor nostri, din cumintenia
Ortodoxiei, in care milioane de Sfinti au primit fagaduintele méantuirii lui
Dumnezeu, ,,ci avand deci aceste fagaduinte, iubitilor, s ne curatim pe
noi de toata intinarea trupului si a duhului, desdvarsind sfintenia in
frica lui Dumnezeu” (II Corinteni 7,1).
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

INAINTEMERGATORUL DOMNULUI
IN EVANGHELIILE DUPA MATEI $SI MARCU

lerom. Dr. Nectarie PETRE

Sfantul Ioan Botezitorul este un personaj cheie in Noul Testament.
El ni-L introduce pe Hristos, este cel care ni-L ,,prezinti”'. Insi trebuie si
fim constienti inca de la inceput cd nu ne aflam in fata unui prezentator
care e indiferent fata de cel pe care il prezinta. Este vorba de , Prietenul
Mirelui™: iata cum ne arata Sfantul Ioan [Evanghelistul] ca intr-adevar cel
mai bun mod de a-L infétisa pe Hristos celorlalti este de a-L aduce inainte.

Persoana sa merita din plin atentia noastrd, pentru ci el este un
exemplu pentru fiecare dintre noi. Vom vedea in ce anume si cum, urmarind
etapele succesive despre care marturisesc cei doi evanghelisti:

Propova- Botezul lui Identificarea cu M_oart_ea de Moartea
. i : mai-nainte de Sf. loan
duirea lisus llie N
moarte Botezatorul
11, 14;
Matei 3,1-12 3,13-17 16, 14-16 si 14,2 14, 3-12
17,9-13
8,28-29 si
Marcu 1,1-8 1,9-11 6, 14-16 6, 17-29
9,13
1. Benoit Standaert, L Evangile selon Marc, Editions du Cerf, Paris, 1997, p. 43.
2. Insusi Sfantul Ioan ne spune: ,,Cel ce are mireasa este mire, iar prietenul mirelui, care sta si

ascultd pe mire, se bucura cu bucurie de glasul lui. Deci aceasta bucurie a mea s-a implinit. Acela
trebuie sd creasca, iar eu sa ma micsorez” (Ioan 3, 29-30). De altfel, protoiereul Serghie Bulgakov
a scris un studiu despre cinstirea Sfantului Ioan in Biserica Ortodoxa, iar opera sa poarta titlul Jpye
JKenuxa, ,,Prictenul Mirelui”, Paris, 1927.
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Domeniul dat este doar o expunere a citatelor privind pe Sfantul
Ioan Botezatorul, care ne vor servi ca temei al modestului nostru studiu.
Vom compara marturiile celor doi evanghelisti, incercand sa vedem in ce
anume ele se completeaza.

Numele Sfantului Ioan Botezatorul este mentionat de 25 de ori in
cele doud Evanghelii, de 10 ori de catre Sfantul Evanghelist Marcu si de 15
ori de catre Sfantul Evanghelist Matei. Sfantul Marcu ni-1 prezintd inca de
la al doilea verset, pe cand Sfantul Matei, inainte de a vorbi despre Sfantul
Ioan, expune lista genealogica si evenimentul nasterii Mantuitorului. Sfantul
Evanghelist Matei ne dd mai multe informatii despre Inaintemergitor, pe
cand Sfantul Evanghelist Marcu este mult mai concis.

Omul ce strigi in pustiu (Mt. 3, 3 ; Mc. 1, 3)

Cei doi evanghelisti citeaza Isaia 40, 3, iar aceasta voce care
strigd in pustiu va fi foarte importanta pentru dezvoltarea structurii
evangheliilor, dupa cum vom vedea in continuare. Matei ne spune ca
Sfantul Ioan propovaduia in pustiul Iudeei (3, 1)°, pe cand Marcu, fard a
preciza despre care pustiu este vorba, citeaza proorocia lui Maleahi, ,,Iata
eu trimit ingerul meu inaintea Ta* pentru a-Ti pregati calea” (Mal. 3, 1);
in cealaltd evanghelie avem o chemare la pociinta: ,,Pocaiti-va, cici s-a
apropiat impdratia cerurilor®™ (Mt. 3, 2). De altfel, Matei insistd mai mult
pe pocainta personald decat pe botez; pentru el nu actul botezului aduce
iertarea pdcatelor, ci sangele lui Hristos (26, 28). De aceea este atat de aspru
cu fariseii si saducheii, de la care cere roadele care sd dovedeasca pocainta
lor (3, 8). Pentru el, botezul nu este un har prin care putem scapa de osanda
indiferent ce am face. ,,Pretentiei unui botez care ar aduce in mod automat
mantuirea, Sfantul Ioan ii opune cerintele unei pocainte adevarate, pentru
ca botezul, fie al lui loan, fie al lui lisus, nu-1 mantuieste pe om fara el”

3. Putem face o apropiere intre faptul ca Sfantul loan ,,s-a aratat in desertul Tudeei” (Mt. 3, 1) si
acela ca Mantuitorul ,,S-a aratat in Galileea” (Mt. 3,13). Am vazut deja un inceput al propovaduirii
Vestii celei Bune; ,,din pustiu, care este incarcat de semnificatie pentru istoria lui Israel, trecem in
Galileea, raspantia paganilor (Mt. 4, 15)” — Tassin C., L’Evangile de Matthieu, Editions Centurion,
Québec, 1992, p. 38.

4. Acesta nu este un citat identic dupa Mal. 3,1: ,,al Meu” din Vechiul Testament este inlocuit
aici cu ,,al Tau”. Aceasta arata foarte bine ca textul a fost interpretat (in text e vorba de Hristos, si nu
de Maleahi) si ca nu este deloc o simpla copiere a textului din Vechiului Testament.

5. Jimpiritia cerurilor” este o expresie specificd acestei evanghelii. ,,Cuvantul cer nu indici
un loc. Este modalitate respectuoasa a evreilor pentru a-L ardta pe Dumnezeu”. Tassin C., Cahiers
Evangile, n° 129, septembre, 2004, Editions du Cerf, Paris, p. 17.
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Sfantul Marcu este mai putin explicit in aceasta problemd, dar chiar si
pentru el ,,botezul lui Ioan” era un botez al pocaintei” (1, 4), iar marturisirea
pacatelor este prezenta sila el (1, 6).

Identificarea Sfantului Ioan cu Ilie

Aceasti identificare incepe de acum. In ce priveste vesmintele, cei
doi evanghelisti marturisesc cd ,,loan avea vesmant din par de camila si o
centura de curea imprejurul mijlocului” (Mt. 3, 4; Mc. 1, 6). Aceasta era nu
numai imbracdmintea clasica a proorocului (Za. 13, 14), dar mai ales aceea a
prooroculuiIlie (IV Rg. 1, 8), care, dupa traditia veche, va veni sd pregateasca
zilele Domnului (Mal. 3, 23). Tata de ce in mai multe randuri auzim chiar
din gura Domnului cé ,Ilie a venit deja dar, in loc sa-1 recunoasca, ei au
ficut cu el tot ceea ce au vrut” (Mt. 17, 13; Mc. 9, 13)°. Intelegem c3 aici
este vorba de Inaintemergitorul, pentru ci a doua parte a frazei nu i se
poate aplica lui Ilie, care n-a cunoscut incd moartea pe pamant, ci a fost
ridicat viu la cer (IV Rg. 2, 1-14); am putea vedea in aceasta o prefigurare
a mortii proorocului Ilie in timpul celei de a doua veniri a lui, insa aceasta
inca nu s-a implinit; asadar este vorba despre Sfantul Ioan, dar aceasta nu
este limpede pentru toatd lumea.

Identificarea Méntuitorului cu Sfintul Ioan si Sfintul Ilie

In mirturisirea lui Petru, vedem aceasta: pentru popor, lisus este fie
Sfantul Ioan, fie Sfantul Ilie sau ,,unul dintre prooroci” (Mt. 16, 14; Mc. 8,
28); chiar Irod este convins, chiar inainte de a-1 ucide pe Sfantul Ioan, ca
Mantuitorul este loan Botezatorul ,,inviat din morti” (Mt. 14, 2; Mc. 6, 14).
Este interesant de vazut acest mic detaliu, pentru cd Irod nu spune aceasta
dupi moartea Inainteamergitorului, ci chiar inainte. Din punct de vedere
logic, este o eroare. Dar poate ca este o eroare prin care evanghelistii vor
s ne arate ceva: faptul cd de-a lungul vietii, in cuprinsul invataturii sale,
Sfantul Ioan l-a incorporat pe Hristos in sine. Dupa cum spune cuvéantul
slavon ce descrie pe sfintii monahi: ,,mpenogo6HuUIT” sau prea-asemdndtori,
foarte conform modelului. Irod inverseaza aceasta ordine, adicd spune ca
Mantuitorul este Sfantul Ioan reinviat, din simplul motiv ca el l-a cunoscut
mai intai pe Sfantul Ioan. Mantuitorul era in acel timp la inceputul lucrarii
Sale publice, asa incit nu era atunci atat de cunoscut pe cat era Sfantul

6. Citatele sunt din Evanghelia dupa Matei.
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Ioan. Ultimul detaliu cu care am inceput este aceastd eroare privind timpul:
Inaintemergitorul era incd in viata si Irod ne spune aceasti contradictie atat
de socanta si greseald atat de grotesca, de grava, pentru a ne descoperi taina
mantuirii noastre’. Aceasta constd in faptul ca noi devenim asemanatori
lui Hristos pand la mésura la care lumea nu ne mai poate deosebi de El,
ca ne confundam cu El Dar in realitate nu e o confundare, ci o unire fara
amestecare cu Hristos.

Vedem aceastd identificare si cu ocazia marturisirii Sfantului
Apostol Petru. Pentru cea mai mare parte din oameni, lisus este fie Ilie,
fie Inaintemergitorul (Mt. 16, 14 ; Mc. 8, 28). Ne e greu azi s intelegem
aceastd nestiinta a poporului. Dar ceea ce e si mai putin de inteles este cd si
noi, fard sa ne dam seama, facem la fel. Pentru ca si noi azi, adesea, uitim
Cine este subiectul credintei noastre si cd in cele din urma doar El este Cel
care are insemnatate pentru noi. Multi preferd sa creada nu in Hristos,
ci in persoane cale l-au inglobat in ele pe Hristos, cum este si cazul celor
doi profeti. Si de fapt nu numai la inceputul cdii noastre spirituale, ci de-a
lungul intregii vieti avem nevoie de o persoand care 1-a inglobat pe Hristos
sau aflat in curs de a-L ingloba, pentru a ne calduzi; este foarte bine pentru
noi sa avem exemple. Dar nu trebuie s le veneram pe acestea, ci trebuie sa
tindem spre ele datorita lui Dumnezeu, altfel am putea fi usor deceptionati
de acele persoane si am putea chiar sd ne pierdem credinta in Dumnezeu,
pentru cd nu se intemeia pe El, ci pe o persoana omeneasca. Nu trebuie sé le
confundam pe acestea doua. Altfel am risca sa murim duhovniceste, faicind
sa moard acei ce l-au inglobat in ei pe Hristos. Irod avea dreptate sa-si plece
urechea la Sfantul Ioan pentru a-1 asculta, dar nu trebuia sa-1 identifice cu
Hristos (Mt. 14, 3 ; Mc. 6, 17). latd pericolul ce ne ameninta daca nu ne
punem credinta in Dumnezeu, ci Il inlocuim cu oameni.

Smerenia Inaintemergatorului,
care este o introducere la smerenia Mantuitorului

Spunidnd aceasta nu vreau sa micsorez rolul Sfantului Ioan
Inaintemergitorul, ci vreau si-1 agez la locul cuvenit lui, si nu pe acela al lui
Dumnezeu. El insusi n-a dorit niciodata o astfel de confuzie. El era ,,prietenul
Mirelui” (In. 3, 28-30), dar nu 1l inlocuieste pe Mire. Mirturiseste despre

7. Dat fiind ca noi am rasturnat [contradictia], adica am pus la locul lui subiectul, care este
Hristos, si nu noi ingine, am incercat sa explicam de ce Irod I-a avut ca subiect pe Sfantul loan si nu
pe Hristos.
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Mire, fiind constient ca nu este el Mirele (Mt. 3, 11 ; Mc. 1, 7). Astfel ne-a
aratat cel mai bun mod de a-L marturisi pe Hristos. Adesea, fara sd ne dim
seama, ne aflam in situatia Sfantului Ioan Botezatorul si adesea Hristos vine
catre noi pentru a fi botezat de cétre noi, asa cum a mers la Sfantul Ioan
(Mt. 3, 13-17 ; Mc. 1, 9-11). Hristos a fost botezat o singurd data de catre
Sfantul Ioan, dar foarte adesea vine cdtre noi, dorind sa aiba loc in viata
noastra, care poate fi comparata fluviului curgator Iordan; adesea doreste sa
intre in apele lui, vrea sd faca parte din viata noastra de pocdinta®. Pentru ca
Sfantul Ioan a botezat cu un botez ,,al pocaintei pentru iertarea pacatelor”
(Mt. 1, 4), El vrea sd ne ajute in aceastd viatd, dar adesea noi Il refuzam. El
vrea sd ia asupra Lui viata noastra, dar noi refuzam sa I-o ddm. Sa nu facem
precum Sfantul Ioan, care si el a incercat sa refuze a-L boteza pe Hristos,
pentru ca se vedea cu totul nevrednic in fata Celui ce venea dupa el, in fata
Stapanului, care ii era in acelasi timp ucenic, pentru ca ,,a veni dupa” sau ,,a
merge in urma cuiva” inseamna ,,a-i fi ucenic” °. Asadar, ,,Joan spune: Am
un ucenic cdruia nu-I sunt eu insumi vrednic sd-i fiu rob”'°. Motivul nu
poate fi altul decat smerenia Sfantului Ioan. Dupd intelepciunea noastra, el
a gandit bine, si de fapt atitudinea lui isi avea cauza in firea lui omeneasca.
Dar totusi, rationamentul nostru este unul omenesc, si acesta este rasturnat
de citre Dumnezeu, care vrea sa fie botezat de catre un om. Aceasta nu doar
pentru a ne ardta cd, supundndu-Se botezului lui Ioan, Iisus a inrddacinat
propria Lui propovaduire pe Vechiul Testament'!, ci mai ales pentru a arata
imposibilitatea noastra de a intelege planul lui Dumnezeu. Sfantul Ioan este
cel mai mare dintre ,,cei ndscuti din femeie”, dar ,,cel mai mic din Imparatia
cerurilor este mai mare decat el” (Mt. 11, 11). Cei doi sunt de necomparat.
Conform Sfantului Ioan, ,,cel mai mic” este Mantuitorul nostru Insusi '?,
asadar Stapanul este cel mai mic in Impdiritia Sa, si tocmai de aceea ii este
Stapan.

Ispititorul

Dar daca Sfantul loan ar fi refuzat sa-L boteze pe Hristos, cum ar fi
putut lisus sa ia asupra Lui pacatele noastre, cum am fi fost noi mantuiti?

8. Adicd a noii noastre vieti crestinesti, pentru ca fiecare viatd crestineasca trebuie sa fie mai
intai o viata de pocainta, de methanoia, de convertire launtrica ce nu are sfarsit.

9. Benoit Standaert, op. cit., p. 45.

10.  Ibidem.

11. Tassin C., op.cit., p. 37.

12.  JlomyxwuH., Torxoeas busiua — Esancenue om Mamdgbes, tome 8, IletepOypr, 1911, p. 216.



120 BISERICA ORTODOXA

Astfel, ,fara sa stie, Botezdtorul a jucat un rol de ispititor””. Dar prin
purtarea sa el ne-a aratat cd adevarata smerenie nu sta doar in aparentd, ciin
implinirea voii Stapanului. Revenim astfel la imaginea cu care am inceput -
Stantul Ioan ca exemplu pe care trebuie sa-1 avem in vedere cand urmam pe
Hristos. Pentru ca prea adesea ne aflam in aceeasi situatie ca Sfantul loan;
dar, vail, prea adesea noi nu urmam exemplul Sfantului Ioan, refuzind sa-i
dam lui Hristos pacatele noastre, pastrandu-le cu gelozie pentru noi insine,
ca si cum ar fi o mare comoara.

Cei doi evanghelisti aduc o marturie diferita privind Botezul [lui
lisus]. La Matei, putem deosebi doud parti — un dialog (3, 13-15) si o
interventie cereasca (3, 16-17). La Marcu, textul este foarte scurt (1, 9-11)
si nu putem face aceeasi deosebire [ca la Matei], pentru ca el nu vorbeste de
dialogul dintre Hristos si Inaintemergitorul. Insi el ne da un detaliu foarte
important, care arata'* intimitatea dintre Tatal si Fiul. Este vorba de un
dialog intre cele Doua Persoane. La Marcu, Tatdl spune: ,,Tu esti Fiul meu
cel prea-iubit, Mi-a placut sa Te aleg”" (1, 11), pe cand la Matei este vorba
mai mult de o manifestare a unei descoperiri publice, suntem in fata unei
»desemnari”'®: ,Acesta este Fiul Meu cel prea-iubit, pe Care Mi-a placut
sa-L aleg” (3, 17).

Nestiinta poporului — cauza mortii
Inaintemergatorului si a Mantuitorului

Moartea Sfantului Ioan este un element foarte important pentru
intelegerea operei Tnaintemergétorului. Este de asemenea o moarte care ne
trimite la aceea a lui Hristos. Locul ei in Evanghelii este foarte semnificativ.
In cele doui Evanghelii, ea precede inmultirea painilor (Mt. 14, 13-21 ;
Mc. 6, 30-44). Iar inaintea de ea la Matei avem cele sapte'” pilde despre
Impiritia cerurilor (13, 1-51), cAnd lisus incheie intreband: ,, Ati inteles
toate acestea?”, iar poporul raspunde: ,,Da” (13, 51). Uciderea Sfantului Ioan
este precedatd la cei doi evanghelisti de vizita lui Iisus in ,,patrie” (Mt. 13,

13.  Astfel, si formula ,,el L-a lasat” isi gaseste ecoul in concluzia ispitirilor: ,,diavolul L-a lasat”
—Tassin C., op. cit., p. 19.

14.  Sau care face aluzie la aceasta, pentru cd nu putem niciodata vedea limpede relatiile ipostatice;
putem avea o notiune care totusi nu descopera niciodati in mod complet ipostasurile. in acest fel,
Botezul Domnului este o manifestare a Treimii, si nu o descoperire completa.

15.  in Biblia in limba roména :,,Tu esti Fiul Meu cel iubit, intru Tine am binevoit”. (N.T.)

16. Tassin C., op. cit., p. 40.

17.  Acest numir arati descoperirea ,,deplind” citre oameni a Imparitiei.
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54), adica Nazaret, o vizita dupa care lisus spune cd ,,un prooroc nu este
dispretuit decét in patria si in casa lui” (Mt. 13, 57 ; Mc. 6, 4), ca si cum ar
vrea sd ne pregdateascd pentru evenimentul care urmeaza.

La Marcu, Mantuitorul ii trimite pe cei doisprezece in misiune (6,
6-13) chiar inainte de uciderea Sfantului Ioan Botezatorul. Toate acestea, ca
si masa ce urmeaza, nu e fara semnificatie. La Matei, vedem opozitia dintre
faptul cd oamenii au inteles invatatura si ignoranta completd a lui Irod, care
il confunda pe Hristos cu Sfantul Ioan (Mt. 14, 2 ; Mc. 6, 14) inaintea mortii
Inaintemergitorului; si totusi in continuare el il ucide la simpla cerere a
fiicei lui, care nici ea nu stie ce sa faca, ci isi intreaba mama si transmite,
adicd accepta fara a gandi, hotararea ei nebuneascd. Contrastul este foarte
clar intre acel ,,da” spus de multimea ce a avut descoperirea in intregime a
Impiratiei, si Irod si familia sa.

Aici putem vedea o prefigurare a mortii Mantuitorului nostru.
Momentul propice mortii este o zi de sdrbdtoare (Mt. 14, 6 ; Mc. 6, 21), asa
cum va fi si la moartea Mantuitorului'. Irodiada nu reuseste sa-1 convinga
in mod direct pe Irod, si atunci se foloseste de fiica ei, care nu stie ce sa
faca; mai-marii preotilor se folosesc si ei de popor pentru a-L rastigni pe
lisus, iar poporul insusi nu stie ce sa faca. Irod si Pilat sunt constienti de
ceea ce fac; ei stiu bine ca nu este drept ceea ce vor ei sa facd, dar cei doi se
pleacd inaintea multimii (poporul si dregatorii). Cei doi accepta sa se ingele
facdnd, impreuna cu toata lumea, un act ce nu poate fi indreptat, in loc sa
facd un act de dreptate, numai ei singuri. Ei au gresit poate mai putin decat
poporul si fiica Irodiadei, pentru ca au vazut cel putin ca era vorba de niste
oameni drepti, pe cand poporul, dregdtorii, nu vad nimic, desi declara ca au
inteles totul (Mt. 13, 51), si pentru c4, in sfarsit, din cauza acestora au murit
Sfantul Ioan Botezatorul si Méantuitorul, pentru cd nici Irodiada si nici mai-
marii preotilor nu puteau face nimic daca nu ar fi avut un intermediar.

Trebuie sd mai observam cd este o moarte care are un loc aparte in
Evanghelii. Singura mentionare a unui doliu apare la Matei, care ne spune
ca ,,lisus se retrase de acolo cu corabia intr-un loc pustiu, deoparte” (14, 13);
insd in versetul urmator se marturiseste despre vindecarile pe care El le-a
savarsit in multime; apoi avem inmultirea painilor, mersul pe ape (Mt. 14,
21-33; Mc. 6, 45-52), iar apoi vindecdri se insiruie. Asadar, in ,activitatea”
Sa, lisus nu se opreste din cauza mortii Sfantului loan. Tine un anumit
doliu, dupa cum spune evanghelistul Matei, dar nu se opreste. Astfel ne
arata adevdrata atitudine fatd de moarte, prefigurand dimensiunea pascala

18. De exemplu, Mc. 15, 6.
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a mortii chiar si inainte de moartea Sa.
Cel ce moare inainte de a muri nu moare

Nu este un simplu joc de cuvinte, ci sensul ultim al vietii crestine. Cel
ce moare fatd de pacat pentru altii si inaintea mortii sale fizice nu va muri.
Cel ce invie inaintea mortii lui, nu va muri. Asa s-a intamplat cu Sfantul
Ioan. Chiar inainte de uciderea Inaintemergatorului, Irod il vedea reinviat
in Hristos (Mt. 14, 2 ; Mc. 6, 14). Aceasta rastoarnd intelegerea noastra fata
de moarte, care nu mai este un sférsit in sine, ci o trecere, un nou inceput pe
care trebuie sa-1 sarbatorim".

Inmultirea painilor — prefigurare a Euharistiei

Putem vedea in inmultirea péinilor o prefigurare a Euharistiei.
Desigur, la inceput aceasta nu este foarte evident, si trebuie sa stim ca
vom compara doud evenimente care sunt diferite, desi au puncte comune.
Inmultirea painilor are loc chiar dupd moartea Sfantului Ioan. Cred ci
exista o legatura intre acestea doua: simplul fapt cd Dumnezeu consimte sa
facd o asemenea minune, mai ales dupa acea moarte, nu e fara semnificatie.
Aceasta ne poate reaminti de masa organizata in Biserica Ortodoxa dupa
inmormantare, la care suntem invitati sd participam nu pentru a ne alina
tristetea sau pentru a uita de moarte, ci pur si simplu pentru a arata cd viata
continua si cd noi suntem chemati sa trdim pentru a marturisi ca ea nu se
opreste odata cu moartea.

Insd inmultirea painilor nu e o simpld masi. Mai intai, oamenii se
afld intr-un ,loc pustiu” (Mt. 14, 15 ; Mc. 6, 35). Mantuitorul nu vrea sa-i
trimita de acolo infometati, ,,si atunci a luat ... painile ... si-a ridicat privirea
la cer, a binecuvantat; apoi frangand painile, le-a dat ucenicilor” (Mt. 14,
19 ; Mc. 6, 41). Acest text aminteste foarte mult pe acela privind instituirea
Euharistiei (Mt. 26, 26 ; Mc. 14, 22); mai sunt si alte elemente care pot trimite
la aceasta: faptul ca oamenii s-au asezat pe pamant, ceea ce este un semn de
umilintd®. Oamenii s-au asezat ,,in grupuri’ (Mc. 6, 39), ceea ce presupune
un duh fratesc intre ei. Dupa ce au méncat, toata lumea s-a saturat, si totusi

19. Nu vreau sa pun in opozitie aceastd sarbatoare cu doliul, care este reactia normala prin care
intdmpinam moartea. Dar daca trdim in lumina Invierii, este un doliu care ne aduce pacea, altfel ne-
ar face inca si mai tristi.

20.  Un om asezat pe pamant este mai vulnerabil decat un om care sta in picioare. Cu atat mai mult
cu cat verbul folosit aici, avaxAOnvor, inseamna ,,a se intinde” (Mt. 14, 19).
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au ramas ,,doudsprezece cosuri pline” (Mt. 14, 20 ; Mc. 6, 43); au mancat,
si totusi ceea ce a mai rdmas nu sunt doar bucdtele. Ceea ce raimane este
un intreg, precum spune preotul inainte de Impartasire despre Mielul lui
Dumnezeu, care ,,Se sfarama si Se imparte, ... se sfarama si nu Se desparte;
pururea Se dd de méancare si niciodatd nu Se sfarseste” .

De ce am vorbit despre Euharistie, desi subiectul nostru era Sfantul
Ioan? Am vorbit despre aceasta pentru cd Inaintemergitorului i s-a luat
viata tot in timpul unei mese, accea a lui Irod, iar Mantuitorul opune acestei
mese pe aceea a Lui, la care 1i invitd pe oamenii care I-au ascultat cuvintele,
multumita si Inaintemergitorului, care a trasat in inimi calea pe care sa
intre acolo Hristos. Sfantului Ioan i s-a luat viata in timpul unei mese la
care nimeni nu-i intelegea cuvintele. Dar acestei morti, lisus ii opune pe
cele cinci mii de persoane care L-au urmat intr-un loc pustiu pand seara
tarziu, oameni care n-ar fi ficut aceasta fira lucrarea Inaintemergitorului.
Am inceput in pustiu, si terminam cu aceasta masa in pustiu. Sfantul
lIoan a murit, dar tot ceea ce el a facut nu poate muri, pentru cd a facut-o
pentru Hristos; i-a pregatit pe oameni pentru Hristos, ficindu-se el insusi
transparent lui Hristos, fard ca totusi sa uite ca el nu este Hristos. El era
precum apa ,,de care se slujea: trebuie sd treci prin ea, pentru a te curati, dar
sd o lasi inapoia ta”**. Astfel, el ne-a dat un exemplu cd nu noi suntem cei
care contam, ci Hristos, si singura grija pe care trebuie sa o avem este cum
sa-L inglobam in noi pe Hristos, pentru a-L infatisa apoi inaintea oamenilor,
uitand totodata de propria noastra persoana, stergandu-ne cu totul din fata
Lui, devenind cu totul ,,hristosi”.

21.  Liturghia Sfantului loan Gura de Aur.
22. Benoit Standaert, op.cit., p. 43
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SLUJIREA PREOTILOR SI GRIJA BISERICII
FATA DE CEI AFLATI iN SUFERINTA
PRIN SFANTA TAINA A MASLULUI

Pr. Stefan DAMIAN

,, Puterea Domnului se arata in tamaduiri”

(Luca 5,17)

I. Lucrarea pastorala a Bisericii si implicarea slujitorilor
ei pentru ingrijirea bolnavilor si timéaduirea sufleteasca
si trupeasca a acestora

In afara importantei sale practice de vindecare, Maslul are in mod
clar o componenta de pastoratie. Preotul se poate apropia extrem de mult
de persoana bolnava si o poate indruma din multe puncte de vedere pe
calea méntuirii. Desigur, aceastd ocazie nu trebuie sa fie, de asemenea, una
de realizare a diverselor practici neconforme cu Taina (precum deschiderea
Evangheliei pentru a se ghici daca bolnavul va supravietui sau nu; utilizarea
untdelemnului ramas de la Taina pentru a sfinti diverse obiecte apartinand
persoanei bolnave - haine, amulete). Insi, mai presus de toate, bolnavul
trebuie sa simta reintegrarea sa in comunitate. Nu trebuie sd uitam ca orice
vindecare vine, in primul rand, prin intermediul unei familii iubitoare, iar
familia iubitoare a unui crestin este intotdeauna Biserica.

Drumul spre Dumnezeu nu este intotdeauna usor, pentru ca firea
umana este supusd caderii in pacat din pricina pdcatului stramosesc, iar
vindecarea o poate aduce numai Dumnzeu, Care este numit ,,Doctorul
sufletelor si al trupurilor noastre”

Orice om bolnav trebuie privit ca un prieten si ca un semen (frate) al
nostru. Privind in ochii celui bolnav, recunoastem trairi si sentimente prin
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care se incredinteazd medicului sau preotului cu toaté fiinta lui. Asteaptd, de
fapt, o minune, asteapta ca prin ei, sa se vindece de boala. Bolnavul trebuie
sd simtd din partea celor ce vin sa-l ajute cu medicatie sau prin rugiciuni,
cd este 0 persoana unica, irepetabild, inepuizabild, sa simtd cd se apropie de
el un prieten, un frate, iar nu cineva care-1 numeste pacientul cutare sau un
crestin oarecare bolnav.

Langa un om bolnav, timpul isi pierde notiunea. Bolnavul are nevoie
de disponibilitatea noastra, de iubirea ce trebuie sd i-o impartasim.

II. Consilierea pastorala si teologia sanitara

Progresul stiintific si tehnologic al ultimului secol a avut si unele
urmadri care se resimt pand astdzi prin desacralizarea si dezumanizarea
mediilor sanitare, datorate promovarii unei mentalitati profane, lipsite
de prezenta lui Dumnezeu. Din fericire, exista in prezent multe centre de
ingrijire sociala, orfelinate, azile, scoli speciale, dar si capele, bisericute,
preoti misionari, operatori pastorali sanitari cu specializdri clinice,
asistenta spirituala in medii clinice. Aceastd consilire pastorald apare ca o
slujire a comunitatii credincioase, care are ca scop vindecarea, eliberarea,
reconcilierea si cresterea spirituald a persoanei'.

Pastorul de suflete, prin rugaciunea si atitudinea sa parinteasca,
prieteneascd si iubitoare, poate impartasi celor bolnavi aflati in suferinta,
mila si indurérile lui Dumnezeu, astfel incat suferinta poate deveni scara
catre cer si prilej de intalnire cu Mantuitorul Hristos. Slujitorii Bisericii
insista de altfel pentru o pregatire a credinciosilor, care, uneori, in disprerare,
sau in tulburare lduntrica, socotesc cd aceasta Sfanta Taind devine lucratoare
de la sine, fara participarea lor profunda si asumata.

Exista posibilitatea ca si la un om credincios sa apara o boala
sufleteasca. Omul se roaga, merge la biserica, dar da dovada de instabilitate
psihicd, iar daca starea sufleteasca respectiva dureaza mai mult de o
jumatate de luna si nu trece dupa rugaciuni si dupa Sfintele Taine, aceasta
ne indeamna si credem ca este de domeniul psihicului si ca necesitda un
tratament mai amplu.

Manifestarile paranoiei religioase sunt diverse, in unele cazuri ea
se prezintd si ca refuz al obligatiilor sociale. In altele avem de-a face cu
dispretuirirea normelor de igiend, cu asumarea fara binecuvéntare a unor

1. Pr. Dr. Eugen Jurca, Spovedanie si psihoterapie, Interferente si diferente, Editura
Galaxia Gutenberg, Targu Lapus , 2009, p.21.
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nevointe. Unii preoti vad bolile sufletesti fie ca pe un rezultat al lucrarii
duhului réu, fie ca urmare a vatamarii pacatoase a sufletului.”

Viata duhovniceasca este posibila doar atunci cand omul este de
acord sa recunoasca adevdrata stare a lucrurilor si sa se smereascd si sd
traiasca cu crucea pe care i-a dat-o Domnul.

Multe boli riman nevindecate si devin cauze de suferinte si moarte.
Intimpinand asemenea maladii, crestinul ortodox este chemat sa se bizuie
pe atotbuna voie dumnezeiasca, aducandu-si aminte ca sensul existentei nu
este marginit la viata padmaénteasca, ci ca aceasta reprezinta doar o pregatire
pentru vesnicie. ,,Bolile, in chipul incercérilor, nu reprezinta o pedeapsa
divina, ci o modalitate prin care se sensibilizeaza sufletele”’

O problema majord asupra vindecarii sufletului o putem identifica
mai ales in randul tinerilor. Tinerii care si-au impus un anumit stil de viata
oferit de parinti, au incapacitatea de a-si intemeia propria familie, cauta
mai mult odihna decat a risca in cele bune si de folos. Sfantul Chiril al
Alexandriei, exprima clar in scrierea sa despre starea barbatului: ,,bosorog,
este cel pe jumatate barbat si caruia 1i este micsorata insusirea barbatului
desivarsit. ,Nici curvarii, nici molesitii nu vor mosteni Imparitia lui
Dumnezeu” (I Cor.6,10). Pe acestia ii numeste afemeiati, pentru ca avand
tirea barbatului, au pierdut insusirea barbateasca intrucat s-au molesit la
minte si la trup si s-au incovoiat spre slabiciune si feminitate”* Toate aceste
aspecte sunt un grad de alerta in activitatea pastoral-misionard a preotului,
pentru ca asa cum un medic care pune un diagnostic corect si incepe etapele
de vindecare a pacientului prin ,taiat, cusut, intretinut (tdmaduire), tot asa
si in cazul preotului care contribuie la demersul vindecirii sufletesti prin
Taina Spovedaniei si nu numai. De altfel, o legatura intre Taina Maslului si
Taina Spovedaniei se poate vedea si in multe exemple din Sfanta Scriptura.
Intrebat despre procesul imbolnavirii si al insinatosirii unora dintre cei
veniti la Iisus sa-i vindece, El le raspunde ca boala se datoreste fie pacatelor
proprii, fie celor ale parintilor. Dumnezeu este singurul capabil sa dea si
vindecarea si iertarea pacatelor. Episodul slabanogului din Capernaum
este o ilustrare elocventa a rolului si misiunii Sale, pe care lisus le proclama
in fata carturarilor: ,,Sa stiti ca putere are Fiul Omului pe pdmant a ierta

2. Dr. Dimitri Avdeeev, Psihiatria pentru duhovnici, Trad. din limba rusa de Adrian
Tanasescu-Vlas, Editura Cartea Ortodoxa, Bucuresti, 2011, p.56.

3. Taina Sfantului Maslu - Indrumator teologic, liturgic si pastoral, Editura Cuvantul
Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2012, p.51.

4. Sfantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, Inchinarea st slujirea in Duh si Adevar, Trad.
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, PSB 38, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1991, p.416.
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pécatele”; dupd care, ca o consecinta a faptului ca i-a iertat pacatele, se
adreseaza slabanogului spunandu-i: ,Scoala-te, ia-ti patul si mergi la casa
ta’, ceea ce ne arata Evanghelia, ca se si petrece (Mt. 9, 2-6, Mc. 2, 3-12).

Mantuitorul Hristos a intalnit multi bolnavi pe care i-a vindecat,
iar apostolilor ,le-a dat puterea si stapanirea peste toate duhurile necurate
ca sd le scoatd si sd tamdduiascd orice boala si orice neputinta” (Mt.10,1;
Lc.9,1). Sfantul Evanghelist Marcu aduce un amanunt in ceea ce priveste
modul vindecarilor, spunand: ,,Si iesind, ei propovaduiau sé se pocaiasca.
Si scoteau multi demoni si ungeau cu untdelemn pe multi bolnavi si-i
vindecau”(Mc.6,12-13), mentionare foarte importanta in ceea ce priveste
instituirea Tainei Maslului. Sfantul Apostol Iacob avea sa consemneze
practica apostolicd privind Taina destinatd vindecérii bolnavilor. ,Este
cineva bolnav intre voi? Sa cheme preotii Bisericii si sd se roage pentru el,
ungandu-l cu untdelemn, in numele Domnului. Si rugaciunea credintei
va mantui pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut pacate i se
vor ierta lui” (Iacob 5, 14-15). Din versetul acesta se vede mai intai dubla
procedura in practica Tainei Maslului si totodata scopul in care ea este
administratd: mantuirea de boli si iertarea pacatelor. Tinand cont de scopul
si efectul acestei taine, Biserica a definit-o ca fiind Taina in care crestinul,
prin rugdciunea preotilor si ungerea lui cu untdelemn sfintit, dobandeste
harul vindecirii de bolile sufletesti si trupesti.®

Din spusele Sfantului Iacov se vede ca este vorba de o taini si nu
despre o ungere obisnuita cu untdelemn, pe care o putea face orice credincios
sau orice om. Nu este vorba nici de o ungere harismaticd, adica o ungere cu
vindecari minunate pe care o faceau unii credinciosi, inzestrati cu aceasta
putere prin harul Duhului Sfant - harismaticii: ,,5i unuia i se da prin Duhul
Sfant cuvéant de intelepciune... iar altuia darurile vindecarilor intru acelasi
Duh” (I Cor.12, 8-9; Mc.16,18).

III. Atitudinea protestantilor fati de Taina Maslulului

Ungerea cu untdelemn era practicata in religiile vechi, fie pentru
cult, fie pentru vindecarea bolnavilor. La evrei, in Vechiul Testament,
se aducea ca jertfa (Iesire 29, 40; Levitic 2, 4) pentru sfintirea lucrurilor
trebuincioase la slujba (Iesire XL, 9). Se intrebuinta si pentru sfintirea unor
oameni, pentru ungerea regilor si impdratilor: Saul (I Regi 15,1), Solomon

5. Pr. Prof. Dr.Vasile Raduca, Taina Sfantului Maslu in viata crestinului, in Biserica
Ortodoxa Romdna, Nr.7-10, Bucuresti, 1989, p.178.
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(IITRegi 1,34); a preotilor (Iesire 29,7), a profetilor: Elisei. Vechiul Testament
vorbeste despre o ungere efectuata cu ulei in sase circumstante diferite.
Ambroise Verheul precizeaza in ordine urmatoarele situatii: incoronarea
unui rege, numirea unui preot sau a unui profet, sfintirea obiectelor utilizate
in cult, tratarea ranilor si vindecarea unei persoane bolnave. Cu privire
la ultima situatie, Verheul afirma ca acest tip de ungere era destul de des
utilizat de rabinii iudaici din vremea Mantuitorului. In Mishna si in Talmud
se gasesc precizdri legate fie de utilizarea ungerii cu ulei in ziua sabatului
(care era permisa in detrimentul celei cu vin sau otet), fie de compozitia
compresei care putea fi aplicati pe zona dureroasi a persoanei bolnave. In
tratatul Berakhot din Talmud se precizeaza urmatoarele: ,,Se permite sd se
facd si intr-o zi de sabat o compresd pentru o persoand (bolnava) cu vin
si ulei parfumat amestecate cu apa™ . Daca in lumea iudaica a Vechiului
Testament, si in lumea greaca in general, ungerea cu ulei era considerata
drept un remediu pur natural, in anumite cazuri de boald, odatd cu Noul
Testament lucrurile cunosc o schimbare profunda. Uleiul capatda nu doar
o semnificatie vindecdtoare intrinsecd, ci devine materia principald a unei
Taine axate pe vindecarea omului ca intreg, dar in special a trupului lovit
de boala.

Untdelemnul era utilizat incd din Antichitate pentruavindecadiverse
bolisau pentruaamelioraranile capdtatein muncile cimpuluisduinrazboaie.
De altfel, majoritatea protestantilor considera pana astdzi ca Taina Maslului
este o simpla formd dezvoltatd a actului practic de ungere cu untdelemn in
cazul unei boli, fara a oferi cu adevarat si o usurare sufleteasca si fara a crea
posibilitatea intalnirii intre Dumnezeu si om. Desigur, aceastd opinie este
eronata din punct de vedere ortodox, insd la baza ei sta atitudinea protestanta
cu privire la textul cuprins in Epistola Sfantului Apostol Iacov. Luther a fost
cel dintai care a criticat aceasta epistola si a exclus-o din propriul ,,canon”
biblic, deoarece cuprindea o idee esentiala care contrazicea conceptul sau
de sola fide si anume ca, pentru a dobandi mantuirea, mai avem nevoie si de
fapte. Asadar, istoria protestanta ulterioara s-a putut debarasa cu usurinta
si de Taina Maslului totodata, deoarece cel mai important text scripturistic
pe care il avea aceasta la bazd se gasea tocmai in aceastd epistold. Nu este
de mirare ca protestantii au respins apoi si marturiile patristice bazate si
ele tocmai pe acest text esential. In Ortodoxie insa, materia Tainei nu a fost

6.  Talmud, Berakhot, |, 2 apud Ambroise Verheul, «The Paschal Character of the
Sacrament of the Sick», in: Temple of the Holy Spirit: Sickness and Death of the Christian
in the Liturgy, translated by Matthew J. O’Connell, Pueblo Publishing Company, New
York, 1983, p. 250.
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niciodata un simplu remediu pamantesc. Ungerea impartdseste crestinului
o putere, cea a lui Hristos, Care, prin lucrarea Sa mantuitoare, a invins
puterile raului.” Nu maslinele sunt cele care fac uleiul bun pentru vindecare,
ci harul lui Dumnezeu. Acest fapt poate fi observat si din rugaciunea de
sfintire a untdelemnului: ,Doamne, Care cu mila si cu indurdrile Tale
timaduiesti zdrobirile sufletelor si ale trupurilor noastre, Insuti, Stapane,
sfinteste untdelemnul acesta (in acest moment al citirii rugaciunii acesteia,
toti preotii binecuvanteaza untdelemnul), ca sa fie celor ce se vor unge din
el spre tamdduire si spre izbdvirea de toata patima si intinaciunea si de toata
rautatea. Ca si intru aceasta sd se preaslaveasca Preasfant numele Téu, al
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.
Amin™. Aceasta rugaciune frumoasd, creatd de-a lungul secolelor, isi are
un corespondent incd din timpul Sfantului Atanasie cel Mare. Unul dintre
cunoscutii sai, Serapion de Thmuis, este primul autor al unei Molitfelnic,
adica al unei colectii de rugdciuni si randuieli liturgice. Desigur, timpul a
trecut, iar aceasta colectie a devenit doar o simpla piesa de muzeu pentru
liturgisti. Insd, prin straduinta parintelui Ioan 1. Ica jr., continutul acestui
prim Molitfelnic a fost tradus in limba roméana pentru prima daté in anul
2008. Aici exista doua rugaciuni care prezinta accente asemandtoare cu cea
cuprinsa in cadrul slujbei Sfantului Maslu. Iatd textul primei rugaciuni, care
este extrem de importantd pentru subiectul legat de Taina Sfantului Maslu:
»Ie chemam pe Tine, Cel ce ai toatd puterea si stapanirea, Méntuitorul
tuturor oamenilor, Tatdl Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos, si
ne rugdm s trimiti din ceruri peste acest untdelemn o putere tamaduitoare,
ca sa fie pentru cei ce se ung sau gusta din aceste fapturi ale Tale spre
depirtarea a toatd boala si neputinta, spre antidot al oricarui demon, spre
izgonirea oricdrui duh necurat, spre alungarea oricarei fierbinteli si tremur
si a oricdrei neputinte, spre har bun si iertarea pacatelor, spre leac al vietii
si mantuirii, spre sandtatea si intregirea sufletului, trupului si duhului, spre
inzdravenire desavarsitd. Sa se teama, Stdpane, orice lucrare satanica, orice
demon, orice sfat al celui potrivnic, orice lovitura (...) de Numele Tau sfant
pe care l-am chemat acum, si de numele Unuia-Nascut, si sd se departeze de
la cele dinlduntru si din afara robilor Tadi acestia ca sd se sldaveascd numele
lui Tisus Hristos, Care S-a rastignit pentru noi si a Inviat, si a luat asupra Lui
bolile si neputintele noastre si va veni sa judece viii si mortii. Ca prin El ti se

7. Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, Impdrtagirea Sfantului Duh, Trad. de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, Editura .B.M.B.O.R, Bucuresti, 1999, p.125.
8.  Molitfelnic, EIBMBOR, Bucuresti, 2002, pp. 136-137.
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cuvine slava si puterea in Duhul Sfant in toti vecii vecilor. Amin™. Asadar,
putem spune in mod clar ca Taina Maslului avea o structura organizata inca
din timpul secolului al IV-lea, desi aceasta era una destul de scurta. Fiecare
Stantd Taind a fost asa la inceput, modificarile intervenind in timp.

IV. Practici neconforme cu invititura Sfintilor Apostoli
in Biserica Romano-Catolica

Biserica Romano-Catolicd a socotit Taina Maslului o ceremonie
administratd celor aproape de moarte, numai pentru intédrirea sufletului in
momentele agoniei. De aici i denumirea de ungerea cea mai de pe urma,
datd acestei Taine. Dar practica aceasta, privind Taina Sfantului Maslu, este
departe de practica apostolica, potrivit invataturii Bisericii Ortodoxe. Sfantul
Tacov vorbeste despre bolnavi in general si nu numai despre cei grav bolnavi,
aratand cd maslul nu este savarsit in vederea sfarsitului apropiat, ci pentru
vindecarea bolnavului: ,,Si rugaciunea credintei va mantui pe cel bolnav,
si Domnul il va ridica” (Iacov, 5, 15), de aceea este nevoie de spovedanie si
de Sfanta Impirtasanie : ,Cel ce minanci trupul Meu si bea sangele Meu
are viata vesnica si Eu il voi invia in ziua cea de apoi” (Ioan 6, 54 si 58). Iar
din punct de vedere psihologic, Taina Sfantului Maslu, administrandu-se
numai celor greu bolnavi si stiindu-se ca ea este o pregatire pentru moarte,
in loc sé linisteasca si sa intareascd, mai mult ii tulbura pe cei bolnavi."

In rugiciunile Tainei se cer impreuni: timédduirea trupului, iertarea
de pécate si curitirea sufletului de pacate'. De aceea, Dumnezeu este
denumit ,,Doctorul sufletelor si al trupurilor” in rugaciunea din slujba
Tainei Sfantului Maslu, pentru cd o boald a sufletului atrage dupa sine si
boala trupului. Sfantul Vasile cel Mare avea un adevarat simt al purtarii de
grija fatd de orice om aflat in suferinta si boala. ,,In asezamintele lui, fiecare
boald, fiecare fel de suferintd sau mizerie isi avea compartimentul respectiv,
locuinta potrivita, ingrijire deosebitd. Biserica ocupa locul principal, ea fiind
situata in centru. Imprejurul ei se aflau: casa episcopului, clidirile destinate
diferitelor trepte si ranguri ale clerului, incét sa poata fi la indeména celor

9. Canonul Ortodoxiei, vol. 1, trad. diac. loan 1. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 2008, p.
86.

10.  www.crestinortodox.ro.

11.  Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologie Dogmatica Ortodoxa, Vol. Ill, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 2003, p.213.
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care aveau nevoie”."?

Sfantul lIoan Gura de Aur, in Omilii la Matei, vorbeste despre
importanta acordatd trupului in detrimentul sufletului: ,cand slugile
noastre sunt cuprinse de friguri, chemam doctori, ...si-i silim sa ia doctoriile
prescrise. Daca doctorii spun cd doctoriile sunt scumpe, consimtim sa le
cumparam si facem tot ce cer doctorii..... Cand insa ne e bolnav sufletul -de
fapt nu exista moment in care sd nu fie- , nici nu chemam doctor, nici nu
cheltuim bani, ci ne purtdm cu atita nepasare fatd de suflet ca si cum ar fi
bolnav cdldul, dusmanul sau vrdjmasul nostru”.?

Taina Sfintului Maslu actualizeaza, prin Duhul Sfant, lucrarea
vindecdtoare a lui Hristos in Biserica — Trup tainic al lui Hristos, cand
aceasta, cler si popor, se afld in stare de pocainta, de rugdciune. De aceea,
ungerea bolnavilor de sapte ori cu untdelemn sfintit se face in numele lui
Hristos, adicd in prezenta duhovniceascd a lui Hristos — Doctorul sufletelor
si al trupurilor celor bolnavi. In acest sens, cea dintai treaptd a vindecarii
bolnavului este refacerea legaturii lui duhovnicesti cu Hristos si cu Biserica
Sa. Vindecarea sufletului si a trupului pe care o ddruieste Hristos prin Taina
Sfantului Maslu este in primul rand luminare a sensului vietii si al sanatatii
ca daruri ale lui Dumnezeu, pe care insa omul nu le foloseste totdeauna
potrivit voii lui Dumnezeu si in comuniune cu Dumnezeu."* Efectul
tainei, adicd vindecarea trupeascd a bolnavului nu este totdeauna evidenta;
bolnavul nu se vindeca in mod automat, caci atunci Taina ar deveni un act
magic. Taina Maslului este o rugaciune adresatd lui Dumnezeu si ca orice
rugaciune, indeplinirea ei depinde de atotstiinta si bunatatea divina. El
singur stie si hotaraste ce-i folositor omului. Ea mai depinde si de credinta
bolnavului. Ins3, prin Maslu, bolnavului i se iartd picatele si daci nu se
vindecd trupeste, simte o usurare a suferintelor si o intérire sufleteasca.

S-ar péarea ca in aceasta situatie scopul Maslului nu a fost atins.
Dar in nici un caz nu se poate spune ca moartea care uneori survine, in
urma bolii sau independent de aceasta, este un efect al Maslului. Momentul

12.  Sfantul Vasile cel Mare, inchinare la 1630 de ani, Actele Symposionului Comisiei
Romane de Istorie Eclesiastica, Bucuresti, Cernica, 2-3 oct.2008, Ion Vicovan, Sfantul
Vasile cel Mare-Teologul si modelul filantropiei, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2009, p.156.

13.  Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrieri, Partea a treia, Omilii la Matei, Traducere, introd.,
indici si note de Pr. D. Fecioru, PSB 23, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1994, p.844.

14. T DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Taina Sfantului Maslu — Taina
insandtogirii trupesti si sufletesti, cuvant rostit la deschiderea Simpozionului International
de teologie, Taina Sfantului Maslu si ingrijirea bolnavilor, 15 mai 2012, Agentia de stiri
Basilica.
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mortii este hotarat de Creator pentru fiecare vietuitoare, atunci cand este
mai prielnic acesteia sa se producd. Moartea trupeascd nu poate fi evitatd si
nici Taina Maslului nu este instituitd ca sa indeparteze moartea. Dar Taina
aceasta poate remedia si efectiv imbundtati existenta ca atare a bolnavului,
fie prin usurarea suferintei fizice, fie prin ameliorarea situatiei sufletului
si a echilibrului ce trebuie sa domneasca in organismul complex si delicat
al omului. Iar dacd moartea, care se produce in momentul hotarét acelei
persoane, survine dupa savarsirea Maslului, sufletul ei beneficiaza de
realizarea tuturor celor solicitate in rugaciunile rostite, adica iertarea tuturor
greselilor, indepartarea puterilor vrajmase si luminarea vietii spirituale care
urmeaza.'”

Citirea celor sapte pericope biblice, din Apostol si Evanghelii,
dovedeste faptul cd actul timaduitor nu este o interventie medicald sau
o vindecare miraculoasd, ci un act de compasiune a lui Hristos, Caruia
preotii: ,Ii cer sa-1 tind in viatd pe cel bolnav, si-i usureze suferintele, sa-1
vindece si sa-1 intareasca trupeste, dar mai ales si mai presus de orice I se
cere lui Dumnezeu iertarea pacatelor lui, intdrirea sufleteasca, mantuirea si
sfintirea, innoirea intregii sale fiinte si a vietii in Hristos".'¢

Maslul are un scop indoit in forma, dar unic in esentd: vindecarea
trupeasca si sufleteascd, adica a omului ca intreg. In acest sens, se recomanda
preotilor sa contribuie intens la reintegrarea bolnavului in comunitate, bine
stiind cd orice vindecare vine prin intermediul unei familii iubitoare, iar
familia iubitoare a unui crestin este cu precadere Biserica. ,,Prin urmare,
fard taina familiei nu poate fi inteleasd nici taina Bisericii, ca familie
duhovniceascd a iubirii fratesti in Hristos, Fiul Tatalui ceresc, in Care
primim infierea prin lucrarea Sfantului Duh din Sfanta Taina a Botezului”"”

»Sfantul Maslu este generator de nddejde si mareste credinta, drept
aceea acesta si-a atins scopul”’®

15. Anca Manolache, ,, Taina Sfantului Maslu (Eleoungerea)”, in Glasul Bisericii, Nr. 6,
1988, p.82.

16. Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, Editura Sofia, Bucuresti,
2001, pp. 274-275.

17. T DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuria nuntii binecuvdntate,
cateheze pentru familia crestind, Editura Cuvantul vietii a Mitropoliei Munteniei si
Dobrogei, Bucuresti, 2011, pp. 5-6.

18.  Conf. Univ. Dr. Pavel Chirila, Spitalul crestin. Introducere in medicina pastorald,
Editura Christiana, Bucuresti, 2004, p.43.
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ROADELE DUHOVNICESTI
ALE SFANTULUI MASLU

Pr.drd. Anton ADRIAN

In activitatea Sa pamanteascd Mantuitorul nostru Iisus Hristos a
facut multe vindecdri ale unor bolnavi ca si-au pus increderea insanatosirii
lor in El. Toti I-au cerut in mod personal, prin rude sau prin prieteni sa-i
miluiasca si sa le redea sanatatea. Unii dintre acestia sufereau de anumite
deficiente din nastere, altii le-au dobéndit pe parcursul vietii, unii aveau
deficiente organice, iar altii boli incurabile. Intotdeauna Hristos a diruit pe
langa vindecarea trupeascd, iertarea pacatelor dar si impécarea sufleteasca.

I. Introducere

Taina Sfantului Maslu reprezintd o ,Taina a trupului” sau ,Taina
randuitd pentru insdnatosirea trupului” asa cum afirma parintele Staniloae’,
Taina prin care ,,se pune in relief valoarea pozitiva acordata de Dumnezeu
trupului omenesc, ca Unul care Insusi a luat trup si il tine in veci si ne
mantuieste prin el”? Fiul lui Dumnezeu S-a facut om spre a inlatura suferinta
din lume si mai ales din natura umand, atat suferinta sufleteasca, care este
rod al pacatului si al neascultarii, dar si durerile fizice, care sunt consecinte
ale pacatului.

Adresata in special persoanei umane aflate intr-o suferinta provocata
de boli fizice, Taina Sfantului Maslu aduce totodata si o vindecare sufleteasca
profunda. Mantuitorul, in intreaga Sa activitate, vindecidnd bolnavi a aratat
importanta sanatatii sufletesti a omului, ,,stiut fiind ca sufletul este principiul
activ al fiintei umane si ca un suflet curat poate insandtosi miscarile trupului,

1. Pr.Prof.Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol.Ill, EIBMBOR, Bucuresti,
1997, p.136.
2. Ibidem.
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dupd cum gustul unei licori puse intr-un vas nu este schimbat de exteriorul
acelui vas, ci de curatenia sau necurétenia din interiorul lui”?

Intotdeauna propoviduirea cuvantului Evangheliei era insotita de
minuni, caci minunea intarea cuvantul si ii ficea pe oameni sa inteleaga ca,
lisus nu vindeca doar ca Om adevarat sau ca Dumnezeu milostiv, ci ca Acela
care era Dumnezeu adevarat si Om adevarat. Hristos S-a intrupat aratand
vointa Sa de a mantui trupul si de a-1 indlta in Imparitia lui Dumnezeu
si de a face din trupuri un mijloc de comunicare vesnica intre Dumnezeu
si oameni. Astfel adevarata vindecare este strans legata de Cuvéntul lui
Dumnezeu, de apropierea constienta de El, de a-i deschide usa sufletului
constient fiind ca vindecarea incepe din interior si este datd de Domnul de
viata facatorul.

Dupa Invierea Sa din morti, Mantuitorul nu a mai ficut vindeciri
ci doar minuni, pentru ca daduse Apostolilor aceasta putere care devenea
lucratoare in Biserica. Odatd cu darul Cuvantului, Hristos, le-a dat
Apostolilor si puterea vindecdrii bolilor trupesti trimitandu-i in lume si
zicandu-le: ,,Si mergand, propovaduiti, zicAnd: S-a apropiat Imparitia
cerurilor. Tamaduiti pe cei neputinciosi, inviati pe cei morti, curdtiti pe cei
leprosi, scoateti afara pe diavoli”(Mt. 10, 7-8).

Puterea vindecarii sufletesti, adica a iertarii pdcatelor, le-a fost
incredintati Apostolilor dupa Invierea Sa din morti cand le-a spus: ,,Precum
M-a trimis pe Mine Tatél, va trimit si Eu pe voi. Si zicind acestea, a suflat
asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant! Cérora veti ierta pacatele, le vor fi
iertate si carora le veti tine, tinute vor fi” ( Ioan 20, 21-23).

Omul fiind o existenta complexa, este imposibil de separat trupul de
suflet atata timp cét traieste. Astfel lucrarea harului este atat asupra trupului
cat si asupra sufletului si putem spune ca Taina Sfantului Maslu este Taina
prin care crestinul dobandeste harul vindecarii de bolile sufletesti si trupesti.

I1. Efectele Tainei Sfantului Maslu

In mod evident, Taina Sfantului Maslu a fost instituita pentru folosul
celor bolnavi. Ulterior s-a consimtit cd Maslul poate ajuta si persoanele
sandtoase, prin scopul sdu ,,secundar” pe care il putem observa in epistola
Sfantului Iacov, acela al iertarii pacatelor, a acelor pacate de care nu ne
aducem aminte. Este lesne de inteles cd acest scop al Sfantului Maslu nu

» 7

3. Diac.Asist. Vasile Raduca, ,,Taina Sfantului Maslu in viata crestinului”,
Romdna, nr.7-10, 1989, p.176.

n Biserica Ortodoxa
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poate inlocui Taina Sfintei Spovedanii, el putind numai diminua puterea
patimilor ce au incoltit in oameni, fie bolnavi, fie sdndtosi trupeste.

Biserica, trupul tainic al lui Hristos, este detindtoarea puterii si a
mijloacelor vizibile de indreptare si sfintire a omului, prin care il conduce
spre mantuire. Sfintele Taine sunt aceste ,mijloace sau acte externe si
sensibile prin care Biserica impartaseste harul care indreapta si sfinteste pe
credinciosi™, impartasind mantuirea pe care Mantuitorul a realizat-o prin
intruparea si jertfa Sa pe Cruce.

In Taine, Duhul Sfant lucreaza ,printr-un om asupra altui om,
prin mijlocirea trupurilor si a materiei dintre ele, in ambianta Bisericii’,
scria Pr. Prof. D. Stdniloae®. Tar mai departe: ,,prin mana omului se scurg
puteri spirituale asupra altui om fie direct prin trup, fie prin alta materie.
Iar puterea ce o transmite omul prin trupul sdu nu e numai a spiritului
si a trupului sau, ci e si o putere cu mult mai mare ce strabate prin ele.
Este puterea Duhului dumnezeiesc, cu Care el se pune de acord si Céruia
I se deschide prin credinta in ambianta Bisericii’® Tainele sunt lucrarile
invizibile ale lui Hristos savarsite prin acte vizibile in cadrul Bisericii. Prin
aceste actiuni vazute, instituite de Hristos, se impartdseste harul si se uneste
Hristos cu persoanele care cred pentru a se constitui si mentine Biserica.

Foloasele si roadele care se nasc din aceasta Taind, Apostolul Iacov
le tallmaceste zicAnd: iertarea pacatelor, mantuirea sufletului, apoi sdnatatea
trupului. Si chiar daca lecuirea trupului nu se petrece intotdeauna, iertarea
pécatelor sufletului urmeaza pururea pentru cel care s-a pocait. Efectul este
imediat si este profund in ambele situatii. Iertarea pacatelor poate avea urmari
imediate minunate, pentru cd, prin iertarea pacatelor, bolnavul a dobandit
vindecarea duhovniceasca. Ungerea de la Sfantul Maslu sterge sechelele
pécatului. lertarea nu este echivalentul uitarii, ci este doar manifestarea
iubirii dincolo de orice ruptura. Taina Sfantului Maslu inseamna in fapt,
integrarea trecutului pacdtosului, situatia patologica facdndu-1 pe acesta
sa-si marturiseasca credinta in viata viitoare.

In Taina Marturisirii se iartd pacatul ca vini in fata lui Dumnezeu,
in taina Maslului se iarta pacatul ca traire existentiald de cele mai multe ori
incongtienta, dar care poate genera afectiuni sufletesti si trupesti nebanuite.”
De aceea in rugaciunile Tainei se cer impreund tamdduirea trupului,

4. Pr. Prof. N. Chitescu, Teologia dogmatica si simbolica. Manual pentru Institutele Teologice,
vol. II, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Buc., 1958, p. 826.

5. Pr.Prof.Dr. Dumitru Staniloae, op.cit, p.7.

6. Ibidem.

7. Diac.Asist. Vasile Raduca, art.cit., p.182.
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iertarea de pacate si curdtirea sufletului de pécate. Silasluirea Duhului are
mai ales scopul curatirii de pécate si al tamdaduirii de patimi si al ridicarii
omului la o viaté de sfintenie, de slujire curata a lui Dumnezeu. Maslul fiind
Taina curdtirii sufletelor si a trupurilor, Dumnezeu este numit ,,Doctorul
sufletelor si al trupurilor”?® Uneori harul lui Dumnezeu lucreaza mai mult
sau mai putin direct asupra trupului, vindecindu-1, desi, chiar si in acest caz
se produc si intarirea sufleteasca si iertarea pacatelor celui bolnav. Uneori
vindecarea se produce mai mult prin intarirea puterilor sufletesti, iar in
alte cazuri, prin iertarea pacatelor nemarturisite, intrucat aceasta intareste
sufletul si, prin suflet, i trupul.’

De aceea spunem in rugdciunile Tainei ca pe cel bolnav ,Domnul il
va ridica’, iar credinta in acest caz nu poate ca sa-1 ridice decat din boala.
In cele mai multe cazuri s-a observat ci dupa sivarsirea Tainei unii se fac
sanatosi, altora li se usureaza boala iar celor aflati in primejdie de moarte,
si pentru care Dumnezeu considera cé insandtogirea trupeascd nu ar fi spre
folosul sufletesc al celui bolnav, insanatosirea nu vine.'

»1 de va fi facut pacate, se vor ierta lui”. Este stiut faptul ca iertarea
pacatelor vine prin spovedanie i prin pociinta sincera. Spovedania sau
pocdinta, regretul activ al crestinului ce se manifesta in aceastd ofensiva
impotriva pacatului, care este autoacuzarea si hotdrarea de indreptare,
sunt in mod evident actiuni fizice si spirituale, care in foarte multe cazuri
depisesc starea celui istovit de boala. In aceste cazuri, Maslul substituie Taina
Marturisirii, situatie in care rugaciunile ce se citesc de preoti il dezleaga de
pécatele nemarturisite ."

Astfel patriarhul Ieremia II spune despre Sfantul Maslu ca: ,,Deci,
ungerea sfantd a fost denumitd slujba sfanta si ca un chip al milostivirii
dumnezeiesti pentru mantuirea si sfintirea acelora care se intorc de la
pdcate. Astfel, aceasta slujba garanteaza iertarea pacatelor, ridica din boala
si aduce sfintire.

lisus Hristos, Dumnezeul nostru ne-a trimis toate aceste Taine i prin
El sfintilor Sai ucenici. Deoarece noi suntem dintr-o naturad dubla, din suflet
sitrup, aceste Taine de asemenea se impértdsesc noua intr-un caracter dublu,
dupd cum, intr-adevar, Dumnezeu Insusi S-a ficut pentru noi Dumnezeu
adevarat si Om adevarat. Pe de altd parte, El sfinteste sufletele noastre prin

8. Pr.Prof.Dr. Dumitru Staniloae, op.cit, p.137.

9. Ibidem, p.136.

10. Pr.Joan Mihilcescu , ,,SfAnta Taind a Sfantului Maslu”, in Biserica Ortodoxa Romdna, seria
11, anul XLVI, nr. 4, 1928, pp.391-392.

11.  A. Manolache, ,, Taina Stantului Maslu — Eleoungerea”, in Glasul Bisericii, nr. 6, 1988, p.76.
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harul Duhului si pe de altd parte prin mijloace perceptibile, apd, untdelemn,
péine, potir si celelalte care au fost sfintite prin Sfantul Duh. Cu acestea El
mantuieste deci trupurile noastre si garanteazi mantuirea deplina. In acest
tel El vrea sa ne restaureze pentru desavarsirea in care El ne-a creat. Fiecare
Taina contribuie la mantuirea noastra.”'?

In Vechiul Testament Dumnezeu era numit de multe ori ,,Iehova-
Raphi” adica ,,Eu sunt Domnul Dumnezeul tau care te vindeca’( Exod 15,
21), iar apoi este amintit momentul in care Moise indulceste apele cele
amare ale Marei din pustiu cu un ,lemn indulcitor” si se face buna de baut.
De aici putem intelege ca, adeseori, crestinii sunt nevoiti sa parcurga pustiul
suferintelor si al bolilor insa au ca ,,lemn indulcitor” rugaciunea credintei
insotita de sfanta ungere care prefac ,valea plangerii intr-un loc plin de

izvoare”(Ps.84,6)."
II1. Roadele duhovnicesti ale Sfantului Maslu

In rugiciunea de sfintire a untdelemnului preotii se roagi ca prin
acesta credinciosii sa dobandeasca ,tamdduire si izbavire de toata patima
si intindciunea trupeasca si sufleteasca si de toata rautatea”.'* Vedem clar ca
Dumnezeu vrea ca sd scoata si sa vindece toatd rdautatea si tot raul care a pus
stapanire pe creatia Lui fie din cauza omului, fie din cauza duhurilor rele.
Dumnezeu continua totusi sa-i asigure protectia Sa, mérginind in anumite
limite intinderea si manifestarea puterii demonilor.

Ei produc un rdu secundar in creatie si nu pot distruge faptura lui
Dumnezeu in esenta ei. Astfel, nici o forma de rautate, oricit de grava ar
ti, nu poate distruge chipul lui Dumnezeu din om. De-acum, cand vedem
un om stdpénit de duhul rautatii, pe de o parte sa-L iubim pe Domnul si pe
de alta parte sd recunoastem rautatea duhului rau; caci avem pe de o parte
bunatatea lui Dumnezeu, care opreste si reprima acest invadator brutal, si
pe de alta perversitatea demonului, a cdrui unica dorinta este sa-1 azvarle
pe om in prapastie. Astfel bunatatea lui Hristos vindecd orice rautate a
creaturii Sale.

Roade duhovnicesti ale Sfantului Maslu le putem desprinde usor din
prima rugdciune pe care preotii o citesc si in care il rugam pe Dumnezeu

12.  Acta et Scripta, Raspunsul I, Cap. IV, Despre Biserica si Raspunsul II, Cap. IV, Despre Taine,
p. 79.

13.  Prof. N. Grosu, ,,Taina Sfantului Maslu”, in Ortodoxia, anul XXXI, Nr. 3-4, 1979, pp.553-
555.

14.  Aghiasmatar, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 112.
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sa facd untdelemnul sfintit ,,untdelemn de bucurie, untdelemn de sfintenie,
imbracdminte imparéteascd, pavaza puternicd izbavitoare de toata lucrarea
diavoleascd, pecete nestricatd, bucurie a inimii, veselie vesnica...sa
straluceasca in stralucirile sfintilor, sa primeasca odihna vesnica si sa ia
plata chemarii celei de sus™"

Dumnezeu vrea ca omul prin vindecare si iertare sa dobandeasca
bucuria aceea pe care a avut-o fericita Elena cand a aflat Cinstita Cruce, asa
cum spunem in Taina Cununiei, primind bucurie §i daruind bucurie, céaci
prin cruce a venit bucurie la toata lumea. ,, Acestea vi le-am spus, ca bucuria
Mea s fie in voi §i ca bucuria voastra sa fie deplind” (Ioan 15, 11). Deci
Domnul Hristos vrea sa fim purtatori de bucurie, sa avem in sufletul nostru
bucuria Lui si bucuria noastra sa fie deplind, fara imputinare.

Toata lucrarea Bisericii este o lucrare de sfintire. Suntem chemati
la sfintenie, pentru ca avem mijloace de sfintire. Dar, pentru ca suntem
departe de o viatd sfanta, ne gandim mai mult la o curdtire a sufletului, la o
curatire de pacate. Astfel untdelemnul sfintit devine pentru credincios atat
untdelemn de sfintire cét si untdelemn de sfintenie.

Sfantul Apostol Pavel, in Epistola citre Galateni, scrie: ,,Cati in Hristos
v-ati botezat, in Hristos v-ati imbracat” (Galateni 3, 26). Imbricimintea
impardteasca este imbracarea in Hristos sau imbracarea in virtutile pomenite
de Sfantul Apostol Pavel in Epistola citre Coloseni: ,Imbracati-va, dar, ca
alesi ai lui Dumnezeu, sfinti si prea iubiti, cu milostivirile indurarii, cu
bundtate, cu smerenie, cu blandete, cu indelunga-rabdare, ingaduindu-va
unii pe altii si iertand unii altora, daca are cineva vreo plangere impotriva
cuiva; dupa cum si Hristos v-a iertat voua, asa sd iertati si voi. lar peste
toate acestea, imbracati-va intru dragoste, care este legatura desavarsirii.
Si pacea lui Hristos, intru care ati fost chemati, ca sa fiti un singur trup,
sa stapaneascd in inimile voastre; si fiti multumitori” (Coloseni 3, 12-15).
Aceasta este imbricimintea noastrd. Imbricarea cu bunitate, imbricarea
cu smerenie, cu blandete.

Apoi ii cerem lui Dumnezeu ca sa ne pazeascd si sa ne izbaveasca
de toatd puterea diavoleascd prin ungerea cu untdelemn sfintit aga cum se
intampla si atunci cand ne impdrtdsim sau atunci cand gustam sau stropim
cuapa sfintita. §i prin ungerea sfanta ,,sa invieze Dumnezeu si sd se risipeasca
vrajmasii Lui. Precum se imprastie fumul §i nu mai este. Precum se topeste
ceara de la fata focului, asa sa piard pacdtosii de la fata lui Dumnezeu, iar
dreptii si se bucure si sd se veseleascd”, cum spunem la Inviere, ar trebui sa

15.  Ibidem, p.117.
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simtim lucrul acesta intamplandu-se cu noi intotdeauna.

Am inceput cu bucurie, am sfarsit cu bucurie, cu bucuria inimii si
veselie vesnicd, odihna vegnica alaturi de stralucirile sfintilor Lui. Asa trebuie
sa fie crestinii: oameni ai bucuriei, oameni cautatori de sfintenie, oameni
care se impotrivesc pacatului. Cand se intampla toate acestea, se intampla
si invéluirea noastra in bucuria cea vesnicd, in odihna cea vesnica. Ajutor
pentru acestea ne da si Maica Domnului. Maica Domnului, care straluceste
mai mult decat toti sfintii la un loc si pe care o rugam: ,,Pe tine, preacuratul
palat al Imparatului ceresc, ceea ce esti multliudata, te rog, curateste mintea
mea cea intinatd cu tot felul de pacate si o fa locas infrumusetat Treimii celei
dumnezeiestii, ca sd laud si sa maresc puterea ta si mila ta cea nemasurata,
tiind mantuit eu, netrebnicul robul tau”'¢

Vedem cum prin aceastd dumnezeiasca Taind primim pe langa
tamaduire si iertare de pacate o sumedenie de roade duhovnicesti care ne
ridica din pacat la ,,masura barbatului desavarsit” pe calea asemanarii cu
Dumnezeu.

IV. Concluzii

Prin Tainele sale, Biserica ofera harul cel dumnezeiesc celor ce cu
credinta curatd doresc mantuirea si cu atat mai mult, celor ce au cazut in
suferinta din cauza pacatelor stiute si nestiute, care au ranit sufletul si se
manifestd prin boli asupra trupului. Caci suferinta trupeasca este si rezultatul
nemijlocit al multor si grele pacate. Si dacd un madular este bolnav, toate
madularele sunt in suferinta (Matei 6, 22-23; I Corinteni 12, 26).

Taina Maslului este lucrarea sfantd savarsita in numele Sfintei Treimi,
de catre preotii Bisericii, prin care se impartaseste credinciosului bolnav
harul nevazut al tamdduirii sau usurdrii suferintelor trupesti, intarirea
sufleteasca, recastigarea nadejdii, iertarea pdcatelor. Partea vazutd consta
din ungerea cu untdelemn sfintit, dupa ce s-a invocat prin rugaciuni speciale
mila lui Dumnezeu prin puterea Sfantului Duh asupra celui bolnav. Scopul
imediat al Tainei este iertarea pacatelor si alinarea suferintelor bolnavului,
pricinuite de pacate. ,De acum sa nu mai pacatuiesti, ca sa nu-ti fie ceva
mai rdu” (Ioan 5, 14). Si chiar daca bolnavul decedeaza, efectul Tainei va fi
asupra sufletului, care n-a cazut in deznadejde, si aducand usurare in clipa
mortii vor fi linistiti apropiatii bolnavului, iar la Judecata de apoi fiecare isi
va lua plata dupa faptele sale (Matei 25, 37-40).

16.  Ibidem, p.110.
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She
Al

BOALA SI SUFERINTA -
URMARI ALE PACATULUI

Dr. Marius MARIN-IONESCU

Introducere

Boala si suferinta sunt consecinte ale pécatului strdmosesc si a
pécatelor personale. Ortodoxia are o terapie ce vizeaza omul in integralitatea
sa — suflet si trup — ce se constitituie ca solutii pentru gestionarea bolii
si suferintei. Terapia ortodoxa pleaca de la constientizarea pacatului,
urmatoarea etapd este reprezentata de pocdintd, care vindeca ranile
pacatului, iar prin rugaciune se reface legitura si comuniunea dintre om
si Dumnezeu, cu efecte benefice pentru sdnatatea sufleteasca si trupeasca.

Elementul fundamental pentru terapia ortodoxa il constituie
constientizarea pacatului. De asemenea, importanta este intelegerea relatiei
de cauzalitate intre pdcat si boala sau suferintd, intelegere fundamentala
pentru vindecarea omului prin mijloacele ortodoxe autentice.

Din perspectiva Ortodoxiei se poate vorbi chiar de o semnificatie
pozitiva a bolii care inseamna recunoasterea la nivelul bolii a unui sens si a
unei finalitati ce transcende natura fizica a persoanei umane.

I. Raportul dintre boala si pacat
din perspectiva Sfintilor Parinti

Conform Simbolului de credintd, Dumnezeu este ,,Facatorul tuturor
celor vazute si al celor nevizute’, dar, cu toate acestea, Acesta nu poate fi
considerat ca autorul bolilor, al suferintei si al mortii. Sfintii Parinti atirma
in unanimitate acest adevir. In omilia intitulatad ,Dumnezeu nu este
pricinuitorul relelor”, Sfantul Vasile cel Mare zice: ,,E o nebunie sd crezi
cd Dumnezeu este autorul relelor noastre; aceastd blasfemie [...] nimiceste
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bundtatea lui Dumnezeu™. ,,Boala nu este [...] o lucrare a mainii lui
Dumnezeu™. ,,Dumnezeu, Care a facut trupul, n-a facut si boala, tot astfel
cum El, desi a facut sufletul, n-a facut nicidecum si pacatul™. De asemenea,
este evident cd ,,Dumnezeu n-a ficut nicidecum moartea™. Celor care
afirmatiei biblice despre crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu ii aduc
ca obiectie destinul nostru perisabil, scurtimea vietii noastre, dispozitia
noastra de a suferi tot felul de boli trupesti si psihice, Stantul Grigorie de
Nyssa le raspunde: ,Caracterul anormal al conditiilor actuale ale vietii
umane nu ajunge spre a dovedi cd omul n-a fost niciodata in posesiunea
bunurilor (care tin de chipul lui Dumnezeu). Intr-adevir, omul fiind
lucrarea lui Dumnezeu, Care S-a inspirat din bundtatea Sa pentru a aduce
la existenta aceasta fiintd, nimeni n-ar putea banui ca cel ce-si datoreaza
viata acestei bunatati ar fi fost aruncat in rele de Creatorul Sau. Exista o alta
cauza a conditiei noastre de acum si a privatiunii care ne-a despuiat de o
stare mai bund™. ,,A te baza pe suferintele trupului care vin in mod necesar
sa se grefeze pe caracterul inconsistent al naturii noastre (actuale) spre a-L
numi pe Dumnezeu autor al relelor, sau a-I refuza cu totul titlul de Creator
al omului spre a nu-I imputa Lui responsabilitatea suferintelor noastre,
denota cea mai adincd neintelegere [...]”°. Sfantul Maxim Marturisitorul
subliniaza cd ,Dumnezeu, creand natura omeneascd, n-a introdus in ea
[...] durerea™ si ca patimirea, striciciunea si moartea, pe care omul le-a
cunoscut dupd aceea, nu vin de la EI®. Sfantul Grigorie Palama, la randul
sau, afirma: ,Dumnezeu n-a creat moartea, nici bolile, nici infirmitatile™;
»~Dumnezeu n-a creat moartea sufletului, nici moartea trupului™’; ,,aceasta
moarte a trupului, Dumnezeu n-a dat-o, n-a facut-o, nici n-a poruncit ca
1. Sfantul Vasile cel Mare, Dumnezeu nu este pricinuitorul relelor, 2, Editura Institutului Biblic

si de Misiune al BOR, Bucuresti, 2004, p. 26; Jean Claude Larchet, Teologia bolii, Editura ,,Oastea
Domnului”, Sibiu, 2005, p. 17

2. Ibidem
3. Ibidem
4. Ibidem

5. Stfantul Grigorie de Nyssa, Despre feciorie, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR,
Bucuresti, 2003, p. 23
6. Idem, Marele Cuvint catehetic, VII1, 15, Editura Sophia, Bucuresti, 1998, p. 152

7. Stantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 21, in ,,Filocalia”, vol. III, editia a
II-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 86
8. Ibidem

9. Sfantul Grigorie Palama, Omilii, Editura Anastasia, Bucuresti, 2012, p. 163

10. Idem, 150 Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata
morala si despre faptuire, 51, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata
cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. VII, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al BOR, Bucuresti, 1977, p. 460
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ea si fie”'". [...] ,El nu este nici autorul bolilor trupesti”'?. Inci autorul cartii
Intelepciunii lui Solomon invati: ,Dumnezeu n-a ficut moartea si nu se
bucurd de pieirea celor vii. El a zidit toate lucrurile spre viata si fapturile
lumii sunt facute spre a fi izbavite; intru ele nu este saimanta de pieire” (Int.
Sol. 1, 13-14).

In opozitie cu psihanaliza contemporani, mintea in Traditia
ortodoxd este confundata cu ratiunea si cu patimile, cand se afld intr-o stare
anormald sau cdzuta si este caracterizata clar de ratiune, cand functioneaza
dupd inclinatia ei sub lucrarea si harul lui Dumnezeu, adicd cdnd anomaliile
ascunse in firea noastra sunt dezvaluite si sunt vindecate. Psihiatrii cred ca
subconstientul, ca o colectie ascunsd de tendinte firesti refulate opuse fata
de principiile etice si sociale, care au provocat refularea si uitarea in ratiune,
trebuie neutralizat prin descdtusarea tendintelor firesti refulate. ,, Aceasta
inseamna ca psihanaliza nu cunoaste nimic privitor la deosebirea ratiunii si
a mintii si a schimbadrii egoismului in dragoste, necautand cele ale ei insesi,
prin luminarea mintii cu ajutorul rugaciunii mentale”".

Boala, dupa Sfintii Périnti, este stagnarea, moartea si intunecarea
mintii. In aceasta stare, mintea omului subfunctioneaz, este confundati
si este identificatd cu ratiunea, cu patimile si cu conditiile mediului. Din
aceastd anomalie sunt create toate problemele numite psihologice. Psihologii
contemporani nu cunosc foarte exact aceasta stare, de aceea nici nu pot sa
inteleaga problemele reale ale oamenilor.

Dupa Sfantul Simeon Noul Teolog, sufletul omului, daca nu are
energia Sfantului Duh, care este suflet al sufletului si minte a mintii noastre,
este mort. ,,Caci precum trupul nostru, chiar daca este bolnav, chiar daca
nu, fara de suflet este cu neputinta sa se miste, tot astfel si sufletul, chiar
dacd pacdtuieste, chiar daca nu, fard Sfantul Duh mort este si nu poate sa
trdiascd viata vesnica intru totul”.

Este foarte important acest pasaj al Sfantului Simeon. Aratd limpede
cd boala sufletului este absenta Duhului Sfant. Si inca ceva important.
Chiar daca omul nu greseste, fara Sfantul Duh este mort, bolnav. Astfel, in
Traditia ortodoxa chiar daca omul este psihologic echilibrat, chiar daca nu

11.  Ibidem, 47, pp. 456-457

12.  Idem, Omilii, p. 165

13.  Mitropolit Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxd, Editura Invierea, Timisoara, 1998,
p. 209

14.  Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire §i despre
cunostintd. Suta intii a capetelor despre faptuire, 83, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Parinti care arata cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. VI, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1977, p. 292
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are conflicte interioare, dincolo de acestea, fara Sfantul Duh este bolnav si
mort. Dupd Sfantul Simeon Teologul, bolnavi nu sunt numai cei care au
conflicte psihologice, ci in principal cei care au in ei salasluit diavolul ,,care
este vicleana avutie”. Cu alte cuvinte, nu este vorba despre simple ganduri si
amintiri ale trecutului, pe care nu a putut sa le ordoneze ratiunea sau pe care
le-a uitat, ci despre prezenta duhului viclean, prezenta existentei personale
care creeazd toata aceasta anomalie.

I1. Boala vazuti ca o consecinti a pacatului strimosesc

»A fost o vreme cind firea omeneasca era nestirbita si, de aceea, pe
drept cuvant, departe de rele, fiind aproape de Dumnezeu, contempland
pe Dumnezeu si desfatindu-se cu veselie si cu uimire de slava frumusetii
fetei Lui, in stramosul Adam, intr-o desfatare nemateriald, intelegatoare,
cereascd si nestricacioasd. Caci mult har s-a revarsat in sufletul primului om
si mintea lui cea in chipul dumnezeiesc era plind pana peste varf de multe
vederi cunoscdtoare si inaltari spre Dumnezeu, bucurandu-se in raiul vazut
de cel nevazut (inteligibil), sau, ca sa zic asa, de viata fericitd, fiind unita
desévarsit cu sine insdsi si cu Dumnezeu si staruind in sine si in Dumnezeu,
precum se cuvine. Ea se afla, adica, intr-o stare unificata si aseméanatoare cu
Dumnezeu si cu adevarat indumnezeita. Si aceasta cu tot dreptul, o data ce
era facutd dupa chipul lui Dumnezeu. Iata pe scurt bunurile ce le avem de
la Dumnezeu”".

Périntele profesor Dumitru Staniloae spune: ,,Caci de unde am venit
la toate necazurile acestea? De ce am cazut in toatd starea aceasta vrednica
de plans? Nu din pricina mandriei noastre? Nu pentru neintelepciunea
noastra? Nu pentru ca tinem la voia noastra cea rea? Nu pentru ca stapaneste
in noi amdraciunea voii noastre? Dar de unde? Nu a fost zidit omul in toata
desfatarea, intru toata bucuria, intru toata odihna, intru toatd slava? Nu era
in rai? I s-a poruncit: sa nu faci aceasta! Si a facut. Vezi mandria? Vezi tiria
cerbicei? Vezinesupunerea? Deaceea, Dumnezeu vazand aceastd nerusinare,
zice: Acesta e nebun, acesta nu stie sd se bucure. De nu va cunoaste zile rele,
va pieri cu deséavarsire. Céci de nu va invata ce este necazul, nu va afla ce
este odihna. Atunci i-a dat lui cele vrednice de el si 1-a scos din rai. A fost
predat deci iubirii de sine si voilor sale, ca sd-si zdrobeasca oasele sale, ca
sa invete sa nu se bizuie pe sine, ci sd asculte de porunca lui Dumnezeu, ca
15.  Calist Catafygiotul, Despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa, 76, in ,,Filocalia sau

culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol.
VII, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1979, p. 455
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aceste urmari nenorocite ale neascultdrii lui sa-1 invete odihna ascultarii,
cum zice prin proorocul: Te va invata pe tine, neascultarea Ta (Ieremia2,
19)'.

Dar Adam asa a facut. Folosindu-se rdu de simtire, s-a minunat de
frumusetea sensibild, parandu-i fructul frumos la vedere si bun la mancare.
Si asa gustand din el, a parasit gustarea celor inteligibile'”.

~impartisirea de acest pom al contemplatiei se numeste cunostinta
binelui si a raului in intelesul urmator, pentru ca celor desavérsiti le daruieste
puterea cunoasterii tuturor lucrurilor vazute si nevdzute, omenesti si
dumnezeiesti. Caci e o putere ce robeste toata mintea ascultarii lui Hristos
(2 Corinteni 10,5); si acestia pot culege cu evlavie rod bun nu numai din
contemplarea celor bune, ci si a celor contrarii. Dar in gustarea acestui
rod se ascunde pentru cei ce se impartdsesc din el o putere indoitd, adica
un folos si o paguba, dupéd deprinderea lduntrica ce stapaneste in fiecare.
Celui ce se impartaseste i se face pricind de viata cand se supune legii care-1
robeste (lui Hristos). Asa, de pildd, daca vede cineva chipul frumos al unei
femei desfranate si de moravuri usoare, iar vazand-o preamareste indata
pe Dumnezeu si dd slava Lui, el a cunoscut in fiinta ei corupta frumusetea
intocmitd de El in asa fel, ca contemplarea ei il duce pana la strdpungerea
inimii si-1 face sd inainteze pana la iubirea lui Dumnezeu care a zidit-o pe
ea, ba chiar intrd in convorbire cu ea. Iar prin aceasta preschimba reaua
ei deprindere in deprinderea virtutii si prin pocainta o aduce la Hristos,
facand-o din necurata curata prin invatatura cuvantului si unind-o ca pe o
mireasd fecioard cu Hristos pe cea care era inainte o desfranata (2 Corinteni
11,1). Asa a facut acel dumnezeiesc parinte Nonu, care a infatisat lui Hristos
pe fericita Pelaghia, mai inainte desfranata, ca pe o fecioara curatd™'®.

III. Bolile — consecinte ale pacatelor personale

Analizand cauzele aparitiei bolilor psihice, iti dai seama cu usurinta
ca diversitatea lor este greu de incadrat intr-o schema. Omul care a fost
intr-un spital de psihiatrie, care a vazut, a auzit sau a comunicat cu oameni
bolnavi psihic poate afirma cd ,,duhul” unei astfel de institutii este foarte

16. Lumina din inimi, Spiritualitate isihastd, in traducerea si talcuirea parintelui Dumitru
Staniloae, Editura Trinitas, lasi, 2003, p. 270

17. Sfantul Teodor al Eclesei, Cuvdnt despre contemplatie, in ,Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. IV, Editura
Arhidiecezana, Sibiu, 1948, p. 331

18.  Lumina din inimi, p. 271
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apasator; in cazul dat, am in vedere nu atat impresia lasata de cele vazute,
cat simtamantul launtric al inimii.

lerarhul Luca (Voino-Iasenetki) spunea pe aceasta temad: ,Cauzele
multor boli sufletesti nu sunt cunoscute nici de cei mai savanti dintre
psihiatri. Spre exemplu, nu stim cauzele nebuniei furioase, dar mi se pare
neindoielnic faptul cd dintre cei afectati de ea un anumit procent sunt
indréciti sadea”"”

Aceasta eroare in ordinea logica constituie pacatul, alaturi de raul
din ordinea morala si uratul din ordinea estetica dupa o clasificare a lui
Nichifor Crainic®. Spre a intelege in ce constd rdul din ordinea morala,
expunem o definitie a acestuia putin mai lungd dar foarte elocventd: ,Raul
nu era, nici nu va fi ceva ce subzista prin firea proprie. Céci nu are nici un
fel de fiinta sau fire, sau ipostas, sau putere, sau lucrare in cele ce sunt. Nu
e nici calitate, nici cantitate, nici relatie, nici loc, nici timp, nici pozitie, nici
actiune, nici miscare, nici aptitudine, nici patima (pasivitate, afect) [...]. Nu
e nici inceput(principiu), nici mijloc, nici sfarsit. Ci ca sa-1 cuprind intr-o
definitie voi spune cd raul e abaterea lucrarii puterilor (facultatilor) sadite
in fire de la scopul lor si altceva nimic. Sau iardsi raul e miscarea nesocotita
a puterilor naturale spre altceva decét spre scopul lor in urma unei judecati
gresite. lar scop numesc cauza celor ce sunt, dupa care se doresc in chip firesc
toate”*!. Referitor la acest scop P. Evdokimov afirma: ,,Sufletul omenesc are o
sete infinita. Ochiul a fost creat pentru luming, urechea pentru sunete, orice
lucru pentru tinta lui, iar dorinta omului spre a se misca spre Hristos”*%. Prin
urmare pacatul consta in abaterea de la acest scop si el constituie in viziunea
parintelui Staniloae ,,cddere intr-o existentd paranaturald” fapt exprimat si
de scriitorii patristici: Sfantul Maxim Marturisitorul ,,Pacatul este miscare
impotriva firii"*, dar si de alti scriitori moderni, spre exemplu N.C. Paulescu
considera patimile (forme generalizate ale pacatului) ,,alterari calitative ale
tendintelor de natura instinctuala care uitandu-si scopul lor biologic nu mai

au alta tinta decat placerea”, sau altii scriitori mai noi definesc boala ca

19. Dr. Dimitri Aleksandrovici Adveev, Cdnd sufletul este bolnav, Editura Cartea Ortodoxa,
Alexandria, 2005, p. 27

20.  Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Editura Moldova, lasi, 1994, p. 125

21. Dr. Pavel Chirila; Pr. Mihai Valica, Meditatie la medicina biblicd, Asociatia filantropica
medicala crestina Christiana, Bucuresti. 1992, p. 223

22.  Paul Evdokimov, Taina iubirii, Editura Christiana, Bucuresti, 2006, p. 42

23.  Maxim Marturisitorul, op.cit., p. 89

24.  Nicolae Paulescu, Notiunile de suflet si Dumnezeu in fiziologie, Editura Anastasia, Bucuresti,
1999, p. 113
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~energie pervertita ce se cere a fi convertita in lumina”>.
IV. Boala si suferinta din perspectiva ortodoxa

Fiind o consecinta a greselii adamice si un efect al pacatului perpetuat,
precum si al actiunii demonice in lumea cazutd*, boala manifesta mizeria
omenirii despirtite de Dumnezeu. In striciciunea si suferinta trupului se
fac simtite pentru om sldbiciunea fiintei sale pdmantesti, caracterul efemer
al existentei sale in aceasta lume si, in general, fragilitatea sa, insuficienta sa,
relativitatea sa, limitele sale”. Boala trupului reaminteste pe cea a intregii
fapturi cdzute. Pierderea sdnatatii apare ca simbolul si chiar ca semnul
sensibil al pierderii starii paradisiace. Aducand sufletul in limitele trupului,
boala si suferinta distrug iluziile de plenitudine si de autosuficientd pe care
omul le putea avea inainte, inspirate fiind de o sdnatate pe care el o credea
durabild. Ele ii arata saracia si chiar goliciunea sa (Fc. 3, 7) ontologica
si-1 fac sd-si aducd aminte ca este tarana (Fc. 3, 19). El nu mai poate sé se
considere ca un absolut; orgoliul sau este sfaramat. Sfantul Ioan Scararul
noteaza aceasta functie pozitiva a bolii: ,,Boala are uneori scopul de a ne
smeri duhul?®. Sfantul Ioan Hrisostom zice la fel: ,Pentru binele nostru
suntem expusi bolilor [...], caci trufia, zamislita in noi prin deldsare, isi afla
un leac in aceasta slabiciune si in aceste suferinte”®’; si zice cd, din faptul ca
nu a dispus de o astfel de ,,pavdzd’, ,la inceput, intaiul om s-a ldsat ménat
in primul rand de trufie”. Sfantul Serafim de Sarov noteaza, in mod mai
laconic, ca prin boald ,,omul isi revine in sine™*.

Intrucat zdruncini fiinta, boala pune adesea in cauzi falsele echilibre
anterioare si-1 face pe om sa se intrebe asupra fundamentelor existentei sale.
Ea slabeste multe din legaturile patimase cu lumea aceasta®, dezvaluind
desertaciunea ei, si conduce la depasirea limitelor ei. ,Bolile, remarca

25.  Dr. Pavel Chirild; Pr. Mihai Valica, op.cit., p. 226

26. Jean Claude Larchet, Teologia bolii, Editura ,,Oastea Domnului”, Sibiu, 2005, p. 65

27. Ibidem

28.  Sfantul loan Scararul, Scara, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata
cum se poate omul curati, lumina si desavarsi”, vol. 9, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
BOR, Bucuresti, 1980, p. 322

29. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere, XV, 1, in PSB, vol. 21, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1987, p. 166

30. Ibidem

31.  Seraphim de Sarov, fnvdfdturi duhovnicesti, Paris, 1979, p. 208

32. Jean Claude Larchet, op.cit., p. 66
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Sfantul Nichita Stithatul, subtiazad simtirea paménteasca a sufletului’™.

Inteligenta, curatita de aceste poveri ce o alienau spre trup, si ascutita
prin suferintd, concepe o altd lume, spirituald, si vointa expropriatd de ea
insdsiaspira spreaceastalumesiridicdlaeasufletul intreg. Astfel, Dostoievski
scria: ,Un om sdnatos este totdeauna un om paméantesc, material [...]. Dar
cum ajunge bolnav si ordinea naturald, piméaneascd, a organismului sau se
stricd, indata i se reveleaza posibilitatea unei alte lumi si, pe méasura ce se
agraveaza boala, raporturile cu aceastd lume se ingusteaza™*.

Concluzii

Omul contemporan este afectat intr-o mare masura de boala si
suferinta datorita faptului ca a pierdut asemanarea cu Dumnezeu si cu
Biserica Sa si, in consecintd, a pierdut si intelesul si semnificatia acestora in
procesul dobandirii mantuirii.

Prin secularizare, desacralizare, omul trdieste intr-o dimensiune
neduhovniceascd morala de utilitarism si hedonism. De aceea, nu numai ca
nu mai intelege semnificatia bolii si suferintei, insa neo-vitalismul care se
constituie pentru omul cdzut din comuniunea cu Dumnezeu si cu Biserica
Sa, il obligd sd nu mai accepte prezenta bolii si a suferintei. Chiar dacd la un
moment dat accepta realitatea celor doua in viata sa, nu poate sa accpete ca
pacatul nemarturisit reprezintd cauza bolii si suferintei. In aceasti relatie
de cauzalitate, omul secularizat este ,convins” sd accepte alte cauze cu
privire la boald si suferintd, cum ar fi nevrozele nesatisfacute, karma sau
necesitatea oarba si atotstapanitoare sau accidente evolutive in cadrul unei
viziuni naturaliste asupra existentei. Observam cd impactul psihologiei,
psihanalizei si psiho-terapiei seculare, alaturi de doctrinele panteiste
orientale sau de evolutionismul ,stiintific” darwinist sau neo-darwinist,
este unul dezastruos pentru omul autonom desacralizat si chiar decrestinat.

Avand in vedere aceste realitdti, Biserica, prin teologii sai, este
datoare sa explice provenienta bolii si suferintei in creatia lui Dumnezeu
si sa ofere solutii la aceste realitati dure prin intermediul terapiei ortodoxe.

33.  Cuviosul Nichita Stithatul, Cele trei sute de capete despre faptuire, despre fire si despre
cunostintd, in ,,Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parin{i care arata cum se poate omul
curati, lumina si desavarsi”, vol. 6, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti,
1977, p. 321

34.  Fyodor Dostoievski, Crime et chatiment, Gallimard, Paris, 1950, p. 342
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S
Alm

Elemente de antropologie in Cuvantarile
engomiastice ale Sfantului Vasile cel Mare

Alexandru IORGA

Pentru o tratare cat mai adecvata a subiectului in discutie nu putem
patrunde ex abrupto in expunerea invataturilor antropologice ale Sfantului
Vasile cel Mare prezente in cuvantarile engomiastice, fiind necesara ev apy#
o privire macroscopicd. Prin ,,privire macroscopicd” intelegem o incadrare
a marelui ierarh in spatiul si climatul religios al epocii sale.

Asemenea oricarui Pdrinte bisericesc, Marele Vasile a fost intai
de toate un om al timpului sdu, ce a cunoscut, datoritd pozitiei sociale a
familiei sale', foarte bine realitatile sociale si religioase ale vremii. Aceastad
cunoastere a realitatilor a ficut pe marele ierarh sd vibreze, sa lupte prin
faptele si prin scrierile sale pentru dreapta credinta si progresul duhovnicesc
al semenilor sdi.

Contextul politic in care a activat Marele Parinte capadocian nu a fost
favorabil Ortodoxiei, ci descurajator pentru Bisericd. In Résarit, imparati in
aceasta perioada au fost:

Constantiu (337-361), sprijinitor al arianismului si prigonitor
al Ortodoxiei, Iulian Apostatul (361-363), care a incercat o reiviere a
paganismului, Valens (364-378), prigonitor al ortodoxiei si adept al
arianismului. Contextul politic era dublat de o situatie religioasd intr-o
continua schimbare, dominatd de conflictul dintre ortodoxia niceana, pe de
o parte, si arianism, pe de alta parte; dar si in sanul Bisericii existau diferente,
nu de ordin dogmatic ci, referitoare la modul de exprimare a invataturii.

Acestea sunt pe scurt coordonatele ce caracterizeaza mediul in care a
activat Sfantul Vasile cel Mare. Inci de la inceput si pana la sfarsit, activitatea

1. Despre situatia religioasa si economica a familiei Sfantului Vasile cel Mare vezi, pentru o mai
buna intelegere a modului in care acestea au contribuit la formarea sa: J. Quasten, Patrology,
vol. 3, Spectrum Publishers, 1960, p. 204; S. Papadopoulus, Mey. Baoileiov, Emorolés kar dAla
xeiueva, Ed. Apostoliki Diakonia, pp. 9-10; P. Hristu, EAAnvixi Iazpoloyia, vol. 4, Ed. Kiromanos,
Tesalonic, 1989, pp. 21-22.
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sa a fost un raspuns la provocarile si la crizele epocii sale. Tot ce a facut, a
facut din nevoia de a vindeca rani, duhovnicesti in special, dar cateodata si
materiale. Personalitatea sa complexa este dificil de egalat si rar se intalnesc
in istorie atatea insusiri concentrate intr-o singurd persoana. Dedicarea fatd
de datoriile pastorale cele-a avut, I-a facut sa caute raspunsuri la framantarile
semenilor sai, conforme cu traditia dar care sd fie si acceptate in acelasi
timp. Astfel, raspunzand necesitétilor timpului, Sfantul Vasile va intemeia
prin opera sa ceea ce Patrologia actuald numeste teologia capadociand®.

Activitatea, teologicd s§i pastorala, a marelui ierarh vine in
continuarea celei a insemnatului aparator al doctrinei niceene, Atanasie cel
Mare, Sfantul Vasile mutand astfel centrul teologiei ortodoxe din Egipt in
Capadocia’, fiind numit pentru aceasta ,,al doilea Atanasie™.

Pentru Sfantul Vasile cel Mare adevarul ortodoxiei este indubitabil,
dar observa o problema deosebitd a perioadei sale: cum poate acest adevar
al Bisericii sa se exprime, cum poate sa se structureze si cu ce mijloace?
Necesitatea exprimarii adevaratei invétaturi era stringenta in contextul unei
reinsufletiri a arianismului venita din partea activitatii lui Eunomiu’.

Nu doar in exprimarea inaltei teologii a fost macinat de aceste
intrebari ci si in modul de prezentare a invétiturii in fata simplilor
credinciosi. Raspunsul I-a gasit in intrebuintarea limbajului vremii si a unor
termeni proveniti din gandirea filosofica elind®. Folosirea limbajului vremii
expus intr-o forma retorica deosebitd va aduce un nou suflu ortodoxiei si va
impune pe Sfantul Vasile ca mare teolog si orator.

Talentul oratoric si profunzimea teologici a marelui ierarh se
infatiseaza si din anumite lucrari ale sale, mai putin studiate: Cuvéntarile
engomiastice. Aceste cuvantari vor alcatui subiectul studiului nostru, ce
va insista cu predilectie asupra invataturii antropologice pe care acestea o

2. H. Arampatzi, Xpiotioviki I poguozeia, vol. 1, Ed. Purnara, Tesalonic, 2008, p. 80.

3. S. Papadopoulus, ITazpoloyia, vol. 2, Ed. D, Atena, 2000, p. 355; H. Arampatzi, op. cit., p. 80.
4, J. Quasten, op. cit., p. 204.

S. Eunomiu de Cyzic este adept al invataturii lui Arie. Se remarca drept reinsufletitor al
arianismului. Doctrina sa este anomeica. El sustine ca existad o singura Substanta suprema care prin
simplitatea sa se opune tuturor lucrurilor. Acestei substante i este specifica nenastere si este absolut
neinteligibila. Dumnezeu, pentru Eunomiu, nu stie mai mult decat stim noi despre propria Sa fiinta.
Nasterea Fiului nu a avut loc in natura divina, ci a fost un produs al Tatélui, care i-a dat puterea de
a crea si prin care se aseamana Tatalui. Nasterea Fiului are un inceput si un sfarsit si, prin urmare,
Fiul nu poate fi asemenea Tatdlui si de aici reiese ca nu se poate vorbi nici de omousios si nici de
omiusios.

6. Trebuie sa subliniem faptul ca Sfantul Vasile cel Mare preluand termeni din limbajul filosofic
nu a preluat si intelesurile lor, strdine crestinismului. Vezi S. Papadopoulos, Mey. Baoileion,
Emotolés kou alla keiuevo, Ed. Apostoliki Diakonia, p. 15.



150 BISERICA ORTODOXA

cuprind.

Consideram necesara prezentarea unor date generale despre
engomioane, dat fiind ca acest tip de cuvantare cere folosirea anumitor
procedee literare si urmareste un anumit scop, iar cunoasterea acestora va
arunca putind lumind asupra elementelor antropologice prezente in ele.

Cuvantirile engomiastice. Prezentare generala.
Pitrunderea lor in spatiul crestin si modificirile suferite

In timpul activititii Sfantului Vasile cel Mare, crestinismul se afla
intr-o perioada de tranzitie. Dupd anul 313 multi pagani cu educatie
filosofica si retorica patrund in randurile crestinismului, aducand in acelasi
timp si un spirit estetic mai deosebit ce se va face remarcat pana si in
cuvantarile religioase. ,,Acestia in conformitate cu preferintele si vocatiile
lor, dar si cu cerintele mediului bisericesc, au dat o formd mai artistica
predicii traditionale simple™. Afard, insd, de acesti pagani ce au devenit
crestini, multi clericii ai secolului IV, din inceput crestini, s-au format in
scolile paganilor unde au invatat dialectica si retorica. Aceste arte le-au
predat, de asemenea, si marile scoli catehetice crestine din Alexandria si
Antiohia. Astfel, multi crestini au excelat si in intelepciunea antica. Acestei
clase apartin si Parintii Capadocieni. Ca o consecintd a acestor schimbari,
predica a dobéandit o forma retorica mult mai artisticd, influentata si de
stilul retoric asiatic®. A devenit mai elegantd si mai sistematicd’.

Retorica se afla in timpul acela in cea de a doua sa perioada.

Perioada aceasta se numeste a doua a sofisticii, pentru a se diferentia
de perioada precedenta, care se cheamad vechea sofistica’’.

Pand in perioada Sfantului Vasile cel Mare retorica isi cristalizase
directiile si isi intdrise pozitia in toate domeniile vietii sociale. Retorica,
in timpurile la care ne referim, nu a fost un simplu obicei literar ci mult
mai mult, un mod de viata''. Cuvéantarea laica inainteaza spre o sinteza a
scopului social si al celui moral.

7. I. Fundulis, OwiAnuixij, Tesalonic, 1998, pp. 36-37.

8. Despre asianism, vezi informatii suplimentare in D. Kukura, H pyropixn ka1 n ekkAnoraotixn
pnropin. Aroypovikn uelérn, Tesalonic, 2003, pp. 75-76.

9. I. Funduli, op. cit., p. 37.

10. Pentru o prezentare mai detaliata a celor doua perioade ale sofisticii, a celor mai de seama
reprezentanti ai lor si a directiilor ce s-au format de catre acestia vezi: M. Mihail, I pauuaroloyixés
ka1 Oe0doyikéc Topornpioels oTovg eykmuiaotikoig Aoyovg twv Karmadokwv Hotépwv, Lucrare de
masterat prezentatd la Facultatea de Teologie din Tesalonic, 2007, pp. 10-13.

11. M. Mihail, op. cit., p. 12.
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Retorica s-a folosit pentru ratiuni profesionale de catre imparati si de
catre membrii curtii regale, in cadrul unei propagande si a unei promovari a
imparatului. Din folosirea retoricii pentru consolidarea autoritétii imperiale
izvordste si genul literar al cuvantarii engomiastice. Sub conducerea lui
Diocletian si a urmasilor sdi au inceput sa dispara tipurile retoricii. Retorica
comund, ca produs al libertatii si al concurentei, nu putea sd reuseasca in
tiranie'?. Incepe si se evidentieze in aceste conditii cuvantarea panegirica
sau engomiastica, ce patrunde si in mediul bisericesc.

Scopul cuvéantului engomiastic laic este de a prezenta biografia celui
laudat.

Engomioanele au asadar un caracter relativ istoric, deoarece
putem sd extragem din acestea informatii istorice. Cu toate acestea, nu se
epuizeaza in simpla descriere istoricd, ci adopta o pozitie constienta fata de
evenimentul istoric.

Literatura antica prezintd trei genuri de baza ale cuvéntarilor
engomiastice: a) cea adresata catre cei in viatd, asa-numitul engomion sau
laudd, b) pentru cei decedati, cuvantarea de inmormantare (epitafica), c)
catre zei, Imnele®.

Sfantul Vasile cel Mare, si in general Parintii Capadocieni, in ciuda
tuturor influentelor, a avut indrazneala sd se diferentieze de traditia retorica
existenta pana atunci in legdturd cu cuvantarea engomiastica si sa stabileasca
legi noi care sa exprime adevarul. Asadar, refuza sa foloseasca mijloacele
artistice ale elinilor ca necorespunzatoare pentru sfintii si martirii pe care
ii lauda. Retorii laici alcdtuiesc laudele in baza patriei, a neamului si a
educatiei'®. Cu alte cuvinte, iau ca pretexte pentru cuvantdrile engomiastice
pe cele ale lumii si nu pe insasi persoana elogiatd'®, lauda nu persoana ci pe
cele ce au legatura cu ea.

Modul de realizare crestin difera, deoarece ia pretextele pentru
alcatuirea sa din cele care sunt proprii martirului si cu acestea se alcatuieste
lauda's. Este absurd sd se elogieze sfintii din cauza celor apropiati, cu reusitele
altora. Se intreaba Sfantul Vasile cel Mare, cum este posibil ca acestia pentru
care lumea s-a rastignit sa se elogieze prin cele ale lumii'’? Sfantul Vasile

12.  P. Hristu, EAMnviki Hozpoloyia, vol.1, pp. 141-142.

13. M. Mihail, op. cit., p. 22.

14.  Sfantul Vasile cel Mare, Ouilio. si¢ tov uépropa I'épdiov, 1,in EPE, M. Baoieiov, épya 7, p.
249.

15. Idem, La Sfintii 40 de mucenici, 2, in PSB, vol. 17, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 535.

16. ldem, Owilio. g1 tov uapropo I'épdiov, 1, in EPE, M. Bactkeiov, épya 7, p. 251.

17. Idem, La Sfintii 40 de mucenici, 2,in PSB, vol. 17, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 535.



152 BISERICA ORTODOXA

prezinta un exemplu din regnul animal ca sa lamureascd mult mai limpede
pozitia sa. Dupa sfantul, nici caii nu aleargd repede deoarece s-au nascut
din périnti ce aleargd repede, nici cainii nu se lauda pe motiv cé parintii lor
au alergat repede.'® Asadar, si oamenii se cuvine sa se laude nu din cele ale
altora, ci din cele ale vietii lor.

In spatiul eclesial, asemenea termenilor din domeniul filosofiei,
cuvantarea engomiastica laica a dobandit noi dimensiuni, necesare
exprimarii realitatilor religioase. Difera acum nu doar modalitatile de
realizare ci si scopul realizarii. Sfantul Vasile cel Mare si ceilalti engomiasti
crestini nu au ca scop principal lauda unui om ce a trait in lume si in acelasi
timp afirmarea lor ca buni oratori prin intrebuintarea anumitor figuri
de stil ci, ca in toate lucririle lor, urmiresc un scop pedagogic. In cazul
engomioanelor eclesiale observam clar cd scopul direct este prezentarea
unui model antropologic ce s-a evidentiat nu prin frumusete fizica si bogatie
materiald ci prin indltime morala si comuniune cu Dumnezeu", iar scopul
indirect este progresul duhovnicesc al auditorului®.

Prezenta elementelor antropologice in cuvantdrile engomiastice
crestine este ineluctabild si aceasta pentru ca persoana elogiata tinde sd
devina un exponent al umanitatii, insusirile sale nu sunt unice in istorie si
dobandirea lor nu sta numai in puterile sale. Starea la care se afla cel elogiat
este starea la care este chemat auditoriul sd ajungd, nu este o stare pe care
este chemat doar sa o admire.

Engomionul crestin nuare drept fundamentjudecati antropocentrice,
multe din alegerile elogiatilor sunt irationale pe baza acestor judeciti, ci
fundamentele sale sunt hristocentrice, cici in Hristos dobandeste cel elogiat
starea sa, Hristos si unirea cu El sunt scopurile lui.

Pentru cd scopul engomioanelor nu este modelul eroului clasic sau al
omului virtuos, ele indeamna spre imitare*, transcend asadar engomionul
clasic pentru ca realitatea infatisatd este una noua si superioara. Apar prin
crestinism doua noi tipologii antropologice, aceea a martirului si aceea a
ascetului experimentat. Ambele le intalnim si in engomioanele vasiliene.

18. Idem, Quidia &1 Tov dyrov udpropa Moudvia, 2, in EPE, M. BaoiAgiov, épya 7,p. 277.

19. ,Fericeste, deci, cu toatd inima pe cel ce a suferit mucenicia...” (Sfantul Vasile cel Mare, La
sfintii 40 de mucenici..., p. 534.)

20. ,,Acesta este rostul cuvantarilor de lauda in cinstea mucenicilor: sd@ indemne la virtute pe cei
adunati sa le praznuiasca pomenirea” (ibidem, p. 535).

21. ... sd nu ramaneti in urma pildei date de sfanta Iulita!” (Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a
V-a, la mucenita lulita, 3, in PSB, vol. 17, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 388); ,,...cel care lauda
pe barbatii vrednici nu va intarzia a-i imita in imprejurari asemandtoare” (Sfantul Vasile cel Mare,
La sfintii 40 de mucenici..., p. 534).



CUVANTUL CARE ZIDESTE 153

Engomioanele vasiliene

In realizarea prezentului studiu am folosit ca surse urmitoarele
izvoare: a) Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdia, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti (PSB), traducere de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986 si b) Baoileiog o
Méyag, Epya 7, Ouihiou kar Adyou, in colectia Parinti si Scriitori greci (EXAnveg
[Matépeg tng ExkkAnoiag, EITE), traducere de B. Psevtoga, Tesalonic, 1973.

Pentru o alegere exacta a cuvantarilor engomiastice vasiliene ne-am
folosit de clasificarea cuprinsa in EIIE, ce dedica un capitol special acestui
gen de cuvantare vasiliand. In PSB aceastd clasificare nu o am intalnit,
cuvintele engomiastice fiind cuprinse in sirul omiliilor vasiliene.

Numarul engomioanelor este de cinci: 1) la mucenita Iulita, 2) la
sfantul martir Varlaam, 3) la sfantul martir Gordion, 4) la sfantul martir
Mamant, 5) la sfintii 40 de mucenici*.

O problema intalnita in timpul studierii materialelor despre
engomioane a fost aceea a datrii lor. In nici una dintre patrologiile cercetate
nu am intalnit o datare a lor. Putem insd presupune ca au fost rostite in
perioada arhieriei marelui Vasile. Am intalnit insa ridicatda problema
autenticitatii unuia dintre cuvine, anume Omilia la Sfintul mucenic
Varlaam®. De asemenea, trebuie sd precizam ca engomionul mucenitei
Iulita nu contine in totalitate date sau laude la adresa sa ci incepand din
partea a treia continud o predicd antecedenta a Sfantului Vasile despre
multumire. Acest aspect ne aratd ca marele ierarh a rostit cuvantarile sale
manat pe de o parte de dragostea fata de elogiati, iar pe de alta parte de grija
fata de pastoriti, carora le raspunde problemelor specifice perioadei — poate
cel mai relevant in aceasta directie este engomionul sfantului Mamant care
in partea de final vorbeste despre cunoasterea lui Dumnezeu, combatand
invétitura lui Eunomiu.

Elemente antropologice in engomioanele vasiliene

Sa incercam asadar, in continuarea studiului nostru, sa patrundem
dincolo de latura pastorala a engomioanelor si sa identificim invatatura
despre om a Sfantului Vasile cel Mare asa cum se oglindeste in textele in
22.  Ordinea prezentarii este luata din ETIE.

23.  Vezi D. Balanou, ITazpoloyia, Ed. Alevropoulou, Atena, 1930, p. 301; S. Papadopoulos, op.
cit., p. 401.
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cauza.

»Kat” eicdva Ogov yeyovapev...”

Acest cuvant rostit de sfanta mucenitd Iulita si amintit de marele
ierarh, alcatuieste — putem spune — un rezumat al antropologiei vasiliene,
dar si al intregii antropologii ortodoxe.

Plecind de la acesta observim ca antropologia vasiliana este
intemeiata pe Scriptura.

Analiza textelor engomiastice ne dovedeste addncimea acestei
antropologii. Chiar dacd nu vom intilni in mod direct si cealalta expresie
scripturistica ,,si spre asemdnare” (ka8 opoiworv) aceasta se intelege de la
sine. Cei elogiati de Sfantul Vasile sunt constienti de crearea lor xat’ eikova
si modul lor de viatd exprimd setea nepotolitd spre ka®’ opoiwotv. Cu
totii urmeaza acest parcurs anabasic ce isi gdseste apogeul in moartea lor
martirica. Elogiatii vasilieni sunt toti martiri.

Nevoile pastorale nascute din contextul politico-religios cereau
marelui jerarh sa aducd in fata credinciosilor modele antropologice
deosebite. Pentru a face pe pastoriti sa accepte adevaratul mod de vietuire
crestin, ce are in centrul sdau pe Hristos, le arata antecedentele, le aratd ca
este posibil. Martirii erau cea mai buna dovada. Acesti oameni ridicasera
umanitatea lor spre ka0’ opoiwotv, devenisera hristofori. Realitatea pe care
o mdrturiseau nu era una teoretica, era insdsi viata lor.

Engomioanele vasiliene ne marturisesc asemenea intregii traditii
patristice” — insa intr-un mod indirect — ca omul are ca dat fiintial chipul
iar asemanarea este o potentd. Aceasta potentd se realizeaza printr-o
comuniune a omului cu Dumnezeu. Asadar, avem analizata starea omului
pe doud planuri: 1) ce este omul si 2) ce poate sa devina omul sau mai corect
spus, ce trebuie sd devind omul.

Omul este creatie a lui Dumnezeu?. Nu este o creatie oarecare ci este
una deosebita.

Locul omului in cadrul creatiei il putem intelege din cuvintele pe
care Sfantul Vasile cel Mare le rosteste in engomion la sfinta mucenita Iulita:

24.  ,,Am fost facuti dupa chipul lui Dumnezeu...”, Sfantul Vasile cel Mare, Ei¢ v udpropa
lovlitrav, in Baoileiog o Méyag, Epya. 7, Owidion kar Aoyor, EIIE, trad. B. Psevtoga, Tesalonic, 1973,
p. 206.

25. M. Telea, Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni, Ed. Emia, p. 222.

26. ,Eibe vo pn pov petvn odte 10 cdpa, TpoTov acePnom pe Adyov Kakdv gvavtiov Tov Ogov
mov W énhace”. Vezi: Sfantul Vasile cel Mare, Eigc nv pdptopa lovAittav..., p. 205.
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»Cand te asezi la masd, roagd-te; cand iei pdinea sd o mdandnci, inaltd
multumire Celui Ce ti-a dat-o; cand intdresti cu vin slabiciunea trupului,
adu-ti aminte de Cel Ce ti-a dat darul spre veselia inimii si mangdierea
bolilor... A trecut ziua? Multumeste Celui Ce ne-a ddruit soarele spre slujba
lucrurilor celor din timpul zilei, Celui Ce ne-a dat focul ca sd lumineze
noaptea si s slujeascd celorlalte nevoi ale vietii™.

Centrul creatiei este omul, pentru care au fost facute toate. Dumnezeu
a creat pe om barbat si femeie. Intre acestia nu exista deosebire in ceea ce
priveste insusirile spirituale, ci numai in ceea ce priveste puterile trupesti.

LSuntem din acelasi aluat ca si barbatii; am fost fiacute ca si ei dupa
chipul lui Dumnezeu; destoinice de virtute, la fel ca pe bdrbatii, le-a creat
Dumnezeu si pe femei! Oare nu suntem in totul inrudite cu barbatii?
Dumnezeu nu a luat numai carne cdnd a facut-o pe femeie, ci si os din
oasele lui. De aceea suntem si noi, ca si barbatii, datoare Stdpdnului cu
statornicie, cu tdrie de caracter si cu rabdare!l””

Omul - fiintd dihotomica

Drumul spre dobandirea unei vieti teocentrice si implicit a asema-
ndrii este parcurs de om ca o fiintd dihotomica si se realizeaza printr-o dubla
sinergie: 1) a sufletului cu a trupului si 2) a omului ca unitate psiho-somatica
cu Dumnezeu. Fiecare parte a omului are importanta sa in procesul spre
ka0’ opoiwoty. Vom prezenta in continuare pozitia marelui ierarh vis-a-vis
de trup si suflet precum si de raportul care se afla intre acestea.

Prin trupul sau omul este legat de aceasta lume. Facut de Dumnezeu,
trupul, asemenea oricdrui lucru pdmantesc se indreapta cétre un final:

~Cerul si pamantul vor trece, zice Domnul... pentru ce este dar de
mirare dacd si noi, care suntem o pdrticicd din lume, participam la aceeasi
soartd cu intreaga lume?””

Dar trupul, ca parte a omului, asemenea omului ca intreg, trebuie
sa aiba drept capit al vietii acesteia nu Moartea, ci izbdvirea de moarte.
Cel care are in moarte finalul sau inseamna ca nu a depasit materialitatea
lumii acesteia, cd nu a depasit starea pacatoasa, ca nu a imbracat vesmintele
27.  Ibidem, pp. 211, 213.

28.  Ibidem, p. 207.
29.  Ibidem, p. 217.
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cele luminoase. Foarte frumos descrie marele ierarh aceasta transfigurare in
Engomionul catre cei 40 de mucenici:

...Sfintii si-au aruncat cu bucurie si cea din urmd haind si s-au
indreptat la moarte prin inghet. Se incurajau unul pe altul ca si cand era
vorba sd ia lucrurile unui dusman cdzut in luptd, spundnd: Nu ne dezbrdcdm
de haine, ci indepartam pe omul cel vechi, cel stricat de poftele inseldciunii.
Iti multumim, Doamne, cd aruncim pdcatul odatd cu haina aceasta. Dacd
din pricina sarpelui ne-am imbrdcat cu pdcatul, s ne dezbrdacam de el de
dragul lui Hristos!”

Cuvintele de mai sus contin o tema antropologica des intalnita in
traditia patristicd, aceea a ,hainelor de piele”'. Ce sunt aceste ,haine de
piele” si ce exprima? In antropologia ortodoxi ele exprima atat mortalitatea
biologicad, privita ca o a doua natura a omului cazut, cat si viata irationala,
materiald a acestuia. Textul citat intdreste al doilea aspect al ,,hainelor de
piele”, sianume materialitatea in care se coboara omul pacatos. Aceasta stare
aduce pervertirea simturilor, trupul cunoaste numai materie si nu doreste
transcenderea acesteia. Omul imbracat in ,,haine de piele” este la antipodul
starii sale originare. Daca la inceput toate i slujeau, acum el se vede supus
poftelor sale care doresc pe toate cele ale lumii:

»Robul este nemultumit cd nu este liber. Cel ndscut liber este
nemultumit cd nu s-a ndscut intr-o altd tard mai cu vazd, cd nu-i dintr-o
familie renumitd prin noblete, cd nu-si poate numdra neamul pand la al
saptelea bunic, care sd fi fost celebru crescdtor de cai de cursd sau care sd-si
fi cheltuit averea in luptele de gladiatori. Cel de neam sldvit se plange cd
nu-i putred de bogat; cel bogat se intristeazd si se jeleste cd nu este stapdn
peste orase si popoare; generalul se pldnge cd nu este impdrat, impdratul se
plange cd nu stapdneste toatd lumea de sub soare...”

Cauza acestei stdri a omului este pdcatul. Asadar, ajungerea la
asemdnarea cu Dumnezeu este conditionatd de lupta impotriva péacatului.
Toate modelele antropologice infatisate de Sfantul Vasile au biruit pacatul.
Biruinta asupra pacatului da trupului insusiri deosebite. El ajunge sa
depéseasca limitele naturii corupte, pe care noi o consideram normala
datorita pacatului. Astfel, trupul Sfintei [ulita se pastreaza nevatamat de foc:

30.  Sfantul Vasile cel Mare, La sfintii 40 de mucenici..., p. 538.

31. O expunere amanuntita asupra acestei teme vezi in P. Nellas, Omul - animal indumnezeit.
Perspective pentru o antropologie ortodoxd, trad. Diac. 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, pp. 77-115.
32.  Sfantul Vasile cel Mare, Ei¢ v pudpropa loviitzov..., p. 225.
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»e..focul, invaluind trupul sfintei ca o cdmard de nuntd luminoasd, a
trimis sufletul ei la cer..., iar cinstitul ei trup l-a pdstrat nevdtdmat pentru
cei apropiati ai i’

mana mucenicului Varlaam a biruit si ea flacara:

»Focul se invalmdsea in luptd cu mana, dar focul era cel biruit. Lupta
se dddea intre flacdrd si mana dreaptd a mucenicului, dar biruinta mdinii
drepte era o biruintd necunoscutd pand atunci de nicio luptd; flacara era
dobordtd de mand, dar mana era incd gata de luptd.”

si toti ceilalti au suportat chinuri mai presus de fire.

Toate aceste exemple vin si dovedeascd ascultdtorilor Sfantului
Vasile céd destinatia omului este sa depaseasca starea in care se afla. Noua
stare la care va ajunge va cuprinde omul ca intreg, se va face vazuta prin
trup cat si prin suflet, cealaltd parte a omului.

Sufletul este partea rationala, conducdtoare a omului. El leagd pe
om de lumea nevazutd, simtindu-se atras in mod natural de aceasta. Starea
decazuta a omului afecteaza si pornirea sufletului citre inaltimi. ,,Hainele de
piele” imbraca si sufletul, caci el conduce trupul in mod irational. Sufletul nu
mai vede dincolo de materie, lumea devine opaca pentru el. Starea aceasta
este evidenta in engomioane atunci cand privim catre tortionarii elogiatilor
si observam care erau valorile lor prin care doreau sd ademeneasca pe sfinti:

»Le-a fagdduit apoi averi, le-a dat onoruri din partea impdratului, le-a
impdrtit ranguri...”

»I-a fagdduit daruri, pe unele i le dddea el, iar pe altele chezdsuia cd are
sd le primeascd din partea impdratului: o slujba de frunte in ostire, belsug
de bani, tot ce ar fi voit.*

Devine din ce in ce mai evident aspectul dinamic pe care ,,dupa
chipul” il da omului. Pozitia statica nu este cunoscutd de om. El poate merge
in doud directii, fie catre materie, prin adincirea in pacat, fie cétre realizarea
»~dupa asemdnarii”. Directia catabasica este urmare a autosuficientei omului,
pe cand cea anabasica este urmarea curdtirii sale de pacate, a lepadarii
»hainelor de piele”, a instraindrii omului celui vechi si a dragostei fata de
33.  Ibidem, p. 209.

34. ldem, La mucenicul Varlaam..., p. 522.

35. ldem, La sfintii 40 de mucenici..., p. 536.
36. ldem, Ouilia ei1g tov udpropo I'épdiov..., p. 265.
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Hristos.
Sufletul, in elanul sdu cétre hristificare, pare sa stabileasca un raport
interesant cu trupul:

»N-ai auzit ce spune David: ,Scoate din temnitd sufletul meu”? N-ai
auzit despre sfant cd i-a fost slobozit sufletul lui? Ce a facut Simeon cind
a primit in brate pe Domnul nostru? Cdror cuvinte le-a dat drumul? N-a
spus: ,Acum slobozeste pe robul Tiu, Stapdne”? Pentru cel ce se grabeste
spre viata de sus, vietuirea in trup ii este mai impovdrdtoare decdt temnita
si inchisoarea.

Textul de mai sus poate sd para ca ar contine influente platonico-
origeniste privitoare la relatia trup-suflet. Dar nu putem admite asemenea
teorii in legatura cu antropologia sfantului.

Sfantul Vasile cel Mare prin aceastd exprimare vrea sa scoatd in
evidenta inaintea ascultdtorilor importanta pe care acestia ar trebui sd o dea
sufletului si pornirilor sale catre cele sensibile, precum si faptul ca nu omul
este cel care hotaraste momentul despartirii sufletului de trup.

Trupul ca inchisoare a sufletului, intr-un sens strict al cuvantului,
nu este o invatitura prezentd in engomioane, dar grija pentru pornirile
sufletului este intotdeauna accentuata in detrimentul grijii fata de pornirile
trupesti. Aceasta lupta intre cele ale trupului si cele ale sufletului este
prezenta in om pana la un anumit stadiu.

Drumul anabasic al persoanei. Stadii ale vietii spirituale

Engomioanele vasiliene prin prezentarea unor modele de vietuire
contin importante amanunte despre stadiile vietii spirituale. Observam la o
privire atenta a acestora urmatoarele stadii:

1. Starea originara;

2. Perioada cdderii sau a ,,hainelor de piele”;

3. A constientizarii sau a auto-cunoasterii;

37. ldem, Ei¢c tpv uépropa loviitrav..., p. 219-221.
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4. A iluminarii*®.

Fiecare etapa duhovniceasca presupune un anumit raport intre
Creator si om, intre suflet si trup, dar si intre om si natura. Asadar, Sfantul
Vasile cel Mare a aritat in aceste tipuri de cuvantari ascultatorilor sdi ce au
fost, ce sunt, ce trebuie sd devind, dar si cu ce mijloace sa-si atinga scopul.

Starea originara

»Nu ne dezbracdm de haine ci, indepdartim pe omul cel vechi, cel stricat

de poftele inseldciunii. Iti multumim, Doamne, cd aruncam pdcatul odatd

cu haina aceasta. Din pricina sarpelui ne-am imbrdcat cu pdcatul, sd ne

dezbrdcam de el de dragul lui Hristos. Sd nu tinem mai mult la haine decdt

la paradisul pe care I-am pierdut!”™.

Indemnul pe care si-l adresau sfintii 40 de mucenici cuprinde
in el nostalgia unei stari originare, o stare in care omul era locuitor al
paradisului®. Nu existd multe fragmente in engomioane care si ne prezinte
starea paradisiaca. Despre inceputurile omului mai citim in engomion la
sfanta Iulita:

»Suntem din acelasi aluat ca si barbatii; am fost facute ca si ei dupa
chipul lui Dumnezeu; destoinice in virtute la fel ca si bdrbatii, le-a creat
Dumnezeu si pe femei! Oare nu suntem in totul inrudite cu barbatii?
Dumnezeu nu a luat numai carne cand a facut-o pe femeie, ci si os din
oasele lui*

38.  Stadiile vietii spirituale le putem desprinde si din frumosul final al engomionului catre sfanta
lulita: ,, Cerceteaza, dar, amanuntit cu mintea cele spuse si vei vedea cd porunca apostolului este cu
putintd de indeplinit si folositoare. De vei asculta de dreapta ratiune, vei sti cum sa te bucuri pururi,
cum sd te rogi neincetat, cum sa mulfumesti pentru toate, in ce chip sa mdngdi pe cei indurerati, ca
in toate privintele sa fii desavarsit, cu ajutorul Sfantului Duh si cu saldasluirea harului Domnului
nostru lisus Hristos, Caruia slava si puterea in vecii vecilor, Amin”. Cercetarea cu mintea ne arata
ca omul s-a departat de cele ale trupului si este capabil se exercite capacitatile spirituale. Exercitarea
acestora il duce catre auto-cunoastere, fiind astfel in masura de a realiza care sunt capacitatile reale
ale persoanei sale. Noua stare la care ajunge este una de bucurie. Bucuria este impletita in inceput cu
rugaciunea, dar cand se ajunge la o maturitate spirituald omul se indreapta catre semenii sai. Starea
in care se afld este rod al efortului personal impletit cu ajutorul Duhului Sfant.

39. Sfantul Vasile cel Mare, La sfintii 40 de mucenici..., p. 538.

40. Desi Sfantul Vasile nu aminteste in engomioanele sale despre Adam, putem deduce din
cuvintele celor 40 de mucenici ca in paradis a existat un exponent al umanitatii, care in concordanta
cu invétitura ortodoxa nu este altul decit Adam. in general, in engomioanele Parintilor Capadocieni
vom intalni perechea antitetica Adam si Eva - pe de-o parte - si martirii crestini, pe de alta parte.
Ambii au luptat impotriva diavolului, dar martirii I-au biruit. in centrul biruintei martirilor sti jertfa
Iui Hristos si unirea acestora cu El.

41.  Sfantul Vasile cel Mare, Ei¢ v pudpropa loviizzov..., p. 207.
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Este usor sa reconstituim in parte starea originara a omului. Aceasta
era opusa starii in care se afli acum omul. Daca acum este inclinat spre
materie, atunci era inclinat spre cele spirituale; daca acum este despartit
de Hristos, atunci era unit cu Hristos. In paradisul pierdut omul nu era
doar de parte barbateascd, ci si femeiasca. Ambele parti sunt chemate
spre hristificare, cdci ambele s-au despartit de Hristos. Creat kat’ ewova
®eo0 omul are libertate de alegere. Prin aceasta el singur se face vinovat
de pierderea paradisului prin imbracarea pacatului si tot in puterea sa sta
intoarcerea la cele pierdute.

Perioada caderii sau a ,hainelor de piele”

Prin interventia sarpelui, omul acceptd de buna-voie pacatul.
Urmarea pécatului a fost pierderea paradisului si intrarea intr-o altd stare.
Precum am spus mai inainte, putem numi aceasta stare ,,a hainelor de piele”.
Caracteristica acesteia este supunerea fatd de pdcat prin atrofierea puterilor
spirituale. Remarcam totusi ca omul are in continuare libertatea de vointa,
dar ii este greu sd o exercite spre bine din moment ce a devenit atras de
materie. In lumea aceasta se pot satisface toate dorintele celui cufundat in
pécat, pentru cd toate tin de materie.

»Le-a fagdduit apoi averi, le-a dat onoruri din partea impdratului, le-a
impdrtit ranguri...”?

»I-a fagdduit daruri, pe unele i le dddea el, iar pe altele chezdsuia cd are
sd le primeascd din partea impdratului: o slujba de frunte in ostire, belsug
de bani, tot ce ar fi voit”?

Dar pacatul nu aduce numai inclinare spre materie, ci da omului
aceeasi soartd cu cea a materiei. Astfel, omul devine muritor.

~Cerul si pamdntul vor trece, zice Domnul... pentru ce este dar de
mirare dacd si noi, care suntem o pdrticicd din lume, participdm la aceeasi
soartd cu intreaga lume? ™

Moartea este una dintre urmarile pacatului. Sfantul Vasile ne prezinta
si altele:

42. ldem, La sfintii 40 de mucenici..., p. 536.
43.  ldem, Ouildia eig Tov pdpropa I'opdiov..., p. 265.
44. ldem, Ei¢c tpv uapropa loviitrav..., p. 227.
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»Pentru mnoi, Dumnezeu intre oameni; pentru trupul cel stricat,
»Cuvantul S-a facut trup si S-a saldsluit intre noi; cu noi, cei nerecunoscdtori,
Binefdcdtorul; la cei ce locuiesc in intuneric, Soarele dreptatii... pentru cei
cazuti, Invierea™.

Locuirea in intuneric este starea adusa de intunecarea sufletului.
Omul nerecunoscdnd actiunea proniei divine accentueazd distanta
ontologica dintre lumea stricacioasd si vesnicia cereascd. Dragostea lui
Dumnezeu pentru el, ca purtator al chipului Sau, face pe Cuvantul sa se
intrupeze, deschizand astfel o noud perioadd pentru om, una in care omul
primeste ajutorul Duhului spre implinirea destinului sau.

Toti oamenii vor cunoaste aceasta stare a caderii, si toti vor avea
posibilitatea sa o depdseascda. Hristos deschide un nou drum pentru
umanitatea cazutd, o ridicd din intunericul in care locuieste, care nu este
altul decat intunericul necunoasterii.

Dacd aceasta stare duhovniceasca a caderii este cunoscuta de toti
cei ce au firea umana - afara de Hristos care este ,Cel fard patimd™ -
urmatoarele stari ale omului au un caracter personal. Chiar dacd vorbim de
un caracter personal nu intelegem faptul cé ele implicd o singurd persoand
si aceasta pentru cd cel ce doreste sa lepede ,hainele cele de piele” nu este
singur ci are alaturi de el intreaga Treime. Reusita crestinilor de a se ridica
din starea pacdtoasa depdseste natura lor si pentru aceasta nu este lucrarea
lor, ci a dumnezeiescului har. Acesta care izvoraste din Sfinta Treime este
cel care sprijind si intareste cele slabe ale naturii umane.

Sfantul Vasile cel Mare aseaza in centrul istoriei pe Hristos, ficand
din antropologia sa una hristocentrica. Prin jertfa Sa, Hristos schimba
natura lucrurilor, dind omului putere sa depdseasca urmarile pacatului:

»Mai demult moartea sfintilor era cinstitd cu plansete si lacrimi...
Acum, insd, la moartea sfintilot, praznuim; cd dupd rdstignirea Domnului
s-a schimbat firea celor pline de intristare.

Numai insotim cu plansete moartea sfintilor, ci la mormintele lor 1i
praznuim cu dumnezeiesti cntdri; cd somn este moartea sfintilor, dar, mai
bine spus, caldatorie spre o viatd mai bund.”

Propriu-zis, engomioanele vasiliene insista pe stadiile finale ale vietii

45.  Ibidem, p. 217.
46.  Ibidem.
47. ldem, La mucenicul Varlaam..., p. 520.
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duhovnicesti si anume pe unirea cu Hristos, pe constientizare persoanei ca
are un anumit tel, pe lupta sa de a depasi limitele firii cazute, si aceasta
pentru ca Sfantul Vasile se adreseaza unor oameni care au cunostinta despre
drumul pe care trebuie sa-1 urmeze, constientizeaza ca stare lor nu este cea
corespunzatoare, dar au nevoie de imbolduri, de modele antropologice
care sa le demonstreze ca unirea cu Hristos este un fapt real incéd din viata
aceasta.

Avéand pe Hristos in centru, incepe pentru om o lupta cu lumea, cu
pornirile trupului. El devine de neinteles pentru lume iar lumea este lipsita
de sens pentru el. Stadiile unirii personale cu Hristos sunt stadii prin care
se desfiinteaza urmadrile pacatului. Ele incep prin dezbracarea ,hainelor de
piele”, lepadarea de omul cel vechi, care se realizeaza in baia botezului*.

Perioada constientizarii sau a auto-cunoasterii

Cea de-a treia perioadd pe care am identificat-o in engomioanele
vasiliene 0 am numit ,,a constientizdrii sau a auto-cunoasterii’ deoarece este
aceea in care omul isi da seama de starea nefireasca in care se afla, de faptul
ca este dominat de pacat. Aceastd constatare a sa face ca perioada urmatoare
a vietii sa-i fie desfasurata in jurul anumitor coordonate: negarea lumii si
imitarea lui Hristos. Locul de manifestare al acesteia este Biserica, deoarece
numai ca madular al sau omul poate sa ridice vilul materialitétii ce-i acopera
privirea citre cele inalte. In Biserica, omul este in grija ,,P4storului cel Bun”,
precum reiese din engomion la sfintul Mamant, aici invata si se invata care
este si cum trebuie sd fie urmat drumul spre xa@’ opoioow, Biserica este
prin excelentd locul unde omul isi implineste destinul sau.

Inceputul acestei etape din viata omului nu este pus de om, el doar
raspunde unei chemari. Inceputul este pus de Duhul Sfant*, care cheama pe
oameni la viata in Hristos:

»Pe cand, dar, ostasii sufereau mucenicia, paznicul, care se uita sd
vadd ce se intampld, a vizut priveliste strdind: Ingeri s-au pogordt din
ceruri si au impdrtit din partea Stapanului mari daruri ostasilor... A vizut
minunile ceresti, a cunoscut adevdrul, a fugit la Stdpan si a fost numdrat cu
mucenicii... A fost urmadtor al lui Pavel, ieri prigonitor, azi binevestitor. Si el

48.  Fapta soldatului ce pazea pe cei 40 de mucenici, de a intra in lac in locul celui ce fugise, este
socotita de Sfantul Vasile cel Mare drept botez si este intrarea sa intr-o noua stare.

49.  O.P. Tsanana, ,,H avBpomoloyia tov Meydiov Bactieiov”, in: Analekta Viatadon, nr. 7,
Institutul Patriarhal de Studii Patristice, Tesalonic, 1970, p. 102.
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a avut de sus chemarea, ,nu de la oameni, nici prin oameni”.*

Cel care raspunde chemarii lui Dumnezeu muté centrul vietii sale
dincolo de lumea aceasta, dincolo de imboldurile trupului. Rezultatul
acestei schimbari de opticd este negarea lumii, care se manifestd nu intr-o
urd fata de aceasta, ci printr-o corecta estimare a valorii sale in comparatie
cu vesnicia. Starea este generald tuturor elogiatilor vasilieni. Ea stabileste un
nou raport intre trup si suflet. In noua stare omul:

,si-a curatit urechile, si-a curdtit ochii; dar inainte de toate si-a curdtit

inima...”!

Sufletul dobandeste iardsi capacitatile sale, poate cunoaste actiunea
proniei, acum vederea pnevmatica depaseste opacitatea lumii. Nu sufletul
este mai important decat trupul, au aceeasi valoare, dar acum primeaza
nu inclinatiile trupului, ci aspiratiile sufletului. Trupul devine organ de
manifestare al sufletului, care este ridicat impreund cu acesta dincolo de
limitele firii sale. Omul se angajeaza prin propria vointa la urmarea unui
drum epectasic ce il va duce in cele din urma la implinirea destinului.
Drumul acesta este o imitare a Celui care mai inainte a ridicat natura
umana dincolo de granitele sale, este o imitare a lui Hristos, este ,,uiunon
Tov XploTov™2,

Referitor la imitare, trebuie sa mentiondm ca exista o conceptie
potrivit cdreia, aceasta notiune este de origine apuseand™. Teoria, pana la un
anumit punct, este intemeiatd, daca vom considera imitarea ca o conformare
la un sir de canoane externe, insa in aceasta acceptie nu-si gaseste locul
in teologia patristicd, si implicit in antropologia vasiliana. Pentru Sfantul
Vasile cel Mare, imitarea este un fapt existential, este o deplina transformare
a firii omului, o renastere™.

Procesul imitdrii este treptat si remarcadm ca nu toti cei ce primesc
botezul se angajeaza in imitarea reala a lui Hristos™.

50. Sfantul Vasile cel Mare, La sfintii 40 de mucenici..., p. 540.

51.  Idem, Ouildia eig Tov pdpropa I'opdiov..., p. 258.

52.  Despre mucenicul Gordie, care se aratd prigonitorilor in mijlocul arenei, Stantul Vasile cel Mare
spune ca a imitat pe Stapanul care s-a aratat iudeilor.

53. M. Mihail, op. cit., p. 59.

54. O.P. Tsanana, op. cit., p. 98.

55. Relevant este pasajul din engomionul catre mucenicul Gordie, cand acesta este indemnat de
alti crestini sa se lepede formal de Hristos. Sau, un alt episod al aceluiasi engomion ne infatiseaza pe
crestini alaturi de pagani la cursele de cai.
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Pentru Sfantul Vasile cel Mare, n pipnon tov Xpiotov este modul
personal de impropriere a harului mantuitor. Modelele antropologice
prezentate in engomioane urmeaza fiecare un drum propriu de impropriere
a harului, dat de capacitatile personale. De asemenea, cand ascultatorii sunt
chemati sa se faca urmatori ai lor, nu se intelege ca trebuie sa mearga spre
moarte pentru aceasta. In procesul imitarii lui Hristos, martirii prezentati
foloseau ca model de viata pe drepti ai Vechiului sau Noului Testament, dar
intotdeauna urmau exemplele lor in functie de capacitatile personale.

Vointa este urmata de nevointd. Acceptarea chemdrii Duhului pune
inceput nevointelor, exercitiilor duhovnicesti; modelele vasiliene postesc, se
roaga, slujesc prin faptele lor progresului duhovnicesc al semenilor.

Sfantul Vasile cel Mare prezintd insusirile martirilor ca o aplicare
a tipologiei antropologice pe care a revelat-o Hristos si ca o dovadd a
capacitatii omului de a o intrupa prin traire. Jertfa este un element sine qua
non in procesul imitérii. Oricine trebuie sd jertfeasca si sa se jertfeasca, dupa
modelul lui Hristos. Unii ajung sd jertfeasca avutiile, libertatea, propriul
trup prin retragerea in pustiu si exercitii ascetice, rangurile de seamad in
societate, dar toti elogiatii vor gasi drept apogeu al imitarii jertfa propriei
lor vieti.

Sfantul Vasile cel Mare in engomioanele sale face mai intéi de toate
pastoratie. Dorinta sa este ca toti crestinii sd se faca urmatori ai martirilor
prezentati. De aceea, nu infricoseaza pe ascultatori cu faptele si cu suferintele
lor. Aceste fapte si suferinte sunt dédtdtoare de curaj, caci marele ierarh arata
ca sfintii au fost ajutati si intdriti de Dumnezeu. Imitarea lui Hristos, asadar,
presupune ajutorul lui Hristos, iar acest ajutor din partea Mantuitorului
creste pe mdsura nevointelor personale si are drept rezultat o transfigurare
a omului ca unitate psihosomatica.

Inaltimea spirituald a martirilor devine evidenti atunci cand acestia
se raporteazd la lumea materiala. Cu totii vor afirma vremelnicia sa si
implicit lipsa de valoare in comparatie cu infinitul®. In cazul elogiatilor
vasilieni, aceastd atitudine fatd de lume se manifestd in doua directii: fie
printr-o renuntare usoara la averile dobandite in fata judecatorului, fie

56. , Duca-se viata! Piard avutia! Mai bine sa-mi piara trupul decdt sa rostesc un cuvant
impotriva Dumnezeului care m-a creat!”, marturisea Sfanta mucenita lulita, SFANTUL VASILE
CEL MARE, Ei¢ v uépropa loviittav..., p. 205, iar Sfantul mucenic Gordion indemna pe cei din
jurul sau: ,, Nu crutati viata aceasta pamdnteascd, de care neaparat vefi fi lipsiti! Chiar daca cele
pamdntesti ar fi la fel de vesnice, si atunci ar trebui sa va silifi sd la schimbati cu cele ceresti; dar
daca cele pamantesti nu dainuiesc decdt pugind vreme §i au atdt de putin pref, ar fi cumplitd nebunie
ca, in goana dupa ele, sa pierdem fericirea gatita nadejdilor noastre”.
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printr-o lepadare anterioara judecatii. Primul caz ne arata ca materia si
avutiile nu reprezintd un rau prin sine insusi si nu impiedicd pe om in
realizarea destinului sau, in cel de-al doilea caz observim ca renuntarea la
bogatiile lumii acesteia este insotitd de o practicad ascetica. Asceza ne este
infatisata asadar ca un mod de imitare a lui Hristos. Aceastd practica este
evidenta in engomionul cétre sfantul Gordion:

»Atunci (in momentul inceperii persecutiei n.a.) acest viteaz barbat,
preintampinand silnicia judecdtorilor, a aruncat centura militard si a fugit
peste granita. A dispretuit inalta sa slujba, a dispretuit slava, toatd bogatia,
rudele, prietenii, slugile, placerile vietii, toate cele ravnite de oameni si a
fugit in pustietati adanci si nestrabatute de oameni, socotind mai potrivit
traiul cu animalele salbatice decat cu inchinatorii la idoli. A facut ce facuse
altadata zelosul Ilie... a fugit de tulburarile lumii, de multimea din piata, de
mandria inaltilor slujbasi, de tribunale, de hulitori, de cei care vand, de cei
care cumpara, de cei care jura fals,... Si-a curatit urechile, si-a curdtit ochii,
ca sd poatd vedea pe Dumnezeu si sd ajunga fericit... Ca un atlet, s-a simtit
in de ajuns de exercitat si de pregitit pentru luptd prin post, privegheri,
rugdciuni, prin cugetarea continua si neincetata la cuvintele Duhului...””

Retragerea, postul, privegherea, rugdciunea, cugetarea continua
la cuvintele Duhului sunt coordonate esentiale ale practicii ascetice, care
este prin excelentd hristocentrica. Exercitand aceste practici, omul imita
pe Hristos si inainteaza in cunoasterea lui Dumnezeu, ajungand astfel ka0’
opoiootv Tov OeoV.

Merita sa subliniem ca in tot acest drum epectasic elogiatii vasilieni
se hranesc si se intaresc din cuvintele Sfintei Scripturii. Pentru orice actiune
a lor isi gdsesc intemeiere in textele sfinte, fie dintre cuvintele Domnului, fie
dintre exemplele persoanelor amintite. Aceasta ne arata o constiinta a unei
continuitati, o constiintd a apartenentei la un trup - care este Biserica — dar
ne arata si o convingere a elogiatilor ca se vor face mostenitori ai darurilor
fagaduite, asemenea inaintasilor lor prezenti in paginile Scripturii.

Vezi: IDEM, Owilia eig tov puépropa I'opdiov..., p. 273. Asemenea si Sfintii 40 de mucenici: ,, Ne dai
oare atdt de mult cdt incerci sa ne iei?... De ce ne oferi cu atdta staruintd putinele lucruri din lumea
aceasta? Noi disprefuim intreaga lume! Tot ce se vede in lume nu are pentru noi un pref egal cu ceea
ce dorim”’; IDEM, La sfintii 40 de mucenici..., p. 537.

57.  Sfantul Vasile cel Mare, Ouilio. si¢ tov udpropa I'époiov..., p. 257.
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Huminarea

Evenimentul ilumindrii dobandeste pentru intdia data mari
proportii in opera Sfantului Vasile. Au vorbit despre aceasta Sfantul Ignatie
Teoforul, Sfantul Irineu de Lyon si Sfantul Atanasie. Dar in opera Sfantului
Vasile avem o adanca analizd antropologica si in acelasi timp teologicd a
iluminarii.®® Evenimentul ilumindrii este prezentat si in engomioane, in
imagini si cuvinte ce-1 consemneaza in mod simplu, fard si-1 epuizeze.

[luminarea este ultima etapd spirituald pe care am identificat-o
in cazul engomioanelor vasiliene. Ridicarea pana la aceastd indltime este
anevoioasa. Precum am véazut, ea necesita jertfa continua din partea omului.
Dar dificultatea nu inseamnd imposibilitate. Prezentarea acestei stari de
catre Sfantul Vasile cel Mare are un rol atit pedagogic, cat si de intérire a
credintei. Ca paradigme antropologice, modelele sfintilor constituie pentru
credinciosi imbolduri spre inéltarea spirituala.

Nu trebuie si intelegem aceasta stare ca fiind una statica. Ajuns la
acest nivel, omul este patruns de dragostea pentru Dumnezeu, care se face
lucrétoare spre propdsirea aproapelui si spre imitarea deplind a lui Hristos,
Cel care prin jertfa Sa a redefinit firea lucrurilor.

Caracteristica acestei stari este cunoasterea lui Dumnezeu. Despre
cunoasterea lui Dumnezeu s-a discutat foarte mult si aprins in perioada
marelui ierarh®. In engomionul rostit in cinstea Sfantului Mamant se
prezinta aceasta invatitura despre posibilitatea si modul in care omul il
poate cunoaste pe Dumnezeu®. Cunoasterea aceasta stda in implinirea
poruncilor Sale.

Cel care implineste poruncile lui Dumnezeu cunoaste o metamorfoza
inca din lumea aceasta. Cu toate ca se afld legat de materie, elogiatul vasilian
traieste intens realitdtile viitoare, transfigurandu-si intreaga fiintd. Pentru
cel ajuns la acest stadiu, trupul poate sa fie o piedicd, o inchisoare, dar cu
toate acestea si el se impartdseste din noua stare: avem exemplele biruintei
asupra focului si avem fragmentul deosebit in care se descrie cum era véazut
mucenicul Gordie de ceilalti oameni:

58. S. Papadopoulos, op. cit., pp. 381-382.

59.  Vezinota 5.

60. SFANTUL VASILE CEL MARE, Ouilia €i¢ tov dyiov uépropa Moudvoe, in EPE, M.
Baoctieiov, épya 7, pp. 279-289. Subliniem iarasi ca fragmentul respectiv ne arata legédtura stransa
dintre contextul religios si engomioanele (chiar predica in general) Sfantului Vasile cel Mare.
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»...un bdrbat cu infitisarea sdlbaticd, cu parul capului murdar din
pricina traiului indelungat in munti, cu barba lungd, cu haina murdard,
cu tot trupul sldbanogit, cu toiag in mand si cu sac atdrnat de gat. Din
toatd infdtisarea lui se desprindea un farmec ce-l umplea de o lumind
interioard.”’

Dupa cum sufletul era inclinat spre cele de jos prin implinirea
pornirilor trupesti, asa si trupul se vede ridicat prin implinirea dorintelor
sufletului.

In noua stare, omul este deplin curat. El si-a curatit ochii, auzul, inima
si astfel, cu simtirile trupesti si sufletesti transfigurate, el se invredniceste de
primirea dumnezeiestilor taine de la insusi Duhul Sfant. Opacitatea materiei
dispare, perenitatea sa devine evidenta, incepe sa se impartdseasca in parte
de starea viitoare. Pregustarea aceasta ii aprinde mai tare dorul pentru cele
vesnice si nimic lumesc nu-1 mai atrage.

CONCLUZII

Engomioanele vasiliene, desi putin studiate, descopera in cuprinsul
lor o multitudine de elemente antropologice. Antropologia engomioanelor
se defineste pe o coordonatd extrem de importanta, anume sfintenia. Sfantul
Vasile cel Mare nu insista in cadrul lor pe prezentarea starii paradisiace a
omului, nici pe prezentarea celei dominate de pacat ci, intregul sdu efort se
concentreaza pe prezentarea unor paradigme antropologice ce au parcurs
drumul spre kab’ opoiootv. Modelul propus de marele ierarh este cel al
omului metamorfozat, al celui care a biruit lumea aceasta prin puterea
vointei si prin unirea cu Hristos, parcurgdnd drumul epectezei, din epectaza
in epectaza, spre epectaza fara de sfarsit.

Tipologia antropologica propusd este aceea a martirului, ce implica
in ea curaj, indrazneala si lipsa de frica in fata violentei si a mortii. Martirul
intruchipeaza intr-un mod radical si minunat expresia eroismului crestin.

Elogiatii vasilieni sunt pentru crestini exemple de reusitd a méantuirii
si in acelasi timp sunt exponenti autentici ai vietii in Hristos. Intreaga
nevointa a omului este menita si-1 conduca la o cat mai adanca unire cu
Dumnezeu.

In engomioane, putem spune, nu se priveste catre trecut, cici acolo
nu exista nimic idilic.

Nu putem, deci, sa vorbim despre o intoarcere catre perfectiune.

61. IDEM, Ouwidio eig tov uapropo I'opdiov..., p. 261.
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Sfantul Vasile cel Mare indreapta pe oameni cétre viitor, avind ca fundament
un prezent exigent. In viitor omul isi gdseste implinirea, in viitor se va realiza
unirea adanca dintre om si Creator.

Auditoriul este scos din relaxarea certitudinilor, cdci are prin
engomioane drept model o umanitate care existd in dimensiunea credintei si
ale cdrei insusiri devin imposibil de explicat in lipsa acesteia, este indemnat
sa devina un &vOpwmog care nu gandeste antropocentric.
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S
Alm

ACTUALITATEA NASTERII DOMNULUI

Pr. Emilian CIRNARU

Nasterea lui Hristos este un eveniment istoric, avand loc in anumite
coordonate de timp si spatiu geografic, asa cum ne incredinteazd Sfanta
Scriptura: cand in Imperiul Roman domnea Cezarul Augustus, iar in
Iudeea guverna Irod. Caracterul istoric al acestui eveniment este accentuat
de Sfintii Evanghelisti tocmai din dorinta de a ardta cd Hristos a fost o
Personalitate istoricd reald, nu o presupunere sau o inchipuire, ci ludnd si
avand, cu adevarat, trup omenesc.

Evenimentul Nasterii Domnului Hristos depaseste, insd, sfera pur
istorica, avand si caracter de Taina. Mai mult decat atét, aceasta Taind este
unicd in toatd existenta Universului si va raméne asa oricat va mai exista
acesta. Unicitatea Intrupirii avea si-1 determine pe Sfantul loan Damaschin
sd spund ca Hristos este ,singurul lucru nou sub soare”, adica singurul
lucru nou dupa zidirea lumii. Aceasta inseamna ca, dupa facerea lumii si
a omului, nimic nu mai este nou in univers, toate se repetd. Chiar nasterea
unui om este rezultatul cuvantului lui Dumnezeu: ,,sd facem om dupa chipul
si asemanarea Noastrd” sau ,cresteti si vd inmultiti si umpleti pamadntul si il
supuneti” (Facerea 1, 26-28). Nou este numai Dumnezeu-Omul Hristos,
ndscut de Fecioara Maria in ieslea Betleemului.

Asadar, asistam la o imbinare, o intrepatrundere profunda intre
cele doud caractere ale Intrupdrii: caracterul istoric si cel de taina, fiecare
dintre acestea avand o importantd covarsitoare, fiara a-1 umbri in vreun fel
pe celalalt. De Craciun, sarbatorim Nasterea lui Hristos, dar in acelasi timp,
traim faptele legate de Nastere si in chip tainic, in inima noastra, pentru
cd atunci cand vietuim in Biserica, traim si suntem partasi la toate stadiile
sfintei Intrupari.

Sarbatoarea Nasterii Domnului nu e doar ,,un semn temporal crestat
pe arborele genealogic al umanitatii’, nu e doar simbolul unei intamplari
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mantuitoare de acum doud milenii. Ea este constiinta tainicd a trairii in
meta-istorie, acolo unde Hristos cel vesnic Se naste ca persoana istorica
muritoare pentru a putea, mai apoi, sa umple de nemurire viata noastra
trecatoare.

In societatea zilelor noastre sirbitoarea Criciunului aduce cu sine
multa agitatie. Cei mai multi dintre oameni devin stapaniti de dorinta de a
pune cat mai multe pe masa si in bradul de Craciun. De aceea aglomereaza
magazinele, strazile, pietele, cutreiera indelung, doar-doar or gasi ceva mult,
bun si mai ales ieftin. Aceasta hiperactivitate poate fi o expresie a temerii de
a nu ramane anonim in timp ce altii se pecetluiesc cu lumina netrecdtoare.
Bucuria Craciunului, deseori convertita in delicii gastronomice, specialitati
cinegetice sau petreceri de tot felul nu trebuie si umbreasca, ins,
sensul fundamental al coborarii lui Dumnezeu la noi. Poate unii dintre
dumneavoastra ati sesizat ca, uneori perioada sarbatorilor se transforma
intr-o aniversare in care este uitat chiar Cel ,,aniversat”. Cum ar fi sa facem
petrecere de ziua noastrd, sa ne invitam prietenii, cunoscutii, toti sa se
bucure si sd se distreze in lumina beculetelor, a artificiilor, sa manéance toate
bundtdtile pregitite, dar sa uite chiar de noi, sdrbdtoritii care i-am invitat?
Cam catre asta ne indeamna toata cultura de consum a zilelor noastre, chiar
daca, incd, se mai aud in difuzoare colindele ce canta Nasterea Domnului .

In mall-uri si in mari lanturi de magazine in aceastd perioada
putem vedea o forfota uriasa de oameni parca hipnotizati, stapaniti
de ,,duhul cumparaturilor”. Agitati, scruteaza cu privirea fiecare raft,
incercdnd sd gdseascd cele mai bune oferte, cele mai potrivite bunuri atét
pentru mancarurile traditionale cat si pentru cadouri pe care sa le ofere
celor dragi. Si, printre cele mai costisitoare, cadourile pentru copii, cei mai
teribili consumatori, pentru care ofertele nu se termina niciodata, asa incat
industria de jucdrii, pe care si le doresc sub brad in dimineata de Craciun,
este una permanent activa si profitabila. E sezonul darurilor, sezonul in care
ne amintim sd fim mai buni, mai darnici. Dar si sezonul in care, mai ales
cei care avem copii, suntem asaltati de listele catre Mos Craciun. ,,Vreau
astal... Nu, cealaltd...! Vreau...! ”. Este un moment pe cit de asteptat
de copii, pe atat de delicat si chiar dificil pentru pdrinti, deoarece au
nevoie sa-i invete pe micutii lor cd sarbatoarea Craciunului inseamna mai
mult ,a darui” decat ,,a primi”. Ca parinti, ne revine sarcina de a-i invata
pe copii ca ,sdrbdtoarea de Crdciun” nu se refera doar la a primi lucruri
noi, jucdrii sofisticate, ci si la a impartasi dragostea cu altii. Si cum ,, Verba
volant, exempla trahunt!”, este important ca ei sd vada la noi insine acest
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comportament. Insd exemplul personal oferit de pirinti nu trebuie sa se
manifeste doar in preajma Craciunului, ci este necesar sa fie permanent,
in tot timpul anului, ori de céte ori exista posibilitatea de a oferi si altora
un dar ca o jertfd din ceea ce, la rdndul nostru, am primit in dar de la
Dumnezeu. In acest fel le oferim copiilor ,,secretul” prin care intotdeauna
vor sti unde s caute bucuria- bucuria adevaratd, durabild, dobandita de noi
insine prin actul daruirii altruiste, spre deosebire de aceea de moment, care
dispare imediat ce la tv apare o reclama cu o jucdrie noua.

Sarbatoarea Craciunului, cu toate cele specifice ei, nu e numai o
data insemnatd cu rosu in calendar. E o stare de bucurie! Pe care fiecare
dintre noi tnjeste si o giseasca si, mai ales, s o trdiascd. In aceastd cautare
oamenii, crestinii, mai ales, au pornit de la ,,indicii” biblice si teologice.

Astfel, de la ingerii care slaveau pe Dumnezeu la Betleem si vesteau
oamenilor nasterea lui Mesia a luat nastere si s-a pastrat atat randuiala
mersului preotului cu icoana cat si obiceiul colindatului. Acesta din urma
a luat la noi, la romani, diverse forme: mersul cu steaua, cu pitaratul
(bolindetii), cu craii sau irozii sau, mai nou, adevarate spectacole sustinute pe
diverse scene fie de artisti profesionisti, fie de cantareti talentati, colindétori
de ocazie. Tot mai des, insd, colindele inseamna doar o noua posibilitate de
a mai cdpata ceva sau (in cazul artistilor) de a ardta maiestria interpretilor,
numai prin unele sate mai pastrandu-se inocenta micilor colindatori si
bucuria proverbiala a gazdelor.

De la magii care odinioara au adus Pruncului lisus daruri a rdmas
obiceiul oferirii de cadouri, mai ales copiilor. Insi, asa cum am vizut, si
aceastd practica s-a pervertit, locul lui Dumnezeu Cel iubitor, care ne-a
oferit in dar pe Fiul Sau aducator de mantuire, fiind luat de un personaj de
desene animate, personalizat mai apoi ca un batranel simpatic, numai bun
sa propovaduiasca consumismul atat de convenabil mai marilor acestor
vremuri.

Nasterea Domnului a fost pentru omenire o noua sansa pe care
Dumnezeu ne-a oferit-o pentru a ne recéstiga vesnicia. Asa cd bradul a
devenit simbolul acesteia, desi are origini occidentale, regasite prin secolul
al XIX-lea. Copacul ,,cu cetina tot verde”, si-a pierdut, insd, si el semnificatia
initiala, devenind doar un obiect decorativ, uneori din plastic, alteori fiind
doar o structura metalicd de-a dreptul respingétoare in timpul zilei, dar
mereu avand sub el cadouri ,,aduse de Mos Créaciun” si mereu impodobit cu
ghirlande si globulete care de care mai stralucitoare. Parca acestea ar trebui
sa compenseze lipsa stralucirii virtutilor cu care Dumnezeu ne cere si ne
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impodobim sufletele. Nu-i de mirare ca in acest an ne-a fost dat sa vedem
la emisiunile de stiri prezentate, cum altfel decéat cu entuziasm, modele ,la
modd” de brazi in colturi sau cu varful in jos!!! Adevirat, valorile crestine
traditionale au ajuns cu susul in jos pentru o parte a societatii!

Si atunci se pune intrebarea: ce mai putem face pentru a trai
duhovniceste bucuria primordiald si sfanta a Craciunului? Pentru cd, asa
cum am vazut, ornamentele stralucitoare, luminile din vitrine sau din casele
noastre, mirosul de cozonac sau cantecul de colinde ne incdlzesc sufletele
si ne aduc ceva din mireasma bucuriei. Aceasta mireasmd are rolul de a
ne pregati, de a ne face poftd de bucuria cea adevdrata. Toate acestea nu
sunt, insa, decat niste cai exterioare care ne pot usura drumul, dar care nu
vor putea sd ne conducd vreodatd catre bucuria duhovniceasca dupa care
tanjim! Luminitele din brad, de pe case, din pomi, nu sunt decat expresia
dorului omenesc dupa Lumina infinita, adica dupa HAR.

Oamenii au fost mereu preocupati de acest fenomen fascinant al
luminii, asa incat am ajuns sd cunoastem foarte multe elemente legate de
ea: structura electromagnetica, frecventa, fenomenele caracteristice, anii
lumina si asa mai departe. Dar pana si cel mai simplu om stie o caracteristica
de baza a acesteia: fara o sursd care sd o degaje, lumina fizicd dispare!

Dar LUMINA pe care o imprastie Steaua Magilor? Ea nu inceteaza,
ci ddinuie peste vreme. Face parte din acea categorie de adevdruri care nu
trebuie cautate, experimentate, verificate, pentru ca ele exista pur si simplu,
depasind sfera noastrd de cunoastere, uneori ingusta si deseori limitatd, de
parcd ne-ar fi frica sa mergem mai departe decat putem pricepe, pentru ca
nu cumva sa se vada cat de mici suntem fatd de Creatorul incomprehensibil.
Lumina pe care o primim de la Steaua Craciunului este, ne lumineaza si
acum ca si odinioara si ne va lumina mereu, dacd deschidem usile sufletelor
noastre.

Cuvantul a devenit Om. Intr-o iesle umila, departe de aroganta
marginirii in care multi oameni trdiesc astdzi, uitand uneori darul vietii
vesnice pe care ni L-a harazit El. Lumina i-a calauzit pe magi, i-a indrumat
sd ocoleasca riul. In acea noapte a Minunatei Nasteri, lumina intregului
firmament s-a concentrat in steaua care stralucea ,,ca o taind mare”, vestind
intregii omeniri cd domnia mortii a luat sfarsit. Incepea o alti era, o erd a
iubirii, a generozitétii, a bucuriei. Din dragoste nemarginita, Dumnezeu-
Fiul S-a smerit ludnd chip omenesc, ca si curete neamul omenesc de pacat
si sa-1 intoarca spre Dumnezeu.

Aceasta dragoste divind ddinuie peste veacuri si are menirea de a
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chema pe toti oamenii spre a se impdrtasi de roadele inomenirii Fiului
Dumnezeiesc: nadejdea, iubirea intoarsa lui Dumnezeu, dar si indreptata
spre aproapele, bucuria postului incununat de primirea Sfintei Impartisanii,
nasterea de prunci si cresterea lor ca viitori cetdteni ai patriei ceresti,
comuniunea cu sfintii si cu ingerii intru bucuria singurului lucru nou sub
soare: Nasterea Cuvantului-Om.

Sd facem curat in inima noastra coborand acolo rugdciunea si apoi
trimitand-o la cer, sa facem daruri scumpe tuturor prin smerenie si ajutor
dezinteresat, izvorat din iubire crestind si sd ne hranim impardateste cu Sfanta
Euharistie care ne este data noud, cu o generozitate coplesitoare, tocmai
pentru a ne duce spre bucuria Darului nascut in noaptea de Craciun.

Sa vestim si celorlalti aceastd bucurie si sd nu ne imputinam sufleteste
in aceste vremuri, cdnd trecem prin atatea primejdii si greutati, indiferent
cd suntem preoti sau mireni! S nu uitam cd cetatea noastra este in ceruri,
de unde si asteptam Mantuitor pe Domnul lisus Hristos, ndscut in pestera
din Betleem, ,,Care va schimba la infatisare trupul smereniei noastre, ca sa
fie asemenea Trupului slavei Sale..” (Filipeni 3, 20-21).




VIATA BISERICEASCA 175

VIATA BISERICEASCA

AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP
GALACTION
01 iulie - 31 decembrie 2012

Secretar Eparhial Pr. Vasile NEACSU

Duminicd, 01 iulie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
diaconul Cretan Florin Cristin, hiroteseste arhidiacon pe diaconul Catalin
Lincan, sfinteste capela ridicata in incinta acestei parohii si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 02 julie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe diaconul Stanciu Stefan Razvan.

Marti, 03 iulie 2012 - face o vizita la Mdanastirea Nasterii Maicii
Domnului - Addmesti si are o intalnire duhovniceasca cu obstea acestei
Sfinte Manastiri.

Miercuri, 04 iulie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii
Maicii Domnului din Alexandria si savarseste Te-Deum de multumire la
implinirea a 16 ani de la alegerea Preasfintiei Sale ca Episcop al Alexandriei
si Teleormanului.

Joi, 05 iulie 2012 - participa la sedinta de lucru a Sfantului Sinod, la
Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 06 iulie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Duminicd, 08 iulie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
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in biserica Adormirii Maicii Domnului din parohia Tesila I si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura. Savarseste Botezul pruncei Ana-
Maria Sampetreanu si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 12 julie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei Treimi — Dragéanesti
Vlasca si hirotoneste diacon pe tandrul Margarit Gelu-Silviu. Participa
la deschiderea Expozitiei de filatelie ,Cosmonautica” a colectionarului
Dorel Erzec din Alexandria, la sala de expozitii a Centrului Judetean de
Conservare si Promovare a Culturii Traditionale Teleorman, rostind un
cuvant in deschidere.

Sambatd, 14 iulie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Maénastirea Sfintei Treimi -
Draganesti Vlasca, hirotoneste diacon pe tanarul Grigore Sorin si hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Margarit Gelu-Silviu.

Duminicd, 15 iulie 2012 - savarseste resfintirea bisericii Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din parohia Silistea Vida si Sfanta Liturghie
in acest sfant locas. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanérul
Grigore Sorin, hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Dobrescu Valentin
si rosteste un cuvant de invatitura.

Joi, 19 iulie 2012 - savarseste slujba de tarnosire a bisericii cu hramul
Sfantul Mare Mucenic Pantelimon si Sfantul Ierarh Nectarie Taumaturgul
— capela Spitalului Orasenesc Videle - si sdvarseste Sfanta Liturghie in
acest sfant locas. Hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul Saru Gabriel
si adreseazd credinciosilor un cuvint de invatitura. Savarseste Vecernia
si Litia in biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul si Sfantului Cuvios
Mucenic Galaction din Alexandria, rostind un cuvant de invatatura.

Vineri, 20 iulie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din parohia Vacaresti si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 22 iulie 2012 - savéarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si
intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Asezdmantul Pantocrator —
Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 25 iulie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Arhangheli din parohia Fotdchesti - Videle.

Vineri, 27 iulie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
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lerarh Ioan Gurd de Aur din Mainéstirea Sfantului Marelui Mucenic
Pantelimon - Silistea Gumesti, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe
Ierodiaconul Sebastian Serdaru si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 29 iulie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfantului
Mucenic Teodor Tiron din Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 01 august 2012 - slujeste alaturi de Inaltpreasfintitul Parinte
losif, Mitropolitul Ortodox Roman al Europei Occidentale si Meridionale,
Sfanta Liturghie si slujba inmormantdrii tdndrului Arhidiacon Arsenie
Giurgea, in biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea
Crasna — Prahova si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 03 august 2012 — savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Sambatd, 04 august 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite Intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din Asezaméntul Pantocrator — Draganesti
Vlasca si hirotoneste diacon pe tanarul Anghel Sorin-Ovidiu.

Duminicd, 05 august 2012 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Schimbarii la Fata a Domnului din parohia Mavrodin, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tdnarul Anghel Sorin-Ovidiu si rosteste un cuvant
de invatatura.

Luni, 06 august 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Schimbarii
la Fata a Domnului din Manastirea Sfintei Ecaterina — Tétarastii de Sus si
adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Miercuri, 08 august 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Ménastirea Sfintei Treimi -
Dréaganesti Vlasca.

Duminicd, 12 august 2012 — sivarseste, alituri de Inaltpreasfintitul
Péarinte Pimen, Arhiepiscopul Sucevei si Radautilor, resfintirea bisericii
Manastirii Sihdstria Raraului si Sfanta Liturghie, in acest sfant locas si
rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 14 august 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova si
hirotoneste diacon pe tandrul Timaru Mihail Valentin. Savarseste Sfantul
Maslu si privegherea, cu Prohodul Maicii Domnului, in acelasi sfant locas.
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Miercuri, 15 august 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul Timaru Mihail-Valentin
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sambadtd, 18 august 2012 - oficiaza, in catedrala Sfantului Sfintit
Mucenic Haralambie din Turnu Magurele, cununia tinerilor Staicu Ciprian
Teodor si Mirancea Stefania Marinela si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 19 august 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Poiana si rosteste un cuvant
de invatatura.

Miercuri, 22 august 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle.

Duminicd, 26 august 2012 - savarseste tarnosirea bisericii Nasterii
Maicii Domnului (Altarul de varda) din Manéstirea Adamesti si Sfanta
Liturghie in acest sfant locas. Hirotoneste diacon pe monahul Victor Iancu
si hirotoneste preot pe lerodiaconul Ciprian Florea, din obstea acestei sfinte
Manastiri. Hiroteseste protosinghel pe Ieromonahii Fanurie Beldiman si
Nichifor Mihai si arhidiacon pe Ierodiaconul Pantelimon Iancu si adreseaza
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 27 august 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Mare Mucenic Fanurie din Manastirea Sfantului de la Silistea
Gumesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 28 august 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Marelui Mucenic Pantelimon si a Sfantului Ierarh Nectarie din
Spitalul Orasenesc Videle, la incheierea celor 40 de Sfinte Liturghii oficiate
dupa tarnosirea acestui sfant locas si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 29 august 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Nasterii Sfantului Ioan Botezatorul din Manastirea Sfantului de la Branceni
si adreseaza credinciosilor un cuvant de invataturd. Participa la deschiderea
Expozitiei ,,O istorie a Catedralei Sfantul Alexandru” la Centrul de
Conservare si Promovare a Culturii Traditionale Teleorman din Alexandria,
rostind un cuvant in deschidere. Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala
Sfantului Ierarh Alexandru din Alexandria, adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura si Procesiunea cu Icoana Sfantului pe strazile centrale
ale orasului.

Joi, 30 august 2012 - savarseste resfintirea Catedralei Sfantului
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lerarh Alexandru din Alexandria, Sfanta Liturghie si parastas, adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura. Hiroteseste iconom-stavrofor pe
Preotul Dinu [ulian.

Vineri, 31 august 2012 - participa la deschiderea Expozitiei ,,140 de
ani de la aparitia primului timbru fiscal mobil romanesc” la sala de expozitii
a Asociatiei Catalactica din Alexandria, rostind un cuvant in deschidere.

Sambadtd, 01 septembrie 2012 —la 16 ani de la hirotonia intru arhiereu
si de la instalarea ca Episcop al Alexandriei si Teleormanului, savarseste
Sfanta Liturghie si Te Deum de multumire in biserica Sfintilor Imparati
Constantin si Elena din Rosiorii de Vede. Savarseste cununia tinerilor
Bubureanu Cristian Marius si Enache Alina Roxana in biserica Sfantului
Mucenic Filip din Zimnicea si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 02 septembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nectarie din cadrul Cadminului pentru Persoane Varstnice
de la Cervenia si savarseste sfintirea unei troite ridicate in incinta acestui
camin si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 07 septembrie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si privegherea
in Manastirea Nasterii Maicii Domnului — Adamesti, rostind un cuvant de
invatdtura.

Sambadtd, 08 septembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Nasterii Maicii Domnului din Manastirea Addmesti, hiroteseste
duhovnic pe leromonahul Ciprian Florea si rosteste un cuvant de invétatura.

Duminicd, 09 septembrie 2012 - savarseste slujba de sfintire a
locului si de punere a pietrei de temelie pentru biserica Schimbarii la Fata a
Mantuitorului din Asezamantul Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste
un cuvant de invatiturd. Slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din acest asezamant si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Luni, 10 septembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si slujba
inmormantarii Monahiei Eufrosina Gligor, in biserica Sfintei Treimi din
Manastirea Zamfira, judetul Prahova si rosteste un cuvant de invétatura.

Miercuri, 12 septembrie 2012 - participa la Consfatuirea cu profesorii
de Religie, la Inspectoratul Scolar Judetean Teleorman si rosteste un cuvant
de indemn si invatatura.
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Vineri, 14 septembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Cruci din Rosiorii de Vede, hirotoneste diacon pe tanarul Sandu
Emil si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sambatd, 15 septembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Manastirea Sfintei
Treimi — Draganesti Vlasca si hiroteseste stavroford pe Monahia Mitrodora
Gligor, stareta acestei Sfinte Médnastiri.

Duminicd, 16 septembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Contesti, savarseste Sfintirea raclei in care
va fi asezat vesmantul care a acoperit o vreme Sfintele Moaste ale Sfintei
Parascheva de la lasi, vesmant ddruit acestei parohii si rosteste un cuvént
de invatatura.

Miercuri, 19 septembrie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti - Videle.

Joi, 20 septembrie 2012 - participa la Gala decerndrii premiilor Oscar
romanesc pentru excelenta, editia a XV-a, in foaierul Prefecturii judetului
Teleorman si rosteste un cuvant in deschiderea acestei manifestéri.

Sambatd, 22 septembrie 2012 - savarseste sfintirea bisericii Sfantului
Stelian din cadrul Directiei Judetene Teleorman pentru Protectia Copilului
din Alexandria si Sfanta Liturghie in acest sfant locas si rosteste un cuvant
de invatatura.

Duminicd, 23 septembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Botezatorul din Rosiorii de Vede, savérseste sfintirea unei
troite ridicatd in incinta acestei parohii si adreseaza credinciosilor un cuvant
de invatatura.

Marti, 25 septembrie 2012 - asistd la Sfanta Liturghie in Catedrala
Patriarhala din Bucuresti si participa la Sinaxa staretilor si staretelor
Manastirilor din Mitropolia Munteniei si Dobrogei in aula ,Teoctist
Patriarhul” din Palatul Sfintei Patriarhii din Bucuresti, sustinind referatul
principal al intalnirii ,Misiunea monahismului in Bisericd astdzi”.

Miercuri, 26 septembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii Maria Magdalena din Asezamantul Pantocrator — Dragéanesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invétatura.

Vineri, 28 septembrie — sambdtd, 29 septembrie 2012 — participa la
sedinta de lucru a Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti.
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Duminicd, 30 septembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Insuritei si rosteste un cuvant de invatitura.

Luni, 01 octombrie 2012 - savérseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din Asezaméntul Pantocrator — Draganesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura. Participa la vernisajul expozitiei
»Colectii si colectionari” la Muzeul Judetean Teleorman, in cadrul
proiectului ,,Octombrie - luna colectionarului’, editia I-a si rosteste un
cuvant in deschidere.

Marti, 02 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Mucenici Ciprian si Iustina din Ménastirea Sfintei Treimi -
Dréaganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invataturd. Este primit de catre
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, la Resedinta patriarhald din Bucuresti.

Vineri, 05 octombrie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambdtd, 06 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din Asezaméntul Pantocrator — Dragéanesti
Vlasca si hirotoneste diacon pe tanarul Olteanu Marius. Savérseste botezul
pruncului Horia Andreescu si cununia tinerilor Victor Andeescu si Livia
Dachin in Catedrala Sfantului Ierarh Alexandru din Alexandria si rosteste
un cuvant de invétatura.

Duminicd, 07 octombrie 2012 - savarseste tarnosirea bisericii
Sfantului Preacuviosului Parinte Dimitrie cel Nou si a Sfintei Preacuvioasei
Maicii noastre Parascheva din parohia Merisani si Sfanta Liturghie in acest
sfant locas. Hirotoneste preot pe tanarul Olteanu Marius si rosteste un
cuvant de invatatura.

Luni, 08 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din Asezaméntul Pantocrator — Dragéanesti
Vlasca si hirotoneste diacon pe tanarul Zibava Alexandru Stefanita.

Marti, 09 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din Asezaméntul Pantocrator — Dragéanesti
Vlasca, hirotoneste diacon pe tandrul Panfil Florian Oliver si hirotoneste
preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Zabava Alexandru Stefanita.




182 BISERICA ORTODOXA

Miercuri, 10 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfintei Mironosite si intocmai cu
Apostolii, Maria Magdalena din Asezaméntul Pantocrator — Draganesti
Vlasca, hirotoneste diacon pe tanarul Parvu Stancu si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Panfil Florian Oliver.

Sambdtd, 13 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din parohia Constantin
Brancoveanu, judetul Célarasi. Savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintei Paracheva din Manastirea Sfantului Nicolae — Nasturelu si rosteste
un cuvant de invatatura.

Duminicd, 14 octombrie 2012 - savarseste resfintirea bisericii
Sfintei Parascheva din parohia Baneasa si Sfanta Liturghie in acest sfant
locas. Hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tanarul Parvu Stancu,
hiroteseste iconom-stavrofor pe Preotul paroh Guinea Dumitru si rosteste
un cuvant de invétatura.

Miercuri, 17 octombrie 2012 — savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Joi, 18 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in biserica
Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Duminicd, 21 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Basesti si adreseazd
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Luni, 22 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum in
biserica Sfintilor Trei lerarhi — Videle si prezideaza lucrarile Conferintei
pastoral-misionare semestriale cu tema ,Lucrarea pastorald a Bisericii si
slujitorilor ei pentru ingrijirea bolnavilor” la protoieria Videle.

Marti, 23 octombrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si Te Deum
in biserica Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
prezideazd lucrarile Conferintei pastoral-misionare semestriale cu tema
»Lucrarea pastorald a Bisericii si slujitorilor ei pentru ingrijirea bolnavilor”
la protoieria Turnu Magurele.

Vineri, 26 octombrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfantului Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia
Bujoru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.
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Sambadtd, 27 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfantului Preacuviosului Périntelui nostru Dimitrie cel Nou din
parohia Olteni si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 28 octombrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Stantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant
de invatatura.

Luni, 29 octombrie 2012 - participa la sedinta de lucru a Sfantului
Sinod, la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Marti, 30 octombrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si Te Deum
in biserica Sfantului Ioan Botezdtorul din Rosiorii de Vede si prezideaza
lucrérile Conferintei pastoral-misionare semestriale cu tema ,Lucrarea
pastorala a Bisericii si slujitorilor ei pentru ingrijirea bolnavilor” la protoieria
Rosiorii de Vede.

Miercuri, 31 octombrie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Joi, 01 noiembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas intru
pomenirea Arhimandritului Teofil Belea, in biserica Adormirii Maicii
Domnului din mandstirea Balaciu, judetul Ialomita si rosteste un cuvant de
invatatura.

Vineri, 02 noiembrie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.

Sambdtd, 03 noiembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Duminicd, 04 noiembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfantului Sfintitului Mucenic Haralambie din Turnu Magurele si
rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul si a Sfantului Cuvios Mucenic Galaction
din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Joi, 08 noiembrie 2012 — savarseste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril din parohia Malddieni-
Tamplaru si adreseaza credinciosilor un cuvant de invataturd. Savérseste
Vecernia si Litia in biserica Sfintului Mare Mucenic Pantelimon si a
Sfantului Ierarh Nectarie din incinta Spitalului Ordsenesc Videle si rosteste
un cuvant de invétatura.

Vineri, 09 noiembrie 2012 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae si a Sfantului Ierarh Nectarie din parohia Beuca,
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adresand credinciosilor un cuvéint de invatatura.

Duminicd, 11 noiembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Alexandria si rosteste un cuvant
de invataturd. Savarseste botezul pruncului George Damian Neacsu in
biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria.

Marti 13 noiembrie 2012 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ioan Gura de Aur din ménastirea Sfantului Pantelimon - Silistea
Gumesti si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 18 noiembrie 2012 - slujeste Stanta Liturghie in biserica
Sfintei Parascheva din parohia Bratianca si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 21 noiembrie 2012 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Impérati Constantin si Elena din Zimnicea, adresind credinciosilor
un cuvant de invétatura.

Sambdtd, 24 noiembrie 2012 - savarseste parastas intru pomenirea
credinciosului Dumitru Ichimescu in biserica Sfintilor Apostoli si a Sfintilor
Impirati Constantin si Elena - Herastrau din Bucuresti.

Duminicd, 25 noiembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Schimbarii la Fata a Domnului din manéstirea Sfintei Mare Mucenite
Ecaterina — Tétdrastii de Sus, hirotoneste diacon pe tanarul Dobrescu
Marius Traian si rosteste un cuvant de invataturd. Savérseste slujba
inmormantarii fratelui Vasile Zamfirescu in biserica Sfantului Ioan Gura de
Aur din manastirea Sfantului Mare Mucenic Pantelimon - Silistea Gumesti
si rosteste un cuvant invatdtura.

Luni, 26 noiembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir din parohia Bratcov,
la hramul Asezamantului social din aceastd parohie, Sfantul Stelian, si
adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Miercuri, 28 noiembrie 2012 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.

Vineri, 30 noiembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril din parohia Fotachesti — Videle,
hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe tandrul Dobrescu Marius
Traian si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 01 decembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii, Maria Magdalena din
Asezamantul Pantocrator — Dragéanesti Vlasca si sfintirea locului si punerea
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pietrei de temelie pentru biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan din
acest asezamant. Adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 02 decembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Ménastirea Sfantului de la Tigénesti
si rosteste un cuvant de invatitura.

Miercuri, 05 decembrie 2012 - savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Tiganesti I si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Vineri, 07 decembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria, hirotoneste diacon
pe tanarul Jumard Constantin si rosteste un cuvant de invatatura.

Sambdtd, 08 decembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Alexandria si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe tanarul Jumara Constantin.

Duminicd, 16 decembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul si a Sfantului Nicodim cel Sfintit de la
Tismana de la resedinta Mitropoliei Ortodoxe Romane din Limours -
Franta si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 23 decembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii, Maria Magdalena din
Asezamantul Pantocrator — Drdganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatdtura.

Marti, 25 decembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in catedrala
Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria si adreseaza credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Miercuri, 26 decembrie 2012 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Vartoape de Sus si rosteste un cuvant
de invatatura.

Joi, 27 decembrie 2012 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintilor
Mucenici Ciprian si Iustina din Ménastirea Sfintei Treimi — Dragéanesti
Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 30 decembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie in
biserica Sfintei Parascheva din Alexandria, hirotoneste diacon pe tanarul
Iorga Alexandru, hiroteseste iconom-stavrofor pe preotii Geantd Costel
Alin si Voicu Sorin Costin, adresand credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Luni, 31 decembrie 2012 - savarseste Sfanta Liturghie de multumire
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pentru toata darea cea buna primitd de la Dumnezeu in anul 2012, in
biserica Sfintilor Mucenici Ciprian si [ustina din Ménastirea Sfintei Treimi

- Dréaganesti Vlasca.
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BISERICA $1 SOCIETATEA

RADU CEL MARE S| NEAGOE BASARAB -
DOUA MARTURII DESPRE APOSTOLATUL
LAICILOR iN SECOLUL AL XVI-LEA

Pr. Lect. Dr. Radu Petre MURESAN

Misiunea Bisericii Ortodoxe astazi, ca suma a acelor modalitati prin
care Biserica isi face simtitd prezenta in societate (evanghelizare, slujire in
societate, pastoratie) nu poate fi separatd de contextul si particularitétile
lumii contemporane. Ea se adreseazd omului contemporan, cu toate
framéntarile lui. Prin urmare, ar putea sa se intrebe cineva, ce relevant are,
pentru misiunea Bisericii de azi, pildele misionare din trecutul mai recent
sau mai indepartat al Bisericii, care au fost emblematice pentru acea epoca
si pentru contextul de atunci, dar al ciror exemplu nu ar avea aceeasi forta
si pertinenta pentru noi.

Atentia mi-a fost atrasa de personalitatea domnitorilor Radu cel Mare
si Neagoe Basarab, ale cédror realizari in domeniul culturii si spiritualitatii
intuiam cd pot fi exemple care sd ilustreze vocatia misionara a laicilor in acea
perioadd. Radu cel Mare (1495-1508), al doilea fiu al lui Vlad Calugarul,
asociat la domnia tatalui sau incd din 1492, a fost preocupat de ctitorirea
locasurilor sfinte, atdt in tara (Schitul Babele, din Valcea, Manastirea
Glavacioc si mai ales Manastirea Dealu), dar si in afara tarii'. In Serbia, care
1. Despre Radu cel Mare, vezi: Academia Romand, Istoria Romdnilor, vol. 1V: De la
universalitatea crestind catre Europa ,,Patriilor”, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, p. 411;
Constantin Rezachevici, Cronologia critica a Domnilor din Tara Romdneasca si Moldova, a. 1324-
1881. I. Secolele XIV-XVI, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, p. 129-131; Nicolae V. Balan,

»,Mormintele voievodale de la manastirea Dealul”, in Studii si materiale privitoare la trecutul istoric
al judetului Prahova, istorie-etnografie, I, Ploiesti, 1968, p.75.
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se afla sub stapanire turceasca, a ctitorit Manastirea Lopusna, iar in vremea
sa, boierul Barbu Craiovescu a adus de la sud de Dunare moastele Sfantului
Grigore Decapolitul, pe care le-a agezat in Manastirea Bistrita. In semn
de recunostinta pentru daniile si ajutorul sau, domnitorul este zugravit in
Manastirea Govora, dar si in Biserica Kremikovici din Bulgaria. Radu cel
Mare odihneste la Manastirea Dealu, rectitorita de el>.

NeagoeBasarab (1512-1521) erafiul mareluivornic Parvu Craiovescu.
Traind in preajma unor carturari vestiti ai timpului, Neagoe Basarab si-a
insusit din tinerete o bogata cultura religioasa si laica, asumandu-si, intr-un
moment greu pentru popoarele din sud-estul Europei, rolul de aparator si
sustindtor al culturii’. In timpul lui Neagoe Basarab s-a sfintit Biserica de
la Curtea de Arges, 15 august 1517, si noua catedrala Mitropolitana de la
Targoviste, la 17 mai 1520. Protosul Gavriil de la Muntele Athos, unul din
participantii la sfintirea bisericii de la Curtea de Arges, a redactat un text
hagiografic despre viata Sfantului Nifon, Patriarh al Constantinopolului,
apoi Mitropolit al Tarii Romanesti, care se constituie si ca un elogiu adus
personalitatii lui Neagoe Basarab, prezentat ca un mare binefacator al
intregului Orient crestin si in special al Muntelui Athos.

Parcurgand hrisoavele celor doi domni, publicate in colectia de
Documente privind istoria Romdniei, precum si cunoscutele Invdtdturi ale
domnitorului Neagoe Basarab citre fiul sau Teodosie, am avut surpriza sa
constat nu numai bogatia dogmaticd a acestor scrieri, exprimata intr-un

2. Constantin C. Giurescu, ,,LL.a 450 de la moartea lui Radu cel Mare, domnul Tarii Romanesti
(1495-1508)”, in Biserica Ortodoxa Romdana LXXVI, nr. 3-4, 1958, p. 385-386. La Manastirea
Dealu isi traiesc somnul de veci jupanita Caplea, sora lui Radu cel Mare (11511), Vladut Voievod,
fratele lui Radu cel Mare (1512), Radu Voda Badica, fiul lui Radu cel Mare (11524). Despre
daniile lui Radu cel Mare in afara tari, Gheorghe Balas, ,,O biserica a lui Radu cel Mare in Serbia la
Lopusnia”, in Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, IV, Bucuresti, 1911, pp. 194-199.

3. Academia Romana, Istoria Romdanilor, vol. IV. pp. 414- 416; Constantin Razechievici,
Cronologia, pp. 143-146.
4, Protul Gavriil, ucenicul Sfantului Nifon, care dorea sa cunoasca in detaliu viata parintelui sau

sufletesc, a scris un ,,sinaxarion” pe langa care a addugat si descrierea domniilor a patru voievozi
romani. Viata Sfantului Nifon, impreund cu aceste anale, au format baza primei cronici a Tarii
Romanesti. Vezi Viata Sfdantului Nifon in Cronicile Medievale ale Romdniei ll. Istoria Tarii
Romanesti 1290-1690. Letopisetul Cantacuzinesc, Editie criticd intocmitd de C. Grecescu si D.
Simionescu, Editura Academiei Republicii Populare Roméane, 1960; Gavril Protul, Viata si traiul
sfintiei sale parintelui nostru Nifon, Patriarhul Tarigradului, ed. Dan Zamfirescu in Literatura
romdna veche, 1, Bucuresti, 1969 si Viata Sfantului Nifon. O redactiune greceasca inedita, editata,
tradusd, insotitd cu o introducere de Vasile Grecu, Bucuresti, 1944. Vezi si P.P. Panaitescu,
Invagdturile lui Neagoe. Problema autenticitdyii, Bucuresti, 1946; D. Mazilu, Contributii la studiul
vietii Sfantului Nifon Patriarhul Constantinopolului, Bucuresti, Cultura Nationala, 1928.
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duh autentic ortodox, dar si faptul cé ele contineau acele elemente teologice
absolut necesare pentru participarea laicilor la viata Biserici, valabile
indiferent de epoca si contextul in care traieste un credincios’.

Acestea sunt: citirea si cunoasterea aprofundatd a Sfintei Scripturi sia
Stintilor Parinti, atat in cadrul bisericii (Sfintelor Slujbe) cét si in particular,
practicarea cu fervoare a vietii crestine, in special prin participarea la Sfanta
Liturghie, marturia crestind prin exemplul personal si propoviduirea
Evangheliei Mantuitorului Hristos®.

Preambulul hrisoavelor celor doi domnitori, in care se expune
motivatia daniei pentru o biserica sau o méanastire, abunda in texte biblice,
care sunt citate ca autoritate pe parcursul lucrarii: ,,zice Scriptura’, ,cum
zice Sfantul Efrem Sirul”. Hrisovul prin care Radu cel Mare daruia céteva
sate Ménastirii Nucet incepe astfel: ,,Cati de Duhul lui Dumnezeu sunt
purtati, acestia sunt fiii lui Dumnezeu, precum spune dumnezeiescul
Apostol: mergand pe urma lui, cei care sunt iubitori de adevar, viata cea
dorita au primit, iar cele pamantesti, lasindu-le pamantului si alipindu-se
de ceruri, au auzit acel glas de bucurie: ,Veniti binecuvéntatii Parintelui
meu de mosteniti imparatia care va este pregitita de la facerea lumii™.
In Invdatdturile citre fiul sau Teodosie, Sfantul Voievod Neagoe Basarab
insereaza o serie de izvoare patristice si post-patristice, identificate doar
partial, asa cum remarca profesorul Dan Zamfirescu in introducerea editiei
ingrijitd de el, ,,acestea se integreaza perfect arhitectonicii ideologice si
chiar literare a cartii si uneori, dacd nu am cunoaste ca de la un anumit
rand inainte incepe o scriere strdina, cu greu am deosebi-o de intregul in
care serveste ca piatra mozaicald™.

Sfantul Voivod Neagoe Basarab aratd ca toate invataturile pe care
crestinul le afld din Sfintele Scripturi nu trebuie sa ramana litera moarta, ci
trebuie aplicate in viata de zi cu zi. ,Toate cate le auzim din Sfanta Scriptura

5. Documente privind Istoria Romaniei. Veacul XVI. B. Tara Romdneasca, vol. 1 (1501-1525),
Editura Academiei Republicii Populare Romane, 1951 (se va prescurta DIR); Invdfdturile lui
Neagoe Basarab catre fiul sau Theodosie. Text ales si stabilit de Florica Moisil si Dan Zamfirescu.
Cu o noud traducere slavona originald de G. Mihdila. Studiu introductiv si note de D. Zamfirescu si
G. Mihaila, Editura Minerva, Bucuresti, 1970.

6. Conf. Dr. Nifon Mihaita, Arhiepiscopul Targovistei, Misiologie crestind, Universitatea
,,Valahia”, Targoviste, 2002, in special subcapitolul ,,participarea mirenilor la misiunea apostolica”,
pp. 58-61.

7. Hrisov din 15 decembrie 1501, DIR doc. 5, p. 5

8. Invataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie, p. 42 (vom folosi in continuare
editia din 1970).
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sunt spre folosul nostru. Iar dacd le auzim si nu le sdvarsim, cici suntem
tiinte slabe ale lumii acesteia, suntem trasi jos de pécate, dar vazand mila
Matutorului, nddajduim ca niste pacatosi, caci Dumnezeu cu mila ridicd
si miluieste. Deci in acest chip se cuvine a face oricarui crestin temator de
Dumnezeu, care vrea s intre in bucuria Domnului sau™.

In Invititurile citre Teodosie, intilnim mai multe indemnuri
referitoare la felul in care trebuie sa se poarte crestinul in Biserica: ,, Iubitii
mei, daca intrati in Sfanta Bisericd, voi sd va rugati si faceti slujba cu cantari
si cu cantece sufletesti. Iar nu va laudati, nici nu ziceti cd noi suntem
ingaduitori lui Dumnezeu si facem lucrurile Lui, iar daca iesiti din Bisericd
voi nu faceti ce ati fagaduit lui Dumnezeu ca veti face, ci vorbiti unul pre altul
de rdu si va mancati cu pizme si cu minciuni”. De asemenea, domnitorul il
indemna pe fiul sau sa laude neincetat pe Dumnezeu: ,,Mai inainte de toate,
se cade sa cinstesti si sa lauzi neincetat pe Dumnezeu, Cel mare si bun si
milostiv si ziditorul nostru cel intelept si ziua si noaptea si in tot ceasul si
in tot locul; si foarte se cuvine sa-L slavesti si sd-L maresti cu glas necurmat
si cu cantari neparasite ca pe Cel Ce ne-a facut si ne-a scos din intuneric la
lumina si din nefiinta la fiintd” si sa traiasca crestineste in toate zilele: , Fii
bland si nepizmaret, ascultatoriu si rdbdatoriu si vei vedea pe Dumnezeu.
Fie-ti drag a te ruga de-a pururea si ti se va lumina inima. Uraste pohta
bucatelor, ca sa nu te incongiure patimile, iubeste pe sdraci ca sa fii miluit...
Adu-ti aminte de moartea ta si nu vei gresi mult lui Dumnezeu. Adu-ti
aminte de imparétia lui Dumnezeu ca s te duca citre dansa pohta ei... Fii
gata in toate zilele de intampinarea lui Hristos care fira de veste va sa vie™"

Este important de remarcat ca lucrarea nu este destinata doar lui
Teodosie, ci si domnitorilor care vor urma, boierilor de curte, preotilor si
tuturor mirenilor, deoarece ,,imparatii si domnii cu multa fricd si cu mult
cutremur vor sa dea seama inaintea lui Hristos Dumnezeu pentru lucrurile
ce au facut in vremea impadratiilor lor si a domniilor lor, in ce chip au slujit
lui. Asijderea vor sa dea seamad si cei bogati cu si-au dat si si-au impartit
avutiile spre dreptate si fara de fatarnicie. Iar patriarhii si mitropolitii si
episcopii vor sa dea seama inaintea lui Dumnezeu de biserici si de turma lui
Hristos care sunt date pre mainile lor. Asijderea si egumenii si duhovnicii si
carturarii vor sa fie intrebati inaintea Domnului Dumnezeu de grija lumii
acestei si bogatii si saracii toti vor sa dea seama de faptele lor la indreptarea

9. Hrisovul catre Manastirea Seaca din Olt, 16 septembrie 1517, DIR, doc. 151, p. 149
10.  Invagaturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie, p. 219 si 224
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lui Dumnezeu, unde si ingerii cei fara de péacate si nevinovati vor sta cu fricd
si se vor cutremura” (Invdtdturile lui neagoe Basarab cdtre fiul sdu Theodosie,
p. 230).

In documentele pe care le-am parcurs intalnim citeva marturisiri
de credintd, care nu se rezuma la expunerea adevdrurilor dogmatice, ci
sintetizeazd raspunsul Bisericii la unele provociri ale epocii. Marturisirea
de credinta a lui Neagoe, consideratd un rezumat al viziunii sale teologice,
este exprimata in puncte foarte precise: cinstirea icoanelor (,,semnul si
chipul Domnului nostru in lisus Hristos si pecetea Lui”), a Maicii Domnului
(,vedeti, iubitii mei frati, cit este de buna si de indurétoare Sfanta si Curata
Fecioara Maria, Maica Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos si
miluieste pe toti cei ce iubesc pe Dumnezeu cu toatd inima si pe dansa
o cinstesc cu tot sufletul”), importanta curatiei, care ,,iaste lucru mare” si
combaterea ereziilor si a ereticilor".

In ceea ce priveste ereziile din vremea lui, Neagoe Basarab spunea:
»52 nu ne inselam cumva fratilor si sa mergem dupa basmele si minciunile
ereticilor, precum barfesc ei si nu cred cdi Dumnezeu S-au pogorat pe
pamant si fu si Dumnezeu si om, ci zic ca nu s-a ardtat cu adevarat, ci ca
a fost nélucire. Iar noi sa credem cu tot sufletul si s marturisim si nu cu
vreo parere ci cu toatd adeverinta, cum S-a ardtat in lume si pentru mila Sa
cea multa S-au pogorat pe pamant si S-au intrupat din Duhul Sfant si din
curata Fecioara Maria si S-au facut om deplin si Dumnezeu deplin... Dreptu
aceea, tu, fatul meu si dumneavoastra iubitii mei frati unsii lui Dumnezeu
de acestea se cade sd va tineti si acestuia sd credeti. Iar gurile ereticilor
cele mincinoase si barfitoare si se astupe, cd noi credem cu adevirat si
marturisim si Dumnezeu desavarsit, si nu cu vreo indoire cumva, ci cu
toata adeverinta™> .

Profesorul Dan Zamfirescu a aratat caracterul anti-islamic al acestui
capitol, caracteristic pentru o societate care se confrunta cu islamul®. In
ceea ce priveste apelul la curatie, strans legat de rechizitoriul impotriva
ereticilor, acesta ii viza pe ,ereticii din interior” care subminau structura

11.  Ibidem, pp. 217-219. Vezi si T.G. Bulat, Personalitatea religioasa a voievodului Neagoe
Basarab, Craiova, 1927; Pavel Chihaia, Cu privire la Invataturi si la cateva monumente din vremea
lui Neagoe Basarab (1512-1521). La 460 de ani de la urcarea sa pe tronul Tarii Romdnesti. Volum
omagial publicat de Societatea Culturald ,,Neagoe Basarab” din Curtea de Arges, Editura Minerva,
1972, p. 130-203.

12.  Invagaturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie, pp. 221-223.

13.  Dan Zamfirescu, Sudii si articole de literaturd romdnd veche, Bucuresti, 1967, pp. 124-131
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statala si implicit autoritatea voievodului: ,,Ia aminte si aceasta fatul meu, ca
poruncesc Dumnezeiestile Scripturi sé te lepezi de eretici, sa nu faci taina
cu dénsii, nici sa vorbesti mult cu ei. Dar incd cu cit mai mult se cade sa te
feresti de paganii care nu stiu ce este Dumnezeu, nici nu se boteaza™. In
prima jumatate a secolului al XVI-lea, problema ereticilor era deosebit de
acuta in Tdrile Romane. Unul din inaintasii Sfantului Domnitor Neagoe
Basarab, Mihnea al II-lea, domnitor al Tarii Romanesti intre 1577 si 1583
si, din nou, intre 1585 si 1591, a fost supranumit Turcitul ca urmare a
convertirii sale la Islam".

Alteori marturisirea de credinta serveste ca introducere intr-un act
de donatie. Atat Radu cel Mare, cat si Neagoe Basarab expun in termeni
foarte clari misiunea domnitorului in Bisericd, asa cum era cunoscuta din
traditia bizantina: Dumnezeu le-a déruit tronul, din marea Sa milostivire si
de aceea se cuvine, ca si ei sd caute spre Biserica lui Dumnezeu, sd ctitoreasca
sau sa refacd sfinte locasuri in care poporul binecredincios sa se roage si
sd auda cuvantul Mantuitorului lisus Hristos. In dania citre Manastirea
Govora Sfantul Domnitor Neagoe Basarab spunea: ,,fericit si de trei ori fericit
este cel care stapanirea data de Dumnezeu bine o inmulteste si lucreaza in
taina talantul ce i l-a incredintat Dumnezeu, ca sa auda acel glas bun si
dulce al bucuriei, ,,bunule si credinciosule rob, intra in bucuria Domnului
tau”. Se cuvine deci noud a ravni cdtre cei de mai inainte binecinstitori si
sfant raposati domni, care cele paméntesti bine le-au asezat si acestea bine
carmuindu-le cu aceste paméntesti au dobandit bunurile ceresti... De si eu
am dorit citre intru totul cinstitele Biserici, dupd cuvantul proorocului: ,,In
ce chip doreste cerbul izvoarele apelor™.

La fel se exprima si Radu cel Mare, care spunea ca ,,Dumnezeu ne-a
déruit noud calea pocaintei in multe chipuri: unii cu milostenie catre sfintele
Biserici si priveghere de nopti intregi cu cantare de slava, altii cu post si
infranare de cele pamantesti, altii cu milostenii cétre nevoile celor sdraci si
intinderea mainii cétre sfintele biserici...Prin urmare, intelegdnd cé nu se
cuvine noud a implini mai sus zisele virtuti adica prin dragoste de truda,

14.  Invataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie, p. 221

15.  Istoria Tarii Romanesti 1290-1690. Letopiseful Cantacuzinesc (p. 19): ,,Jar Mihnea Voda a
cazut in eresul hulei Duhului Sfant”; Despre Mihnea Turcitul, vezi Nicolae Banescu, Opt scrisori
turcesti ale lui Mihnea II Turcitul, f.e, 1926; Mircea lon Radu, Pecetea inelara a lui Mihnea Voda
Turcitul, Bucuresti, 1943.

16. Hrisov catre Minastirea Govora, 30 octombrie 1517, DIR doc. 129 p. 126-130; St. Toma,
,Domnia in conceptia Invataturilor lui Neagoe Basarab”, in Revista de drept public, nr. 3-4, 1943.
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din posturi si altele asemanatoare, de aceea am binevoit, pe cit ne-a fost cu
putinta sd intindem mana cdtre sfintele si dumnezeistile biserici, rugandu-ne
si nadajduind cétre mila Stdpanului Celui care vede inima”".

Este cunoscut faptul cei doi domnitori au fost ctitori sau reinnoitori
ai multor locasuri din Tara Romaneasca si din intreaga lume ortodoxa.
Radu cel Mare s-a ingrijit de Manadstirea Bistrita, daruindu-i o suma
importanta de bani, ,sa fie de ajutor si de intdrire Sfintei Mandstiri si
hrana dumnezeiestilor cilugari’, de Ménéstirea Tismana céreia ii ddruia
vama de la Calafat, de Manastirile Govora sau Glavacioc®. Gavriil Protul
spunea despre Sfantul Domnitor Neagoe Basarab ca ,mai ales in Tara
Muneneasca, mari $i minunate mandstiri au facut”™. De atentia sa s-au
bucurat manastirile Bistrita, Govora, Glavacioc, despre care spune ca ,,am
ridicat-o cat s-a putut, am innoit-o iar mai pe urmd i-am daruit mai multe
sate” si nu in ultimul rand Ménastirea Dealu, ctitoria lui Radu cel Mare,
care s-au zugravit cu prounca lui Neagoe Basarab®. Prin darnicia lui Radu
cel Mare, Ménastirea Cozia primea un numar de sate si balti pentru pescuit,
vama de la Vadul Oltului, un numar de sate, iar Sfantul Domnitor Neagoe
Basarab a fost ctitor sau donator la Mandstirea Snagov, Manastirea Corbii
de Piatra — devenitd ctitorie domneasca — Ménastirea Visina, Manastirea
Nucet, sau la Curtea de Arges*.

Urmand traditia bizantind si post-bizantina a inaintasilor sdi si a
rudelor sotiei sale, Despina, descendentd a Brancovicilor din Serbia, Sfantul

17.  Hrisov din 25 februarie 1502, DIR, doc 6, p. 9

18. Bistrita: 19 aprilie 1501, DIR, doc. 2, p. 3; Tismana: 30 aprilie 1502, DIR, doc 8, p. 14;
intarit in 26 iunie 1508, Ibidem, doc. 41, p. 45- 46; 18 aprilie 1503, p. 19; Govora: 3 mai 1502,DIR
doc. 9, p. 15-17; Glavacioc: 20 iunie 1507, DIR, doc. 38, p. 42-44.

19.  Viata Sfantului Nifon in Letopiseful Cantacuzinesc, editia citata, p. 33

20. Bistrita: 30 iulie 1512, DIR doc. 81, p. 83- 84; Govora: 1 aprilie 1513, DIR doc. 93, p. 95;
30 octombrie 1517, DIR doc. 129 p. 126-130; Glavacioc: 30 iulie 1512, DIR, doc. 82, p. 84- 86; 24
octombrie 1513, Ibidem, doc. 96, p. 97-98; 1 aprilie 1513, Ibidem, doc. 93, p. 95; 30 octombrie 1517,
Ibidem, doc. 129 p. 126-130; Nicolae Iorga, ,,0 veste insemnata din trecutul nostru cel vechi. Cum a
fost Radu cel Mare, ctitorul manastirii Dealu?”, in Floarea darurilor, 11, nr. 28, Bucuresti, 1907, p.
433-435.

21. Cozia: 11 ianuarie 1505, DIR doc. 19, p. 23- 26; 20 ianuarie 1505, p. 26-27; 3 februarie 1507,
DIR doc. 37, p. 41-42; Snagov: 26 mai 1512, p. 76-77; un document din 1513, DIR doc. 91, p. 92-
94; un hrisov din 1513, Ibidem, doc. 94, p. 96-97; 16 martie 1515, Ibidem, doc. 106, p. 107- 108;
Corbii de Piatri: 23 iunie 1512, DIR, doc. 78, p. 77-78; 29 septembrie 1512, Ibidem, doc. 85, p.
87-88; 12 iunie 1517, Ibidem, doc 122, p. 120-121; Visina: 14 decembrie 1514, DIR, doc. 104, p.
105- 106; Nucet: 23 ianuarie 1516, DIR doc. 114, p. 113-114; Curtea de Arges: 7 ianuarie 1517,
DIR doc. 119, p. 117-118; 15 ianuarie 1519, Ibidem, doc. 141, p. 140-141; 11 iulie 1519, Ibidem,
doc. 149, p. 148



194 BISERICA ORTODOXA

Domnitor Neagoe Basarab a fost binefacatoral Patriarhiei de Constantinopol,
al manastirilor din Sfantul Munte, al celor din Asia Mica sau Muntele Sinai.
Fara sa insitdm prea mult asupra acestor danii, care au facut obiectul unor
studii importante, mentionam doar cd Sfantul Domnitor Neagoe Basarab
este primul domnitor romén care a ajutat Méanastirea Iviron, unde a adus
apa de la doud mile departare® si tot el a fost cel care a creat prima legatura
intre Tara Romaneasca si Manastirea Hilandar.”.

Maénastirea Dinisiou, acolo unde si-a ficut ucenicia intru monah
Patriarhul Nifon, unde a ales sa se retraga dupa conflictul cu Radu cel
Mare si unde a si murit de altfel, in anul 1508, a beneficiat de darnicia
voievodului romén. Asa cum se stie, moastele Sfantului Patriarh Nifon au
fost aduse in tara pentru a indrepta greseala lui Radu cel Mare, iar apoi au
fost trimise inapoi intr-o racld special confectionatd, care este una din cele
mai frumoase opere de arta din intreg Athos-ul. Cronica spune ca parintii
de la Sfantul Munte Athos i-au daruit capul sfantului §i o0 ména, iar el a
primit acele daruri, intocmai cum a primit Moise Tablele Legii, si le purta
cu sine pe unde merge, si in curte si in biserica. Sfantul Domnitor Neagoe
Basarab a zidit apoi o biserica pe morméantul Sfantului Nifon, iar manéstirea
a inzestrat-o cu multe danii si cu ziduri*.

La Ménastirea Cutlumus, atat Radu cel Mare cat si Sfantul Domnitor
Neagoe Basarab au reficut manastirea din temelie, incat aceasta a fost
numitd ,,Lavra cea mare a Tarii Romanesti”, ei fiindu-i inchinate un numar
de sate. Trapeza de la Athanasiou, considerata cea mai frumoasa din tot
Athosul, a fost zugravitd pe cheltuiala Domnitorului Neagoe Basarab®.
Despre toate aceste straduinte ale domnitorului exclama Gavriil Protul: ,,Ce
vom spune despre lucrurile si manastirile pe care le-au miluit?... Si in toate
laturile de la Résarit pana la Apus si de la Amiazd-zi pand la Amiaza-noapte,
toate sfintele biserici le hranea si cu multa mila pretutindeni da. Si nu numai

22.  Istoria Tarii Romdnesti 1290-1690. Letopisetul Cantacuzinesc, p. 131; T. Bodogae, Ajutoarele
romanesti la Mandastirile din Sf. Munte Athos, Sibiu, 1940, pp. 136-137

23.  Istoria Tarii Romdnesti 1290-1690. Letopisetul Cantacuzinesc, p. 31; Hrisov catre Hilandar,
23 august 1517, DIR doc. 126, pp. 123-124, 7000 de aspri anual; T. Bodogae, op.cit, p. 153.

24.  Istoria Tarii Romdnesti 1290-1690. Letopisetul Cantacuzinesc (p. 29): ,,Deci Neagoe Voda
vazand ca fac moastele Sfantului atatea minuni, dede de facu sicriu de argint curat si-1 polei cu aur
sil infrumuseta...si deasupra scrise chipul Sfantului intreg, iar jos, la picioarele Sfantului, se scrise
pe sine in genunchi, rugandu-se Sfintiei sale”. Despre aceasta racla, vezi G. Millet, Recueil des
inscriptions chretiennes de [’Athos, premiére partie, Paris, 1904, nr. 40, 161; St. Nicolescu, ,,Un
pretios chivot”, in revista Viata literard, Bucuresti, 1933, pp. 1-3.

25.  Hrisov din 20 februarie 1512, DIR doc. 75, p. 75; T. Bodogae, op.cit, , pp. 93-94.
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crestinilor fu bun, ci si pagéanilor, si fu tuturor tata milostiv, asemanandu-se
Domnului ceresc, care striluceste soarele Sau si ploaia si peste cei buni, si
peste cei rdi, cum aratd Sfanta Evanghelie®.

Studiul de fata nu si-a propus sa prezinte de o maniera exhaustiva
personalitatea religioasa si misionard a celor doi domnitori, ci a avut ca
punct de plecare informatiile cuprinse in hrisoavele domnesti si Invditdturile
lui Neagoe cdtre fiul sidu Teodosie, la care s-au alaturat punctual si alte
izvoare ale epocii. Evident, au rdmas in afara studiului nostru o serie de alte
realizéri si contributii in dezvoltarea culturii si spiritualitatii roméanesti. Un
merit important al lui Radu cel Mare a fost introducerea tiparului la noi
prin aducerea in tara a calugarului sarb Macarie din Cetinje (actualmente
in Muntenegru), un mare invétat ce-si facuse ucenicia intr-o tipografie
din Venetia. Venit la nord de Dundre, calugdrul Macarie va tipari in limba
slavona, spre sfarsitul domniei lui Radu cel Mare, ,Liturghierul’, care este
prima carte tipdrita in Tara Roméneascd. Mai tarziu, Sfantul Domnitor
Neagoe Basarab sprijina tiparirea primului Liturghier in limba slavona, in
anul 1508, a Octoihului, in 1510, si a Tetraevanghelului, in 1512, pregatite
cu migald si eruditie de invatatul Macarie, la Mandstirea Bistrita si la
Manastirea Dealu, unde s-au si tiparit.

Ceea ce am vrut sa aratdm in acest studiu este cd cei doi domnitori
s-au straduit sa slujeasca Biserica lui Dumnezeu, potrivit statutului pe care-1
aveau, in contextul epocii de atunci. Asa cum arata si Pr. Prof. Dr. Liviu
Stan, intr-un studiu de referintd aparut in perioada interbelicd, participarea
activa a laicilor la viata Bisericii ar trebui sa fie una dintre preocuparile
majore ale misiunii Bisericii din toate timpurile: ,, Elementele constitutive ale
Bisericii sunt clericii si laicii. Totalitatea acestora formeaza insesi Biserica.
Biserica nu o constituie nici clerul singur, precum nu o poate constitui nici
poporul credincios singur, ci amindouad aceste stari sunt complementare
organismului bisericesc. Fiind mirenii un element constitutiv al Bisericii
este evident cd rolul lor nu poate fi lipsit de importanta, ci mirenii sunt un
factor viu, un element activ care participa intens la viata bisericeascd, avand
pe langd indatoriri si drepturile lor in Biserica”™. Prin Botez, Mirungere si
Sfanta Euharistie, toti crestinii devin membri ai Trupului care este Biserica,
tiecare avand darul sau propriu si slujirea sa personala de implinit.

26.  Istoria Tarii Romdnesti 1290-1690. Letopisetul Cantacuzinesc, p. 42
27.  Preot Dr. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd. Studiu canonic-istoric, Sibiu, 1939. A se vedea mai
ales capitolul ,,Importanta mirenilor in Biserica”, pp. 24- 45.
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Domnitorii Radu cel Mare si Sfantul Neagoe Basarab constituie
exemple de crestini care au inmultit talantul pe care Dumnezeu le-a daruit
si care, daruind la rdndul lor, s-au imbogatit in Dumnezeu. Deschiderea
catre nevoile spirituale ale semenilor lor constituie o pilda de urmat si
pentru noi cei de astazi, cu atdt mai mult cu cat Binecredinciosul Domnitor
Neagoe Basarab a devenit, de curand, Sfant al Bisericii Ortodoxe Romane,
tiind praznuit pe data de 26 septembrie. Canonizarea unor sfinti mireni
care au dus o viata curata si vrednica de urmat constitue un imbold pentru
crestinii de azi sd iubeasca viata de familie, crestea si educatia copiilor pe
care au pretuit-o sfintii, buna cuviinta si lucrul ziditor, dragostea fatd de
aproapele si Dumnezeu care sunt la fel de importante si de mult pretuite
inaintea lui Dumnezeu ca si martirajul sau pusnicia.
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OAMENI CARE AU FOST:
PREOTUL PROTOIEREU AUREL F. IONESCU

Argentin St. PORUMBEANU

Stralucirea omului crestin consta in
alegerea drumului drept in lumea ispitelor.
Un indrumator al omului, al oamenilor pe
calea dreapta a credintei ortodoxe a fost si
P.C. Parintele Protoiereu Aurel F. Ionescu
din Protoieria Rosiorii de Vede, Teleorman.

El s-a nascut la tard. A trait mult in
sat. Poate tocmai de aceea el avea semetia
unui brad. Poate tocmai de aceea obrazul si
barba lui miroseau a spic de grau si a iarba
proaspata.

Vorbitor distins, cu fraza frumos
coloratd si multa putere de convingere,
a impresionat totdeauna enoriasii si i-a
apropiat. Inalt, bine legat era plin de viatd
si de voie buna. In imprejuriri dificile apare energia si vointa omului ce a
invatat sd lupte. El a luat viata in piept si nu a dat un pas inapoi. A luptat si
a invins, prin muncd, prin inteligentd, perseverenta, tact, abilitate, insusiri
déruite de Dumnezeu si mostenite de la mosii si stramosii sdi, caracterizati
prin indarétnicia cu care au infruntat viata.

L-am védzut pe P.C. Parintele Preot Aurel E Ionescu in biserica
satului sau, Peretu, aprinzdnd smerit luménari prinse intr-un buchet mare
de busuioc verde. Inaintea Sfintelor Icoane, luminate de flacira lumanérilor,
parintele Aurel E Ionescu era mai mult decat un preot, era ceea ce trebuie sa
fie orice romén, un bun si evlavios crestin ortodox.

El a adus in misia ce a avut-o inteligenta, seriozitatea si curent de
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mare autoritate, colaborand cu toti preotii pentru ridicarea personalitatii
lor, aparandu-le demnitatea si indemnandu-i la munca neprecupetita, care
singurd aduce multumire si dd prestigiu preotului, ca si institutiei pe care o
slujeste, Biserica Ortodoxd Romand.

Firea lui plind de elan, impetuoasd si indragostitd de treburile
obstesti, mai intdi in Parohia Peretu II si apoi in Protoieria Rosiorii de
Vede, il va face ca vesnic sd fie animatorul si realizatorul maretei opere de
péstrare a ortodoxiei, in Teleorman, in acele vremuri de inceput violent al
comunismului romanesc.

Aurel F. Ionescu s-a ndscut la 5 iulie 1917 (certificat de nastere seria
N.o., nr. 354443), in comuna Peretu, judetul Teleorman, ca fiu al preotului
Floru Ionescu si al Ioanei Ionescu (tatél avea 32 de ani, iar mama 25 de ani).
Urmeaza cursurile scolii elementare in comuna Peretu, avand ca invatator
pe tanarul si inimosul Petre Chitu, invatator din noul val, de dupa Marea
Unire de la 1 Decembrie 1918. Are rezultate scolare notabile si o educatie
deosebita primitd in familie, care era foarte numeroasa. Familia preotului
Floru si Ioana Ionescu cuprindea 11 copii, 6 fete si 5 bdieti din care 4 au
devenit preoti.

Dupa absolvirea celor patru clase elementare, educatia religioasa ce
a primit-o in familie si rezultatele scolare 1-au recomandat din start pe Aurel
E Ionescu pentru misia de preot. Urmatoarele patru clase Aurel F. Ionescu le
urmeaza la Seminarul ,,Nifon Mitropolitul”, din Bucuresti, unde se remarca
din primele zile pentru vocea deosebita ce o avea, pentru cunostintele
scolare, dar mai ales pentru cunostintele referitoare la Sfanta Scriptura. Este
clasificat primul din clasa sa, iar, in continuare, périntele Floru Ionescu,
foarte atent la evolutia fiului sdu, il duce in continuare sa urmeze patru clase
la Seminarul Central, tot din Bucuresti.

Tanarul Aurel F. Ionescu este absolvent al acestui seminar in anul
1938, clasificandu-se, potrivit Registrului Scolar pe anul 1938, al treilea din
cei 44 de elevi absolventi ai acelui an.

In toamna anului 1938, la indemnurile parintilor, se inscrie la
examenul de admitere la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cernauti. A
fost admis si a urmat cursurile facultatii, participand ca si ceilalti studenti
la activitdtile ce erau impuse prin programa scolara. A trecut, impreuna cu
toti colegii sai si cu romanii din Cernauti, prin drama cedarii teritoriale
din 1940 si, in anul 1942, in urma examenului de licentd, obtine diploma
de absolvent al Facultatii de Teologie Ortodoxd, cu examen de licentd
(adresa nr, 171 a Universitatii, Facultatea de Teologie Ortodoxd, din 25
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octombrie 1942). Tanarul licentiat in teologie, Aurel F. Ionescu, revine la
Peretu, in sanul familiei, si isi pune in practica planurile ce le urzise odata
cu inscrierea la Facultatea de Teologie. In toate actiunile sale, este sfituit si
sprijinit total de tatdl sau, Preotul Protoiereu Floru Ionescu. Este hirotonit
diacon, la 5 iunie 1942, in Biserica ,,Dintr-o zi” din Capitala, iar la 12 iunie
acelasi an este hirotonit preot si hirotonisit duhovnic in Catedrala Sfintei
Patriarhii, fiind prezent si oficiind slujba Inaltpreasfintitul Veniamin,
arhiepiscop si mitropolit. Hirotonia se face pe seama bisericii parohiale
cu hramul Sfantul Nicolae, din Parohia Peretu II, judetul Teleorman. De
remarcat cd la 31 mai 1942, la Peretu, tindrul Aurel E. Ionescu se cdsdtoreste
cu tanara teleormaneanca Stana V. Popescu din comuna Maldaeni, fiica
oficiantului sanitar Vasile Popescu (certificat de cédsatorie seria C.A., nr.
215955, eliberat de Primdria comunei Peretu — Teleorman. Casatoria a fost
trecuta in Registrul Starii Civile la nr. 28, din 31 mai 1942).

Imediat dupd hirotonie, tandarul preot Aurel E Ionescu se adreseaza
Inaltpreasfintitului Arhiepiscop al Bucurestilor, Mitropolit al Ungro-
Vlahiei si Patriarh al Romaniei, rugandu-1 sa binevoiasca ,,a-mi acorda spre
pastorire” postul de preot paroh la Parohia Peretu II, judetul Teleorman,
devenitd vacanta prin trecerea titularului, preotul Ilie Popa, in cadrele
armatei in calitate de confesor militar. Incheie scrisoarea cu ,,in nddejdea
cd smerita mea rugdciune va fi bine primitd, invredniciti-md a vd sdruta
binecuvantatele mdini si puneti-md intre slujitorii Sfantului Altar, ca cel mai
devotat si mai spus rob al Inalt Prea Sfintiei Voastre. Sunt al Inalt Prea Sfintiei
Voastre prea plecat si supus fiu sufletesc”.

Si tatdl sau, preotul paroh iconom stavrofor Floru Ionescu, fost
protopop, se adreseazd Inaltpreasfintitului Arhiepiscop al Bucurestilor,
Mitropolit al Ungro-Vlahiei si Patriarh al Romaniei, cu aceeasi rugaminte,
ca fiul sau. Périntele Floru Ionescu scrie: ,,...Nici o altd mangdiere n-as putea
avea, IP Sfinte Stapdne, decdt vizand aldturi de mine unul din fiii mei, si iatd
cd azi, devenind vacant postul de preot paroh de la Parohia Peretu II, prin
plecarea titularului in cadrele armatei, solicit sprijinul si binecuvantarea IP
Sfintiei Voastre pentru aprobarea in acest post a fiului meu Ionescu F. Aurel,
licentiat in teologie”. Si incheie scrisoarea: ,Ganditi-vd, Inalt Prea Sfinte
Stapane, cd mai am pe slabii mei umeri sarcina a incd opt copii, in aceste
vremuri crude, si deci rugdmintea ce v-o adresez eu, strigdt al sufletului meu,
cu credinta cd numai IP Sfintia Voastrda mi-1 puteti asculta”.

In 27 noiembrie 1942, Ministerul Culturii Nationale si al Cultelor,
Directiunea Cultelor, emite Deciziunea prin care preotul Aurel F. Ionescu,
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absolvent al Facultatii de Teologie Ortodoxd, este numit in postul de preot
paroh al Parohiei Peretu II. Decizia are nr. 63 069.

Arhiepiscopia Bucurestilor ii aduce la cunostintd preotului paroh
Aurel . Tonescu ca inainte de a incepe activitatea la parohie ,,va sdvdrsi zilnic
la Catedrala Sfintei Patriarhii, Sfintele Slujbe ale preotiei: Sfanta Liturghie si
celelalte ierurgii timp de 40 de zile”.
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Dupid cele 40 de zile de activitate la Sfanta Patriarhie vine in parohie,
in comuna natala Peretu, judetul Teleorman, si slujeste la biserica cu hramul
Sfantul Nicolae, din 1942 pana in anul 1965, cand este transferat, la cerere,
la Biserica Sfantul Ilie din Rosiorii de Vede.

Activitatea desfasurata de preotul Aurel F. Ionescu este deosebita din
toate punctele de vedere. Atat protoiereul zonei Rosiorii de Vede, Daniil
Iliescu, cat si alti prelati veniti in inspectie sau in vizita la parohia Peretu
IT au ramas impresionati de prolifica activitate a acestui tandr preot. Fara
discutie, faima lui a ajuns la urechile conducétorilor ierarhici care nu numai
ca il apreciaza si-i multumesc pentru activitatea ce o desfdsoara zi si noapte
in parohie, dar il si ridica in rang. Cu decizia nr. 39 din 12 iulie 1954 a
I.P.S. Patriarh Justinian, P.C. Preot Aurel F. Ionescu, de la Parohia Peretu
II, Teleorman, este numit in functia de Protoiereu al Raionului Rosiorii de
Vede, incepand cu data de 1 julie 1954. Era aceasta o recunoastere a muncii
depuse de tanarul preot, dar si a prestantei si a deosebitei consideratii
de care se bucura in randul enoriasilor si nu numai. Episcopul Teoctist
Botosaneanul, vicar patriarhal, este cel ce il pune in functie si ii adreseaza
urdri de mult succes in activitatea grea ce o are de dus in acea perioada
extraordinar de dificila pentru preotimea romaneasca.

Destul de repede isi ia postul in primire, semneaza procesul verbal
de luare in posesie a bunurilor protoieriei si la numai doua saptdmani de
la numire convoaca, la Rosiorii de Vede, toti preotii din Raionul Rosiorii
de Vede si le aduce la cunostintd care sunt necesitatile momentului si ce
doreste el sd vada in activitatea lor.

Activitatea preotilor in acea vreme era mult ingreunatd atat de
puterea comunistd, cat si aparitia mai multor ,secte religioase” La toate
acestea se mai adauga si lipsa de bani, dar si starea grea a multor lacasuri de
cult din Protoierie. Péarintele Protoiereu Aurel F. Ionescu face tot ce poate
si sprijind pe toti preotii care aveau probleme in desfasurarea activitatii
cu ,sectantii’ care devin tot mai agresivi, incercand sd atraga credinciosii
ortodocsi cdtre ratacirea lor.

Protoiereul colinda raionul in lung si-n lat, face inspectii, da
indrumari, ajuta pe tinerii preoti sa se integreze in activitate, sprijina pe cei
care au de facut reparatii si repictari la lacasele de cult. Cauta ca lucrarile de
reparatii, restaurdri si repictari s fie ficute numai de meseriasi autorizati
de Patriarhie. Drept urmare a activitatii desfasurate, Sinodul Mitropolitan
al Ungro-Vlahiei, luand in seama recomandarea Preafericitului Périnte
Patriarh Justinian, la 4 iulie 1958, a acordat pe baza art. 141 din Statutul
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Bisericii Ortodoxe Romane, distinctia de ,,Jconom” P.C. Protoiereu Aurel E
Ionescu, Rosiorii de Vede.

In anul 1961 primeste, din partea Preafericitului Parinte Patriarh
Justinian, ,,Crucea Patriarhala” ca semn al deosebitului respect de care se
bucura.

vaf Jomprey

In mai 1963, Sinodul Mitropolitan, in urma recomandarilor
Preafericitului Péarinte Patriarh Justinian, a acordat P.C. Preot Aurel E
Ionescu, protopop al Raionului Rosiorii de Vede, distinctia de ,,Ilconom
Stavrofor”.

In 19 mai 1965, cu adresa nr. 493 a Arhiepiscopiei Bucurestilor,
Parintele Aurel F. Ionescu este instiintat cd Preafericitului Patriarh Justinian
a aprobat transferarea de la Parohia Peretu II in postul de preot paroh
bugetar, vacant, la Parohia Sfantul Ilie din orasul Rosiorii de Vede. Truda
permanenta si munca i-au fost hrand continua.

P.C. Périntele Aurel F. Ionescu a trait, a respirat in acest climat de
intelesuri, de adevdruri si respect pe care simtul nostru romanesc il are
intru ideea de Biserica Ortodoxa. Parintele spunea: ,,...Cred cd suntem un
popor care avem intelegerea profundd a ideii de Bisericd si cred cd aceastd
idee conteazd, a contat si pand acum, conteazd si in prezent, va conta si
mai departe in instituirea unei perenitati romanesti. Cred cd aceastd idee de
Bisericd, prin felul cum o intelegem teoretic, cum o simtim practic si cum o
trdim prin preotii nostri, aceastd idee de Bisericd, ne dd o sigurantd cd suntem,
cd existam, vom exista mai departe, cd stim sd infruntam valurile vietii, cd
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acestea nu ne ingenuncheazd, ci dimpotrivd, cd stim totusi ca si in tumulturi
sa pdstram totodatd sentimentul indltimilor si sentimentul marii datorii
omenesti si romdnesti”. Afirmatiile sunt dintr-o conferintd a preotilor tinuta
la Rosiorii de Vede, in data de 18 martie 1963.

Protoiereul Aurel F. Ionescu a reusit sa-si apropie toti preotii din
Protoierie si impreuna cu ei sa obtind frumoase rezultate in activitatea lor
chiar in conditiile vitrege de atunci.

In 18 martie 1962, Patriarhia Romana, Cabinetul Preafericitului
Patriarh Justinian, prin telegrama nr. 279, transmite din partea Preafericirii
Sale ,,calduroase multumiri pentru simtamintele exprimate si incredintarile
date in privinta activitdtii de viitor, odatd cu doriri de rodnice infaptuiri in
aceastd activitate in slujba Bisericii si a Patriei si pdrintesti binecuvantdri
P.C. Preot Protoiereu Aurel F. Ionescu” .

La fel se intampla si in anul urmator. La 22 martie 1963, Preafericirea
Sa Parintele Patriarh Justinian, prin Cabinetul sdu, trimite P.C. Preot
Protoiereu Aurel F. Ionescu o telegramad, cu nr. 254, in care ii transmite:
»...parintesti multumiri si binecuvantdri, odatd cu indemnul de a continua
sd desfasurati o activitate si mai stdruitoare in slujba Bisericii, a Patriei si a
Pdcii”.

Toate acestea aratd cat de mult era apreciat Parintele Aurel E Ionescu.
Dar munca desfasurata fara ragaz si-a pus amprenta asupra sdnatatii sale.
Se simtea tot mai obosit si mai bolnav. Un consult medical mai amanuntit
a aratat cd este bolnav, chiar bolnav grav, de o boald nevindecabila in
vremea aceea. Afland toate acestea de la medici, Parintele Aurel F. Ionescu
demisioneaza din functia de protoiereu al Raionului Rosiorii de Vede si, la
1 octombrie 1966, incheie procesul verbal de predare a documentelor si a
tot ce are mobil si imobil Protoieria Rosiorii de Vede. Noul protoiereu este
P.C. Preotul Ioan Rotaru de la Parohia ,,Sf. Ioan Botezédtorul” din Rosiorii
de Vede.

Périntele Aurel E Ionescu isi continua activitatea de preot paroh la
Biserica ,,Sf. Ilie” din Rosiorii de Vede. Primele masuri pe care le ia sunt
legate de repararea exterioard a bisericii, spalarea si repictarea bisericii pe
care o face cu cheltuiala proprie. Hotaraste lucrul acesta impreuna cu sotia si
cu aprobarea Consiliului Parohial si a enoriasilor. Lucrarea de repictare este
asigurata de zugravul de biserici Tudor Nicolae din comuna Traian, Raionul
Turnu Mégurele, care era autorizat de Patriarhia Romand. Lucrarea s-a
incheiat in anul 1967. Cu ajutorul enoriasilor, parintele Ionescu reuseste sa
cumpere 10 covoare de iuta care sunt asternute pe podea si infrumuseteaza



204 BISERICA ORTODOXA

biserica care devine si mai cdalduroasd, mai ales iarna.

O alta mare realizare a parintelui paroh Aurel F. Ionescu este din anul
1968. Clopotul bisericii era spart, fird sunet si trebuia schimbat. Impreuna
cu enoriasii, cu Consiliul Parohial, dar si cu sprijinul fiului sau, inginerul
Sandu Ionescu, périntele Aurel Ionescu reuseste sa toarne un clopot nou,
mai mare si mai bun, cu un sunet cristalin deosebit, clopot ce exista si acum
si se foloseste permanent.

In anul 1971, cu sprijinul Consiliului Parohial si a enoriasilor,
construieste in curtea bisericii un monument inchinat eroilor parohiei
morti in rdzboaiele din 1913 pand in 1944. De asemenea, tot cu aceasta
ocazie, planteaza mai multi pomi fructiferi, dar si arbori ornamentali.

In 1977, cutremurul cel mare a afectat mult biserica ,,Sf. Ilie”. Doua
turle s-au prabusit, clopotnita, de asemenea. A cdzut tencuiala din exterior,
dar si interior, si pictura s-a distrus. Consiliul Parohial si enoriasii 1-au
sprijinit pe périntele paroh si, cu ajutorul Intreprinderii ,,Progresul’, s-au
facut reparatiile de zidarie si tencuieli, iar restul, adica gletuit si pictat, a
revenit aceluiasi zugrav Tudor Nicolae din comuna Traian. In anul 1981
reuseste sa construiasca in curtea bisericii un put de apa (o fintand) ce era
absolut necesar.

Printre realizarile notabile ale P.C. Périntele Aurel F. Ionescu se
numard si repararea, refacerea si tarnosirea bisericii din cartierul numit
»Delcel”, avand hramul ,,Iniltarea Sfintei Cruci” (sau Sfanta Vineri- Delcel).

Dupa 47 de ani de activitate, bolnav fiind, in 1987, Parintele Aurel E
Ionescu se pensioneaza. Dar continua sé fie prezent la bisericd, mai ales cd
locuinta se afla in apropierea bisericii.

In aprilie 1991, Episcopia Argesului (de care apartinea atunci
Teleormanul) ii aproba Parintelui Aurel FE Ionescu ca sa fie inhumat
impreuna cu sotia, in curtea bisericii, intr-un spatiu cuprins intre biserica si
monumentul eroilor. Bolnav fiind, nu mai trdieste mult. Este impécat cu sine
si cu Dumnezeu. Are doi copii cu care se mandreste, Sandu si Irina. Sandu
este inginer si locuieste la Pitesti, iar Irina, dupa ce multi ani a lucrat si ea la
Pitesti, acum se afld la Rosiorii de Vede si locuieste in casa périnteasca din
strada Vicsoreanu nr. 4.

P.C. Parintele Protoiereu Aurel F. Ionescu s-a stins din viatd la 11
august 1992 (certificat de deces Seria D, nr. 259623, eliberat de Primaria
Rosiorii de Vede) si este inhumat in curtea bisericii unde a slujit. A fost
plans de intreaga comunitate. A fost un preot si un om deosebit, care nu
poate fi uitat. A fost o adevérata personalitate rosioreana si nu numai atat!
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DIN VIATA EPARHIEI

RESFINTIREA CATEDRALEI EPISCOPALE
SFANTUL ALEXANDRU

Pr. Paroh Gheorghe POPA

Data de 30 august 2012, va raimane ca o data de referinta in istoria
Catedralei Episcopale Sfantul Alexandru din Alexandria deoarece, la aceastd
data, odatd cu sarbatorirea hramului a fost oficiata si slujba de resfintire a
Catedralei de catre Preasfintitul Parinte Episcop Galaction al Alexandriei si
Teleormanului.
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Slujba de resfintire a fost ocazionata de terminarea lucrdrilor de
consolidare si restaurare a acestui important locas de cult, monument istoric
si, de ce nu, obiectiv turistic din judetul Teleorman. Lucrdrile de restaurare
au inceput in anul 1996, imediat dupa intronizarea Prea Sfintitului Parinte
Galaction ca intaiul episcop al recent infiintatei Episcopii a Alexandriei si
Teleormanului, la 1 septembrie 1996.

Teama ca nu cumva un cutremur major, deja prevestit de mass-
media, sa provoace stricdciuni ireversibile acestei catedrale impunatoare,
ne-a determinat sd trecem imediat la fapte si astfel in cursul anului 1996 am
apelat la firma de proiectare SC Artvad Group SRL condusa de d-1 profesor
universitar Radu Tanasoiu de la Facultatea de arhitectura din Bucuresti care,
cu avizul Ministerului Culturii, Directia Monumente Istorice, a intocmit
o documentatie bazatd pe studiu de rezistenta si de arhitectura care a
prevazut executarea de lucrari de consolidare la fundatie, cornise si baza
turlelor si executarea de centuri de rezistenta la exterior precum si reparatii
la invelitoare. Lucrdrile de restaurare si consolidare au fost executate intre
anii 1997 - 2003. Restaurarea fatadelor a fost executatd intre anii 2004 -
2005.
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Intre anii 2009 - 2012 s-au desfisurat lucririle de restaurare a
picturii ce a fost executata in anul 1898 de catre pictorii Stefan Luchian
si Constantin Artachino. Restaurarea s-a efectuat sub supravegherea
si cu contributia directa a maestrului Draghici Ion din Bucuresti, pictor
restaurator de monumente, agreat de Ministerul Culturii, ajutat fiind de
pictorul bisericesc Marian Crangasu din Alexandria.

Intre timp la Catedrald au mai fost implinite si alte nevoi contribuind
astfel la o cat mai buna functionalitate, precum si infrumusetare a acesteia.

In anul 1994 a fost inlocuitd vechea imprejmuire din panouri de
sarma care era deteriorata cu alta noud din panouri de fier pe soclu de beton.

In anul 1994, cu ajutorul Primiriei orasului Alexandria si in special
cu osteneala bunului crestin si primar al orasului, d-1 inginer Leonida
Guruianu, au fost aduse si asezate in pronaosul bisericii osemintele si
monumentul funerar al domnitorului Alexandru Dimitrie Ghica (1834-
1842), intemeietorul orasului Alexandria, fapt ce a schimbat statutul
Catedralei, transformand-o in necropold domneasca.

In anul 1995 a fost reparati anexa veche din curtea Catedralei
si amenajatd si transformatd in capeld mortuard, atasandu-i-se un grup
sanitar. Intre timp a fost amenajatd corespunzitor si incinta catedralei in
sensul ca a fost refacut pavajul dimprejurul acesteia, au fost confectionate
canapele, s-au turnat alei de beton, s-au plantat flori si arbusti ornamentali,
astfel parcul din curtea catedralei devenind un loc agreabil, relaxant si dorit
de credinciosii care vin la rugaciune. La interior au fost agezate covoare noi
si au fost schimbate toate acoperamintele fiind inlocuite cu altele noi, de
sarbatoare.

Astfel pregatita, Catedrala Episcopala Sfantul Alexandru si-a primit
joi, 30 august 2012, si innoirea haricd prin slujba de resfintire oficiatd de
Prea Sfintitul Parinte Episcop Galaction, inconjurat fiind de un sobor de
preoti si diaconi alcatuit din PP.C.C. Consilieri ai Episcopiei Alexandriei
si Teleormanului si Protoierei din cadrul Episcopiei. In cuvantul siu
de invatitura, Preasfintia Sa, dupd ce a prezentat viata Sfintului Ierarh
Alexandru, patronul catedralei si ocrotitorul orasului Alexandria, a
multumit Bunului Dumnezeu pentru ca ne-a ajutat si reconditiondm si sd
redam frumusetea originara acestei catedrale mdrete pe care ne-au lasat-o
inaintasii nostri.



208 BISERICA ORTODOXA

Si tot pentru a marca aceasta implinire a termindrii lucrérilor de
restaurare si consolidare a catedralei, in cadrul festivitatilor ,,Zilele orasului
Alexandria” la Centrul de creatie de pelangd Consiliul Judetean Teleorman
a fost organizata o expozitie de icoane din patrimoniul catedralei.

A mai fost executata o medalie comemorativa din tombac argintat
care are pe o fati catedrala cu inscriptia ,CATEDRALA SFANTUL
ALEXANDRU DIN ALEXANDRIA - TELEORMAN, FINALIZAREA
LUCRARILOR DE RESTAURARE 1997-2012” iar pe cealaltd sarcofagul
cu inscriptia ,SARCOFAGUL DIN MARMURA ALBA DE CARRARA
DIN INCINTA CATEDRALEI, LOCUL DE ODIHNA VESNICA A
DOMNITORULUI ALEXANDRU DIMITRIE GHICA 1796-1862, 150 DE
ANI DE LA TRECEREA IN VESNICIE A DOMNITORULUI”

A fost realizat un album fotografic cuistoricul catedralei si un pliant,
o insigna si ilustrate cu catedrala, care au fost daruite credinciosilor prezenti
la slujba de resfintire.

Binecuvéanteaza Doamne pe cei ce iubesc podoaba Casei Tale!
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SIMPOZIONUL
,BOALA. VINDECARE. TAMADUIRE.
PERSPECTIVE CRESTINE”

Redactia

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a declarat anul 2012
aniversari a fost adoptat un program- cadru care sd surprindd multiplele
aspecte ale temei.

Acestui program-cadru i-a fost subsumat si Simpozionul ,,Boald.
Vindecare. Tamdduire. — Perspective crestine,, organizat de Episcopia
Alexandriei si Teleormanului, cu sprijinul protoieriei Rosiorii de Vede, la
data de 01 octombrie 2012. Simpozionul s-a desfasurat in biserica parohiei
Adormirea Maicii Domnului din orasul Rosiorii de Vede.

ZA _
-

LTAMADUIRED PEHS__I:ECTNE CRESTINE”

|er.iaR@s oriirde"Vede
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Ziua de 1 octombrie, Zi internationald a persoanelor vdrstnice, a
fost marcatd prin savarsirea Sfintei Liturghii si oferirea de flori persoanelor
prezente la slujbd din partea elevilor din clasele primare, ca intelegere a
intalnirii in timp a generatiilor.

La lucrarile simpozionului au fost invitati sa participe toti preotii
ce slujesc la spitalele din Eparhie si cei doi preoti care slujesc la cele doua
asezaminte de ingrijire a copiilor si batranilor din Rosiorii de Vede si
Cervenia; precum si cate cinci preoti de la fiecare din cele patru protoierii
ale Episcopiei Alexandriei si Teleormanului.

Invitati specialiau fost: Doamna doctor Miu Adriana - medic oncolog
de la Spitalul din Rosiorii de Vede si Doamna doctor Panculescu Mariana -
medic neurologie-psihiatrie pediatrica de la Spitalul din Alexandria.

Ceidoi medici nu au fost invitati intamplator, specializdrile domniilor
lor au in vedere tratarea a doud dintre cele mai intalnite boli ale vremurilor
noastre si cu impact emotional atat asupra bolnavilor, cat si asupra celor din
jurul lor.

In interventiile domniilor lor, invitatii au prezentat perspectiva
medicului, si in mod special a medicului crestin ortodox, cu privire la
suferinta si boald si la raportul dintre medic si bolnav, aceastd prezentare
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tiind facutd prin prisma cazurilor cu care s-au confruntat. A fost subliniatd
importanta unei bune colaborarii si coordonari intre Biserica si Spital, in
folosul sufletesc si trupesc al celor aflati in suferinta.

Concluzia intdlnirii ar putea fi sintetizata astfel: Biserica trebuie
sa isi deschida mai larg portile sa-i primeasca pe medici, iar Spitalul sa-si
deschida la larg portile si-i primeascd pe preoti.
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RECENZII
JEAN-CLAUDE LARCHET Jean-Claude Larchet, Dumnezeu nu
<= vrea suferinta omului, traducere Marinela
:R?eize“ Bojin, Editura Sofia, Bucuresti, 2008, 166 pp.
suferinta Jean-Claude Larchet este recunoscut
e ol ca fiind unul dintre cei mai importanti
teologi ortodocsi contemporani. Nascut in
1949, profesorul francez Jean-Claude Larchet

este doctor atat in Filosofie (1987) cét si in
Teologie (1994). Prima teza de doctorat, cea
in filosofie, s-a intitulat ,, Terapeutica bolilor
spirituale. O introducere in traditia asceticd a
Bisericii Ortodoxe” (Editura Sofia, Bucuresti,
2001) in timp ce teza in teologie, a avut titlul
,Indumnezeirea omului la Sfantul Maxim Mdrturisitorul.”

Cartea supusa recenziei este alcdtuita din 7 capitole, fiind precedate
de o introducere in care autorul nostru prezinta determinarea ce a stat la
alcatuirea acestei lucrdri. ,,Crestinismul, mai cu seama in Apus, a fost si este
inca si azi ca o religie care indreptateste si exaltd suferinta” (p. 5). Interesantd
este analiza asumdrii Rastignirii si Invierii de citre Apusul si Rasdritul
crestin: ,,Spre deosebire de crestinismul rasdritean - care a preamdrit
dintotdeauna in chip deosebit Invierea Domnului, ficand din Paste cea mai
mare sdrbdtoare a sa, luminand slujbele din vinerea Mare cu prevestirea
biruintei lui Hristos asupra mortii -, crestinismul apusean a valorizat
Patimile si Rastignirea Domnului, contopindu-le intr-un unic moment,
socotit actul esential al iconomiei Sale mantuitoare” (p. 6) si, de aici s-a
inteles dezvoltarea, in Apus, ,,a unei evlavii populare centratda deopotriva
pe cultul suferintelor lui Hristos si pe imitarea lui Hristos Cel patimitor.” (p.
7). O radiografie precisa a societatii actuale ne aratd cum ,,cultul modern al
placerii sub toate formele sale este si el, fard indoiala, o reactie contra unei
civilizatii dominate de o morald crestina care, vreme de secole, nu numai ca
a condamnat placerea, dar chiar a exaltat suferinta. Succesul actual al unor
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curente religioase ca miscarea New Age sau budismul tine in parte de faptul
cd ele sustin cd pot si-l elibereze pe om din aceastd lume a suferintei in care
crestinismul pare ca vrea si-1 tind si chiar il cheama sa intre” (p. 9)

Lucrarea este structurata pe marturia Sfintilor Parinti si abunda in
citate si marturii patristice menite sa aduca lumina in ceea ce inseamna
proclamarea bucuriei ca finalitate a trairii crestine.

Capitolul intai ,, Dumnezeu n-a creat suferinta” are cinci subcapitole
ale caror titluri sintetizeaza cuprinsul expunerilor. In subcapitolul ,, Suferinta
este strdind de planul lui Dumnezeu si nu a fost creatd de EI”, se prezintd
diferenta intre ,,rau ” si,rele” in ideea ca atunci ,,cand vorbesc de rau, Parintii
se refera la raul de naturd morald, dar si la relele de care au parte oamenii,
intre care suferinta sta la loc de frunte” ,,A spune cd Dumnezeu este autorul
relelor este o erezie” este un subcapitol in care autorul prezinta diferitele
curente - platonismul, gnosticismul, maniheismul, neoplatonismul,
origenismul si pelagianismul - care au facut carierd in lumea crestinismului
timpuriu si fata de care Sfintii Pédrinti au aratat clar si cu argumente ca
»raul nu este necreat dupa cum sustin ereticii, care acordd raului aceeasi
valoare ca si naturii binelui, ca si cAnd binele si raul ar fi fara de inceput si
vesnice si anterioare creatiei lumii; dar nu-i nici creat de Dumnezeu.” (p.
17) In ,,Afirmatia cd relele au fost create de Dumnezeu este o negare a lui
Dumnezeu, care este bun si Binele insusi” se demonstreaza ca ,,Dumnezeu,
fiind bun, nu avea cum sa puna in natura omeneasca relele care se vad acum
in ea, iar a socoti pe Dumnezeu izvorul raului inseamna a-I nega bunitatea.”
(p. 19) Ultimele doua subcapitole ale acestui prim capitol - ,,Suferinta face
parte din cele ce se impotrivesc firii si care constau in lipsa binelui ” si ,,In Rai
omul nu stia ce-i suferinta” sunt pagini de argumentare sintetica patristicd
a viziunii asupra suferintei care se incheie cu precizarea cd in rai ,,omul era
gol, nu pentru cd era necarnal si netrupesc, ci pentru cd nu avea constitutia
vartoasa (de acum), care face trupul muritor si aspru.” (p. 26)

Cel de-al doilea capitol ,,Legdtura dintre suferintd si pacat (I).
Suferinta ca urmare a pdcatului stramosesc” are cinci subcapitole si prezinta,
cu citate din operele Sfintii Parinti, rdspunsul la intrebarea de unde vine
suferinta din moment ce Dumnezeu nu este creatorul raului? In subcapitolul
»Suferinta isi are prima obdrsie in pdcatul stramogsesc” J-C Larchet dezvolta,
nu in mod exclusivist, teologia Sfantului Maxim Marturisitorul legatd de
binomul durere-placere aratindu-se ca ,,durerea, nedespartita de plicere,
cdreia ii urmeazd in chip necesar, este o urmare a pacatului stramosesc (...)
vorbindu-se de o durere pe care o aduce picatul” In urmitoarea parte a
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capitolului care cuprinde temele ,,Suferinta ca rod al pdcatului stramosesc e
saditd in firea tuturor oamenilor, chiar dacd ei nu sunt raspunzdtori si vinovati
de fapta lui Adam”, ,,Suferinta poate fi pricinuitd si de pdcatele personale ale
oamenilor, dar ea nu este neapdrat urmarea unui pdcat sau a unei vinovatii
personale”, ,,Lucrarea diavoleascd este o altd pricind a suferintei in aceastd
lume”, ,,Suferinta nu este o pedeapsd de la Dumnezeu pentru pdcat, ci un
efect natural si necesar al acestuia” se dezvolta legatura existenta intre pacat
si suferintd ca stari nenaturale ale omului. Astfel se precizeaza ca ,,pacatul
il face pe om sa treacd de la o stare naturala, care este in acelasi timp o
stare de sdanatate si de armonie, la o stare contrara naturii, o stare in care
buna randuiala a facultatilor omenesti este distrusa, in suflet si in trup
instalandu-se rdascoala si dezordinea.” (p. 43)

Capitolul al treilea - ,,Legatura dintre suferintd si pdacat (II). Suferinta,
izvor si prilej al pdcatului” - este continuarea capitolului precedent ca
tematica, fiind tratatd legitura dintre placere si durere stiindu-se din
scrierile Sfintilor Parinti cd ,,placerea e rau vazuta si chiar uratd de ei -
in primul rdnd pentru ca l-a lipsit pe om de desfitarea duhovniceasca,
nemdsurat mai mare, cdreia i-a luat locul; iar in al doilea rand, pentru ca
este mijlocitoarea patimilor” (p. 47) Temele sunt alese in acest sens si sunt
sintetizate in ,,Pldcerea si durerea - temeliile patimilor rele”, ,,Pldcerea si
durerea denatureazd constiinta morald”, ,,Pldcerea si durerea il tiranizeazad pe
omul cazut, manandu-l la pdcat si la patimi”, ,,Latura patimitoare a omului
e teren prielnic pentru lucrarea diavolilor”

In capitolul al patrulea este analizati relatia dintre suferinta-rabdare-
mantuire fiind prezentatd ,,Pilda lui Iov.” Subcapitolele ,,Dumnezeu nu
este pricinuitorul suferintelor lui Iov”, ,,Suferintele lui Iov nu sunt pedepse
pentru pdcatele sale”, ,,Pe bunda dreptate Iov respinge orice legdturd intre vreo
vinovdtie a sa si nenorocirile abatute asupra lui”, ,,Diavolul este pricina dintdi
a suferintelor si necazurilor lui Iov”, ,,Astfel stand lucrurile, tocmai pentru
cd era drept, si nu pdcdtos, a trebuit lov sd sufere”, ,,lov socoteste firea cea
cdzutd drept a doua pricind a suferintelor sale”, ,,Suferinta lui Iov, ca ispitd’,
»Minunata tarie a lui Iov”, ,,Iov, vestitor al lui Hristos”, ,,Iov, preinchipuire
a lui Hristos”, ,,Iov, chip al crestinului” se inchei cu o demonstratie precisa:
,,Jov prevesteste noul talc al suferintei, pe care-1 valumina deplin Hristos; ca
s-0 priceapa, omul nu mai priveste de-acum spre trecut, vazand in suferinta
osanda a pdcatului, ci spre cele ce-i stau inainte, facand din ea unealtd a
mantuirii sale” (p. 77)

Cel de-al cincilea, ,,Hristos in fata suferintei. Deplina Sa biruintd



RECENZII 215

asupra ei” este justificat de modul in care crestinismul intelege sa infrunte
suferinta in Hristos, ,,...luAnd aminte mai intai cum a indurat-o El Insusi,
mai cu seama in vremea Patimilor, apoi la felul in care a privit El la suferinta
oamenilor pe care i-a intalnit pe cale” (p. 79) Subcapitolele componente -
,»Caracterul nepdtimitor in principiu al firii omenesti a lui Hristos”, ,,Hristos
ia asupra Sa de bundvoie suferinta”, ,,Hristos in fata suferintei’, ,,Viata
omeneascd a lui Hristos ramdne neclintitd in fata suferintei”, ,,Biruinta lui
Hristos asupra suferintei” — sintetizeaza viziunea ortodoxa a modului in care
MaAntuitorul Hristos asuma firea umana, definit de Sf. Ioan Damaschinul
,»ceea ce nu e asumat nu poate fi vindecat”. (p. 80)

Al saselea capitol ,, Voia lui Hristos este ca oamenii sd nu mai sufere”
este alcatuit din sase capitole - ,, Hristos voieste ca suferinta sd piard si oamenii
sd nu mai sufere”, ,,Stingerea deplind a suferintelor in Impdrdtia cereascd”,
. Hristos ne-a dat arvuna vietii celei lipsite de suferintd din Impdrdtia Sa
alindand suferintele celor care veneau la El”, ,, Alinarea suferintei omenesti — chip
al iubirii crestine”, ,,Nu e nimic de addugat la suferintele lui Hristos”, ,,Hristos
n-a indreptdtit suferinta” - si prezinta modul in care crestinul asumandu-si
crucea paseste pe un drum al lui Hristos. Aducem in discutie explicarea
adusa cuvantului Sfantul Apostol Pavel: ,,implinesc, in carnea mea, lipsurile
necazurilor lui Hristos, pentru trupul Lui, adica Biserica” (Coloseni 1, 24).
Aceastd temd ,,a fost inteleasa in Apus intr-o perspectiva augustiniana, ca
aratand datoria crestinilor nu doar de a suferi impreuna cu Hristos, cisi de a
completa suferintele Sale prin propriile lor suferinte, in folosul Bisericii si al
mantuirii semenilor. Dar aceastd interpretare este de-a dreptul smintitoare
dand a intelege ca Hristos nu Si-a savarsit pe deplin lucrarea Sa méntuitoare,
ca ea trebuie continuatd, completata si desavarsita” (p. 103) Explicatia este
urmatoarea: ,,Cuvantul folosit de Sfantul Pavel (thlipsis) nu insemna de altfel
,»suferintd’, ci mai curand ,,necaz’, ,,incercare’, ,,intristare”. Toti exegetii sunt
astdzi de acord cd Sfantul Pavel se referd aici la necazurile sale de apostol,
pe care le socoteste drept urmare fireasca a Domnului, Care a indurat si El
necazurile pe cand lucra le méntuirea noastra.” (p. 103)

Ultimul capitol al cértii supuse recenziei, ,,Noul tdlc al suferintei
in viata crestinului” are un caracter practic, fiind descrise diverse moduri
crestinesti de asumare si lupa impotriva suferintei. Cele doisprezece
subcapitole alcdtuite sub forma unor scurte precizari oferd cititorului
prilejul intalnirii cu invatatura patristicd, datdtoare de nddejde in asumarea
suferintei, dar si in intelesul nefirescului ei. Numai o listare a subcapitolelor
ne poate face o imagine a ceea ce vrea sd transmitd autorul: ,,Pentru ce mai
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este suferintd pe lume”, ,,Suferinta rdmdne o realitate ce trebuie asumatd in cel
mai bun chip cu putintd”, ,,In Hristos, pentru crestin suferinta capdtd un alt
rost; isi pierde puterea de a-1 mdna in pdcate si patimi si i se face, dimpotrivd,
prilej de rizboi”, ,,In fata suferintei crestinul trebuie sd stea ca unul nerobit
de ea si nepatimitor”, ,,Suferinta e un bun prilej de sporire duhovniceascdi
(iar nu pricind si cale de neocolit)”, ,, Virtutile prin care omul cdstigd folos
din suferintd: smerenia, rdbdarea, nddejdea, rugdciunea si dragostea de
Dumnezeu”, ,,Sd-L ludm pe Domnul drept pedagog si pilda”, ,,Chiar dacd
putem avea din suferintd orice folos duhovnicesc, nu trebuie sd o cautdm cu
dinadinsul”, ,,Noima chinurilor nevointei’, ,,Suferinta nu este ea insdsi izvor
de bunuri duhovnicesti”, ,,Suferinta e de fapt o incercare, care trebuie biruitd”,
»Multumirea adusd lui Dumnezeu la vremea suferintei; indreptdtirile si
intelesurile acestei multumiri.”

Concluziile cartii sunt asezate pe sase pagini, 149-154, si urmaresc
tiecare capitol, in parte si sunt urmate de o lista cu 35 de autori.

Prezentarea sintetica a temelor alese, acrivia cu care se citeaza autorii
patristici si viziunea crestina a autorului ne indreptatesc sa afirmam ca
lucrarea Dumnezeu nu vrea suferinta omului poate fi o lectura placuta a
celor care nu sunt suferinzi si o lectura incurajatoare pentru cei in suferinta,
definind aici suferinta doar in mod subiectiv, caci, in realitate, suferinta si
lipsa suferintei sunt doud stari relative, cu o granita foarte firava intre ele.

(Pr. Eugen-Citilin PAUNESCU)



