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PASTORALA 5

# GALACTION

DIN MILA LUI DUMNEZEU, EPISCOPAL SFINTEI
EPISCOPII A ALEXANDRIEI $I TELEORMANULUI

TUTUROR DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI,
CINULUI MONAHAL, PREA CUCERNICILOR
SI PREA CUVIOSILOR PARINTI DIN ACEASTA

SFANTA SI DE DUMNEZEU PAZITA EPISCOPIE,

HAR, PACE, SANATATE SI ALESE BUCURII
DUHOVNICESTI DE LA DUMNEZEU, IAR
DE LA NOI PARINTEASCA iIMBRATISARE $I
ARHIEREASCA BINECUVANTARE

»Betleemul a deschis Edenul; veniti sd vedem;
aflat-am desfatarea tainicd induntrul pesterii;
veniti sd privim cele din rai”

(Icos - Canonul Nasterii)

Iubitii nostri fii duhovnicesti,

Sarbatoarea Nasterii Domnului nostru lisus Hristos Ne ofera, si anul
acesta, minunatul prilej si bucuria de a va impartasi cuvant de invatatura
dreapta si parinteasca povatuire. Uniti in rugaciune si in duh, sa multumim

impreund lui Dumnezeu pentru nemarginita Sa dragoste revarsata, cu
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bogatie, la Sfantul Praznic de astazi. ,, Betleemul a deschis Edenul” cantd astazi
Sfanta Bisericd, aratind madretia Zilei si ne indeamna sa ne apropiem si sa
vedem , cele din rai” 3, prin Sfanta Sa Intrupare, Hristos Domnul déruieste,
cu adevdrat, celor credinciosi darurile cele mult asteptate si méntuitoare,
»cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit™
asa cum s-a descoperit Sfantului Apostol Pavel.

Cununa a creatieisi chip al Tatalui Ceresc, zidit spre nemurire,
primul om a fost asezat de Dumnezeu in rai. Daruit cu ratiune, vointa si
libertate, cu puterea de a alege intre bine si rau si de a-si hotari singur calea
vietii, omul s-a instrainat de Dumnezeu prin pécatul neascultarii. Liber sa
péstreze sau sa rupa legatura cu Dumnezeu, omul s-a desprins din bratele
parintesti ale Creatorului sau. Astfel, a cazut din bunadstare si sanatate in
lipsa si dureri; din Eden, pamént al desfatarii, intr-un pamant blestemat
cu spini §i cu paldmida; din odihna Domnului in sudoarea fetei; de langa
pomul vietii in valea plangerii; din calea spre viata vesnicd in pamantul din
care a fost luat.

Dar, pentru cd ,,n-a rabdat Dumnezeu ca faptura Sa sa fie inghitit
de pieire” si pentru ca omul singur n-ar fi putut niciodata sa refaca drumul
catre paradisul pierdut, Iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu a pregitit si a
deschis, pe firul timpului, dupa figaduinta data inca de la izgonirea din
rai, calea intoarcerii acestuia. Pentru o astfel de lucrare sfanta a coborat pe
pamant Fiul lui Dumnezeu, Domnul si Méntuitorul nostru lisus Hristos,
luand trup omenesc din Preacurata Fecioara, dupa cum ne spune lamurit
si Sfanta Scriptura: ,, Fiul Omului a venit sd caute si sa mdntuiascd pe cel
pierdut”?

Cu cétd infrigurare, suspin si sete vor fi asteptat oamenii Legii Vechi
,plinirea vremii”, caind ,,moarte nu va mai fi”! Insusi Hristos Domnul ne
graieste astfel: ,, Multi prooroci si drepti au voit sd vada cele ce priviti voi, si
n-au vazut, si sd audd cele ce auziti voi, si n-au auzit”?, ,pentru cd voud vi s-a

1. I Corinteni II, 9;
2. Luca XIX, 10;
3. Matei XIII, 17;
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dat sd cunoasteti tainele Impdrdtiei cerurilor, pe cand acelora nu li s-a dat”.*

Proorocii de demult cercetau prin negura veacurilor, calauziti de
Duhul Sfant, sa vada raséritul Soarelui dumnezeiesc, dar nu l-au vazut, ci
au zdrit doar zorii care vestesc rasdritul si s-au bucurat. S-au bucurat intru
nadejdea venirii lui Mesia, traind in asteptare. S-a bucurat patriarhul Iacov
cand a profetit zicand: ,,Nu va lipsi sceptru din Iuda, nici toiag de carmuitor
din coapsele sale, pand ce nu va veni Impdciuitorul, Cdruia i se vor supune
popoarele”’

S-a bucurat si Profetul Miheia cand a aratat locul minunii: ,,Si tu,
Betleeme Efrata, desi esti mic intre miile lui Iuda, din tine va iesi Stapdnitor
peste Israel, iar obdrsia Lui este dintru inceput, din zilele vesniciei”,° iar
Proorocul Daniel, de Dumnezeu inteleptit, a lamurit timpul sorocit in care
va veni ,,Cel Uns™ - Mesia.

Cu aceeasi bucurie si Sfantul Prooroc Isaia vestea, cu sute de ani
inainte, Nasterea Domnului: ,,Prunc S-a ndscut noud, un Fiu S-a dat noud,
a Cdrui stapdnire este pe umdrul Lui si se cheamd numele Lui: Inger de mare
sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn al pdcii, Pdrinte al
veacului ce va sd fie” caci: ,, latd Fecioara va lua in pantece si va naste fiu si
vor chema numele lui Emanuel”.’

Maretia minunii Nasterii lui Dumnezeu ca om printre oameni, care
copleseste orice minte omeneasca, inspaimantd insa si cugetele sfintilor
prooroci care, intr-un glas cu Profetul Isaia, graiesc: ,,Dacd ai rupe cerurile
si Te-ai pogori, muntii s-ar cutremura! Ca un foc care arde ... si ca o valvitaie
care fierbe...”” Astfel era inchipuitd pogorarea celui Preainalt! Dar venirea
Fiului mult asteptat de noi s-a petrecut ,,nu in furtund, ci in zefir”, lin si fara
zarva, in smerenie, in simplitate si in cel mai sarac lacas, nu in tunete si

4.  Matei XIII, 11;

5. Facere XLIX, 10;
6. MiheiaV, 1;

7.  Daniel IX, 24-27;
8. IsaialX, 5;

9.

Isaia VII, 14;
10. Isaia LXIII, 19; LXIV, 1;
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cutremure, ci,ca ploaia pe land S-a pogorat in pantecele Fecioarei, Hristos™,
dupa cum télcuiesc cantarile praznicului.

Daci sfintii prooroci ne-au vestit zorii Tainei Inomenirii Fiului lui
Dumnezeu, scopul final al acesteia ni-1 descopera Insusi Hristos, Cel ce
pentru noi S-a Intrupat, in convorbirea Sa cu Nicodim: ,,Cdci Dumnezeu asa
a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-Ndscut L-a dat, ca oricine crede in
El sd nu piard, ci sd aibd viatd vesnicd. Cdci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau
in lume ca sd judece lumea, ci ca sd se mantuiascd prin El, lumea™?, caci ,, Fiul
Omului n-a venit sd I se slujeascd, ci ca El si slujeascd si sd-Si dea sufletul
rascumpdrare pentru multi”."?

Intr-adevar, Intruparea si intreaga activitate pimanteasci a Fiului lui
Dumnezeu au adanc imprimata pecetea slujirii si a smereniei. ,, Dumnezeu
fiind in chip”, E1,,S-a desertat pe Sine, chip de rob ludnd, facandu-Se asemenea
oamenilor, si la infditisare aflandu-Se ca un om. S-a smerit pe Sine, ascultdtor

facandu-Se pand la moarte, si incd moarte de cruce,”*

»bogat fiind, pentru noi
a sdrdcit, ca noi cu sdrdcia Lui sd ne imbogdtim”."®

Hristos este pilda de slujire a oamenilor, caci El este ,,Pdstorul cel
bun, care isi pune viata pentru oile sale”.’® Nu ucenicii sau lumea L-au slujit
pe El, ci dimpotriva, El ne-a invatat cd cel care vrea sa fie mai mare, sd
fie slujitorul tuturor. A spilat picioarele ucenicilor Sai, aratind pana unde
poate sd mearga slujirea aproapelui; a siturat pe cei fliménzi; a vindecat
pe cei bolnavi; Lui I S-a ficut mila de cei in suferinti: , Mild Imi este de
multime™” a spus El si a plans in fata durerii altora (Ioan XI,35).

Hristos este pilda de iubire: ,,Precumn M-a iubit pe Mine Tatdl, asa

v-am iubit si Eu pe voi; ramdneti intru iubirea Mea”."® ,Mai mare dragoste

11. Cantarea a IV-a din Canonul Nasterii, Mineiul pe Decembrie, p. 388;
12. ToanIII, 16-17;

13. Marcu X, 45;

14. FilipeniII, 7-8;

15. II Corinteni VIIIL, 9;

16. Ioan X, 11;

17.  Matei XV, 32;

18. Ioan XYV, 9;
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decdt aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui sd si-1 pund pentru prietenii sdi””,

spune El Apostolilor Sii si prin ei, noud tuturor. In Pogorarea Sa la noi,
Hristos renunta la slava Sa dumnezeiascd, la toata marirea i, in slujirea Sa,
El di totul, Isi da pana si viata, ficindu-Se pentru noi pilda desdvarsita si
cerand ca pilda Sa sd fie urmata de noi toti. De la Nasterea lui Dumnezeu
ca om, noi nu ne mai rugdm precum odinioara dreptul David: , Aratd-mi
calea pe care voi merge”, deoarece calea s-a descoperit prin Insusi Cuvantul
Intrupat: ,,Eu sunt Calea”.” Se cuvine dar si urmam Calea, care este Insusi
Hristos Inomenit, ascultare fati de Dumnezeu (loan XIV, 15), iertand
greselile altora (Coloseni III, 13) si rabdand orice prigoana (loan XV, 20),
imbracdndu-ne in haina smereniei si a blandetii (Matei XI, 29), a iubirii
(Ioan XI1I, 34) si a binefacerii (Fapte XX, 35), invingand orice pacat (I Petru
IV, 1-2) pentru a ajunge la starea de sfintenie (I Ioan II, 6) la care suntem
chemati si noi, prin iconomia iubirii divine.

Mantuitorul Hristos, prin Nasterea Sa, ne dezviluie astfel si valoarea
timpului vietii noastre. De la venirea Sa ca om ,,pentru noi si pentru a noastrd
mantuire”, timpul, adica anii nostri trupesti, nu mai este marcat de teama
de moarte si constiinta propriei finalitati. Timpul nu mai este drumul spre
moarte, ci drumul spre viata, caci prin credintd fiecare ceas, fiecare clipa a
existentei noastre pimantesti poate deveni clipa a pocdintei, clipa a izbavirii.

Iata, sarbatorile vin si trec, timpul vietii isi continua curgerea sa
fireascd. Dacd raméanem cei de ieri, nimic nu am folosit. Pentru aceasta,
vreme potrivitd este sd cugetdm adanc si sd aflim si noi ,, desfitarea tainica”
din pestera Betleemului. Pentru a arata ca Hristos a luat prin Nasterea Sa
din Preacurata Fecioara si trup si suflet omenesc deopotriva, Sfintii Parinti
Capadocieni au intrebuintat formula: ,,Ceea ce nu a fost asumat, nu a fost
mantuit”. Asemenea spunem sinoi ca, Taina Nasterii trebuie asumata si trdita
la cotele cele mai inalte ale fiintei noastre, urmand ,,Calea” Mantuitorului
Hristos si primindu-L ,,sd Se nascd si sd creascd” in inimile noastre. De altfel,

19. Ioan XV, 13;
20. Psalmi CXLII, 8;
21. Ioan XIV, 6;
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chiar aceasta este si starea de sfintenie - locuirea lui Dumnezeu in oameni si

a oamenilor in Dumnezeu.
Dreptmadritori crestini,

Sarbétoarea Nasterii Domnului se vadeste ca o sarbatoare a tainelor
lui Dumnezeu revirsate peste creatie. In teologia liturgica inchinata acestei
sfinte zile, crediciosii se minuneaza de Lumina cea vesnica a lui Dumnezeu
- Hristos, Care devine Om fard a inceta sa locuiasca in sanul de ijubire
al Sfintei Treimi. In cantarile la acest Praznic, imnografii insistd pe taina
cea neinteleasa a unirii dintre firea dumnezeiasca cea necuprinsa si firea
omeneascd cea smeritd, pe smerenia fird seama a Logosului Intrupat.

Laudand adancul Tainei Venirii lui Dumnezeu pe pamant, Sfantul
Ioan Gura de Aur se minuneaza intr-un cuget cu magii de la rasarit pe
care, ,nici tronurile, nici sceptrurile nu i-au inspdimantat, ci nemdrginita
sdrdcie. Cd ce poate fi mai prejos decdt pestera? Si ce poate fi mai smerit decat
scutecele, intru care a strdlucit bogdtia Dumnezeirii”.** Astfel il auzim pe
Stantul Parinte zicand: ,,Ce sd spun, ce sd grdiesc? Vad pe teslar si ieslea, vad
pe Prunc si scutecele, vid nasterea Feciorei lipsiti de cele de trebuintd. Toate
incdrcate de sdrdcie, toate pline de lipsd. latd bogdtie in mare sdrdcie! Cum a
sdrdcit pentru noi cand era bogat? Cum n-a avut nici pat, nici asternut, ci a
fost aruncat in ieslea goald? O, sardcie, izvor de bogdtie! O,bogitie nemdsuratd
ce ai chip de sdrdcie! In iesle std, si zguduie lumea! In scutece se infisoard, si
va sfarama legdturile pdcatului. Incd n-a rostit cuvant deslusit si a si invdtat
pe magi, i-a si intors la credintd... Iatd, Pruncul este infdsat in scutece si std
in iesle. De fatd-i si Maria, Fecioard si Mamad. De fatd-i si losif, asa-numitul
tatd. El bdrbat se zice si Ea femeie se numeste. Nume legiuite, dar goale de
impreund-vietuire. Gandeste-le pand la cuvinte si nu pand la lucruri. El s-a
logodit numai, dar Duhul Sfant a umbrit”.?

22.  Ipacoi glasul al VIII-lea, din Canonul Nasterii, Mineiul pe Decembrie, p. 387;

23.  Sfantul Ioan Gura de Aur, Predici la sdrbatori impardtesti si Cuvantdri de laudd la
sfinti, in P.S.B.-14, ed. a II-a, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, p. 57;
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Taina Sfantd isi aratd insd sublimitatea tocmai in faptul ca in ea isi
gdsesc impacarea cele mai categorice antinomii ale mintii omenesti: bogatia
in sdrdcie, vesnicia sub vremuri, nemdrginitul in iesle saracacioasd, Cel
mai inainte de veci nascut din Tatal, fard de maica, pe pamént, nascut din
Preacurata Fecioara, fard de tata. Si pentru ca este mai presus de fire, taina
zamislirii Pruncului Dumnezeiesc are nevoie si de o talcuire: ,, Duhul Sfant
Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri”, lamureste
Arhanghelul Gavriil Maicii Sfinte. Precum din vechiul Adam a zidit
Dumnezeu, la inceput, trupul primei femei, tot asa acum, Duhul Sfant a
intocmit Noului Adam trup din Sfinta Fecioara. Intarind aceasta intelegere,
un alt Sfant Parinte al Bisericii invata pe credinciosii din vremea sa prin aceste
cuvinte: ,,Eva, prima femeie, de cine a fost ndscuta? Care maicd a zamislit-o,
de vreme ce nu exista alta femeie? Scriptura rdaspunde cd a fost creatd din
coasta lui Adam. Deci oare Eva a fost ndscutd din coasta barbatului, fard
mamd, insd nu se poate sd se nascd fiu, fard de barbat, din pantece fecioresc?
Acest dar al nasterii neamului femeiesc se datoreaza bdrbatului, pentru cd
Eva s-a ndscut din Adam si, mai ales, fdrd sd fie zamislita de maicd, ci doar
din bdrbat. Deci Maria a inapoiat datoria harului, ndscand prin puterea lui
Dumnezeu fard partea barbatului si fdrd stricdciune, singurd, de la Duhul
Sfant”.**

Intruparea lui Hristos inseamnd unirea dumnezeirii Fiului cu
umanitatea luatd din Fecioara Maria, inseamna certitudinea indumnezeirii
omului. Ea este evenimentul crucial al istoriei care deschide perspectiva
vesniciei lumii in Hristos, este motivul pentru care trecutul si viitorul capata
sens. Dumnezeu Cuvantul devine Om fdra a inceta sa fie Dumnezeu, prin
aceasta vestind restaurarea materiei de sub robia striciciunii. Intruparea
transforma vederea fizica (,,Si am vdzut slava Lui”) in criteriu al evidentei
lui Dumnezeu in mijlocul lumii (,si S-a sdldsluit intre noi”). Unirea
Dumnezeirii Fiului cu umanitatea este fundamentul unic si definitiv al

24.  Sfantul Chiril al Ierusalimului, ,,Predica la Duminica dinaintea Nasterii lui Hristos”,
in Predici ale Sfintilor Pdrinti la Duminicile de peste an, Editura Egumenita, Galati, 2009,
p. 516;
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unirii omului cu Dumnezeu in Iisus Hristos si ne arata puterea de care se
impartdseste umanitatea prin asumarea ei de catre Dumnezeu Cuvantul.

Vorbind despre unirea Cuvantului lui Dumnezeu cu trupul intr-un
singur ipostas, Sfantul Maxim Marturisitorul, aprig luptitor impotriva ere-
ziilor monofizite si monoteliste din veacul sau, ne indruma cu privire la
aceasta lucrare a lui Dumnezeu, griind: , Intruparea lui Dumnezeu ne este
chezasie sigurd a nddejdii de indumnezeire a firii oamenilor. Atat de deplin il
va face pe om Dumnezeu, cdt de deplin S-a facut Dumnezeu om. Cdci e vadit
cd Cel ce S-a facut om fird de pdacat va indumnezei firea fird preschimbarea
ei in Dumnezeu; si atdt il va ridica pe om din pricina Sa, cdt S-a cobordt El
din pricina omului”.

Tubiti fii sufletesti,

Este indeobste cunoscut faptul ca, in apropierea sarbatorilor,
crestinii isi ureaza unii altora ,,Sdrbdtori fericite!”, ,Crdciun fericit!”. Dar
cum se dobandeste fericirea, ne intrebam, si ce poate genera fericire fiintei
noastre, de Craciun mai ales, si-n toatd vremea? Fericirea cea adevarata
a avut-o omul in rai; a avut-o si a pierdut-o prin neascultare si de unul
singur nu a reusit sa o mai regaseasca. Cel ce a dat fericirea, ,Cel ce dd viatd
tuturor”, prin Care ,toate s-au facut si fard de El nimic nu s-a fdacut din ce
s-a facut”, numai Acela putea sd ddruiascd din nou fericirea. Si, din iubire,
ne-a si ddruit-o prin Sfinta Sa Intrupare. Depinde de noi daca o vom pierde
precum Adam oarecind, sau o vom pastra si o vom statornici in viata
noastra prin credinta, ascultare de Dumnezeu si fapte bune.

Constatam insd, cu tristete, ca vremurile sub care trdim, duhul
veacului, ne indeamna spre alt fel de fericire, una vremelnica, desarta,
intemeiata pe patimile cele trupesti, pe dorinta nestavilita de consum. Astfel,
unii oameni cautd fericirea in mese imbelsugate, in bauturi mestesugite, in
agoniseala de bunuri materiale, in petreceri si distractii de tot felul, iar in

25. Sfantul Maxim Marturisitorul, ,Raspunsuri catre Talasie”, in Filocalia, vol. 111,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, pp. 84-85;
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cele din urma vor cunoaste, cu intristare, dezamdgirea. Aceasta deoarece
o astfel de stare fericitd ziditd pe lucruri trecatoare este trecatoare si ea,
precum bunurile vremelnice pe care este intemeiata.

Fericirea cea vesnica si nepieritoare este numai cea daruita noua de
Fiul lui Dumnezeu, dar, la care trebuie sa lucram pentru a o dobandi.

In predica Sa de pe munte, Mantuitorul ne arati cele noua cii
prin care putem sa ajungem la fericire; pe care, daca vom pasi, vom afla
viata vesnica, si nici una dintre ele nu fericeste goana nesétioasa dupa cele
pamantesti.

Insusi Mantuitorul se face noud pildd de urmat pentru a ajunge
si noi la starea cea fericita, la ,desfatarea celor din rai”. Iata cd méntuirea
din cer vine, dar se castiga aici, pe pamant, lucrand faptele credintei, ale
smereniei, ale slujirii si ale iubirii aproapelui.

Chemati la aceasta stare, se cuvine s luam aminte la cei aflati in
necazuri §i in supdrari, in griji si in nevoi, la vreme de restriste materiald si
sd ne oferim darul si ajutorul dupa puterea noastra, avand in suflet, ca piatrd
de hotar, cuvintele Celui ce pentru noi S-a nascut: ,, Intrucat ati facut unuia
dintre acesti frati ai Mei prea mici, Mie Mi-ati facut”.”

Sa nu uitdm de sfatul cel bun pe care sa-1 dam celor aflati in ispite

5>

si in tulburari: ,Sd stie cd cel ce a intors pe pdcdtos de la rdtdcirea cdii lui
isi va mantui sufletul din moarte si va acoperi multime de pdcate™. Sa ne
purtdm cu iubire fata de toti, fiind noi insine pilda pentru ceilalti: ,, Asa sd
lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, asa incdt sd vadd faptele voastre
cele bune si sd slaveasca pe Tatdl vostru Cel din ceruri”,?® convinsi fiind ca:
»Nici furii, nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii, nici rdpitorii nu vor
mosteni Impdrdtia lui Dumnezeu™ pentru ci ,,Impdrdtia lui Dumnezeu nu
este mancare si bauturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant”.*

26. Matei XXV, 40;
27. lacov'V, 20;

28. Matei V,16;

29. 1 Corinteni VI, 10;
30. Romani X1V, 17.
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La ceas de sfantd praznuire, sa rugdm pe Bunul Dumnezeu sa ne
daruiasca si noua bucuria cea negrdita pe care au vestit-o cetele ingeresti si
care a umplut sufletele curate al pastorilor; credinta si intelepciunea magilor
si dorinta de a vietui astfel incat Hristos Domnul sa Se nasca in inimile
noastre, revarsand peste noi darurile Sale cele bogate.

Va imbratisam parinteste pe toti si va urdm sa petreceti Sfintele
Sarbatori ale Nasterii Domnului si ale Bobotezei cu pace deplina, iar Anul
Nou 2017 séd va fie luminat si cu mult spor intru toate cele de folos spre

mantuire!

LA MULTI ANT!
Al vostru de tot binele doritor si citre Domnul, pururea rugator,

¥ GALACTION

EPISCOPUL ALEXANDRIEI SI TELEORMANULUI
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ARTICOLE $1 STUDII

RUGACIUNEA, OSTENEALA SI VIRTUTILE.
MODURI DE VINDECARE ALE SUFLETULUI
BOLNAV

Drd. Protos. Chiril MIHALYI

I.1. De ce trebuie sa ne rugam cand suntem neputinciosi?

Omul isi pune mai mereu intrebarea:

De ce trebuie sd ne rugdm? Ce folos are rugdaciunea? Care este
importanta ei si ce beneficii aduce?

La care intrebdri, de cele mai multe ori, nu aflam raspuns. De aceea a
purcede la izvoarele marilor parinti si trditori ai pustiei, care, printr-o asceza
asprd, prin practicarea rugaciunii si printr-un post aspru, au reusit sd-si
curete toate simturile: atat pe cele ale trupului cét si pe cele ale sufletului. Si
putem sd spunem cd de la ei putem sa invatam sd ne rugam, invitam sa ne
purtam, inviatdm sa fim sandtosi, intr-un cuvant invatam sa ne desavarsim
(Indumnezeim).

Exemplele in Sfanta Scripturd referitoare la rugdciune sunt
nenumadrate, precum putem sd vedem:

Dumnezeu a lasat rugaciunea ca modalitate de a obtine solutiile si
rezolvarile atunci cand ne aflim in nenumadrate incercari:

a) Rugdciunea, in luarea unor decizii importante (Luca 6:12-13)

b) Rugdciunea, pentru a depasi bariere create de cel rau in vietile
noastre (Matei 17:14-21)

c) Rugiciunea, strangerea lucratorilor pentru secerisul duhovnicesc
(Luca 10:2)
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d) Rugdciunea, intarire de a depasi ispitele (Matei 26:41)

e) Rugaciunea, ca modalitate de a-i intari §i incuraja duhovniceste
pe altii (Efeseni 6:18-19). Rugiciunea este modalitate prin care I slujim pe
Dumnezeu (Luca 2:36-38). Ne rugam pentru ca Dumnezeu ne porunceste
s ne rugam (Filipeni 4:6-7).!

Prin lipsa rugéciunii, se poate observa lipsa credintei si increderii
in Cuvantul lui Dumnezeu. Ne rugdm pentru a demonstra cd ne incredem
in Dumnezeu, ca El va implini ceea ce promite in Cuvantul Sau si ca ne
va binecuvanta mai mult decat noi am putea cere sau chiar spera (Efeseni
3:20). Rugdciunea este principala noastra lucrare de a-L vedea pe Dumnezeu
lucrand in vietile altora si ale noastre. Deoarece rugaciunea este modalitatea
de a ne conecta la puterea lui Dumnezeu, ea este si modalitatea de a invinge
pe cel rau si viclesugurile sale, altfel am fi fara puterea lui Hristos, in a
invinge de unii singuri, suferintele si provocarile lumii.

Motivul de a ne ruga il aratd foarte explicit Sfantul Isaac Sirul
care spune: ,,Roagd-te, zice, s nu intri in ispitele privitoare la credintd,
roagd-te sd nu intri in ispitele pdrerii de sine a mintii, insotit de dracii hulei
si ai mandriei. Roagd-te sd nu intri, din pdrdsirea lui Dumnezeu, in ispita
vaditd a diavolului, prin relele amintiri ce-ti vin in cugetul tdu, pentru care
ai si fost pardsit. Roagi-te sd nu se depdrteze de tine ingerul neprihdnirii tale,
ca sd nu fii razboit de rdazboiul fierbinte al pdcatului si s te desparti de inger.
Roagad-te sd nu intri in ispita atdtdrii din partea cuiva impotriva altcuiva, sau
in ispita indoielii si sovdirii, prin care sufletul e impins cu sila in mare lupta™.

Sfantul Isaac Sirul ne vorbeste despre , felurile si chipurile rugaciunii
cu care se roagd omul’, ardtand cd toate acestea sunt randuite, ,isi intind
hotarul”, pana la rugiciunea curatd. Dintre aceste feluri de rugaciune, el
mentioneaza ,suspinele si ingenuncherile’, ,,cererile din inima si prea dulcile
tanguiri’, adicd o rugdciune trupeascd, implicdnd osteneala si o rugdciune
interioara, pornita din inima, din constiinta pacdtoseniei noastre; ambele
fiind trepte catre rugdciunea curata™. Arata si Sfantul Simeon despre rostul
rugdciunii: ,,Cunoscand deci pricina si izvorul de unde ti-au venit acestea,

1. Biblia sau Sf. Scripturd, Ed. IBMO, Bucuresti, 2013.

2. Sf. ISAAC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointd’, in Filocalia, Vol. X. trad. din limba
greac, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2008, p. 211.

3. Sf.ISAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointd’, in Filocalia, Vol. X..., p. 221.
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intrd cu sarguintd in locul obisnuit al rugdciunii tale si cazdnd la iubitorul de
oameni Dumnezeu, roagd-te din inimd cu suspine, intru durere si lacrimi,
cerdnd izbdvirea de povara trandaviei si a gandurilor rele; si ti se va da degrabd
tie, celui ce bati si staruiesti cu osteneald, izbdvirea de acestea’”. Bolnavul,
care cunoaste izvorul neputintei sale este indemnat sa alerge la rugaciune,
care este datatoare de viatd si sa caute sd alunge trandavia si gandurile rele.
Iar cu lacrimi de umilinta sd se roage Cuvantului intrupat, care este datitor
de vindecare.

Tot la rugdciunea vindecdtoare ne trimite si marele Grigorie:
,,Ostenind, zice Scdrarul, scoald-te si te roagd; si iardsi sezdand, tine-te cu
barbdtie de lucrarea de mai inainte®, si iardsi, iar prin cele potrivnice acestora,
dobandesti intunecare si slibanogire, incdt vei simti si durere de cap si vei
slabi si in rugdciune’”. Aici, sfantul tine sa arate cd cel ce se roagd trebuie sd
persiste cu multa vointd si sa nu renunte in fata curselor diavolesti, atunci
cand ele ne cearca dandu-ne unele stari de deldsare, doar prin persistenta
vom cunoagte izbavirea si vindecarea sufletului.

Parintii Filocalici fac mai intéi o distinctie intre rugaciunea materiald
sau in care se cere ajutorul pentru primirea unor bunuri materiale, necesare
vietii de fiecare zi si cea spirituald sau duhovniceasca, intelegand prin
aceasta, la modul general, orice forma superioara de rugdciune, ce vizeaza
dobandirea nu a bunurilor trecdtoare, necesare vietii acesteia, ci a bunurilor
spirituale, ce ajuta la dobandirea vietii vesnice, prin unirea si impartasirea
din Dumnezeu Cuvantul.

4. ,Cel ce si-a curatit mintea prin lacrimi, iar sufletul si 1-a inviat incd de aici prin
Dubh, ajunge pentru scurtd vreme impreund vietuitor cu ingerii $i netrupesc ca un
nesupus striciciunii. lar trupul si-1 face prin ratiune, chip luminos si arzator al frumusetii
dumnezeiesti, din plasmuire de lut; si-1 face cum era dupa fire, dacd nestricaciunea
trupurilor este inldturarea musturilor si a ingrosarii”. Sf. GRIGORIE SINAITUL, ,Capete
dupa acostih’, in Filocalia, Vol. VIL..., p. 100.

5.  Sf. SIMEON NOUL TEOLOG, ,,Cele 225 de capete teologice si practice’, in Filocalia,
Vol. V1, trad. din limba greacs, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 33.

6.  Sf. GRIGORIE SINAITUL, ,,Despre linistire si despre cele doua feluri de rugéciune”,
in Filocalia, Vol. VI, trad. din limba greaci, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p .162.

7. Sf. GRIGORIE SINAITUL, , Despre linistire si despre cele doua feluri de rugiciune’,
in Filocalia, Vol. VII..., p. 168.
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I.2. Cum trebuie facuta rugaciunea?

Tatd ce ne spune dumnezeiescul parinte Grigorie Palama, referitor la
felul cum trebuie sd ne rugam: ,,Aplecandu-te apoi cu incordare, ca sd simti
durere in piept, in umeri si in grumacz, strigd staruitor cu mintea, sau cu sufletul:
»Doamne lisuse Hristoase, miluieste-mal™. Pe urmd, pentru ingustimea,
osteneala si greutatea lucrului, ca unul ce e facut continuu, (fiindcd cele trei
cuvinte nu sunt o mancare care sd se poatd manca continuu, iar ,,cei ce Md
mdndncd pe Mine vor flamanzi inca” (Intel. Sir. XXIX, 21), mutd-ti mintea
la cealaltd jumadtate si zi: ,,Fiul lui Dumnezeu, miluieste-md!™. Dar zi mult
fiecare jumdtate, cdci nu trebuie sd le schimbi necontenit, din lene, fiindcd
plantele ce se rdsddesc continuu nu prind raddcind. Infraneazd-ti si miscarea
plamanilor, ca sd nu rasufli in voie, cdci suflarea plamanilor, care porneste de
la inimd, intunecd mintea si risipeste cugetarea, rapind-o de acolo”.'’ Sfantul
Grigorie, are un tratat legat de ,,Rugaciunea inimi’, in care arta modul in
care se exercitd ea si cum este corect a o face. De aceea este recomandat
ca toti care pornesc cu aceasta rugdciune si doresc si-si vindece inima,
trebuie sd asculte cu desavarsire de duhovnic, dar si acela cu experinta si
care cunoaste rostul si lucrarea acestei rugaciuni.

Sfantul Grigorie ,,aduce mai intdi ca elemente noi sederea celui ce
sdvdrseste aceastd rugdciune pe un scaun ingust si aplecarea incordatd a
capului, pentru ca aceastd durere mentinutd cu hotdrdre tine atentia la
rugdciunea pe care o savdrseste. Dar nici el, cum nici Nichifor din singurdtate,
nu cerea ca sd se alterneze continuu cele doud pdrti ale rugdciunii lui lisus, ca
sd nu se risipeascd atentia mintii. Cugetarea trebuie tinutd continuu concen-
tratd in inimd. Legarea rugdciunii de respiratie era recomandatd numai in

8. *Aici Sfantul face referire la ,Rugéiciunea inimi’”, sau cum i se mai spune ,,Rugaciunea
lui lisus”, care dupa Sfintii Parinti trebuie facuta intr-un anumit fel, tindndu-se seama si de
pozitia trupului.

9.  *Rugiciunea dupd cum se aratd de el se imparte si se exercitd prin respiratie;
impértindu-o in doud parti. Unii mari duhovnici ai zilelor noastre nu o recomanda fara
a avea un indrumadtor iscusit, adicd un practicant si un lucrétor al acestei rugaciuni. Unii
Périnti chiar arata cé ea (Rugéciunea inimii) poate cauza dureri si chiar boald la inima prin
practicarea gresita a ei.

10. Sf. GRIGORIE PALAMA, ,Despre linistire si despre cele doud feluri de rugaciune’,
in Filocalia, Vol. VII, trad. din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 160.
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general ca prilej de a nu se uita rugdciunea”."!

Dar el arata ca nu numai din rugaciune se poate ajunge la faptuirea
cea curata in Hristos, ci §i prin practicarea tuturor virtutilor. ,,De unde vine
deosebirea, cd unii cer cantare multd, altii putind, iar altii deloc, ci numai
rugdciunea si osteneala, poate lucrarea mdinilor, sau a pocdintei, sau altd
lucrare ostenitoare? Dezlegarea acestora este urmdtoarea: cei ce au aflat harul
dupad faptuire, prin multe osteneli si vreme indelungatd, invatd si pe altii ceea
ce au aflat ei”.’> Deci putem spune ca parintii au fost cei ce au faptuit virtutile
si acum pot sa indrume si pe altii, chiar dacd distanta dintre noi si ei este
mare, chemarea la pocaintd si la tamdaduire este aceeasi. Hristos Logosul,
lucreazd in om la fel, fiind Terapeutul bolilor trupesti si sufletesti.

Iar piedica pentru monah, dar si pentru cei din lume in desavérsire
sunt patimile dupa cum arata: ,, Dar patima slavei desarte nu-1 lasd pe monah
sd sporeascd in virtute, ci rabdad ostenelile si ajunge la batranete fard rod. Ea i
asalteazd pururea pe toti trei si-i jefuieste de lucrarea virtutilor: pe incepdtori,
pe cei de la mijloc si pe desdavarsiti”."> Alaturi de cercetarea unui duhovnic,
ea cere a lupta prin paza a mintii si a sufletului. Osteneala sau efortul, in
rugdciune, 1i apasa pe incepdtori ca ,,un stdpan aspru’, dar celor inaintati, ea
le este ca dragostea, care impinge pe un fliméand la masa cea bogata.

I.3. Osteneala in rugaciune, dobandirea roadelor Duhului Sfant.

Marele Apostol Pavel ne invata sa staruim in rugaciune si sd ne rugam
neincetat (I Tes. 5, 17), iar Hristos Domnul ne asigura cd: ,,Dumnezeu va
face dreptate celor ce striga citre El ziua si noaptea” (Luca 18, 7). Tot El mai
spune: ,,Privegheati si va rugati” (Matei 26, 41). Unii cred cd rugiciunea
se savarseste cu multd usurinta, dar parintii aratd cd ea se dobédndeste
prin multd jertfa si durere, aratand: ,, Trebuie sd insirdm aici si ostenelile si
durerile lucrdrii (rugdciunii) si sd infatisam limpede cum trebuie savarsitd
fiecare lucrare, ca nu cumva cdldtorind cineva fard durere, numai din auzite,
sd nu dobandeascd roade si sd ne invinovdteascd pe noi sau pe altii cd nu e

11.  Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Nota in Filocalia, Vol. VIL..., p. 160.

12.  Sf. GRIGORIE PALAMA, , Despre linistire si despre cele doud feluri de rugaciune’, in
Filocalia, Vol. VII..., p. 163.

13.  Sf. GRIGORIE PALAMA, ,,Despre linistire si despre cele doua feluri de rugéciune’, in
Filocalia, Vol. VII..., p. 169.
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cum am zis. Cdci numai durerea inimii'* si osteneala trupului stiu sd facd
lucrul adevarului. Prin ele se face ardtatd lucrarea Duhului Sfant, datd tie si
fiecdrui credincios, prin Botez. Lucrarea aceasta a fost ingropatd prin patimi
pentru nepurtarea de grija de porunci si asteaptd pocdinta noastrd, pentru
mila Lui negrditd, ca nu cumva sd auzim la sfarsit, din pricina nerodirii
noastre: ,,Luati talantul de la el” si ,,Ceea ce se pare cd are se va lua de la
el” (Matei XXV, 28-29) si sd ne trimitd in muncile vesnice, la suferintele din
gheend. Caci nici o lucrare trupeasca si duhovniceascd nu dd roadd, dacd nu
e savdrsitd cu durere sau cu osteneald. Fiindcd ,,impdrdtia cerurilor se ia cu
sild si cei ce o silesc, o rdpesc pe ea” (Matei XI, 12). Iar sild a numit simtirea
dureroasd a trupului, in toate. Céci astfel sunt poate multi care au lucrat
sau lucreaza ani indelungati, dar fiindca nu au pus osteneala si durere prin
ravna fierbinte a inimii'®, s-au lipsit de curitie si de impértédsirea Sfantului
Dubh, lepddand asprimea durerilor. Cei ce lucreaza fara grija si cu moleseala
ostenesc poate mult, la ardtare, dar niciodata nu vor culege roadd, din
pricind cd nu au pus durere in ea, ramanand in adancul lor lipsiti de ea.
Martor este cel ce zice (Scararul): ,,De-am avea toatd petrecerea noastra
minunatd, dar dacd n-am dobéandit inimd indurerata, ea este mincinoasa si
zadarnica. Caci caldtorind fard durere, suntem impinsi uneori de trandavie
la imprastieri fara folos si ne intunecam. Si socotind ca gasim in acestea
putind odihnd, ne amagim” Aceasta o marturiseste si marele Efrem, zicand:
,Ostenind, osteneste cu durere, ca sa scapi de durerile ostenelilor desarte”
Cine iubeste pe Domnul primeste suferinta (durerea), pentru ca iubeste:
»Pentru a suferi, iubirea nu are nevoie de rdni adanci, de lovituri dure. Fiind
sensibilizarea maxima a sufletului, ea simte totul si reactioneaza extrem de
sensibil la orice contrazicere a sentimentului'®”.

,»De nu va slabi mijlocul nostru, zice proorocul, de slabiciunea din
osteneala postului si nu vom naste rodul in dureri de facere si in statornicirea
inimii” (Isaia XXI, 3), nu vom dobéndi duh de mantuire pe paméntul inimii,
cum ai auzit, ci ne vom mandri numai cu anii, cu postirea fara folos, cu

14.  *Durerea inimii se simte printr-o prezenta lucritoare a rugaciunii, iar prin lucrare se
simte prezenta Duhului Sfant in inima, pe care o face mai sensibila, de aici durerea.

15.  *A se vedea lucririle, O noapte in pustie sau Pelerinul rus, care ne vorbesc pe larg
despre ,,Rugdciunea inimi”.

16. GEORGE REMETE, Cunoasterea prin ticere, Ed. Reintregirea, editia a III-a, Alba-
[ulia, 2004, p. 313.
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slibinogirea si cu linistirea, socotind a fi cineva. Insa la vremea iesirii vom
cunoaste toti, fara putinta de indoiald, toata roada noastra”."”

Dumnezeiescul Parinte Grigorie ne invata cd, prin lucratoarea
ostenealda omul ajunge la intelegerea durerii, dar si la asumarea ei: ,,,De
aceea trebuie sa ascultim de cei ce cunosc ostenelile virtutii lucratoare si
asa sa purcedem la faptd, adicd la postul impreunat cu foamea, la infranarea
lipsita de placeri, la privegherea staruitoare, la ingenuncherea dureroasa, la
starea neclintitd si obositoare in picioare, la rugdciunea intinsa, la smerenia
nemincinoasa, la zdrobire si suspinare neincetatd, la tacere chibzuita,
dreasa cu sare (Colos. IV, 6) si la rdbdarea in toate”!® ,,Dar sederea ta sa fie
cu rabdare, pentru cel ce a zis: ,,Stdruiti in rugaciune” (Colos. IV, 2). Sa nu
te ridici degraba, lenevindu-te pentru durerea ostenelii si pentru strigarea
intelegdtoare a mintii si pentru atintirea mintii. Cici ,,iatd, zice proorocul,
m-au cuprins dureri ca pe una care naste” (Ps. XXI, 3). Ci incovoindu-te
in jos si adunindu-ti mintea in inima, de cumva s-a imprastiat, cheama pe
Domnul Iisus in ajutor. Iar daca te dor adeseori umerii si capul, staruieste
cu osteneala si cu dragoste in acestea, cautdnd in inima pe Domnul. Caci
»impdrdtia cerurilor se ia prin staruintd si cei ce se silesc pun mana pe ea”
(Matei XI, 12). Domnul a ardtat, prin aceste cuvinte, sdrguinta in osteneli
a acestora. Caci rabdarea si stdruinta in toate pricinuiesc osteneli in trup si
in suflet”"

Iar cuviosii Calistrat si Xanthopol arata cd: ,,Nici nu cerceta pricina
incercarilor tale, de unde vin, ci roaga-te numai lui Dumnezeu sa le porti cu
multumire, cum zice Sfantul Marcu: ,,Venind incercarea, nu cauta de ce si
prin cine a venit, ci cautd sa o rabzi cu multumire si fard sa tii minte raul®,
si iardsi: daca nu e usor sa afli pe vreunul sa placa lui Dumnezeu fara sa fie
incercat, se cade sa multumim lui Dumnezeu pentru tot ce ni se intampla*',

17.  Sf. GRIGORIE PALAMA, ,,Despre linistire si despre cele doud feluri de rugéciune’, in
Filocalia, Vol. VII..., pp. 169-170.

18. Sf. GRIGORIE PALAMA, , Despre linistire si despre cele doud feluri de rugaciune’, in
Filocalia, Vol. VII..., pp. 170-171.

19. Sf. GRIGORIE PALAMA, , Despre linistire si despre cele doud feluri de rugaciune’, in
Filocalia, Vol. VII..., p. 172.

20. Cuv. CLISTRAT si IGNATIE XANTHOPOL, ,Cele 100 de capete’, in Filocalia, Vol.
VIII, trad. din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 48.

21. Incercarea ne dd putinta si ne intirim cu duhul prin credinti. Nu poate deveni
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necazul da pe fatd starea sufletului, daca acesta tinde spre cele de-a dreapta
sau spre cele de-a stanga. De aceea, orice necaz ni se intampld, se numeste
incercare, dand celui pértas la el cunostinta voilor lui ascunse”?

Cele ce arata Sfantul Grigorie, vedem ca fard durere nimic nu se
savarseste mai ales in ceea ce priveste unirea cu Dumnezeu. Dupa el
intalnirea cu Hristos se faptuieste doar prin rugaciune, dar si aceasta nascuta
dintr-o durere. Durerea aceasta poate fi numita ,,dorul dupa Dumnezeu”, si
oricine are acest dor simte o durere launtrica, adica o pornire spre dorul
de dumnezeiesc, si spune: ,Lipsa durerii, pe care parintii o numesc si
impietrire, e deci cea care opreste rugdciunea; nu durerea trdita cu simtul
pipaitului’®

Marele teolog Dumitru Staniloae, facand referire la durerea in
rugaciune, aratd ca: ,,Lipsa de durere a inimii e impietrirea mintii. De
fapt durerea aduce inmuierea sufletului, iar aceasta rugdciunea, ba chiar
rugaciunea cu lacrimi*. Rugdciunea fira aceasta inmuiere e mai mult o
meditatie filozofica, fard efecte adinci si transformatoare asupra intregii
fiinte a noastre. Aceasta o umanizeaza si o face transparenta cu adevarat.
De aceea se pune in Biserica de Rasdrit atata accent pe lacrimi”?

Pentru a avea rugdciunea calitate trebuie sd fie strapunsd de dorul
dupa sfintire: ,,Caci socotesc lipsitd de calitate rugaciunea fira strapungere.
Iar altul spune: ,,Setea si privegherea au apasat inima; iar din inima apasata
au curs lacrimi”. Sau: ,,Rugdciunea e maica si totodata fiica lacrimilor”. Ai

copilul barbat dacd nu are prilejul si invingd diferite greutati ale vietii de zi cu zi.

22.  Cuv. CLISTRAT si IGNATIE XANTHOPOL, ,Cele 100 de capete’, in Filocalia, Vol.
VIIL..., p. 49.

23.  Sf. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie’, in Filocalia,
Vol. VII, trad. din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed.
Humanitas, Bucurelti, 2009, p. 214.

24. ,Din lacrimi de durere pentru pacate iese rugdiciunea, iar rugiciunea, ca expresie a
simtirii puternice a micimii si a pacitoseniei fatd de Dumnezeu, naste lacrimile. Acestea
merg impreund si numai insotirea lor mdreste calitatea rugiciunii si calitatea fiintei
fiecaruia si scoate sufletul din impietrire”. Nota, in Filocalia, Vol. VII..., p. 215

25.  Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Noti in Filocalia, Vol. VII..., p. 214.

26. ,Dumnezeiescul Parinte Ioan Scérarul zugraveste un tablou viu al durerii pe care
o traieste omul ce se pociieste. El foloseste un vocabular deosebit de exact din punct de
vedere al umanului, pentru a descrie senzatia inimii strapunse. Plansul dupa el, este izvorul
de api racoritoare pe care Dumnezeu il da monahilor smeriti dar si credinciosilor. El ne
aratd cd monahii sunt plangatorii care ,,de la trupul lor s-au intors ca de la un dusman’, si
in acelasi timp sustine cd omul cu adevirat fira de prihana este cel care ,,isi ploua neincetat



ARTICOLE SI STUDII 23

vazut ca durerea traita cu simtul pipditului nu numai cé se face o piedica
rugdciunii, ci conlucreaza cu ea, intarind-o? Dar cum sunt aceste lacrimi,
carora rugaciunea le este maicd si fiici? Nu sunt dureroase si amare si
muscétoare prin fire celor ce au gustat de curand din fericitul plans, iar
celor ce s-au bucurat de el din plin nu li se prefac in dulci si nedureroase?
Cum, deci, intineaza rugaciunea, ba mai bine zis cum o nasc pe ea si se nasc
din ea cele savarsite trupeste, care produc dulceata si durere simtirii? Cum
le daruieste pe acestea Dumnezeu, potrivit celui ce zice: ,,Daca ai castigat
lacrimi in rugdciunea ta, Dumnezeu s-a atins de ochii inimii tale si ai vdzut
cu mintea (cu intelegerea).”’$i mai zice: ,Dar tdimaduirile si puterile n-ar
putea ajunge la lucrare, nerugandu-se sufletul celui ce o lucreaza pe fiecare,
in primul rand cu mintea, dar uneori dand sunet si trupul”? ,,Marturisirea
mintii*” este pomenirea neincetatd cu mintea a numelui Domnului Iisus
Hristos. Prin aceasta mintea isi marturiseste credinta in Iisus Hristos, chiar
cand nu o face prin cuvinte auzite,” iar dacd acel suflet se ruga neincetat si
neincetat era indurerat (1 Tes. I, 3; I, 13; V, 17; Rom. IX, 2), desigur ca avea
in sine durerea unitd cu rugdciunea. Si o avea nu numai impreund-existenta
ci si impreund-lucratoare™’.

Deci, in concluzie, adevarata rugdciune incepe de la durere, nu este
placere. Dar ne intrebam ce fel de durere este? Omul se osteneste in sensul
cel bun. 1l doare, susping, sufera atunci cand face rugiciune pentru orice.
Sufera, pentru ca participa la durerea generala a lumii sau a unui om in
particular. Aceasta participare, aceastd durere Dumnezeu o rasplateste cu
daruri dumnezeiesti. Desigur ca nu omul cere darurile dumnezeiesti, ci ele
vin ca o consecintd, deoarece participam la durerea celuilalt.

obrajii sai cu apele vii”; cu alte cuvinte, aspectele fizice si spirituale ale firii omenesti
lucreaza impreund pentru a dobandi méntuirea”

27.  Sf. GRIGORIE PALAMA, ,,Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie’, in Filocalia,
Vol. VIL..., pp. 215-216.

28.  Sf. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie’, in Filocalia,
Vol. VIL..., p. 224.

29. *Aici putem vorbi de mdrturisirea cugetului, adicd a pacatelor, in primul rand
inaintea lui Dumnezeu prin rostul rugiciunii, in care lucreazi si vindecd Hristos, si in al
doilea rand prin spovedanie in care se marturisesc toate cugetele murdare, care, dupa cum
vedem la périnti tin departe pe om de dumnezeiescul har.

30.  Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Not in Filocalia, Vol. VIIL..., p. 32.

31.  Sf. GRIGORIE PALAMA, ,Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie’, in Filocalia,
Vol. VIL..., pp. 234-235.
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I.4. Rugdciunea - rodul insanatosirii

Pornind de la faptul ca omul este creatia lui Dumnezeu, iar noi
trebuie sa ne hranim duhovniceste din harul dumnezeiesc, intelegem ca
rugdciunea este lucrarea curatitoare care ne uneste cu harul divin. Prin
lucrarea rugdciunii omul se schimba, se curata, se vindeca. Omul traieste
o viatd dubla - trupeasca si sufleteasca. Dupa cum trupul are trebuintd de
hrana, imbracaminte si addpost, tot asa sufletul are trebuinta de cultura, de
religie, de Bisericd si de Dumnezeu.

Ne invata dumnezeiescul Ioan Gura de Aur: ,, Tot cel ce se roaga,
vorbeste cu Dumnezeu. Si cine nu stie ce mare lucru este ca, om fiind, sé stai
de vorba cu Dumnezeu? Dar nimenea nu poate sd infatiseze aceastd cinste
prin cuvant. Cici aceastd cinste intrece chiar si méretia ingerilor”. Si iarasi:
»Rugdciunea e o lucrare comuna a ingerilor si a oamenilor si, in privinta
rugdciunii, nimic nu desparte o fire de alta. Ea te desparte de animale, ea
te uneste cu ingerii. Prin ea se ridica cineva repede la petrecerea, la viata
si traiul acelora, la cinstea, la nobletea, la intelepciunea si intelegerea lor,
silindu-se sd-si petreaca toata viata in rugdciuni si in slujirea (inchinarea)
adusd lui Dumnezeu”?

Teodor al Edesei vede rugdciunea ca pe o hrana: ,Hrana ingerilor
si a sufletelor este rugiciunea. Nu putem nici gandi, nici vorbi despre
curdtirea, luminarea, imbunatatirea si desdvarsirea sufletului fard sa ne
rugam, fira sa stim ce este rugiciunea - de ce, cdnd, pentru cine si cum
sd ne rugam. Rugdciunea este vorbirea sfanta a sufletului cu Dumnezeu;
e vorbirea copilului cu Tatal sau; e inaltarea mintii, a inimii si a vointei
omului credincios la cer; e convorbirea noastra familiala cu cerescul Tata”*.
Tamadduind vointa siinima, harul dumnezeiesc supune necesitatile biologice
si sociale celor duhovnicesti**, ne spune Konstantin V. Zorin.

Desaviérsirea sau indumnezeirea morald a fiintei umane a fost una
din principalele preocupdri de esentd ale tuturor epocilor de culturd. Dar

32.  Cuv. CALISTRAT si IGNATIE XANTHOPOL, ,,Cele 100 de capete”, in Filocalia, Vol.
VIIL.., p. 66.

33. Teodor al EDESEI, ,Cuvinte de folos”, in Filocalia, Vol. 1V, trad. din limba greaca,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, pp.
245-246.

34. KONSTANTIN V. ZORIN, Pasi spre insandtosire, scoald-te si umbld, trad. din limba
ruséd de Adrian Tédndsescu-Vlas, Ed. Sofia, Bucuresti, 2009, p. 124.
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cu atat mai mult, pentru spiritualitatea ortodoxa crestind, care urmareste
mantuirea omului credincios in Biserica prin comuniunea haricd cu
Dumnezeu in lisus Hristos, desavarsirea morald reprezintd o problema
importanta de ordin existential (Matei 5, 48).

Desavarsirea implica sentimenul prezentei vizibile a lui Hristos,
Fiul lui Dumnezeu Intrupat, in sufletul omului, prezenta ce se actualizeaza
permanent prin lucrarea harului Duhului Sfant transmis prin Sfintele
Taine ale Bisericii. Oamenii care nu se roaga si nu cunosc farmecul,
frumusetea §i puterea rugdciunii intreabd mirati: De ce trebuie sd ne
rugam?... Ce foloase avem din rugaciune?... Vorbirea si convorbirea noastra
cu Dumnezeu hraneste, satura si intareste sufletul intocmai cum péinea
hréneste, satura si intareste corpul. Aerul in camera se primeneste prin
deschiderea ferestrelor; incéperile sufletului se primenesc prin rugaciune,
prin deschiderea ferestrelor lui spre cer, ca sa primeasca de acolo haruri si
lumini invioratoare. Rugdciunea - hrana mintii*>, dulceata inimii si tdria
vointei e puterea care limpezeste gandurile, curateste simturile si intareste
vointa spre bine. Rugiciunea e arma de lupta a crestinului (Ef. 6:11, 18);
e cea mai duhovniceascd dintre puterile sufletului, cea mai dumnezeiasca
dintre virtuti*; e insasi maica virtutilor religioase si morale. Nu putem
vorbi de religie fara de rugaciune.

Religia deschide sufletului calea dreapta spre Dumnezeu mai presus
de scoald, de carti, de ratiune, de teologie, de stiinta si de filozofie. Spiritul
rugdciunii e propriu si nelipsit vietii religioase. Crestinul care se roaga arata
o supunere totala sub vointa si pronia lui Dumnezeu. $i nu numai supunere,
dar si iubire fatd de Dumnezeu.,,Cel care iubeste pe Dumnezeu sti de vorbd
cu El de-a pururi, cum ar sta cu un tatd, alungdand orice inteles pdtimas™.

In invatitura de credintd crestind, ,,pdcatul este cdlcare cu deplind
stiintd si vointd liberd a voii lui Dumnezeu™®.

Definitia Sinodului Ecumenic VI spune ca ,,pdcatul este o boald a
sufletului™®. Deci nu este o simpla imperfectiune sau ignorantd, asa cum

35. Evagrie MONAHUL, ,Scrieri’, in Filocalia, Vol. I, trad. din limba greaca, introducere
si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,2008, p. 88.

36. Evagrie MONAHUL, ,Scrieri’, in Filocalia, Vol. I..., p. 94.

37. Evagrie MONAHUL, ,Scrieri’, in Filocalia, Vol. I..., p. 82.

38.  Catehismul crestin ortodox, Bucuresti, 1958, p. 62.

39. Paul EVDOKIMOV, Les dges de la vie spirituelle : Des Péres du désert a nos jours,
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au inteles unii ideeea de pécat, ci o forma de nebunie spirituala, opusa lui
Dumnezeu (Psalm 14, 1), prin care omul ,,pierde functiunea realului™,
dupa expresia lui Pierre Janet.

Picatele sau patimile sunt cele care ne denatureaza firea,
schimbandu-i cursul firesc al vietii, iar harul divin nu mai poate fi lucritor
in om, ele (pacatele) fiind, dupa cum ne marturisesc Sfanta Scriptura si
Périntii Bisericii, cauza durerii a suferintei si a ruperii de Dumnezeu; de
aceea omul pentru a fi in comuniune cu harul dumnezeiasc lucrator, are
nevoie de rugdciune. Or, rugaciunea devine lucrarea vazutd care vindeca,
tamdduieste ranile pricinuite sufletului de diavolul si il aduce pe om la
unirea cu dumnezeirea.

Proorocul David zice in psalmi: ,Miluieste-md, Doamne, cd
neputincios sunt; vindecd-md, Doamne, cd s-au tulburat oasele mele” (Ps. 6,
2). Altd datd, constatd cum ii sldbesc puterile organismului, cum viata i se
apropie de moarte, cum trece fiinta umana: ,,Cd s-au stins ca fumul zilele
mele si oasele mele ca uscdciunea s-au facut” (Ps. 101, 4). De aici constatarea
nevoii existentiale de vindecare nu numai de boald, ci si de moarte:
,»Cuprinsu-m-au durerile mortii, primejdiile iadului m-au gdsit; necaz si
durere am aflat, si numele Domnului am chemat: ,,0, Doamne, izbdveste
sufletul meu!”* (Ps. 114, 3-4).

Trdim vremuri in care boala, atat in trup cat si in suflet, se comporta
sub diferite forme mai mult sau mai putin aducatoare de suferinta. Unele
suferinte sunt de natura spirituald sau duhovniceasca, pe cand altele sunt de
natura trupeasca, dar si unele si altele il duc pe om la starea de durere.

In unele tiri, cum ar fi Franta de exemplu, peste 70% dintre oameni
au ajuns sa ia antidepresive in loc sa-si administreze zilnic cel mai bun si cel
mai curat medicament ,,rugaciunea” care este aducdtore de har dumneziesc,
netinandu-se cont cd, de cele mai multe ori, apasarile mintii (psihice) au ca
fond sufletesc, rani nevindecate, dureri nemangaiate, cuvinte nemarturisite,
lacrimi nevdrsate, etc.

In Statele Unite ale Americii, peste 25% sunt bolnavi de boli legate
de psihic, practicandu-se foarte des mersul la un psihiatru sau psiholog,

Paris, 1964, p. 55.

40. Paul EVDOKIMOV, Les dges de la vie spirituelle : Des Péres du désert a nos jours,
Paris, 1964, p. 55.

41.  Psaltire, Ed. Cartea Ortodoxd, Agapis, Botosani, 2009, pp. 6, 245, 284.
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ceea ce ne duce cu gandul ¢4, si in acest caz, lipseste rugdciunea si dialogul
cu Dumnezeu. La noi in tard problemele imbolnavirii au devenit tot mai
frecvente si mai vizibile din cauza unei alimentatii nesanatoase, dar si din
cauza lipsei de rugdciune si de traire intensd in dialogul cu Dumnezeu.

La noi vedem pe zi ce trece, tot mai multa suferinta, tot mai multe
cazuri de boli ale trupului, dar si ale sufletului. Medicul romén se confrunta
cu o situatie tot mai grea de intrajutorare a celor suferinzi, dar si slujitorii
bisericii sunt tot mai solicitati si mai impovarati de problemele legate de
bolile sprituale ale societatii, care a devenit o societate de consum material
si mai putin de consum spiritual.

Vedem o societate tot mai bolnava, tot mai depresivd, si mult mai
sensibila la tot ce numim incercare, suferinta, durere. Iar un pas in a rezolva
aceastd problemd este de a indemna si de a sfitui, dupa cum ne invatd
dumnezeiestii parinti, la lucrarea rugdciunii, la lucrarea tuturor virtutilor,
caci numai aga vom putea stabili o legaturad sigura cu dumnezeirea care este
daruitoarea si putatoarea de grija a celor doua parti: trup si suflet.

Organizatia Mondiald a Sdnatatii a transmis cd in ultimi doi - trei
ani s-au descoperit alte aproape 30 de tipuri noi de cancer. Deci, in ultima
vreme, bolile de orice fel au devenit parte din viata omului, afectand,
distrugand din nefericire oameni tot mai tineri, iar societatea devenind tot
mai neputincioasd in fata suferintei.

Omul, acest microcosmos minunat creat de Dumnezeu, se imbol-
naveste atunci cand se leaga de persoane, de lucruri, de materie, ori cand
multimea pécatelor acopera si ultimul firicel de lumina dumnezeiascd din
lduntrul sufletului acelui ce este incercat de un suspin mai adanc.

»Grija de trup trebuie sa aiba in vedere doar mentinerea sdanatatii
lui, iar restul de energie si de preocupdri sa fie indreptate catre cele
duhovnicesti™*?, varietatea poftelor nu constituie decat ,,un somn pentru
suflet, o stingere a luminii Duhului, a amagirii care ne lasa sa fim ancorati
in cele esentiale ale vietii”*.

Bolile sunt ,cercetare dumnezeiasca”, asa dupa cum ne invatad si
Périntii Bisericii, ele sunt trimise de sus cu un anumit scop, si anume sa ne

42.  Ovidiu LAZARESCU, Bolile sufletesti si vindecarea lor, in scrierile Sf. loan Gurd de
Aur, Ed. Sofia, Bucuresti, 2012, pp. 72-73.

43.  Ovidiu LAZARESCU, Bolile sufletesti si vindecarea lor, in scrierile Sf. loan Gurd de
Aur, cit. Omilia XXV, p. 400.
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invete sd trdim fdrd a trdi, si sd fim morti fard a muri, omul desi este viu dar
suferind de pacat este mort, iar cel mort pacatului este viu lui Dumnezeu.

Cu suferinta, durerea si cercarea omul se intalneste foarte des in
scurta lui caldtorie prin viatd. Asadar, e inevitabila posibilitatea intalnirii
ei. Ba, mai mult, de la cdderea in pdcat a protopérintilor Adam si Eva, ea
devine o parte a vietii si simtamintelor noastre, o parte din noi care o ducem
pand la groapd. O purtdm in fiecare din noi, oricare ar fi situatia noastra
materiala sau sufleteasca toti suferim mai mult sau mai putin.

Périntii Bisericii ne-au indrumat spre indumnezeire prin desavarsita
lor traire, ne-au invatat sd ne eliberam de pacat, patimi, suferinte, dureri si
sa ne straduim a ajunge la starea cea dintai din care protopdrintii nostri au
cazut. Ascultarea de Dumnezeu este sandtate, iar lipsa ascultéri, este boala.

Périntii au avut acelasi gind si au mérturisit intr-un fel sau altul toti
despre patimi* si despre pacat. Amintim mai ales pe Evagrie Ponticul, Ioan
Casian, Nil Ascetul, Petru Damaschin, Sfantul Ioan Scararul, Sfantul Isaac
Sirul, Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfintii
loan §i Varsanufie etc. Ei au vazut in pacat suferinta care l-a separat pe om
de Dumnezeu si l-a apropiat mai mult de materie, care a nascut durerea.
Hristos se coboara la noi, sufera, iar prin suferinta Lui, vindecd suferinta
noastra. Omul, urmand lui Hristos, se aseamand cu El, pentru ca numai
asumandu-ne suferinta Lui, vom putea fi asemenea Celui ce se jertfeste.

Jata ce ne spune Cuviosul Parinte Varsanufie: ,,lisus este Doctorul
sufletelor si al trupurilor. De ai vreo rand, te duc la El si md rog Lui sd te vindece,
dacd voiesti si tu. Cd El este Datdtorul tuturor darurilor celor bune™. Orice
om are rani deschise in suflet, fiecare are nevoie de vindecare, vindecarea
se realizeaza doar prin har, harul este dat celui ce doreste schimbarea
(vindecarea). De aceea Sfantul Varsanufie spune celui ce este neputincios
sa caute sd se apropie de Hristos pentru a primi sanatate. Prin rugiciune
omul se apropie de Hristos, pentru a primi vindecare. Deci, unul din pasii
care trebuie urmati este rugaciunea cea vindecatoare.

Un alt pdrinte aratd ca: ,Rugdciunea este vorbirea mintii cu

44. *Cand cautam sd vorbim despre patimi, trebuie sd ludm in calcul pérerea Sfintilor
Périnti ai Bisericii care au facut apel la conceptia psihologica a epocii, fiind vorba de un
amestec de platonicism, stoicism si epicurism, la care au adus corectii si lucruri noi.

45.  Sf. VARSANUFIE SI IOAN, ,,Scrisori duhovnicesti’, in Filocalia, Vol. X1, trad. din
limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2009, p. 204.
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Dumnezeu. De ce stare are asadar nevoie mintea, ca sd poatd sa se intinda,
fara sa se uite indarat, dincolo de sine, pana la Stdpanul ei, si sa stea de vorba
cu El, fara mijlocirea nimanui?*. Mintea prin rugaciune trece hotarele lumii
vazute si se intalneste intr-o alta lume cu Stapanul ei, adicd cu Ziditorul,
»fara mijlocirea nimanui”.

Dumnezeu este, dupa cum ne invatd Sfantul Petru Damaschin,
purtitorul de grija a intregii fapturi: ,,Pazind, hranind, purtand de grija,
dand viata, izbdavind de vrajmasii vazuti si nevazuti, tamaduind prin
rugdciunile si mijlocirile sfintilor Sai bolile pe care le-a adus neoranduiala
noastra”.

- Deci, ce vrea s afirme prin cele spuse Sfantul Petru Damaschin?

- Dumnezeu pazeste omul,

- Dumnezeu este hranitorul creatiei,

- Dumnezeu este purtatorul de grija a toate cele create,

- Dumnezeu da viata tuturor fapturilor, insufletindu-le,

- Dumnezeu ne este izbavitor de vrajmasii, vazuti si nevazuti,

- Domnul timéduieste si vindecd faptura prin lucrare si rugaciunile
sfintilor Sai.

Tot el aratd cd omul, prin neoranduiald, a creat suferinta. Dar, Cel
ce este indelung rabdator si iubitor de oameni ne daruieste in dar viata,
purtandu-ne de grija, vindecand neputintele prin lucrarea rugaciunii curate
si aducandu-ne in starea de randuiald cea fireasca.

Dumnezeu nu pedepseste, ci omul departat prin pécat, se
autopedepseste pe sine prin indepartare de Dumnezeu si de har, care ii
provoaca o durere ontologicd, la inceput nesesizabild, de cele mai multe
ori din nefericire ranile sufletului adaugé intr-un moment dat rani in trup.
Atunci sufletul plange si omul nu il aude, avand nevoie de comuniune
(rugaciune) pentru vindecare; omul este nepasator, dar lui Hristos,
cel Euharistic i pasa de el si il cheama pe om sa se vindece cu leacurile
care El le pune la indeména noastra: rugaciunea, postul, marturisirea,
impartasirea cu Sfintele Taine; atunci El, Hristos se foloseste de trup si prin
46. EVAGRIE PONTICUL, ,,Cuvant despre rugiciune’, in Filocalia, Vol. ], trad. din limba

greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2009, p. 77.

47. Sf. PETRU DAMASCHINUL, ,Invitituri Duhovnicesti’, in Filocalia, Vol. V, trad.
din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2008, p. 45.
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acestea transmitand diferite semnale de alarmd omului, prin suferinta in
trupului. Biserica lui Hristos este spital, nu tribunal, spunea Marele Parinte
Ioan Hrisostom, si in ea vin oamenii zdrobiti, saraci, bolnavi, pierduti,
muribunzii cautatori de vesnicie.

Dupé cum spun parintii, sufletul se mangaie prin rugiciune, iar un
loc aparte se giseste in Biserica, care este vindecatoare de picat. In ea ne
intalnim cu Hristos, care este ,,Taina Vesniciei’, iar rugaciunea este modul de
comunicare cu divinitatea dupa cum aratd acest lucru Teolipt Mitropolitul
Filadelfiei, care spune: ,,...astfel rugiciunea, aduce din invrajbire si din
patimi si legand intre ele cele trei parti ale sufletului, uneste sufletul cu
Dumnezeu Cel in trei ipostasuri. Intai sterge din suflet rusinea pacatului
prin chipurile virtutii, apoi, zugravind iarasi frumusetea trasaturilor
dumnezeiesti prin sfanta cunostinta dobandita in vremea ei, infatiseaza
sufletul lui Dumnezeu. Iar sufletul indatd cunoaste pe Facatorul sau.
Caci ,,...In ziua in care Te voi chema, iatd am cunoscut ci Dumnezeul
meu esti Tu” (Ps. 55, 10)”*.

Intr-o lume in care trdim si in care viata a devenit doar o stire si nu
mai are nicio importanta, in care suferinta striga la tot pasul, nefericirea
devenind un dat, suferinta, boala, of-urile de orice tip reprezinta un examen
al vietii omului, dar intélnirea cu Hristos Domnul ajutd la intelegerea
suferintei. Viata are o logica, intram pe un alt fagas si cautam sa ne bucuram
de providenta divind, chiar daca suferinta este pretutindeni, noi stim ca
vom primi terapia prin dialogul cu Dumnezeu prin frumusetea rugaciunii.

In una dintre rugiciunile alcatuite de Sfantul Isaac Sirul ni se spune
despre vindecare: ,,Cel ce l-ai plans pe Lazar si ai picurat lacrimi de mahnire
si de mila pentru el, primeste lacrimile améraciunii mele®. Tamaduieste cu
patimile Tale patimile mele. Vindeca cu ranile Tale ranile sufletului meu”*.

[ata ca vedem cum cuviosul parinte Isaac, cere mai intdi de toate

48. Mitropolitul TEOLIPT AL FILADELFIE], ,Despre ostenelile vietii cdlugaresti’, in
Filocalia, Vol. VII, trad. din limba greacd, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 55.

49. A se vedea aceastd rugiciune si in: Buchet de acatiste, Rugaciunea de la sfarsitul
Acatistului Mantuitorului Iisus Hristos, pp. 32-33, si in Ceaslov, Rugaciunea de la sfarsitul
Acatistului Mantuitorului lisus Hristos, pp. 287-288.
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din limba greacs, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas,
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tamaduirea patimilor si aceasta terapie se faptuieste doar prin patimile lui
Hristos. Hristos iubind lumea se coboara la omul bolnav, ca prin Patimile
Sale sd vindece patimile noastre.

Toate zilele noastre i fiecare moment al vietii pot deveni o sfanta
sarbatoare si fara de sfarsit fiind in permanentd sdnatosi si nu bolnavi, daca
fiecare clipa o folosim prin taina unirii noastre cu Dumnezeu (prin taina
minunatd a rugdciunii). Unde este iubitd rugaciunea acolo este Dumnezeu.
Atunci cand lasdm rugaciunea lasim sanatatea si acceptam boala, cdnd
lasam dulceata cea plina de nectarul vietii nascutd din rugdaciune. Lipsa
rugdciunii este refuzul intalnirii omului cu Dumnezeu si fiinta noastra
suferd si intreg templul (trupul) suferd. De aceea in rugdciunea Sfantului
Isaac Sirul cerem spunand: ,,Tamdduieste cu patimile Tale patimile mele,
vindecd cu ranile Tale ranile mele”.

Apostolul Tacob in epistola sa face referire la boald dar si la rugiciune
spunand: ,,Este vreunul dintre voi in suferintd? Sd se roage. ..este cineva bolnav
intre voi? Sd cheme preotii Bisericii §i sd se roage pentru el’', ungandu-I cu
undelemn, intru numele Domnului. Si rugdciunea credintei va mantui pe cel
bolnav si Domnul il va ridica pe el...”(Iacob. 5, 12-14)%. Rugiciunea este
dorinta vie dovedita a sufletului spre curatire, imbunatatire si desavarsire.
Cine se roaga, doreste si vadeste ca vrea sa fie mai bun, mai curat, mai
virtuos.

Rugdciunea presupune credinta in Dumnezeu si cunoasterea de
sine. Cine se roagd, crede in Dumnezeu. Cine se roagd, se cunoaste pe
sine cat este de slab si de pacatos. Dumnezeu e fiinta suverand, desavarsita.
Omul e fiinta care tinde spre desavarsire, spre Dumnezeu. Cine se roaga,
adora pe Creatorul si Binefacatorul sau, lauda si proslaveste pe Dumnezeu,
ii multumeste si-I cere iertare prin rugaciuni rostite, cantate, gandite si trdite
cu mintea in inima si cu inima invapaiata si inaltata spre ElL

Rugiciunea este izvorul si temeiul evlaviei, a vietii religioase
duhovnicesti; Dumnezeu e termenul, scopul si capétul ei. Rugaciunea e
strigatul inimii cdtre Dumnezeu si respiratia linistitoare si méangaietoare
a sufletului. Prin rugaciune respira sufletul, se curateste aerul inimii de
norii intunecosi ai gandurilor rele si de mirosul innabusitor al patimilor

51. A se vedea Cuvantul Episcopului Timotei al Spaniei si Portugaliei, pe http://www.
apostolia.eu, 28 noiembrie-2011.

52.  Molitfelnic, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, p. 140.
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stricacioase. ,Precum pentrulucrurile dinafard sunt zarafi, tesdtori, vanatori,
oameni de razboi si mestesugari, asa si pentru cele dinduntru cugeta ca sunt
intre ganduri unele care se ocupa cu jocurile de noroc, altele otravesc, altele
talhdresc, altele vaneaza, altele murdaresc, altele omoara si asa mai departe...
tuturor trebuie sa le interzicem scurt intrarea, prin impotrivirea evlavioasa
si rugdciune si mai ales celor ce murdaresc, ca sa nu spurce locul cel sfant si
sa intineze pe omul lui Dumnezeu™.

Legat de incercare, dumnezeiescul Périnte Isaac Sirul ne indeamna
la rabdare si la acceptarea incercdrilor pe care le oranduieste Dumnezeu,
zicand: ,, Fericit este cel ce a fost invrednicit sd fie incercat de Dumnezeu in
cele prin care mogstenim viata™*. Iar din iubire fatd de apropele el ne spune
cd rugaciunea si blandetea sunt pasul cel mai important cétre iubirea oferita
celui de langa tine: ,,Nu-i certa pe cei ce au nevoie de rugdciunea ta si nu-i
lipsi de cuvintele blande ale mangaierii™™.

Lipsa de indurare a inimii omenesti este lipsa de iubire, iar Cuviosul
Isaac ne spune sa fim ingaduitori cu cei ce sunt neputinciosi si sa-i ajutam
sd primeasca vindecare prin darul rugdciunii, indemnandu-ne si fim
asemenea celor ce ingrijesc si vindeca bolile trupului zicand: ,,Urmeazd
pilda doctorilor, care vindecd bolile mai fiebinti cu leacuri mai reci, si pe cele
mai reci cu cele dimpotrivd”.

Un alt Sfant Parinte, Petru Damaschin, vorbindu-ne despre lucrarea
vindecdrii prin rugdciune arata ca: ,,Cel ce-si cunoaste, asadar neputinta
sa din multe ispite si din patimile sufletesti si trupesti, strigd cdtre El, prin
rugdciune stdaruitoare din inima”>’.

Tot el ne spune ca bolile sufletesti si trupesti care se abat asupra
omului din ingaduinta lui Dumnezeu sau din incercdrile pricinuite de
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vrajmas, se pot tamadui prin lucrarea mijlocitore a rugaciunilor sfintilor
lui Dumnezeu, iar noi stim precum ne invata Sfanta noastra Biserica ca
sfintii sunt rugatori catre Dumnezeu pentru noi, tot asa si el afirma: ,, Bolile
se tamaduiesc prin rugdciunile si mijlocirile sfintilor Sdi. Cdci El, nu numai
cd ne rabdd pe noi, dar ne impdrtdseste mai multe binefaceri prin Sine, prin
ingeri, prin Scripturi, prin drepti si proroci, prin apostoli si mucenici, prin
dascadli si cuviosi Pdrinti™®,

El rdbdandu-ne pe noi, noi suntem datori a darui prin a noastra
rabdare iertarea aproapelui nostru, care e medicamentul fericirii, e singurul
semn prin care cineva poate cunoaste ca este sdnatos. Sfantul Petru
Damaschin aratd cd El revarsa binefacerile Sale prin sfintii Séi, ajutand
fiecaruia sa dobandeasca vindecarea.

Tar Evagrie Ponticul ne atrage atentia asupra faptului cd cercand noi
sd vindecdm pe altii sd nu cumva sd raimanem noi neputinciosi: ,Vezi ca nu
cumva, parand cd vindeci pe altul sd fii tu insuti netdmdduit si sa impiedeci
rugdciunea ta™. Deci noi mai intai trebuie sd ne curatim si sa ne vindecam
pe noi ingine si mai apoi vom reusi sa daruim ajutor in vindecare celor care
sufera atat sufleteste cét si trupeste. Hristos ne spune: ,Doctore, vindeca-te
pe tine”’(Lc. 4, 23), deci nu putem doctori pe cel bolnav atata timp cat noi
nu am dobandit vindecarea.

Referitor tot la rugdciune, périntii spun ca in rugiciune omul se
uneste cu Dumnezeu, i se ofera harul, pe care El neincetat il revarsa. Omul
primeste de la Hristos tot ajutorul. De aceea, bolnavul trebuie mai cu seamna
sd se roage atunci cand suferd, cind viata il incearci. In vreme de boalj,
rugaciunea trebuie sd fie ficuta cu multa daruire si cu multa jertfelnicie.

In filele Noului Testament bolnavii cer vindecare de la Mantuitorul
lisus Hristos, iar ucenicii Lui vindeca si ei, dar cu puterea datd lor de
Dumnezeu. In Evanghelie vedem ce rolimportantare activitatea de vindecare
a Mantuitorului. El nu doar predica, ci, asa cum spune Evanghelia: ,,lisus
strabdtea toate cetdtile si satele, invdtand in sinagogile lor, propoviduind
Evanghelia Impdrdtiei si vindecand toatd boala si toatd neputinta in popor”
(Matei 9, 35).

Cat de sandtoasd sufleteste poate fi o persoand cat traieste in lume
se vede din iubirea sa fatd de semenii sai. Mantuitorul spune: ,,Am fost

58. Sf. PETRU DAMASCHINUL, ,Invataturi duhovnicesti’, in Filocalia, Vol. V..., p. 51.
59. EVAGRIE PONTICUL ,,Cuvént despre rugiciune’, in Filocalia, Vol. L..., p. 78.
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bolnav §i nu M-ati cercetat”(Mt 25, 43). Nu spune cd nu ati cercetat pe
cei bolnavi, ci nu M-ati cercetat! Adica El se identificd cu acele persoane
care au nevoie de iubirea semenilor lor - cu cel bolnav, flamand, fara haine,
intemnitat. Tocmai unde demnitatea umanad este smerita, acolo este Hristos
prezent mai intens. Astfel, bolnavul devine un sélas al prezentei lui Hristos.
Aceasta este $i motivatia operei filantropice a Bisericii: intalnirea cu Hristos
in fiecare om suferind. Acest lucru il afirma si marii périnti, adica sa fii
alaturi de cel ce suferd, de cel bolnav, pentru a putea fi un mijloc de sprijinire,
de terapie in vindecarea rinilor de care sufera cel cazut.

De Dumnezeu vazatorul marele Apostol Pavel aratd ca omul trebuie
sa dea multumire pentru toate, adica si atunci cand este sanatos, dar si cand
este bolnav si zice: ,,Dati multumire pentru toate, cici aceasta este voia lui
Dumnezeu, intru lisus Hristos, pentru voi” (I Tes. 5, 18). Hristos a spus
despre boala lui Lazar, pe care L-a inviat din morti, dupa patru zile, acestea:
»Aceastd boald nu este spre morte, ci spre slava lui Dumnezeu, ca prin ea
Fiul lui Dumnezeu s se slaveasca” (In. 11, 4). Suferinta lui Lazdr o vedem
ca pe o ingaduintd de sus, ca prin moartea si invierea lui, Dumnezeu sd se
slaveascd, Cel ce lucreaza minunile. Cum este oare chemat Lazar la viata?
Prin rugdciune, vedem pe Hristos rugandu-Se si suspinand pentru Lazar,
si apoi vedem minunea. Rugaciunea si suspinul au inviat pe Lazar; tot asa
omul cazut poate sd reinvie viata lui prin aceste mijloace.

Legat de reinviere si de innoire gidsim urmatoarele la Cuviosul
Varsanufie: ,,Imbérbateazi-te si fii tare si roagi-te pentru mine, aducan-
du-ti aminte de cuvintele mele si sufletul tau (in greceste: sufletul meu) se
va innoi”®. Dupd cum se aratd, sufletul trebuie sd se imbarbateze si sa se
reinnoiasca.

Rugidciunea este cea care aduce lumina dand vedere sufletului celui
orbit de pacat sau patima, de aceea omul are nevoie de Dumnezeu, primind
lumina dumnezeiasca pentru a-L vedea pe Hristos: ,,Iar cel ce vede pe Unul
Nascut, are vederea tuturor. El se retine de la vederea tuturor, dar are vederea
tuturor, fiind in afard de cele vazute™'. Dumnezeiescul Parinte scoate in

60. Sf. VARSANUFIE SI IOAN, ,Cuvinte despre nevointd’, in Filocalia, Vol. XI..., pp.
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Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 29.
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evidenta vederea lui Dumnezeu, omul pentru a putea sa-L intalneasca pe
Dumnezeu are nevoie de vedere vindecdtoare si de schimbarea a mintii
patimase precum ne spune: ,,Cel ce nu a imbracat chipul Domnului nostru
lisus Hristos, al omului ceresc si Dumnezeu, peste omul rational §i mintal,
cu buna simtire §i intru cunostintd, e inca numai sange si carne”® Cuviosul
Simeon afirma ca cel ce doreste sd ajunga la unirea cu Dumnezeu, trebuie
mai intai sa-si curete constiinta, partea rationald si mintald si sa nu rimana
doar numai sdange si carne. Omul cérnii si al singelui este incd supus materiei
si pacatului, de aceea el incd nu s-a ridicat intr-atat incat sd poata gusta din
darul dumnezeiesc care este daruitor al vindecarilor sufletesti.

Cel bolnav pentru a primi darul vindecarii este indemnat sa strige
precum parintii cei dedemult catre Dumnezeu, fiind impresurati de ispite:
,»,Ca Iona din chit si din marea vietii; si ca Daniil din groapa leilor si a
patimilor furioase; ca cei trei tineri din cuptorul focului lduntric al poftei
arzatoare; ca Manase din statuia de arama a trupului acesta pamantesc si
muritor”®. Omul care este neputincios, prin inalta teologie a pocaintei
cautd sd-si vindece ratiunea, sufletul si trupul, iar Sfantul Simeon Noul
Teolog indeamna pe cel bolnav sufleteste spunand: ,,Cdci, precum se vaitd
un om aflat in boald si in neputinte sau precum strigd un cersetor imbrdcat
in zdrente, asa face cel ce se afld in pocdintd si savdrseste cu adevdrat faptele
pocdintei™.

Inteleptul Solomon in scrierile sale indeamna spunand: ,, Fiule! Cand
vrei sd te apropii sa slujesti Domnului Dumnezeu, giteste-ti sufletul tdu spre
ispite. Incordeaza inima ta si fi tare si sd nu te tulburi in timpul incercarii”
(Int. lui Solomon, 2, 1-2)”.

Mitropolitul Hierotheos Vlachos, in una din lucrérile sale arata:
»Deci cand sufletul omului nu se miscd inspre asemdnarea lui Dumnezeu -
care este indumnezeire — cand nu trdieste in chip dumnezeiesc, cand nu are
inlduntru lucrarea Duhului Sfant, atunci este mort™®.

62. Sf. SIMEON NOUL TEOLOG, ,,Cele 225 de capete teologice si practice’, in Filocalia,
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Orice incercare sau ispitd care pot veni din partea fratelui sau
a trupului, trebuie sa ne indemne spre iertare si nu spre ura: ,,Nu te ldsa
biruit de urd ci invinge ura in dragoste, rugandu-te pentru el cu adevdrat
lui Dumnezeu, scotandu-te pe tine din cauza ispitei si fiind cu indelungatd
rabdare pand va trece norul”*, ne spune Sfantul Maxim Marturisitorul. Deci
putem sesiza cd rugaciunea, dar si indelungd rabdarea ajuta la schimbarea
mintii, la curdtirea sufletului, la timdduirea trupului, toate reflectaindu-se in
iubirea fatd de semeni si fata de Dumnezeu. Omul nu trebuie sa-1 faca pe cel
de langi el sa sufere, ci aproapele s devina semenul nostru printr-o fapta
buna, printr-un gand de rugaciune sau un cuvant duhovnicesc care poate
aduce Raiul in noi si noi sa traim in acest rai. Trebuie sa ne doard suferinta
celui de langa noi si prin durerea lui, vom putea ajunge la bucurie.

Rugiciunea este lucratoare si totodatd vindecdtoare pentru cel care
a ajuns la curata rugaciune, pentru cel care s-a curétit mai inainte de toate
patimile si gandurile patimase, dupa cum ne invatd Parintii Filocalici,
aratandu-ne limpede ca vorbirea cu Dumnezeu este a mintii curate si a
desavarsirii ratiunii printr-o contemplare permanenta a lui Dumnezeu.
Prin rugaciune, sufletul se lumineaza si se incalzeste; se face fierbinte in
cele duhovnicesti si dumnezeiesti. De aceea, rugaciunea este o nevoie, 0
trebuinta a sufletului, ca hrana trupului si ca respiratia aerului curat pentru
a trai. In rugiciune sunt cuprinse toate bunurile si toate harurile de care
avem trebuintd. Prin rugdciune primim luminile trebuitoare mintii ca sa
inldturam greselile, raticirile si erorile. Moise, cand a coborat de pe munte
de la rugaciune, era plin de lumind, ca un soare care imprastie intunericul
din jurul sau. Prin rugaciune primim puterile care inving ispitele, intdresc
virtutile si inldtura slabiciunile.

Prin rugdciune primim harurile Sfintelor Taine (Mt. 7:7-8; In. 15:5;
2 Cor. 3:5; Filip. 2:15; Rom. 8:26) prin care ne curatim si sfintim sufletele
si trupurile si ne mantuim. Mantuirea e scaparea din robia pacatului si a
urmadrilor lui. Ea se infaptuieste prin credinta in Dumnezeu, prin harul
sfintelor Taine (prin pocaintd si prin sfanta Cuminecaturd spre iertarea
pécatelor), prin faptele cele bune, ale indurarii trupesti si sufletesti, intregite
cu implinirea poruncilor lui Hristos Dumnezeu si toate laolaltd prin

66. Sf. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste” in Filocalia, Vol. II, trad.
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rugdciune. Nu este cale de méntuire fard rugaciune. Rugaciunea induplecd
vointa omului sa implineasca vointa lui Dumnezeu; rugiciunea incalzeste
inima si iubirea omului ca sa simta jubirea si inima calda a Parintelui
ceresc; rugaciunea este un mijloc universal, o cale binecuvantata prin care
se imbunatateste si desdvarseste omul. Cine nu se roaga se departeaza de
izvorul luminii, al puterii si al harurilor divine. Cine se roaga nu poate
petrece multd vreme in murdaria pacatelor de moarte. Din doua una: sau
péraseste rugaciunea, sau renunta la pacat®’.

Ne indeamnd Cuviosul Isaac, spunand: cand te rogi, spune
aceastd rugaciune: ,,Doamne, invredniceste-md sd md fac mort cu adevdrat
convorbirilor veacului acestuia. Si sd stii cd ai adunat intr-una toate comorile
ceresti. Nevoieste-te sd implinesti lucrul acesta in tine. Cdci de va urma lucrul
acesta cererii, cu adevdrat te afli liber in fata lui Hristos™*. Asumandu-ne
rugdciunea, noi suntem intr-un dialog cu dumnezeirea si atunci cuvantul
Sfantului Isaac devine o realitate vie in noi. El spune ¢4, , trebuie sd murim
vorbelor desarte ale veacului acesta si vom fi vii in veacul viitor”. Vorbirea
cu Dumnezeu este vindecare, vorbirea cu lumea pacatului este boala. Deci,
cel ce doreste sd se uneasca cu Hristos trebuie sa se uneascd prin dialogul
rugaciunii.

Omul care se roaga ajunge la comuniunea cu Dumnezeu si prin
comuniune simte prezenta dumnezeirii in suflet si in trup. Dar Sfintii Parinti
ne invata cd rugaciunea® unora pentru altii ajutd la comuniunea omului cu
om dar si cu Dumnezeu. Nimeni nu se marturiseste singur, nimeni nu face
bucurie lui Dumnezeu dacé se prezinta Lui numai cu rugaciunea pentru el
(egocentrismul personal). El, Hristos, ne vrea uniti introlaltd, mai ales cand
ne dorim sa ne prezentam in fata Lui, datorita faptului ca El e un Dumnezeu
al iubirii si ne vrea prezenti pe toti in Fata Lui. Numai rugaciunea fata de
altii aduce vindecare, pentru cd ea e jertfa iubirii, iar rugaciunea impletita
cu iubire vindeca.

Rugaciunea pentru tdmaduirea aproapelui apare, spune teologul

67. Pr. Ilarion FELEA, Spre Tabor, Vol. II ,Curitirea’, Editura Crigarux si Méanastirea
Petru Voda, Piatra Neamt, 2007, p. 397.

68. Sf. ISAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointd’, Cuvantul XXXVIII, in Filocalia, Vol.
X..., p. 187.

69. ,Nuvagresicel ce va spune ca rugaciunea necurmata este smerenie harica si smerenia
harica e necurmati rugiciune”. (Sf. IGNATIE BRIANCIANINOV, Calduza rugdtorului,
Izbavirea de durerile ostenelilor zadarnice, ,Experiente ascetice”, Vol. IV, p. 25).
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Jean-Claude Larchet, ,,...ca ficind parte din datoria duhovniceasca a
crestinului, ca si dintre felurile de implinire a poruncii a doua: ,,Sd iubesti
pe aproapele tau ca pe tine insuti”” (Mt. 22, 39; Mc. 12, 31)™"".

Jata de ce ne rugam, ce folos avem din rugdciune, iubiti si evlaviosi
crestini. Rugdciunea e remediul tuturor pacatelor, e fiica religiei si maica
virtutii; e cheia si painea sufletelor fericite in viata vesnica. Rugdciunea
e asezaimant dumnezeiesc in toate religiile, limba vorbita in toatd lumea,
mijloc universal si international de mantuire si desavarsire, ca si iubirea.
Rugaciunea este lege si poruncd evanghelica. ,, Rugati-vd!...” zice Mantuitorul
invataceilor sai (Lc. 22:40). ,,Privegheati si va rugatil..” (Mt. 26:41). Ru-
gati-vd crestini, ca rugdciunea este ca si postul si mai mult decat el, una
dintre marile puteri ale vietii spirituale, religioase, care ne ridica si ne tine in
apropierea ingerilor, in societatea sfintilor, in gradina raiului, in impératia
cerurilor, in prezenta dulce si sfintitoare a lui Dumnezeu. Numai in stare
de rugaciune poate omul sa vada fata lui Dumnezeu (Iov 33:26). Numai in
stare de rugaciune poate omul sd-si infatiseze dorintele si cererile in fata
lui Dumnezeu (Filip. 4:6).

Numai in stare de rugaciune si prin rugaciune patrunde lumina si
intrd puterea lui Dumnezeu, harul, in viata si in inima noastra, doar astfel
se poate apropia omul de Dumnezeu. Sf. Dionisie aseména rugdciunea cu
un lant cu multe lumini, care ar atdrna din inaltimea cerului spre lumea
aceasta de jos si cu funiile care leaga corabia de o stancd oarecare.

Sa ne inchipuim ca noi toti ne apucam pe rand si tragem lantul in jos.
De fapt, el ne atrage si ne ridica in sus. Sau, stand in corabie tragem de funii,
ca sd miscam stanca fixa si nemiscatd spre noi. Oricat am trage, nu stdnca
se miscd, ci noi ne apropiem de ea. Asa e si rugdciunea, asemenea unui lant,
care leaga sufletul nostru cu cerul; sau unei funii care, cu cat o tragem spre
noi, cu atat ne ridica si ne apropie tot mai mult spre Dumnezeu”.

Fericitul Augustin spune in rugdciunile lui urmatoarele: ,,Doamne,
ajutd inimii mele sd Te doreascd, Dorindu-Te sa Te caute, Cautindu-Te si Te

70.  Omul se face asemenea lui Dumnezeu, in marea sa compasiune pentru toate fapturile
care suferd, si devine, atunci cind este continud si profundd, un semn de sfintenie. (Sf. MARCU
ASCETUL, Disputa cu un scolastic, 20. Sf. ISAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointe, 817).
71. Jean-Claude LARCHET, Teologia Bolii, ,,Cai crestine de vindecare”, Cap. III, p. 99.
72.  Sf. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele divine, trad. Pr. C. Iordachescu, Opere
complete, trad. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996. pp.
25-26.
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gdseascd, Gasindu-Te sd Te iubeascd, Iubindu-Te sd inceteze a mai pdcdtui’™.
Deci putem vedea cat de profund au inteles sfintii rostul rugaciunii in
terapia sufleteasca si cat de dulce este vorbirea cu Hristos, prin darul sfintei
rugdciuni.

1.5. Ingiduinta necazurilor

Dupa cadere, Dumnezeu a ingaduit incercarile, dar ele au fost
ingdduite cu un singur scop si anume acela de a restabili pe om, a-1 ridica si
a-1 desavarsi. Ce spune Sfantul Marcu despre suferinta: ,,Orice suferinta fara
voie este ingaduita sd te invete sa-ti aduci aminte de Dumnezeu; in acest caz
nu-ti va lipsi prilejul spre pociinta™”*. Sau adauga el: ,, Incercdrile, care ne vin
pe neasteptate, ne invatd cu bun rost, sd fim iubitori de osteneald si ne atrag,
chiar dacd nu vrem, la pocdintd™. lar necazurile sunt roadele pacatelor
proprii: ,,Necazurile, care vin asupra oamenilor, sunt roadele pacatelor
proprii. Iar dacé le rabdam prin rugaciune, ne vom bucura iarasi de venirea
lucrurilor bune”®. Tar menirea omului este Crucea fata de Dumnezeu si
Crucea lumii insasi. Omul este hotar intre lumi si omul le uneste prin menirea
crucificdrii sale in taind”, arata Parintele Gelasie de la Frasinei.

Boala, suferinta si moartea au fost metode ale pedagogiei divine
aplicate omului pentru repetatele intoarceri la idolatrie. Cdutarea cauzelor
spirituale ale bolii este o conditie absoluta a vindecarii. ,,Ostenelile par la
inceput pricinuitoare de durere. Dar daca incepdtorii staruiesc in virtute si
se intind spre treapta de mijloc, ostenelile li se descopere ca pricinuitoare de
o anumita placere si de o liniste neinteleasd™”®.

73.  FERICITULAUGUSTIN,http://dindragoste.unica.ro/rugiciuni/rugiciune-9766752.
php.
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Dar si Sfantul Simeon Metafrastul araté ca: ,,Cei mai multi oameni,
cum am spus, vor sd dobandeascd impardtia fara osteneli si sudori. Ei fericesc
pe barbatii sfinti si doresc sd aibd cinstea si darurile lor, dar nu vor sd fie
partasi de necazurile, ostenelile si pdtimirile lor. Toti doresc sa ajunga ca ei,
si curvarii si vamesii si oricare dintre oameni, dar pana acolo le stau inainte
ispite si cercari, ca sa se faca ardtati cei care au iubit cu adevarat pe Stapanul
lor si acestia sa dobandeascd cu dreptate imparatia Cerurilor””.

De aceea zice dumnezeiescul Maxim: ,,Scopul Providentei
dumnezeiesti este sa uneasca pe cei pe care i-a dezbinat rautatea in tot
felul, prin dreapta credintd si dragoste duhovniceasca. Cdci pentru aceasta
a patimit Mantuitorul, ca pe copiii lui Dumnezeu cei imprdstiati sd-i adune
spre a fi una (Ioan 9, 52). Prin urmare cel ce nu rabda lucrurile suparatoare
nu suferd pe cele intristitoare si nu le indura pe cele dureroase, umbla in
afara de dragostea dumnezeiasca si de scopul Providentei™.

Daca urmarim mai cu luare aminte vom sesiza cd toti parintii
filocalici merg pe aceeasi linie de gandire, precum arata si Petru Damaschin:
»Preabunul Dumnezeu, a ingaduit sa vind multele si feluritele incercari
si necazuri peste lume. Pe unele dintre acestea le-a voit, din ingdduinta,
sau ca pe niste osteneli ale pocdintei, cum sunt foamea, setea, plansul,
lipsa celor de trebuinta, infranarea de la cele dulci, vestejirile trupului
intru nevointd, vegherile, ostenelile, durerile, lacrimile multe si amare,
suspinele, frica mortii, a cercetarii, a darii socotelilor, a saldsluirii in iad
cu dracii, ziua infricosatd a judecatii, rusinea viitoare in fata intregii zidiri,
tremurarea, mustrarea amara pentru fapte, cuvinte si ginduri, amenintarea,
urgia, chinurile vesnice si de multe feluri, plangerea fara folos, lacrimile
neincetate, intunericul neluminat, frica, durerea, cdderea, intristarea,
stramtorarea si sufocarea sufletului in veacul de acum si in cel viitor,
scufundarile si primejdiile din lume, bolile prea felurite, fulgerele, tunetele,
grindina, cutremurele, infometdrile, inecarile, mortile fira de vreme si
simplu vorbind, toate intdmplarile dureroase ce ne vin fira de voie din

Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 192.

79. Sf. IMEON METAFRASTUL, ,,Parafraza in 150 de capete”, in Filocalia, Vol. V, trad.
din limba greacd, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2009, p. 294.
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ingdduinta. Pe altele nule-a voit Dumnezeu, ci noi si dracii, cum sunt luptele,
patimile, pacatele de multe feluri, ale caror nume le trecem cu vederea, de
la necumintenie, pana la deznadejde si pand la desavarsita pierzanie, asaltul
dracilor, razboaiele, tirania patimilor, parasirile, tulburarile, schimbarile
vietii, maniile, uneltirile, tot necazul pe care ni-l aducem cu voie noua
ingine si unii altora, fara s vrea Dumnezeu™®.

Mai spune dumnezeiescul parinte: ,Toate acestea si altele mai
multe, invdtdndu-le cu osteneala din dumnezeiestile Scripturi, m-am simtit
zdrobit in suflet si viarsaindu-ma ca o apd, adeseori am ajuns sd nu mai stiu
ce sa fac; si cu toate acestea nu am tinut mult in simtire cele spuse. Caci daca
le-as fi tinut, nu as fi putut sa zabovesc in viata aceasta, plind de rautate si
de neascultare fatd de Dumnezeu, in care s-au nascut toate necazurile in
veacul de acum si in cel viitor”®.

Iar Périntele Arsenie inceard sa ne faca sd intelegem suferinta:
»Suferinta, necazurile, incercdrile sunt cea mai necunoscutd cruce, desi
fiecare are de dus cate una. Mai toti se roaga lui Dumnezeu sa-i scape de
cruce. Nu e bine asa. E semn cd oamenii nu-i cunosc rostul si nu-i cunosc
pe sfinti. Iata de pilda ce spune Sfantul Marcu Ascetul, cd prin aceasta se
cunoaste dacd o are cineva, dacd primeste cu bucurie necazurile. Tot acest
sfant ne spune despre crucea incercarilor, cd pentru trei pricini vin asupra
noastra necazurile: 1. ca pedeapsd pentru pécatele ficute (,pedeapsd” in
graiul batranilor inseamna invétare de minte); 2. pentru ferirea de cele ce
altfel le-am face; si 3. pentru intdrirea virtutii. ,,S4 nu spui cd se poate castiga
virtutea fara necazuri: cdci virtutea necercatd in necazuri nu e intarita!**”
Cauzele spirituale ale bolilor pot fi descoperite eficient numai in Bisericd,
trupul tainic al lui Hristos, in Duhul Sfant. Numai in Biserica omul il are pe
Hristos in el. Il are ca norma vie si izvor al puterii de smulgere din picat si
de insdnatosire. Numai in Bisericd avem Sfintele Taine restauratoare, care
scot sufletul din tenebre si-1 lumineazd pentru a deveni apt sa conlucreze la
vindecarea trupului®.

81. Sf. PETRU DAMASCHIN, ,Invatituri duhovnicesti’, in Filocalia, Vol. V..., pp.
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84. Nechita RUNCAN, Studii de Teologie istoricd si patristicd, Vol. VI, Editura



42 BISERICA ORTODOXA

In final, moartea il loveste pe omul bolnav. Medicina atee se opreste
la poarta mortii. Nu trece mai departe, deoarece nu cunoaste drumul si in
acelasi timp este infricosata. ,,Am putea spune, la modul cel mai minimalist
cu putintd, cd pand la un punct Ortodoxia si sistemele religioase si filosofice
apusene merg mai mult sau mai putin impreund insd pe acelasi drum. Punctul
de rdscruce este moartea, la care gandirea occidentald se opreste, pentru ca
apoi sa dea infricosatd inapoi si sd se intoarcda brusc pe drumul pe care a
venit. Concluzia cea mai avansatd a ei pare cd este comprimata astfel: ,,Orice
vietate, deindatd ce intrd in viatd, incepe deja sd moard si invers: a muri
inseamnd incd a trdi, de vreme ce numai ce este viu poate sd moard; moartea
poate fi actul suprem al vietii™*. Ortodoxia isi continud cdrarea dincolo de
punctul de rdscruce iar acest lucru se produce pe fondul prezentei sale in viata
veacului ce va sd fie. Durerea si nedumerirea pe care le provoacd moartea in
sufletul omului sunt spdlate in senindtatea Invierii, prin unirea personald cu
Cel inviat din morti. Dacd rugdciunea Bisericii este participarea ei continud la
rugdciunea savarsitda de Marele Arhiereu Hristos in ceruri® atunci inseamnd
cd acest act, desi facut in timp, depdseste timpul™.

Despre aceasta inviere ne spune si Sfantul Simeon Noul Teolog:
,Existd o moarte inainte de moarte si o inviere a sufletelor inainte de
invierea trupurilor, prin lucrare, prin putere, prin experientd si prin adevar.
Cand cugetul muritor a fost desfiintat de mintea nemuritoare si starea de
moarte alungata de viatd, sufletul se vede pe sine in chip vadit ca inviat din
morti, precum se vad pe ei insisi cei ce se scoald din somn. Si recunoaste
pe Dumnezeu care l-a inviat. Iar cunoscandu-L pe El si multumindu-I, se
ridica mai presus de simturi si de toatd lumea, plin de o placere negraita, si
face sa se odihneasca in sine toatd miscarea cugetatoare™®.

Pentru a cunoaste usurintd in patimi, omul trebuie sd iubeasca
osteneala si sa accepte necazul, asa ne spune Isaia Pusnicul: ,Iubeste

Vasiliana.98, Iasi, 2013, p. 270.
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osteneala si necazul, ca sa ti se usureze patimile...si te vei ridica prin suspine
mai presus de pacatele tale®”, iar la acestea sa adauge si lacrimile care au rost
terapeutic.

De multe ori, Dumnezeu permite instalarea unor boli in sufletele
alese, astfel incat, prin suferintd, acestea sa ajunga la un grad cat mai inalt de
curatie: ,Ca pe aurul in topitoare, asa i-a lamurit, si ca pe o jertfa de ardere
intreagd i-a primit” (In{. Solomon, 3,6)...Dumnezeu permite durerea pentru
ca aceasta vindecd si mantuieste, conducand creatia Sa spre desavarsire.
Daca boala crunta nu l-ar fi condus pe paralizatul de la Vitezda pe patul
suferintei, nu stim sigur ca acela ar fi constientizat vreodata pacatul sau ca
ar fi ajuns sa-1 cunoasca pe Hristos™.

Concluzie: Sufletul care a cunoscut pe Dumnezeu trebuie sd se
predea intru toate lucrdrii lui Dumnezeu si sd trdiascd inaintea Lui in
frica si in iubire: in iubire, pentru ca Hristos este Iubire; in fricd, pentru
cd trebuie sd ne temem sd nu supdrdam pe Dumnezeu prin vreun gand
patimas, in rugdciune, pentru cd ea este gura raiului, si mai este terapia
spirituald prin care omul cumoaste sdndtatea. Mai putem adduga ca:
numai rugandu-ne vom putea pregusta din vesnicie. Rugdciunea este si
dialogul dintre Dumnezeu si om.

»Doamne, iti multumesc pentru toate darurile Tale cele materiale,
trupesti si sufletesti. Iti multumesc, Doamne, si pentru intristirile, durerile
si lipsurile care au fost, care sunt si care vor mai fi. Al tau sunt, Doamne, si
cu Tine vreau sd raman, in vecii vecilor®'. Amin”
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AT A
LR

NOTELE FUNDAMENTALE ALE
ANTROPOLOGIEI ORTODOXE

- partea a ll-a -

Pr. Razvan SISEA

CAPITOLUL II
INVATATURA DESPRE SUFLET SI TRUP IN VECHIUL
TESTAMENT

Mai intai, inainte de a analiza cele doua componente ce alcituiesc
omul, ca fundament al invataturi Bisericii si anume trupul si sufletul, doresc
sd ardt faptul, ca o caracteristica generald, cd in gandirea ebraicd nu existd
separarea atit de mare intre trup si suflet ca in filosofia greaca (platonism).

Sunt cazuri cand termenii ,trup” (basar) si ,suflet” (nefes) sunt
folosite ca sinecdoca pentru intreaga persoand. De exemplu, in Fac 6:12,
Dumnezeu constata cd ,tot trupul se abétuse’, iar in Deut 5:26, ceea ce
Sinodala redd prin ,este oare vreun om’, in ebraica (dar si greaca) se spune
»este oare vreun trup”. Dar si invers, in Ies 1:5, ,,sufletele iesite din Iacov”
se refera evident la persoanele descendente din patriarh. Cazurile sunt
numeroase, insd mascate de multe ori de traducerea romaneasca. In Fac
12:5, Avram ia cu sine, ,toti oamenii’, in ebraicd si greaca ,tot sufletul” in
sens colectiv. La fel si in Fac 36:6, Isav porneste cu ,,toti oamenii casei sale”,
redat in ebraicd ,toate sufletele casei sale”, pe cdnd in greacd ,toate trupurile
casei sale™.

Aceasta nu inseamna deloc cd in mentalul ebraic trupul si sufletul
se confundd. Moartea este vazutd drept iesirea sufletului, ca in Fac. 35:18,

1. Lect. univ. Mihaila Alexandru, (Ne) ldmuriri din Vechiul Testament — Mici comentarii
la mari texte, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, p. 352
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unde se vorbeste de ,,iesirea sufletului ei (Rahilei), caci a murit”. La invierea
facuta de profetul Ilie in Sarepta Sidonului, revenirea la viatd este descrisa
ca revenirea sufletului (nefes) in maruntaiele trupului (3 Reg 17:21-22). In
Fac 25:17, verbul gawa, ,a-si da suflarea’, ,,a murii’, sugereaza foarte bine
ultima suflare dinaintea mortii, dar si faptul cd moartea inseamna incetarea
suflarii.?

2.1. SUFLETUL

Sufletul omului provine de la Dumnezeu, caci El ,a suflat in fata
lui suflare de viata si s-a faicut omul fiinta vie” (Fac. II, 7). Desi in textul
mentionat se vorbeste mai intai de alcatuirea trupului si apoi de suflet,
trebuie inteles in sensul c3, ,,de cdnd a inceput sd se formeze trupul omenesc
cu o complexitate biologica maxima, a avut deja in el sufletul insuflat de
Dumnezeu™ .

Sufletul este primit de la Dumnezeu, prin suflul dumnezeiesc
datator de viata, odatd cu trupul, in timpul zamislirii, astfel fiinta umana
apare in lume ca unitate psiho-somatica. ,,De fapt, duhul divin care produce
sufletul da si puterea de a forma trupul. Sufletul are viaté ca fiinta, de aceea
el nu trebuie sa fie confundat cu puterea vitald, imanenta, care exista in
animale si in toate creaturile. El este subiectul, suportul personal al acestei
energii vitale, avand viata in sine ca fiintd pentru el insusi. Sufletul este
principiul formator care individualizeazd firea umana intr-un subiect; de
aceea sufletele descendentilor lui Adam nu sunt continute in sufletul lui
Adam. Ca prototip al neamului omenesc, Adam cuprinde in sine pe toti,
dar fiecare isi primeste o existentd individuala, printr-un suflet nou creat de
Dumnezeu pentru el™ .

Pentru a indica notiunea de ,suflet’, sau mai exact partea sau
elementul spiritual din om, cértile Vechiului Testament folosesc urmatorii
termeni : ,,nepes sau nephesh’, ,nesamah sau rauch”. Uneori se mai intalneste
si un alt termen: ,,leb”, dar acesta exprimd de fapt organul anatomic, caruia
i se atribuie in mod special ,viata intima a sentimentului, a pasiunii si a
gandirii”.

2. Ibidem, p.352

3. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd pentru Institutele Teologice,
vol. I, EIB, Bucuresti, 1978, p. 379

4. Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Suflet, in DTO (A-Z), EIB, Bucuresti 1994, p. 368
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Termenul nepes sau nephesh apare de cele mai multe ori in Vechiul
Testament (755) avand paralele si in alte limbi semitice. La baza insemna se
pare ,,gat’, asa cum rezultd din Is 5:14 : ,de aceea si iadul si-a marit de doua
ori nepes-ul lui, cascat-a gura sa peste masura”. Biblia Sinodala traduce nepes
prin ,lacomie’, dar din paralela cu , gura” s-ar intelege ca nepes inseamna
aici mai degraba , gatlej”*. Ca organ care primeste mancarea si isi satisface
foamea nepes-ul devine apoi prin extensie ,,suflare de viata” (de 250 ori ©).

Cu sensul de ,viata” a acoperit dorinta, iubirea, placerea, bucuria,
emotia, dar si ura, foamea sau tristetea. Astfel ajunge sd desemneze persoana
insdsi, chiar individual (Is 49:7; Iez 33:6). Se putea spune in acest sens ca
nepes-ul moare (Num 23:10; Iez 18:20) sau chiar cadavrul este numit nepes
(Ag 2:13). Ieremia (15:9) si ulterior autorul cartii Iov (11:20) localizeaza
nepes-ul in respiratie, dar documentul sacerdotal al Pentateuhului considera
ca nepes-ului este in sange (Fac 9:4; Lev 17:12-14). Asa se explica de ce
sangele strigd din pamant (Fac 4:10), adicd din locuinta mortilor. Nepes-ul
este cel care la moarte intra in seol (Ps 15:10), de aceea monumental funerar
se mai numeste chiar nepes.”

Prin urmare, primul concept fundamental sugerat de termenul
»nephesh” sau ,,nepes” si pe care il intdlnim inca in primele pagini ale Sfintei
Scripturi este principiul de viata, ceea ce constituie o fiintd vie. Am vazut ca
locul clasic pe care se bazeaza acest continut semantic al lui ,,nephesh” este in
Geneza 11, 7, unde se face referire la ,,duhul de viatd” insuflat de Dumnezeu
omului, care devine fiinta vie sau suflet viu (nephesh haya). Aici ,,nephesh”
nu este un fertium quid intre trup si suflet, ci reprezinta rezultatul unirii
fiintiale dintre trupul creat din tdranad si sufletul divin. Acest ,,concept este
intarit printr-o alta dezvoltare semanticd a cuvantului nephesh, care a ajuns
sd denote in perioada vechi-testamentara orice fel de dorintd, aspiratie sau
impuls vital ® .

Termenul ruah apare de 389 de ori in Vechiul Testament, sensul fiind

5. Hans Walter Wolff, Anthropology of the Old Testament, trad. M Kohl, Fortress Press,
Philadelphia, 1974, p.11

6.  HALOT, pp 711-713 apud. Lect. univ Mihdild Alexandru, (Ne) ldmuriri din Vechiul
Testament — Mici comentarii la mari texte, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, p. 354

7.  Lect. univ Mihaild Alexandru., (Ne) lamuriri din Vechiul Testament — Mici comentarii
la mari texte, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, p. 354

8.  Asistent Rus Remus, Conceptia despre om in marile religii (tezd de doctorat in teologie),
in ,Glasul Bisericii’, XXXVII (1978), nr. 7-8, p. 775.



50 BISERICA ORTODOXA

de ,,duh” sau ,vant’, radacina insemnand initial ,,a mirosi”. De vreme ce orice
miscare in natura se considera ca are in spate un duh, termenul desemneaza
lumea spiritelor. In textele vechi integrate in Istoria Deuteronomista, de
cate ori Iahve doreste sd realizeze ceva pe pamant, ii trimite un duh din
ostirea cereasca pe care o conduce (3 Reg 22:21). Ruah este comun tuturor
vietuitoarelor, avandu-1 si animalele (Fac 6:17; 7:15). Totusi o diferenta
ar fi aceea cd dacd despre nepe$ se poate spune ca moare, in legiturd cu
ruah nu apare niciodatda o asemenea expresie. Ruah este suflet spiritual,
mai subtil decat nepes-ul, care paraseste corpul dupd moarte, dar ridi-
candu-se la Dumnezeu. De aceea Dumnezeu il numeste duhul Lui (Fac 6:3),
pe care il poate retrage fiintelor vii (Ps 103:29-30) sau altfel spus, ,,duhul se
va intoarce la Dumnezeu, Care 1-a dat” (Eccl 12:7)°.

Continutul ideatic al lui nephesh este intregit prin folosirea altor
termeni vitali pentru intelegerea conceptiei primare iudaice despre suflet
si anume ruah (duh, spirit) si leh (inima). Asociatia existenta dintre acesti
termeni - nephesh, ruah si leh - a determinat pe unii ganditori sa sugereze
un trihotomism fiintial in ceea ce priveste conceptia iudaica despre om.
Omul, dupd acestia, ar fi format din trup, suflet si spirit. O astfel de pozitie
nu poate fi sustinuta intrucit nephesh nu este opus lui ruah, ci pus paralel
cu acesta (Isaia XXVI), cugetdrii si interiorizarii (Fac. VIII, 21; Eccl. I, 16),
ca sediu al atentiei (Iez. XLIV) si ca normative al credintei morale (Eccl. XI,
9; Iov VII, 11) si este adesea, ca si ruah, centrul activitatilor spirituale, in
timp ce la randul sdu ruah poate fi impuls vital ca nephesh (Geneza VI, 17;
VII, 15)",

In fine, leb sau lebab, ,,inima”, se referd in majoritatea cazurilor la
om, desemnand latura rationala. Interesant ca in mentalul ebraic nu creierul
este sediul mintii, ci inima, firad ca prin aceasta si se considere cd semitii
erau mai sentimentali decat grecii. Inima este legata strans de cunoastere,
de altfel termenul aparand cu predilectie in literatura sapientiald. Biblia
Sinodala chiar traduce uneori leb prin ,,minte”. In Deut 29:4 ,,Pani in ziua
de astdzi nu v-a dat Domnul Dumnezeu minte (de fapt leb, ,inimd”) ca sa
pricepeti”'’.

9.  Lect. univ. Mihdila Alexandru., (Ne) lamuriri din Vechiul Testament — Mici comentarii
la mari texte, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, p. 355

10.  Pr. Dr. Ciulei D. Marian, Antropologie Patristicd, Ed. Sirona, 1999, p.18
11. Lect. univ. Mihaild Alexandru, (Ne) lamuriri din Vechiul Testament — Mici comentarii
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Ba mai mult, cei trei termeni nu sunt enumerati in acelasi text si
nici nu sunt pusi in opozitie. In Psalmul XV1I, 9, omul, trupul si sufletul sau
sunt termeni echivalenti care denota intreaga persoana umana. Astfel nu
se poate vorbi in Vechiul Testament de trihotomism, omul fiind conceput
sintetic, ca un organism psiho-fizic'%.

Cele trei mari functiuni ale sufletului dupd invatatura Vechiului
Testament sunt: ratiunea, vointa libera si sentimentul.

Prin ratiune, inca de la inceput, omul a stiut sa deosebeascd
vietuitoarele pimantului impértindu-le si numindu-le pe diverse categorii
si specii, constient fiind ca intre ele nu exista un ,ajutor pe potriva lui”
(Fac. II, 19-20). Vointa il ajuta apoi sa opteze in mod liber fie pentru
savarsirea binelui, fie pentru ceea ce este rau, urménd astfel una din cele
doud modalitati prin care Dumnezeu ii oferd exercitarea libertatii: ,viata
si moarte... binecuvantare si blestem”(Deut. XXX, 19). Dumnezeu nu-l
sileste, ci doar il sfatuieste spre bine: ,,Alege viata ca sd trdiesti tu si urmasii
tail”

Cu privire la sentiment, inainte de cadere, omul era legat de
Creatorul sau prin iubire si incredere. Dupa cadere insd, apare rusinea (Fac.
111, 7), teama (Fac. I11, 10), apoi tristetea, invidia si ura fata de semeni (Fac.
IV, 5). Dar nici una din aceste stdri afective n-au avut taria de a estompa
sentimentul de iubire fatd de Dumnezeu, care s-a transformat in suspinul
unui dor netarmurit exprimat atat de frumos in cuvintele Psalmistului:
»Doreste si se sfarseste sufletul meu dupa curtile Domnului; inima mea si
trupul meu s-au bucurat de Dumnezeul cel viu” (Ps. LXXXIII, 2).

O componenta a fiintei umane, cum observam si din textul men-
tionat, este inima care in conceptia autorilor vechi testamentari reprezinta
marele regulator ce canalizeaza duhul (,,ruah”) in asa fel, incat viata omului
(»nefes”) sa decurga normal. Ea este privita ca izvor al vietii (Pilde IV, 23) si
sediu al duhului, avind uneori aceleasi functiuni (Ps. 50, 11,18).

De asemenea este considerata ca organ al inteligentei si al cunoasterii
(Ps. CII, 16-17; Pilde XXIII, 12; Eccl. VII, 28), al cugetdrii si interiorizdrii
(Fac. VIII, 21; Eccl. 1, 16), ca sediu al atentiei (Iez. XLIV, 5) si ca normativ al
credintei morale (Eccl. XL,9; Is.LVII, 17).

la mari texte, Ed. Nemira, Bucuresti, 2011, pp. 355-356

12. A. W. Robinson, Hebrew Psychology, in ,,The People of the Book”, Oxford, 1925,
p- 352, apud. Asistent Rus Remus, op. tit., p. 776
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In limbajul sapiential al Vechiului Testament, starea sufleteasca sau
viata interioard a omului este definitd ca o stare a inimii (Intel. Sirah XII,
30-31) .

Observam din psihologia vechi-testamentard interdependenta
functiunilor sufletului. , Acest caracter de integritate, spune Paul
Evdochimov, face ca intreaga cunoastere in intelesul biblic, sa nu fie
nicidecum un exercitiu autonom al unei singure facultati a spiritului
omenesc, ci participa in intregul lor (evreii cugetau cu inima) si de aceea
cunoasterea este comparatd deseori cu actul cdsdtoriei (a lua o femeie in
casatorie inseamna inainte de toale ,,sa o cunosti”). Acest termen nuptial
subliniaza si o interdependenta originara: Dumnezeu zamisleste pe om
intru cunoastere, cunoscandu-l ,,prin casatorie”, iar omul se cunoaste pe
sine numai cunoscandu-L pe Dumnezeu ™.

Sufletul provenind din ,,suflarea de viata” (Fac. I1,7) a lui Dumnezeu,
fiind inteles in complexitatea functiunilor sale, fireste ca este nemuritor.
Desi autorul cartii II Macabei favorizeaza dihotomia trup-suflet, basar-
nephesh, in Cartea Intelepciunii lui Solomon, nephesh-psihi devine entitate
nepieritoare si principiu indestructibil care asigurd nemurirea omului (Intel.
lui Solomon, 11, 22 si urm. I11, 15V, 14; V, 16)".

Chiar daca ,antropologia semitici era mai putin aptd decét
antropologia greacd (cel putin cea a lui Platon) sd integreze ideea nemuririi
sufletului, mai putin dispusa sa admita cd exista in om un element incorporal
inaccesibil mortii fizice™® , cum afirma un teolog catolic, e drept citind pe
altii, o seama de texte din Vechiul Testament demonstreaza contrariul. Pe
langa unele texte chiar din II Macabei (VII, 14, VII, 23) ce dubiu mai pot
oferi cuvintele: ,,pulberea sa se intoarca in pimant cum a fost, iar sufletul sa
se intoarca la Dumnezeu, Care l-a dat” (Eccl. XII, 7).

Ideea nemuririi sufletului este exprimatd si in rugaciunile ca
Dumnezeu sa ia la Sine sufletele oamenilor (Tob., 3, 6), caci ele se intorc
la Dumnezeu dupd despartirea lor de trup (Ecl,, 12, 7). Dumnezeu tine in

13.  Pr. drd. Ioan Bude, Antropologia Vechiului Testament, in ,Studii teologice”, XLI
(1989), nr. 3, p. 33

14.  Paul Evdokimov, Ortodoxia, ed. cit., pp. 69-70
15.  Pr. Dr. Ciulei D. Marian, Antropologie Patristicd, Ed. Sirona, 1999, p. 20

16. Tomas Spidlik, Spiritualitatea Résdritului Crestin, trad. si prezentare diac. Ioan I. Ici
jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 131.



ARTICOLE SI STUDII 53

ména Sa sufletele dreptilor (Int. Sol. 3, 1;2,22)".

Din cele expuse anterior, am inteles ca la baza conceptiei biblice
despre om std credinta cd el a fost creat de Dumnezeu din ,,tarand’, dupa
care acelasi Dumnezeu Creator a suflat asupra sa ,duh de viata® (Gen.
11, 7).

Sufletul (,duhul de viatd”) si trupul sunt elementele esentiale care
stau la baza conceptiei despre om in Vechiul Testament si in traditia iudaica
de maij tarziu.

2.2. TRUPUL

In Vechiul Testament trupul nu este pur si simplu un ansamblu ficut
din carne si oase pe care omul il poseda pe timpul existentei sale pamantesti
dar de care se dezbraca prin moarte §i pe care il imbracd in ziua invierii.
Este interesant de observat cd in limba ebraicd nu exista un cuvant anume
pentru trup separat de suflet. Acest lucru se datoreaza conceptiei iudaice
despre persoana umana psiho-fizicd ca unitate indestructibila.

Atunci cind se fac referiri la natura fizica a omului este intrebuintat
termenul «basar» - «carne», «trup viu» (Geneza II, 23-24) si ca atare
simbolizeaza slabiciunea, caracterul trecator al fiintei umane (Isaia XL, 6).

Acelasi cuvant este folosit si cu semnificatia de «trup» cum ar fi de
exemplu in Exod XXX, 32; Numeri 8, 7; I Imparati XXI, 27; Il Imparati IV,
34; 6, 30; Iov IV, 15; Proverbe XIV, 30; Ecclesiast II, 3. 10

Fara intemeierea religioasd la care trupul are indubitabil acces
nu s-ar putea intelege exact sensul a ceea ce se numeste - cu un termen
caruia s-ar cuveni sd-i inlaturdm orice intentie peiorativd - «ritualism
iudaic». Exigentele rituale intelese ca miscare de adecvare si de participare
a sufletului la sfinfenia lui Dumnezeu sunt de neconceput in afara trupului.
De aceea actele cele mai simple - reprezentand pentru modern semnele
unei elementare, profane, igiene - devin in iudaism probele ireductibile
ale seriozitdtii angajamentului religios al individului; nu este intamplator,
asadar, cd rabinii considerd ca spalatul mainilor inainte de masa este unul
dintre raspunsurile posibile la cuvantul lui Dumnezeu: , fiti sfinti”™'® .

17.  http://www.crestinortodox.ro/dogmatica/lumea-vazuta/trupul-sufletul-69087.html

18.  Cuvant impotriva elenilor (presc. C. L. E.) II, trad. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, in PSB,
15, EIB, Bucuresti, 1987, XXXI, pp. 64-65
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Ritualurile iudaice nu se rezuma asadar la simpla curdtenie a
trupului. ,,Scopul lor prim este intr-adevar curdtenia trupeascd, dar prin
aceasta curatenie insul uman este pus intr-o legitura statutard speciald fata
de poporul ales si mai presus de toate fata de Yahve.

Un exemplu elocvent in acest sens este ritualul circumciderii. Prin
sdvarsirea actului de circumcidere, ldsand la o parte aspectul igienic al
acestuia, avem in fata noastra un act de marturisire a faptului ca persoana
in cauzd apartine de acum inainte poporului ales, obligdndu-se sa pastreze
legamantul cu Yahve. Astfel indeplinind indatoririle prescrise fatd de trup,
printr-o rationalizare a vietii pe baza unor inalte principii morale si a unor
ritualuri de purificare, omul savarseste un act placut lui Dumnezeu si se
apropie din ce in ce mai mult de EI"".

Trupul, apartindnd lumii materiale, este elementul prin care omul se
deosebeste radical de Dumnezeu® , dar in pofida materialitatii sale el este
sediul unor functiuni care depasesc ceea ce intelegem noi in mod obisnuit
prin cuvantul ,,carnal”. De exemplu, in Ps. LXXXIIIL, 2 s.u., ,,sufletul ... inima
... si trupul” se sfarsesc si se bucura de dorul lui Dumnezeu; tot asa in Ps. XV,
9: ,,... s-a veselit inima... s-a bucurat limba... dar inca si trupul... va sdlaslui
intru nadejde” *'.

2.3. RAPORTUL DINTRE SUFLET SI TRUP

In antropologia Vechiului Testament am vézut ci trupul nu este
definit prin distanta care-1 separa de suflet, ci prin faptul ca el ofera un
teritoriu de actiune pentru viata sufletului.

Pentru a intelege antropologia biblicd, ,trebuie mai intai s
indepartam dualismul grec clasic sau cartezian modern, in care sufletul si
trupul apar ca doud substante in lupta: trupul este un mormént pentru suflet”
(soma-sema). Conflictul biblic se situeaza intr-o cu totul altda perspectiva:
proiectul Creatorului, dorintele Lui se opun dorintelor creaturii; sfintenia se
opune starii de pacat; firea curatd se opune pervertirii.

19.  Asistent Rus Remus, Conceptia despre om in marile religii (tezd de doctorat in teologie),
in ,Glasul Bisericii’, XXXVII (1978), nr. 7-8, p. 762

20. Cf. Fac. VI, 3; II Paralip. XXXII, 8; Ps. CXLIV, 21; Is.XXXI, 3; XL, 6; Ier. XVII, 5.

21. Pr. drd. loan Bude, Antropologia Vechiului Testament, in ,Studii teologice”, XLI
(1989), nr. 3, p. 31
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Trupul, basar, sarx desemneazd ansamblul, complexul: trupul viu.
Omul iese din mainile lui Dumnezeu ,suflet viu’, el nu are suflet, el este
suflet el este trup, este psyche, nephesh. Dacd dispare sufletul, nu raimane un
trup, ci tarana lumii, ,,tarana in tarana se intoarce” .

Iata de ce ,sufletul se manifestd prin corporal, iar trupul poate
influenta in mod marcant dinamica sufleteasca a persoanei; un aforism
rabinic da o uimitoare importantd grijii fata de trup, instaland-o intr-o
perspectiva soteriologica: ,Puritatea trupului conduce spre puritatea
spirituald™ .

Unitatea dintre suflet si trup este ilustratd indeobste de faimoasa
parabola a ologului si orbului: ,,Un rege avea o gradind frumoasa in care
cresteau smochini ce dadeau roade timpurii. El a pus doi paznici sa o
pédzeascd, unul olog si altul orb. Ologul a zis catre orb: vad cateva smochine
minunate, urca-ma pe umerii tai si vom putea culege smochinele sa le
mancam. Dupa un oarecare timp a venit si stdpanul si a cerut smochine,
dar nu mai erau. Ologul a spus stapanului sau cd nu poate sa umble, iar
orbul cd nu poate sd vadd. Atunci stapanul a urcat pe olog pe umerii orbului
si i-a judecat impreund. La fel Dumnezeu va duce sufletul si-1 va face sa
salasluiasca in trup (dupd moarte) si va judeca impreund atat trupul cat si
sufletul” .

Conceptia privind unitatea fiintiald dintre trup si suflet este prezenta
si in gandirea iudaicd de mai tarziu in contextul invataturii privind invierea
cea de apoi (II Mac. VII, 14, 23) si apoi mantuirea.

Reprezentarea unitara a persoanei umane ,are profunde implicatii
privind viata eshatologica. Faptul ca omul este descris ca ,,0 persoana vie”
(Geneza II, 7), o fiinta care traieste si nu e consideratd ca sumd a doud
entitati, ci unitate care se exprima pe doud planuri fiintiale, spiritual si
pamantesc, implica ideea necesitatii participarii intregii persoane umane
la viata vesnica. Deci nu numai partea spirituala va participa, va fi partasa
la nemurire, ci si cea trupeasca care, prin conjugare cu ,suflarea divind’
primeste si ea de la creare dimensiunea vietii vesnice™* .

22. Paul Evdokimov, Femeia si mdntuirea lumii, ed. Christiana, Bucuresti, 1995, p. 43
23. Marius Lazurca, op. cit, p. 99

24. ,Encyclopaedia of Religions and Ethics”, Vol. II, p. 772, apud. Asist. Rus Remus, op.
cit., p. 761

25.  ,Encyclopaedia of Religions and Ethics”, Vol. II, p. 772, apud. Asist. Rus Remus, op.
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Din cele spuse mai sus se pot trage cateva concluzii*:

Din cartile Vechiului Testament reiese limpede ideea de dihotomie -
trup si suflet - din fiinta omeneasca, prin crearea omului din doua elemente:
unul material - pulberea pamantului, iar altul de natura spirituala - suflul
ddruit de Iahve.

Superioritatea omului fatd de restul creatiei vizibile se constata
si prin aceea ci el are acel suflu de viatd si este totodata culmea creatiei
vazute, toate celelalte creaturi fiind facute sa slujeascd omului. De asemenea
la crearea lui, Dumnezeu a participat in mod cu totul special - omul
fiind o incununare a creatiei, si tot el formeaza punctul de legatura intre
Dumnezeu si lume. Fata de celelalte fapturi care nu posedd decat principiul
vietii, omul a primit de la Dumnezeu acel ,,ruach” (duh), care face din el o
fiintd nemuritoare. Omul are suflet rational, care in evreieste se exprima
prin ,nefes”, ,nesamah” si ,ruach”.

Termenul ,,nefes” are sensul de suflu vital, principiul vital comun
animalelor si oamenilor. Dar pe langd functiile sale biologice, el este sediul
sentimentelor, cugetelor, pasiunilor etc. Expresia ,nesamah” - este folosita
in sensul de principiu vital al corpului omenesc, dar exprima totodata si
principiul intelectual.

Prin expresia ,ruach’, ca suflu al vietii, pot fi redate si unele stari
sufletesti ca: rabdarea, méandria, tristetea, puterea de viata cu care Dumnezeu
il inzestreaza pe om, dupd cum poate exprima si diferite daruri, ca acela
al intelepciunii, al profetiei etc. Adeseori acest termen apare in cértile
Vechiului Testament paralel cu ,nesamah” (Fac VI, 17 ; VII, 15), sau este
sinonim cu ,,nefes” (I Regi XVII, 21-22).

Sufletul fiind acel suflu de viatd de la Dumnezeu este de natura
spirituala si prin urmare continud sa existe si dupd separarea lui de trup.
Destinatia acestui element spiritual este de a se intoarce la Cel ce 1-a dat in
dar protoparintilor Adam si Eva si urmasilor acestora.

Dupa cum am ardtat mai sus, moartea nu era consideratd la evrei
ca o disparitie totala, ci ,,0 addugare” la stramosi. Credinta in nemurirea
sufletului la evrei reiese si din credinta lor in existenta unui loc al sufletelor

cit., p. 761

26. Pr. Prof. Petru Semen, Invitdtura despre suflet in cdrtile Vechiului Testament,
http://www.crestinortodox.ro/editoriale/invatatura-despre-suflet-cartile-vechiului-
testament-70129.html
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mortilor. Acest loc in care merg sufletele dupa moarte este ,,seolul’, un loc
sumbru, in care cei morti petrec intr-o stare de semiconstiinta.

Invatatura despre suflet si trup in Vechiul Testament isi gaseste in
mod firesc dezvoltdrile si precizarile revelationale in Noul Testament pe
care le vom schita in capitolul al III-lea.

CAPITOLUL III
INVATATURA DESPRE SUFLET §I TRUP IN NOUL
TESTAMENT

3.1. SUFLETUL

Ideile care fundamenteaza invatdtura crestina despre suflet pornesc
cum este si logic, de la invatatura Vechiului Testament. Ele primesc insa
nuantari mai precise in lumina noii invataturi propovaduita de Domnul
nostru lisus Hristos si de Sfintii Apostoli.

Sufletul este ,nu numai o componenta specificd a fiintei umane
(Mt. VI, 26), ci si principiul formator, unitar si dinamic al personalitatii.
Sufletul este ,entelehia” trupului, elementul substantial si rational, care da
forma individuala si personald fiintei omenesti, prin care se distinge atét
de Dumnezeu cat si de celelalte creaturi ** .

Termenii neotestamentari care redau in special conceptul de suflet
sunt patru la numar: yoyyn, mvevpa, kapdia, Tvon

Acesti termeni corespund lui nephesh, ruah, leb si neshamah din
Vechiul Testament.

- Yyuxyn - nephesh - suflet - este considerat ca principiu spiritual al
vietii prezente in om (Gen. IX, 45; Lev. XVII, 11; Deut. XII, 23). In scrierile
sinoptice ale Noului Testament «psyhi» denotd subiectul stdrilor psihice
(Mc. X1V, 34).

Sfantul Apostol Pavel foloseste acest termen de foarte putine ori
si pentru a descrie mai mult partea emotiva a constiintei (I Ies. V, 23). In
general, Sfantul Pavel considera notiunea de ,psyhi” ca fiind principiul
animator al trupului si baza existentei emotive. Pentru Sfantul Apostol
Petru, ,,psyhi” reprezinta intreaga personalitate (I Pt. I, 23; II, 1).

- mvevpa - ruah - suflet. El reprezinta suflarea, respiratia, viata
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animald, dar si principiul ei; principiul intelepciunii si al inteligentei
(Ex. XXVIII, 3; Is. XXIX, 24). Noul Testament foloseste in continuare cu
precidere cuvantul ,,pneuma” pentru Duhul lui Dumnezeu (Mc. I, 12). In
cateva cazuri, termenul denota partea psihica a vietii (Mt. V, 3; XXVI, 41 ;
Mec. 11, 8; VIII, 12; XIV, 38; Lc. I, 47 si 80) sau principiul vietii (In. XIX, 30)
sau sufletul dupa moarte (I Pt. Ill, 18 si urm., IV, 6).

- kapdia - leb - cor - inima. Principiul sentimentelor, al gandirii si al
hotararilor. Este considerat cu precadere ca izvor al gandurilor si faptelor ce
caracterizeaza fiinta umana.

In Evanghelia dupa Marcu, «kardia» denotd personalitatea, viata
lduntrica sau caracterul omului (VII, 21). Totodatd, este folosit pentru a
exprima viata emotiva (Lc. XXIV, 32), intelectuala (Mc. II, 26) si volitionala
(Mt. V, 28) a omului.

In Noul Testament «kardia» primeste o nuanta si mai profunda prin
aceea cd omul trebuie judecat mai ales pentru ceea ce iese din insusi izvorul
vietii sale si nu prin faptele sale externe.

O alta expresie neotestamentara, folositd mai ales de cétre Sfantul
Apostol Pavel, este volg - cugetarea, ratiunea, inteligenta, mintea. ,,Nous”
nu are corespondent in limba ebraicd, desi a fost folosit in Septuaginta, ca
traducere pentru ,leb” sau ,,ruah’. ,,Nous” reprezinta acea dimensiune a
omului care il ajuta la cunoasterea vointei lui Dumnezeu si sa o urmeze
(Rom. 1, 20 si VII, 25). Totodata este un element de legaturd intre om si om,
caci prin ,nous” ne intelegem cu semenii nostri (I Tim. II, 7; I Cor. XIV,
14-19).

Notiunea de suflet in Noul Testament cuprinde numeroase valente,
ergonomia lucrdrii nu ne permite referinte detaliate, decat cele strict
necesare pentru intelegerea formuldrilor patristice ulterioare. De aceea
vom mentiona doar céteva texte mai semnificative, cu privire la aparentul
trihotomism nou-testamentar.

Dupa cum am inteles, in Noul Testament, partea spirituala a omului
este numita uneori suflet (yvxn), alteori spirit, duh (mvebua) aceste numiri
fiind sinonime, deoarece se refera la aceeasi parte spirituald din om, la
suflet. Astfel, nu se poate intelege ca omul ar fi compus din trei elemente:
trup, suflet si duh. Si Mantuitorul foloseste pentru partea spirituala cele
doud numiri: suflet si duh. In Evanghelia dupd Ioan (X, 15) se spune: ,,si-mi
pun sufletul”.
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Laapropierea patimilor Sale, le zice ucenicilor in gradina Ghetsimani:
Hintristat este sufletul meu pani la moarte” (Matei XXVI, 38). Dar in
momentul mortii Sale pe cruce a zis: ,,Pdrinte, in mainile Tale incredintez
duhul meu (i yvxn pov pov) (Lc. XXIII, 46). Sfintii Evanghelisti, relatand
acest moment suprem, se exprima astfel: ,Iisus, strigand cu glas mare si-a
dat duhul (ronvebpato) (Mt. XXVI, 50 si loan XIX, 30).

Sfantul Apostol Pavel, dupa ce a inviat pe tanarul Eutihie, a zis celor
de fata: ,,... sufletul sau este in el” (Fapte XX, 10). Sfantul Evanghelist Luca
descriind invierea fiicei lui Iair, spune: ,,... S-a intors duhul ei..” (VIIL, 55).

In doud locuri din Epistolele pauline sunt amintite numirile de:
trup, suflet, duh. Acestea sunt: primul, la Epistola cditre Evrei: ,,... si patrunde
pana la despartirea sufletului si duhului, dintre incheieturi si maduva..”
(IV, 12).

Al doilea, la I Tesaloniceni (V, 23): ,,... si intreg duhul vostru si sufletul
vostru si trupul sa se pazeasca...”.

Daca cuvantul dumnezeiesc nu se poate contrazice pe sine, dacd el
vorbeste adesea si lamurit numai de doua ,,parti” ale omului (cf. I Cor. V,
3-5; VI, 20; VII, 34) cum este cu putintd ca in ambele locuri citate, duhul
si sufletul sa fie considerate in om, ca ,,parti” deosebite? Intelesul este altul.
Sufletul si duhul se deosebesc numai ca doud aspecte sau puteri ale aceleiasi
naturi spirituale, cdci zice Apostolul: ,,Cuvantul lui Dumnezeu péatrunde
péana la despartirea sufletului si a duhului, incheieturilor si maduvei”. Dar
»incheieturile si maduva” sunt parti ale unuia si acelasi trup omenesc
si nu parti despartite in om. Pe baza acestui text (Evrei IV, 12), se poate
argumenta ca, in cazul celui de-al doilea text invocat ca aparent trihotonist
(I Tes. V, 23), Sfantul Pavel nu deosebeste in om sufletul si duhul decat ca
doua aspecte ale uneia si aceleiasi naturi spirituale, primita de la Creator sau
ca recunoaste ,duhul’, cea mai inaltd facultate a sufletului. Cétiva Périnti
si Scriitori bisericesti credeau ca Sfantul Pavel prin ,,duh” a inteles acel har
al Sfantului Duh primit de orice crestin la botez, despre care sfituia: ,,...
duhul sd nu-1 stingeti..” (I Tes. V, 19). Comentéand textul paulin de la I Tes.
V, 23, teologul catolic Tom43 Spidlik, preocupat de spiritualitatea ortodoxa,
spune: ,,dacd aceasta (trihotomie n. n.) nu este in mod evident o dihotomie
in sensul elenic, ea nu este nici un simplu pleonasm, fiindca apostolul
distinge fenomenele ce tin de duh, de suflet si de trup™.

27.  Ciulei, D. Marian Pr. Dr., Antropologie Patristicd, Ed. Sirona, 1999, p.26
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Putem observa ca Sfantul Pavel face din ,,pneuma” nu un element
fizic al sufletului in maniera filozofilor, ci o comunicare a lui Dumnezeu. In
raport cu aceastd semnificatie a lui ,,pneuma” se stabileste distinctia dintre
omul ,sufletesc” (yvxikog) si omul ,duhovnicesc” (mveptikog)*. Din
context reiese ca dacd s-a putut vorbi la unii autori patristici de ,,trihotomie
spirituala” respectiv: partea intelectuald, irascibild si concupiscenta (To
V0gPOV, TO Oupkov, 10 €mBvunTikov) in privinta sufletului, de un
trihotomism al omului nici nu poate fi vorba. Pe moment amintim ca un
plus de informatie in acest sens il vom primi din expunerea ulterioard a
cugetdrii patristice.

Dupa invdtdtura crestind, sufletul este o substantd reald, vie,
imateriala sau spirituala si nemuritoare. El strabate prin trupul material si
este legat de el, dar transcende materialitatea trupului. El este ,,cineva” nu
numai ,ceva, tocmai datorita sufletului sau. Omul este cineva prin acest
substrat inzestrat cu constiinta si cu capacitatea de reactii constiente si
libere.

Deci sufletul omului, asa cum reiese din cele relatate mai sus nu-1
putem defini in esenta lui, ci il putem doar descrie in manifestarile lui, ca
fapt esential care face pe om un subiect constient si voluntar, unic si de
neinlocuit.

Dupd cum se poate observa, conceptia neotestamentard despre
suflet este o continuare a celei vechi-testamentare, cu exceptia ca Noul
Testament accentueazd asupra caracterului dihotomie al omului si, ceea
ce este foarte important, intareste credinta cd entitatea fiintiald, ce poate fi
numita ,,psyhi” sau ,,pneuma’ supravietuieste dupa moarte. Aceasta entitate,
care se continud, implica prezenta unui trup adaptat la nevoile eshatologice
ale sufletului, asa cum s-a intdmplat si in cazul Mantuitorului, al carui trup
poseda dupa inviere puteri noi .

28.  Spidlik, Tomas, Spiritualitatea rdsdritului crestin, Vol. 11T Monahismul, trad. Toan Ici
jr, Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 124
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3.2. TRUPUL

In Noul Testament, conceptia despre trup primeste o noua
dimensiune, ca rezultat al viziunii crestine despre locul omului in univers si
starea eshatologica a acestuia.

In timp ce in Vechiul Testament carnea si trupul sunt desemnate
printr-un singur cuvant (basar), in greaca Noului Testament ele pot fi
distinse prin doud cuvinte: oap§ (carne) si respectiv owpa (trup, corp);
distinctie care nu-si dobandeste valoarea deplind decét prin interpretarea
credintei. Spre deosebire de carnea perisabild (cf. Filip III, 19) care nu poate
mosteni Imparatia lui Dumnezeu (I Cor. XV, 50) trupul trebuie s invie ca
si Domnul (VI, 1 4); deci omul trebuie sa sldveasca pe Dumnezeu in trupul
sau (VI, 20).

In Noul Testament, Mantuitorul isi compara trupul cu un templu
(In. II, 19-21). El este supus mortii (Mt. XXVII, 58-59; Mc. XV, 43; Lc.
XXIII, 52; In. XIX, 38) dar inviaza a treia zi (Lc. XXIV, 3, 23; In. XX, 12).

Ideea ca trupul este lacas al sufletului este péstratd si in Noul
Testament. Sfintii Apostoli Petru si Pavel isi compara trupurile cu «un cort
pamantesc» (I Cor. 'V, 12, 4, 6; IT Pt. I, 13, 14). Trupul nu traieste decat prin
suflet (Fac. II, 26). El este denaturat si degradat de pacat, ceea ce supara si
pe Dumnezeu (Rom. I, 24; VIII, 10; I Cor, VI, 16; Iac. 111, 16).

Viata omului se desfisoard in trup. Atat timp cat omul se afla
in trup, el are viatd pe pamant (cf. II Cor. V, 6, 8, 9; Evr. XIII, 3). Fiind
purtatorul vietii omenesti, trupul este organul de actiune. Sufletul lucreaza
prin madularele din care e compus trupul, madulare care formeaza un tot
unitar (cf. Rom. XII, 4; I Cor. XII, 12-26). In miscarea sa, trupul nu poate fi
lasat la voia intamplarii, deoarece nu se poate impotrivi singur pacatului; sa
nu se conformeze voii de sine, ci lui Dumnezeu.

Daca vom vietui potrivit trupului vom muri, iar daca «ucidem» cu
Dubhul faptele trupului, vom fi vii (cf. Rom. VIII, 13).

Trupul este organul prin care se manifesta conduita noastra morald.
Apostolul neamurilor ne indeamna sd «oferim trupurile noastre ca pe o
jertfa vie, sfanta si binepldcutd lui Dumnezeu» (cf. Rom. XII, 1), cdci la
judecatd vom fi judecati dupa faptele noastre savarsite in trup (II Cor. V, 10).

Atunci cand va avea loc invierea universald a mortilor, cand vor
invia dreptii si pacétosii (F. A. XXIV, 15) acestia vor invia cu trupurile lor cu



62 BISERICA ORTODOXA

care au trait pe pamant. Dupa cum lisus Hristos care este prototipul invierii
noastre, a inviat cu acelasi trup cu care a murit, tot asa se va intampla si cu
noi, ceilalti. Dar trupul care va invia nu va mai fi supus stricaciunii. El nu va
mai fi nimicit de boli sau moarte, ci va fi preamarit, asa cum s-a intdmplat si
cu trupul Domnului dupd inviere (Filip III, 21).

Prin inviere si trupurile noastre vor participa la nemurire (Lc.
XX, 26) deoarece puterea mortii va fi definitiv zdrobita odatd cu invierea
generala (I Cor. XV, 26).

Caci dupd cum omul vietuieste pe pdmant cu trup si suflet, tot asa
se cuvine sd fie rasplatit in intreaga sa fiintialitate, adica in trup si suflet®.

In vederea mantuirii, trupul joacd un rol important. Mantuitorul
Hristos a fost rastignit cu trupul pe cruce pentru mantuirea neamului
oraenesc. ,,impreuna cu El a fost ristignit si omul nostru pentru ca trupul
pécatului sa fie dezbracat de puterea sa, in aga fel incat sd nu mai fim robi
pacatului” (Rom. VI, 6).

Prin eliberare de pacat am fost eliberati si de robia mortii (Rom. VIII,
23), caci «Daca duhul Celui ce a inviat pe lisus dintre cei morti locuieste in
voi, Cel ce a inviat pe Iisus din morti va invia si trupurile voastre muritoare,
din pricina Duhului Sau care locuieste in voi» (Rom. VIII, 1 1; cf. E A. 11,
24; 1 Cor. 1V, 14; Efes. I, 5). Astfel, «trupul starii noastre smerite va fi ficut
asemenea trupului slavei sale” (Filip III, 21).

Ca si in cazul notiunii de suflet, in Noul Testament se gdsesc
numeroase semnificatii privitoare la notiunea de «trup».**> Am enumerat
pe cele considerate tangentiale cu tematica expunerii noastre, axata pe
antropologia patristica.

Prin urmare, in Noul Testament, trupul este considerat ca parte
integrantd sau componenti esentiald a personalitatii umane complete. In
plinatatea fiintei sale, omul nu este conceput ca fiintd pur spirituald, ci ca
spirit intrupat. In lumea empiric, trupul isi are dreptul si obtigatiile sale.
Instinctele sale naturale nu trebuie considerate ca si cum ar fi fost implantate
in om pentru a fi suprimate, ci ca avand un loc bine stabilit in procesul de
implinire legitima a scopului pentru care omul a fost creat. In smerenia
sa pamanteasca, trupul este totusi sacru, caci in perspectiva mantuirii si a

29. Ibidem, p. 763

30. Pr. Prof. dr. L. Bria, op. cit., pp. 411-412; Pr. dr. I. Mircea, op. cit., p. 532-534. A se ve-
dea si Leon Dufour, Corps, in «Vocabulaire de Theologie Biblique», Paris 1970, pp. 210-213.
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vietii vesnice si trupul are locul sdu promis *'. Totusi, nu trebuie sa se uite
cd trupul sau natura fizicda a omului este partea inferioard a persoanei
sale, céci trupul este supus tentatiilor rele si, prin urmare, are nevoie sa fie
supus in permanentd vietii superioare a spiritului, prin care intrd in relatie
constientd cu Dumnezeu. Trupul se afla intr-un proces continuu de sfintire.
Opera de sfintire trupeasca a inceput, iar ziua mantuirii trupesti se afla in
viitor*.

Somatologia noutestamentara evidentiaza faptul ca si ,trupul
exprima persoana’. El nu este doar un obiect al acestei lumi, ci, fundamental
cineva; manifestarea, limbajul unei persoane. Este suflarea care poarta
gandirea, e inaintarea si popasul care structureaza timpul si spatiul. Este
el prin care sunt mereu gata sa actionez (nici un savant nu poate explica
de ce, dacd vreau, pot sa-mi ridic bratul, sa fac un pas inainte sau inapoi).
Este el prin care ma ofer privirii celuilalt. El trimite la intreaga existenta a
omului. Experienta trupului ni se dezvéluie ca ceva ce coincide nemijlocit
cu prezenta mea. Trupul meu nu este nici lucru, nici instrument, ci eu
in lume, eu pentru ceilalti”®. Si aceasta pentru ca se afld intr-o relatie de
reciprocitate cu sufletul, cum vom constata in cele ce urmeaza.

Deci, dupd credinta crestina, si trupul, datorita prezentei si lucrarii
in el a sufletului, isi are insemnatatea lui deosebitd, indicata, prin crearea
lui printr-un act special de catre Dumnezeu (Fac, 2, 7), prin rationalitatea
plasticizatd speciald pe care o cuprinde si prin menirea lui de templu al
Duhului Sfant (I Cor,, 3, 16).

3.3. RAPORTUL DINTRE SUFLET SI TRUP

Trasaturile esentiale ale invatiturii neotestamentare despre suflet,
dupd cum am vazut, presupun unitatea fiintiald dintre acesta si trup;
aceastd unitate accentueaza in mod special valoarea persoanei umane, mai
ales in perspectiva destinului ei si faptul ca aceastd valoare se realizeaza in
comuniunea teandrica, constituitd ca rezultat al acceptarii lui lisus Hristos

31. Asistent Rus Remus, Conceptia despre om in marile religii (teza de doctorat in teologie),
in «Glasul Bisericii», XXXVII (1978), nr. 7-8, p. 764

32. Ibidem

33. Olivier Clement, Trupul mortii si al slavei, trad. Sora Eugenia Vlad, Ed. Christiana,
Bucuresti 1996, p. 8
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ca Logos intrupat, Creator si Mantuitor.

Am inteles ca sufletul este o esentd creatd, vie, intelectuald, care ddi
corpului organic si sensibil putere de viatd si facultatea de a percepe cele
sensibile, atat cat dureaza firea receptivd pentru aceasta.

Sufletul este o esentd - ,,ousia’, adica un element ontic independent
si nu o functie sau produs al corpului uman. Aceasta independenta
fiintiald a sufletului fata de trup are urmatoarele implicatii: in primul
rand, sufletul are o origine separata de aceea a trupului. Cu alte cuvinte,
substratul originar al sufletului se deosebeste de cel al trupului. In timp ce
trupul provine «din tarana» (materie) sufletul este creat de Dumnezeu prin
«suflare», este imaterial. In al doilea rand, sufletul poate exista separat de
trup; are o existenta de sine stitatoare. Dar aceastd esentd, care este sufletul,
este creatd. Aceasta caracteristica a sufletului este foarte importanta pentru
ca ea delimiteaza ontic sufletul uman. Mai precis, prin faptul cd este esenta
creata, sufletul este viu.

Viata este nota fundamentald ce caracterizeaza sufletul, acesta fiind
insusi izvorul vietii trupesti. Disparitia lui ar insemna disparitia vietii;
slabirea lui inseamnd compromiterea facultatilor si functiunilor spirituale
ale omului.

De aceea, sufletul mai este in om si esenta intelectuald (noera).
Prin aceasta, sufletul are puterea de a intelege, de a face din om o fiintd
superioara fata de celelalte creaturi. Astfel, omul este unirea fiintiald dintre
trup si suflet. El nu poate fi numai suflet sau numai trup. Chiar atunci cAnd
este definit ca trup, se intelege ca este un trup insufletit de suflet inteligent.

Intre trup si suflet nu existd numai o legitura fiintiald in sensul ca
sufletul impartaseste cu trupul numai puterea vitald, ci si facultatea de a
percepe, gratie simturilor, lumea inconjuratoare. Perceperea are la baza viata
pe care sufletul o acorda trupului; ea provoacd sau stimuleaza functiunile
inteligentei si ale ratiunii, ficind posibila aparitia cunoasterii, a progresului
spre desavarsire.

Raportul dintre suflet si trup este organic si variat. Trupul si sufletul
au o origine comund, amandoua de la Dumnezeu: trupul prin parinti,
sufletul prin creare, de la Dumnezeu. Aceste parti constitutive ale omului
apar si se dezvolta in dependenta una fatd de alta. Unirea sufletului cu trupul
se face intr-un mod tainic si nepatruns de mintea omeneasca. Sufletul nu
reprezintd substratul necunoscut al unor fenomene, ci entitate spirituala
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care exista si este caracterizata de calitéti si activitati proprii distincte, cum
ar fi individualizarea unica, libertatea de a actiona liber in mod real, esenta
nemateriald. Dezvoltarea sa in timp, céci el se dezvolta odata cu trupul, face
parte din realitatea sa desi natura sa ultima este indefinita.

Persoana umana in totalitatea sa reprezinta ceva mai mult decat
simpla constiinta de sine. Relatia dintre constiinta de sine cu semenii si cu
Dumnezeu sugereaza ca sufletul este o entitate mult mai mare decat a putut
si poate sa descopere experienta noastra trecuta si prezenta ** .

Relatia sufletului cu trupul in conceptia crestind despre persoand
se centreazd in jurul recunoasterii sufletului si trupului ca aspecte esentiale
ale naturii umane, ca puterile trupului apartin si sunt concentrate in viata
sufletului. Cu toate acestea, trupul se poate impotrivi sufletului (Gal V, 17)
si-1 poate impiedica in alegerea celor mai inalte aspiratii ale lui, neexcluzand
chiar tendinta catre Dumnezeu (II Cor. IV, 6). Dar sufletul fara trup nu
poate sdvarsi nici cele bune, nici cele rele (II Cor. V, 10). De suflet depinde
ca acesta sa se faca ,rob al trupului” (Rom. XIII, 14; Gal. I1I, 3; V, 13; Efes.
I1, 3) sau ca trupul sa se faca conlucratorul ascultator al sufletului (I Cor. IX,
27; Gal 'V, 24). Dupa cum sufletul va conlucra cu trupul sau, acesta din urma
»se va pangari” (Iuda, vers. 8) sau va deveni un templu al lui Dumnezeu (I
Cor. I, 16,17) si impreuna se vor invrednici de preamarirea lui Dumnezeu
(I Cor. VI, 20).

Nici cu intreruperea vietii pdmantesti nu se sfarseste pentru
totdeauna aceastd legatura (ovvagewa) stransa dintre suflet si trup, caci
va veni vremea cand toate trupurile omenesti, dupa asemanarea trupului
inviat al lui Hristos (Filip III, 21) vor invia intr -o forma proslavitd (I Cor.
XV, 20, 44) unindu-se cu sufletele lor spre a primi rasplata vesnica pentru ce
au lucrat bine sau rau (II Cor. V, 10) pe parcursul vietii pamantesti.

O teologhisire mai ordonata, cu privire la invatitura despre suflet
si trup o vom intélni in perioada patristicd, incepand chiar de la Périntii
Apostolici, despre care vom trata in continuare.

34. Asistent Rus Remus, Conceptia despre om in marile religii (tezd de doctorat in teologie),
in ,Glasul Bisericii’, XXXVII (1978), nr. 7-8, p. 282
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CAPITOLUL IV
STAREA PRIMORDIALA

Toate cartile Vechiului Testament recunosc ca omul a avut la inceput
o alta situatie, mai buna decat cea actuald, atit in ceea ce priveste insusirile
fizice. Natura inconjurétoare avea si ea o alta infatisare, decat cea de azi. Toti
autorii Vechiului Testament sunt in deplina concordanta cu Facerea in ce
priveste starea originarda a omului.”

Din redérile filocalice aflam cé a fost un timp cand omul, creat dupa
chipul lui Dumnezeu si impodobit cu toata virtutea, fiind in Rai, aproape
de Dumnezeu, contempla pe Dumnezeu, mintea lui era plina de vederi
cunoscatoare, dominand ce era trupesc in el si fiind intr-o beatitudine si o
delectare nemateriald si cereascd. Omul a dobandit de la Dumnezeu o fire
nealterata si fusese inzestrat cu toate darurile spirituale si materiale.

Perioada de timp cuprinsd intre asezare omului in Rai si cdderea
in pacat este numita starea primordiala, paradisiacd sau originard. Cand
vorbesc despre aceastd stare, Pdrintii Bisericii o raporteaza la starea de
inaintea caderii in pédcat, pentru a evidentia ce anume caracteriza omul creat
de Dumnezeu dupa chipul Sau, in starea de nevinovatie sau de integritate®.

Persoana umand este expresia cea mai sublima a activitatii creatoare
a lui Dumnezeu. Adam si Eva, barbat si femeie, sunt creati dupa ,,chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu”(Facere 1,26), care este in acelasi timp si izvorul,
si destinul vietii umane create.”” Omul are o pozitie unicd in lume: el std
chiar la mijloc intre lumea spirituald a ingerilor si cea materiala a naturii si
le inglobeaza pe amandoua in constitutia sa, fapt despre care Sf. Grigorie
Palama atrage atentia in mod deosebit. Un inger este o lumina secundard,
un pur reflex, el este mesagerul si slujitorul valorilor spirituale, in timp ce
omului, chip al creatorului, ii este dat sd facd sa rdsara aceste valori din
materia acestei lumi, sd creeze sfintenia si sd fie izvorul acestei sfintenii.
Omul nu reflectda lumina, ci devine lumind, ajunge valoare spirituald, de
aceea ii slujesc ingerii.”®

35. Pr. Prof. Athanasie Negoita, Teologia biblicd a Vechiului Testament, p. 94

36. Pr. Prof. Dr Tache Stere, Teologie Dogmaticd si simbolicd, Vol. I, Ed. EIBMBOR,
Bucuresti, 2003, p 245

37. Preot Prof. Dr. John Breck, Darul sacru al vietii, ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 44
38. Paul Evdokimov, Ortodoxia, ed. EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 89;
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Asa cum aratd Sf. Joan Damaschin, ,Dumnezeu l-a facut pe om
inocent, drept, virtuos, lipsit de suparare, fara de grija, luminat cu toata
virtutea, incdrcat cu toate bunititile, ca o a doua lume, un microcosm in
macrocosm, un alt inger inchinator, compus, observatorul lumii vazute,
initiat in lumea spirituald, impératul celor de pe pamént, condus de sus,
pdmantesc si ceresc, vremelnic si nemuritor, vazut si spiritual, la mijloc
intre maretie si smerenie, acelasi si duh si trup; duh, din pricina harului,
iar trup din pricina mandriei; duh, ca sd rdimana si sa laude pe binefacator,
trup ca sa sufere si prin suferintd sa-si aminteasca si sd se instruiasca cand
se mandreste cu maretia”*

In starea primordiald, omul se gisea in deplind armonie cu sine,
cu Dumnezeu si cu natura externd, era intr-o stare de perfectiune, dar
aceasta era relativd nu desavérsitd.” Starea primordiald a omului este
infatisata ca starea nevinovatiei sau a nepacdtuirii, este nestiinta pacatului
sau neincercarea lui; in Adam inainte de a fi gresit, a fost de felul acesta,
unitd totodatd cu perfectiunea si dreptatea asezata in el, atat in ratiunea cat
si in vointa lui. In ratiunea lui se cuprindeau diferite cunostinte; in vointa
lui toata dreptatea si bunatatea. Adam a cunoscut pe Dumnezeu pe deplin,
dupa céti-a fost dat lui in acel timp si dupa cét era nevoie. Si tocmai de aceea
el a cunoscut toate lucrurile.*! In ceea ce priveste vointa lui ea intotdeauna
se supunea mintii, cu toate ca era liberd, iar omul era capabil si de a gresi,
dar si de a nu gresi. In aceasta stare a nevinovitiei si a nepacituirii, omul a
fost asemenea ingerilor.

Chipul dumnezeiesc consta in structura ontologicd a omului, facuta
sa tindd spre comuniunea cu comuniunea supremd, ceea ce Persoanelor
divine, Care sunt izvor al oricdrei comuniuni, si cu persoanele umane,
iar aseminarea consti in activarea acestei structuri. In consecinti, starea
primordiald a omului nu poate fi o stare de desfasurare a chipului in virtutile
in care manifestd aceastd comuniune, intrucat pentru aceasta se cere timp.
Dar starea primordiala nu poate fi nici o lipsa a chipului ca structura on-
tologicd in tendinta spre aceasta comuniune, pentru ca o asemenea structurd
specific umana nu se castiga in timp. Omul a fost de la inceput om*~.

39. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, ed. EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 83

40. Pr. Prof. Isidor Todoran, Starea paradisiacd a omului si cea de dupd cddere, in conceptia
ortodoxd, romano-catolicd si protestantd, in ,,Ortodoxia’, nr. 1/ 1955, p. 30.

41.  Asist. Univ. Dr. Marius Telea, op. cit., p. 148
42.  Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. EIBMBOR,
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In starea primordiald, chipul lui Dumnezeu in om era perfect.
Aceasta rezulta din consideratiile asupra sufletului, ratiunii si libertatii,
asupra trupului si asupra imprejurarilor de viatd ale primului om. Omul
era perfect cu privire la puterea de cunoastere, ratiunea lui era luminata si
clara, sdnatoasa si fara prejudecati, netulburata si libera de rataciri. Acest
lucru rezulta din locurile scripuristice in care se aratd ca Adam, indatd dupa
creatia lui, a fost facut stapan al pamantului (Fc. 1, 28), cd a dat animalelor
nume potrivite cu natura lor, Dumnezeu necorectand nimic din toate
acestea (Fc. 2, 19-20), cd a dat nume potrivit femeii sale si cd a cunoscut
modul creatiei ei (Fc. 2, 23).

Inainte de a fundamenta starea primordiald a protopirintilor doresc
sa arat cauza credrii omului si a lumii, asa cum o fundamenteaza Sfantul
Maxim Marturisitorul, care spune: ,Dumnezeu, Cel supraplin, n-a adus
cele create la existentd fiindcd avea lipsa de ceva, ci ca acestea sa se bucure,
impartdsindu-se de El pe masura si pe potriva lor, iar El sa se veseleasca de
lucrurile Sale, vazandu-le pe ele veselindu-se si saturdndu-se fard saturare
de Cel de care nu se pot situra.”*

Omul a fost deci curat de pornirile rele si cu o tendinté spre binele
comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii, dar nu intarit in aceasta curatie
si in acest bine. El era constient si liber, iar in constiinta si libertate avea
tendinta spre cele bune. Dar el nu realizase o constiinta progresata a binelui
siaadevarului, nici o libertate asigurata impotriva posibilitatii de a i orbit de
anumite pasiuni. Nu era pdcatos, dar nici impodobit cu virtuti dobandite si
cu ganduri curate consolidate. Avea nevinovitia celui ce nu a gustat pacatul,
dar nu cea céstigatd prin respingerea ispitelor. Era o fiintd cu spiritual
neranit si neslabit de pasiuni, dar neintdrit prin exercitarea in faptele de
supunere a trupului si a lumii, de actualizare a elasticitdtii contingente a
lumii. Trupul lui nu era robit legii automate a pacatului, dar nu avea nici
o fortd intdrita prin deprindere de a ramane imun fata de o astfel de stare.
Lumea nu impunea trupului si spiritului sau procesele ei ca niste lanturi din
care nu se poate iesi, dar nici nu fusese adusa sub stapanirea duhului care isi
impune puterea lui asupra ei.*

Bucuresti, 2003, p. 428

43.  Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni, p. 334.
44.  Sfantul Maxim Mérturisitorul, Capete despre dragoste, 111, 46, in ,,Filocalia’, vol. III
45.  Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. EIBMBOR,
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In starea primordiala conditiile de viatd erau excelente pentru om,
lui nu-i lipsea nimic precum si nimic nu se opunea stapénirii lui, in timp
ce munca era un agreabil exercitiu al puterilor spirituale i fizice, iar natura
si vietuitoarele nu se opuneau omului, pentru ca toate cele iesite din méana
Creatorului erau ,,bune foarte” (Fac 1:31).

De asemenea, omul era perfect si cu privire la puterea morala.
Vointa lui era curatd si dreapta, era intru totul supusa ratiunii si prin aceasta
lui Dumnezeu. Neexistand nici o dizarmonie intre suflet si trup si iubind
numai ceea ce este bun, omul putea sa sdvarseasca binele fara lupta launtrica
si fard piedici. Aceasta stare este exprimatd in cuvintele Scripturii: ,,Adam si
femeia lui erau amandoi goi si nu se rusinau” (Fc. 2, 25), ,, Dumnezeu a facut
pe om drept” (Ecl. 7, 29). Comentdnd aceste cuvinte, Fericitul Augustin
spune: Erau amdndoi goi, si Adam si femeia lui, si nu se rusinau; nu ca si cum
nu le-ar fi fost cunoscutd goliciunea, ci nu se rusinau pentru cd nici o poftd
nu miscase inca sensibilitatea lor impotriva vointei lor”. ,Acesta este punctul
culminant al nevinovdtiei”, spune Sf. loan Damaschin.

Nici trupul omului nu era strain de perfectiunea originara. Trupul
era perfect sanatos, fard neajunsuri, lipsit de dureri, suferinte si boli, care
sunt consecinte ale pdcatului (Fc. 3, 16). Pe langd toate aceste calitdti,
omul a fost inzestrat si dupa trup, cu nemurire. ,,Cdci Dumnezeu n-a facut
moartea... Dumnezeu a creat pe om spre nestricdciune. .. iar moartea a intrat
in lume prin pisma diavolului” (Intel. Sol. 1, 13; 2, 23-24). Moartea a venit
insd ca urmare a pacatului cdci ea nu rezulta ca necesitate din vreo lege o
firii omenegti.*

Putem spune pornind de la cele aratare mai sus si facind o analiza
pertinenta, concludentd si utild ca prabusirea (cdderea) protoparintilor
nostri se datoreaza chiar libertédtii cu care Dumnezeu i-a inzestrat si pe
care Dumnezeu nu o incalca. Astfel spus se vorbeste despre ,paradoxul
libertatii”, astfel, ,,omul neurméand poruncii de a stdpani asupra naturii, a
renuntat lalibertate. A renuntat lalibertate insa prin libertatea insasi, intr-un
fel care lasd omului oricAnd posibilitatea sd revina asupra acestei renuntari
mdcar in parte, sau sd doreasca sd revina asupra ei. Daca nu avea libertate
sd renunte la ea in mod liber, nu i s-ar fi cerut si si-o afirme stiapanind

Bucuresti, 2003, p. 428

46. leromonah Serafim Rose, Cartea Facerii, Cartea Lumii si omul inceputurilor,
Bucuresti, Ed. Sophia, 2001, p. 320
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asupra naturii. Baza intregii maretii a chipului dumnezeiesc al omului sta
in libertatea lui. Dar in ea a fost implicata si putinta caderii, putinta de a-si
afirma libertatea renuntind in acelasi timp la ea intr-o anumitd masura si
de a aproba continuu, prin libertatea sa, renuntarea la libertate” ¥/

Avandu-se in vedere darurile cu care au fost inzestrati protoparintii
neamului omenesc, se ajunge la concluzia ca, in starea primordiala, omul
se gasea in plind armonie si cu sine insusi, si cu Dumnezeu, si cu natura
externa. Faptul acesta insa nu inseamna ca acea stare era intru totul perfecta,
pentru ca perfectiunea Ii apartine numai lui Dumnezeu. Este evident, cum
observa Sfintii Parinti, cd perfectiunea primului om era relativa, continand
totusi tot ce era necesar, si spiritual si fizic, pentru indeplinirea misiunii
lui, misiune la care nu ajunsese inca. Curatia protoparintilor inca nu era
sfintenia si dreptatea desavarsita, fiindca acestea se desdvarsesc, ca orice
virtute, prin exercitiu i incercare, prin care protoparintii inca nu trecusera.
Protopdrintii se aflau numai pe calea desavérsirii. Daca s-ar intelege starea
morald primordiald ca desavarsitd, ea ar exclude posibilitatea cdderii, si
atunci caderea ar ramane cu totul inexplicabila. Dar Adam nu ajunsese inca
la asemanarea cu Dumnezeu®.

Ispitele si pasiunile nu se aflau incd in el ca niste radacini gata sa
odrasleasca, cu o necesitate imperioasd; dar posiblitatea lor era data in
sensibilitatea trupului lui, care se putea mentine curatd dacd omul ar fi
acordat spiritului rolul precumpdnitor, dupd cum se putea si intina daca
lasa aceasta sensibilitate sa se accentueze in mod precumpdnitor trupesc.

Inaintea de ciderea in picat, trupul omului era nemuritor, lipsit
de orice sldbiciune, necunosciand grosimea si apdsarea de acum, era strain
aplecdrilor pdacatoase ale carnii care in prezent ii sunt naturale. Simturile
ii erau incomparabil mai iscusite, iar activitatea lor era mult mai extinsa
si cu desédvarsire liberd. Fiind invesmantat cu un asemenea trup, dotat cu
asemenea organe de simt omul era capabil sd perceapd senzorial duhurile,
din randul cérora el facea parte, prin suflet; impreund cu acestea era deschis
comuniunii cu Dumnezeu ca intr-o stare fireasca duhurilor curate.

Trupul omului in sfintenie nu impiedica de fel realizarea acestei

47. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. EIBMBOR,
Bucuresti, 2003, p. 431

48. Pr. Prof. Dr. Todoran Isodor, Arhid. Prof. Zagrean loan, Dogmatici Ortodoxd -
Manual pemtru seminariile teologice, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 164
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comuniuni si nu-l separa de lumea spiritelor. Omul, invesméntat in trup
era liber sa-si aibd sélas in paradis unde acum doar sufletele sfintilor mai
pot raméne, urmand ca trupurile lor sa se inalte acolo abia dupa inviere.
Atunci, trupurile acestora isi vor ldsa in morminte toatd greutatea cu care
au fost impovarate dupa cadere si se vor induhovnici pana ce vor ajunge la
starea de duhuri, dupa cum spune Sfantul Macarie cel Mare. Astfel omul
va fi reprimit in randul duhurilor curate si va fi din nou in comuniune
desavarsita cu ele. Avem exemplu pentru un asemenea trup duhovnicesc
si trupesc in acelasi timp in chiar trupul Domnului nostru lisus Hristos de
dupd invierea Sa.

Chipul dumnezeiesc constd in structura ontologica a omului
facuta sa tinda spre comuniunea cu Dumnezeu si cu persoanele umane,
iar asemanarea consta in activarea acestei structuri.*” Creatorul l-a pus de
la inceput pe om in relatie constienta si libera cu Sine chiar prin faptul de
a sufla in el ,suflare de viatd” (Facere 2,7),° prin care siadeste in om nu
viata biologica, pe care o au si animalele, ci viata spirituala.” Omul a fost
deci creat curat de pornirile rele si cu o tendinté spre binele comuniunii cu
Dumnezeu si cu semenii, dar nu intarit in aceastd curatie si in acest bine.
El era constient si liber, iar in constiinta si libertate avea tendintd spre cele
bune, dar el nu realizase o constiinta progresatd a binelui si a adevarului, nici
o libertate asigurata impotriva posibilitatii de a fi robit de anumite pasiuni.
Nu era pacdtos, dar nici impodobit cu virtuti dobandite si cu gdnduri curate
consolidate.”

Pentru suflet totul era simplu si firesc, fiind supus numai desfatarilor
duhovnicesti datoritd inaltei puteri de vointd de a petrece cu Dumnezeu, de
a se hrini cu El, intr-un cuvant de a vietui cu EL% Intr-un cuvant, chipul
lui Dumnezeu in om era perfect.”® Omul intreg se afla la inceput intr-o
minunatd armonie cu sine insusi, cdci puterile lui nu erau dezbinate in

49. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. I, ed. EIBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 410;

50. Ibidem, p. 390;
51. Ibidem, p. 392;
52. Ibidem, p. 410
53. Sf. Ignatie Briancianinov, Cuvdnt despre om, ed. Bunavestire, Bacau, 2001, p. 39

54. Pr. prof. dr. Isidor Todoran, Arhid. prof. dr. loan Zagrean, Teologia dogmaticd, Ed.
EIBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 180;
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momentul actiunii.” Sufletul era intotdeauna sus, in preajma lui Dumnezeu,
si atragea dupa sine trupul. Trupul omului era perfect sanitos, lipsit de
dureri, suferinte si boli.*®

Dat fiind faptul cé in starea de nepécatuire pe care o avea omul la
inceput era implicata comuniunea neimpiedicata cu Dumnezeu, ceea ce
constituie baza consistentei naturii umane si a incoruptibilitatii si nemuririi
ei dupd har, Sfintii Parinti atribuie omului dinainte de cadere starea de
nestricdciune si de nemurire si de stralucire a lui, in lumina lui Dumnezeu.
Astfel, se poate spune ca moartea era si totodata nu era proprie naturii lui.”’
Vladimir Lossky arata cé posibilitatile mortii existau, dar existau pentru a fi
facute imposibile. Nemurirea tinea de atasarea la Dumnezeu, de orientarea
spre Dumnezeu.*®

Omul raméane nemuritor pand cand e insetat mereu de cunoastere,
péana cand trdieste in constiinta ca are ceva mereu nou de cunoscut, adica
pand cand se afla intr-o constiinta a legdturii cu Dumnezeu cel infinit, nu
in monotonia unei esente supuse acelorasi legi, ci in legatura cu Cel care i
se face cunoscut in alte adancimi ale Sale. Iar cunoasterea lui Dumnezeu
ca realitate mereu noua, nesupusa unor legi ale repetitiei, este cunoasterea
Lui ca realitate personald. Iar cunoasterea aceasta este totodata o relatie
iubitoare. Numai Dumnezeu este infinit ca subiect de cunoscut pentru
cad este un subiect care se face cunoscut mereu nou prin iubirea Lui fata
de cel ce gaseste in aceasta resurse mereu noi de a-L iubi pe El. De aceea,
nemurirea este dar al lui Dumnezeu. Omul e nemuritor prin legatura cu
Dumnezeu si a fost facut astfel de Dumnezeu, ca sd poata fi facut nemuritor
prin aceastd legatura.”

In starea primordiald, aflindu-se cu Dumnezeu si cu semenul
sdu intr-o armonie fireasca, chiar daca ea nu era consolidata prin virtuti
dobandite cu fapta, omul se afla si intr-o armonie cu natura. Vazand
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pretutindeni in ea pe Dumnezeu, se simtea in ea ca intr-un leagan si nu
destrama taina ei ocrotitoare.® Lumea avea pentru om transparenta ce
o are pentru un copil nevinovat, care se va putea insd izbi de opacitatea
ei incepand sa lucreze rdu, dar nu avea transparenta aceea pe care o are
pentru sfant, care a invins in mod real opacitatea ei. Bunul simt al ratiunii
in intelegerea lucrurilor si in alegerea faptelor avea o deosebita claritate, dar
nu era statornicita prin persistenta in bine si prin respingerea raului.*’

Impodobind Dumnezeu cea mai de pret fapturd a sa cu toate aceste
daruri, ,,a sadit apoi o gradind in Eden, spre rasdrit, si a pus acolo pe omul
pe care-l zidise’(Facere 2,8). Paradisul era atit spiritual cat si sensibil. In
cel sensibil sdlasluia cu trupul pe pamént, dar cu sufletul traia impreuna
cu ingerii, cultivand ganduri dumnezeiesti si hranindu-se cu ele.* Acest
aspect il arata si Sf. loan Damaschinul zicdnd: ,,Unii si-au inchipuit ca Raiul
este materialnic, altii ca este duhovnicesc, dar mie mi se pare ca, dupa cum
omul a fost creat in acelasi timp trupesc si duhovnicesc, tot astfel locasul
preasfintit al acestuia a fost zidit trupesc si duhovnicesc in acelasi timp si
avea o indoita infatisare. Caci omul locuia cu trupul intr-un loc cu totul
dumnezeiesc si foarte frumos, iar cu sufletul locuia intr-un loc foarte inalt si
neasemuit de frumos. Dumnezeu, care locuia in el, era casa lui; Dumnezeu
era imbracdmintea lui strdlucitoare; harul lui Dumnezeu il invesmanta;
se desfita ca un alt inger cu singurul fruct prea dulce al contemplarii lui
Dumnezeu.”®

Dupéd cum arata Sf. IJoan Gurd de Aur, ,Dumnezeu l-a asezat pe
om in rai pentru ca si vederea raiului si petrecerea acolo sa-i pricinuiasca
multa plicere si si-1 indemne sd-1 multumeascd lui Dumnezeu si sa-I fie
recunoscator.® Dar o data cu desfitarea, Dumnezeu i-a incredintat omului
si lucrarea raijului pentru a-1 feri de caderea in trandavie, precum si pazirea
raiului, pentru ca acesta si poata stii ca este supus unui Stapan. Insa lucrul
in aceastd primd faza a vietii umane nu era robie — omul ca rob al nevoii
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de supravietuire fizica - ci creativitate, continuare organica si prelungire a
lucrarii creatoare a lui Dumnezeu.®

E vadit ca rostul saldsluirii omului in rai si al mancarii din ,toti
pomii” (Facere 2, 16) nu era simpla saturare de desfatarile acelui loc
minunat, ci cautarea si tanjirea dupa ceva mai inalt.* Sf. loan Damaschin
infatiseaza astfel suirea catre desavarsire pusa inaintea lui Adam in rai de
catre Dumnezeu: ,,Suie-te prin toate fapturile la Mine, Facétorul, si culege
din toate un singur fruct, pe Mine, viata cea adevaratd. Toate sa-ti rodeasca
viata, iar impartisirea cu Mine fi-o intirire vietuirii tale. In chipul acesta
vei fi nemuritor”.%’

Aceasti stare fericitd a omului nu stim exact cit a durat. In orice caz,
el n-a apucat sa se consolideze in ascultarea de Dumnezeu si sa progreseze
in cunoasterea Lui, pentru cd in acest caz caderea nu s-ar mai fi produs
cu atita usurinta sau nu s-ar mai fi produs deloc.®® Dar bucurdndu-se
de bunatatile lui Dumnzeu si siaturandu-se repede de toate si oarecum
ingdmfandu-se de satul, a preferat desfatarea aratata ochilor trupesti in locul
frumusetii inteligibile si a pus saturarea stomacului mai presus de bucuriile
duhovnicesti. Astfel a ajuns indata afara din rai, afard de petrecerea aceasta
fericitd, gresind nu din constrangere, ci din neintelepciune.®

Un ultim aspect pe care doresc sa il evidentiez este acela ca omul,
intrucat nu-si are izvorul vietii sale in sine, fiind creaturd, are nevoie de harul
dumnezeiesc pentru a-si mentine viata pe un plan superior si a progresa
in bine, realizdndu-si astfel menirea. De aceea, pentru sustinerea vietii
spirituale, Dumnezeu impartaseste omului harul Sau, in virtutea cdruia
omul petrece in comuniune cu Creatorul sau, izvorul vietii, al intelegerii, al
cunostintei si al tuturor bunatatilor (Isus Sirah 17, 5-11).

Sfintii Parinti fundamenteazd necesitatea harului chiar in starea
paradisiacd datorita firii marginite a omului, dupa care acesta este capabil
atat de cele bune, cét si de cele rele. Dumnezeu l-a facut pe om din fire fara
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de pacat, iar prin vointa liber. De aceea starea primordiala se caracterizeaza
printr-o desavarsita armonie a omului cu sine insusi, cu Dumnezeu si cu
natura externd.”” Cu toate acestea, perfectiunea primului om era numai
relativa. Perfectiunea absoluta revine exclusiv numai lui Dumnezeu.
Conform Sf. Scripturi si Sf. Traditii, Adam nu poate fi inaltat peste masur4,
cum il considerd, de pilda, Fer. Augustin, ca si cum ar fi posedat toata
intelepciunea si stiinta, toata dreptatea si bunatatea.

Omul cel dintai era perfect in sensul ca avea totul si in cel mai inalt
grad, si sufleteste si fizic, pentru indeplinirea menirii sale. Stare privilegiatd
a protoparintilor nu era deci desavarsita, peste care orice progres ar fi
exclus sau dincolo de care n-ar mai fi avut nimic de dobandit. Indeosebi,
Adam nu poseda o perfectiune intelectuala si morald absoluta, nu era inca
o personalitate morald definitiv cristalizatd. Lucrul acesta presupune efort
sustinut si indelungat. Adam nu cunostea totul pentru ca nu cunostea
binele si raul; iar curatia lui nu era sfintenie si dreptate deplina, desdvarsita,
deoarece acestea, fiind virtuti, implica formare si intarire prin exercitiu si
incercare.”!

Astfel afirmarea perfectiunii primului om cuprinde ideea ca puterile
lui spirituale, nefiind patate de pacat, erau menite sa se dezvolte liber in
sensul desavarsirii. Desigur, intreaga activitate spirituald a protoparintilor
era teocentrica, adica orientata spre Dumnezeu, dar nu era inca intdritd
pana la punctul care sa excluda posibilitatea cdderii. Omul trebuia sd se
intareasca in bine, prin exercitiu si prin har, ca sa devind asemenea lui
Dumnezeu, forméandu-si o vointa neclintita spre rau, ca a ingerilor.

Acelasi sens relativ il are si perfectiunea corporala a protoparintelui.
Nestricaciunea si nemurirea trupeasca nu inseamna cd, din fire, trupul ar
fi fost nemuritor, neputand muri (non posse mori), ci ca avea putinta de a
nu muri (posse non mori), dacd n-ar fi pacatuit. Statornicia in comuniunea
cu Dumnezeu ar fi adus nemurirea reald, efect al harului dumnezeiesc.
Adevarul acesta este pe deplin confirmat de Sf. Traditie, Fer. Augustin
facand urmdtorul comentariu: ,Pand la pdcat, trupul omului putea intr-o
privintd sd se numeascd muritor, iar in altd privintd nemuritor: muritor,
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pentru cd putea muri; nemuritor, pentru cd putea sd nu moard... dacd n-ar
fi pdcdtuit, ar fi putut sd nu moard. Astfel a fost muritor dupd insusirea firii
trupului, dar nemuritor dupd harul Creatorului sau”.”

Relativitatea perfectiunii lui Adam rezulta si din paralela, ficuta
de Sf. Périnti, intre creatie si méntuire, intre viata din Adam si viata din
Hristos. Daca, in general, méantuirea este restabilire a starii primordiale si
refacere a chipului lui Dumnezeu in om, in special, insd, mantuirea se ridicd
deasupra creatiei, prin invierea in Hristos si prin viata duhovniceascd in
El, pe care viata adamitica nu le avea si care, conform I Cor. 15, 45 si urm.,
constituiau punctul final la care trebuia sd ajunga omul natural dinainte de
cadere. Numai prin Hristos s-a revarsat harul in plinitatea lui, ,.har peste
har” (Ioan 1,16). 7

CAPITOLUL V
CADEREA PROTOPARINTILOR SI CONSECINTELE EI

Dogma despre pécatul stramosesc face parte dintre adevarurile de
importantd capitald ale credintei crestine. Cdci pentru nimicirea acestui
picat si a urmdrilor lui, S-a intrupat Insusi Fiul lui Dumnezeu. Realitatea
si universalitatea pacatului stramosesc in umanitate determind bundtatea
dumnezeiasca sa savarseasca opera mantuirii in lisus Hristos. Astfel, pacatul
stramosesc constituie premisa de baza a méntuirii.

5.1. ORIGINEA PACATULUI STRAMOSESC

Stapéanul cel iubitor de oameni, ca un Creator ce era, cunostea mai
dinainte vatdmarea ce avea sa i se nasca omului in scurgerea vremii din
pricina tihnei lui din rai” . Faptura Sa impodobitd si incununata cu belsugul
darurilor de sus putea sa fie atrasa usor de mandrie, de aceea trebuia sd i se
sadeascd totodatd constiinta ca nu e suprema instanta, ca nu e de la sine, ci
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ca e fapturd sub ascultare 7.

Aceasta a facut-o Dumnezeu dandu-i omului o porunca, una singu-
ra, in care era cuprinsa intreaga lege pe care trebuia acesta sa o implineasca
in rai: ,,A dat Domnul Dumnezeu lui Adam porunca si a zis: Din toti pomii
din rai poti sa mananci, iar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu
mananci” (Facere 2, 16-17). I-a aratat inca si urmarea incalcarii acestei legi,
nu sub forma unei amenintdri, ci a unei previziuni sau avertisment’ pentru
ca, inteleptit de teama, sd pazeasca porunca ce i s-a dat: ,,caci in ziua in care
vei ménca din el, vei muri negresit” (Facere 2, 17).

Dumnezeu a facut la fel ca un stapan darnic, care incredinteaza
cuiva o casd mare; dar, pentru ca sd-i ramana intreagd stapanirea asupra
casei, cere sd i se dea un mic venit. Tot asa si Stapanul nostru Cel iubitor
de oameni, i-a ingaduit lui Adam sa se bucure de toti pomii din rai, dar I-a
sfatuit sa nu se atinga de unul singur, ca sd poata sti omul cd are un stapan
de Care se cuvine sd asculte si sd se plece poruncilor Lui” .

Dumnezeu i-a dat aceastd lege fagaduindu-i cd daca va pazi vrednicia
sufletului, dand victorie ratiunii, cunoscand pe Creator si pazind porunca
Lui, va fi partas fericirii vesnice, va trdiin veci, ajungand mai presus de moarte.
Dar dacé va supune sufletul trupului, daca va prefera placerile simturilor,
netinand seama de vrednicia lui, asemanandu-se animalelor neintelegatoare,
scuturand jugul Creatorului si neglijand porunca Lui dumnezeiascd, va fi
responsabil de moarte si va fi supus stricaciunii si ostenelii, ducand o viata
nenorocitd. Caci nu era folositor ca omul sa dobandeasca nemurirea fara sa
fie ispitit si incercat, ca sa nu cada in mandria si condamnarea diavolului’®.

Dumnezeu il voia pe om sa creasca in libertate prin efortul propriu.
Libertatea ca semn al puterii spiritului nu este numai un dar, ci si un
rezultat al efortului. Parintele Dumitru Staniloae arata ca ,,Poruncindu-i sa
nu manince din pomul simtirii fard sé fie cdlauzit de libertatea spiritului,
Dumnezeu i-a poruncit de fapt sa fie tare, sa raimana liber si sa creascd in
spirit, sau in libertate”™.
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Cauzele care au dus la calcarea acestei porunci si implicit la caderea
omului in pédcat pot fi impartite in cauze interne - libertatea si neintarirea
primilor oameni in bine, ceea ce a ficut ca acestia sd poatd cadea in mandrie
si neascultare — si cauze externe - ispita diavolului.

Asa cum arata Sf. [oan Damaschin, Dumnezeu l-a facut pe om prin
fire fard de pacat, iar prin vointd liber. Fira de pacat, nu pentru ca ar fi
incapabil de a pacatui - caci numai Dumnezeirea este incapabila de pacat —
ci pentru cd nu are in firea sa facultatea de a pacatui, ci mai mult in libertatea
vointei. Avea adicd puterea sd ramand si sa progreseze in bine ajutat fiind de
darul dumnezeiesc, dupa cum avea si putere sa se intoarcd de la bine si sa
ajunga la rau, lucru pe care Dumnezeu il ingdduia, pentru motivul ca omul
era inzestrat cu liberul arbitru, céci ceea ce se face cu sila nu e virtute®.

Cel mai mare dar pe care l-a faicut Dumnezeu omului este aceastd
libertate cu care 1-a inzestrat, o libertate care poate sa hotarasca impotriva
lui Dumnezeu, sa-L excludd din creatia Sa, s compromitd desavarsirea
acesteia. In actul creator insusi, Dumnezeu se limiteazd intr-un fel, se
retrage, pentru a darui omului spatiul libertatii®' .

Persoana umana este cea mai inaltd creatie fiindca Dumnezeu pune
in ea posibilitatea iubirii, precum si a refuzdrii ei. Dumnezeu riscd ruina
eterna a celei mai inalte creatii a Sa pentru ca aceasta sa poata fi cea mai
inalta % .

Vointa divina se supune totdeauna tatonarilor, ocolurilor pe care le
face omul, revoltelor lui, pentru a-1aduce pe acesta — poate - la o consimtire
liberd. Dumnezeu se face neatotputernic in fata libertatii umane, pe care
nu o poate viola pentru cd ea provine din atotputernicia lui Dumnezeu .
Creatorul ii dd lui Adam porunca, dar indeplinirea sau neindeplinirea ei le
lasa la alegerea acestuia, dandu-i deplina libertate de a asculta sau nu.

Insd primii oameni aleg in cele din urma modul cel rau de existenta,
modul mortii. Ingtiintarea pe care le-o adreseazd Dumnezeu subliniazd
faptul ca in relatarea biblica optiunea lor se face in deplind cunostintd a
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urmirilor sale. Intervine totusi o circumstanta atenuanti. In hotirarea lor
sunt antrenati de catre sarpe, simbol arhetipal al raului. Pentru hermeneutica
bisericeasca, sarpele este aici expresia interventiei diavolului, care constituie
o existentd spirituala. Diavolul este o existenta revoltatd, exclusa de la viata,
care se condamna pe sine sa perpetueze moartea pe care a ales-o el cel
dintai®.

In vremea cind strimosii nostri se bucurau de dulceata Raiului,
imparatul puterilor ceresti, care cdzuse impreuna cu o multime de ingeri,
era deja aruncat din cer. Din cauze necunoscute noud, Domnul i-a
ingaduit sd intre in Rai, cici incd nu ajunse cel mai cumplit nelegiuit. Insa
aceasta binefacere oferita de Dumnezeu, care ar fi putut fi folosita spre a fi
recunoscut pacatul si spre pocaintd, Satana a folosit-o pentru o noua lege si
pentru intarirea iremediabila a vrajbei impotriva lui Dumnezeu®.

Motivul pentru care l-a ispitit diavolul pe om a fost pizma, caci l-a
vazut pe omul creat ajuns la cea mai inalta cinste si chemat la starea pe care
el o pierduse din méndrie. Sf. Ambrozie arata ca - pricina pizmuirii era
fericirea omului agezat in rai, ca nu a putut suferi diavolul bunatatile primite
de om. Pizma i s-a starnit fiindcd omul, desi plasmuit din tina, ales a fost a
fi locuitor rajului. Diavolul a inceput a cugeta ca omul, fiptura de rand,
avea totusi nadejde de viata vesnica, pe cand el, faptura cu mai inalta fire, a
cazut, ficAndu-se partas vietii celei lumesti®®.

Diavolul, intrand in rai, l-a inconjurat pe acesta de blasfemie
amestecata cu minciuna si si-a fixat prezenta sa prin pierderea primilor
oameni, precum odinioara isi fixase prezenta sa in cer, pierzidnd o multime
mare de ingeri®’.
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5.2. TRANSMITEREA PACATULUI STRAMOSESC

Starea de pdcatosenie, cu originea in caderea protopdrintilor si care
se transmite descendentilor lor, se numeste pacat originar, straimosesc sau
ereditar.

»Pacatul stramosesc este calcarea legii dumnezeiesti care a fost data,
in rai, stramosului Adam... Acest pacat stramosesc a trecut, de la Adam, la
intreaga fire omeneasca, fiindca toti se gaseau atunci in Adam si astfel, prin
Adam, pécatul a trecut in noi toti”*

Sfantul Chiril din Alexandria numeste adeseori pe Adam, prima
raddcina a neamului omenesc, din care se intinde, la toti descendentii
pécatul, iar pe Hristos a doua radéacind, din care se intinde viata.

Realitatea si universalitatea pacatului stramosesc sunt marturisite
frecvent de Sfanta Scriptura: ,,Cine este curat de pdcat? Nimeni, chiar si
dacd viata lui pe pamdnt ar fi de numai o zi° (Iov X1V, 4). ,,Cd, iatd, intru
farddelegi m-am zamislit si intru pdcate m-a ndscut maica mea” (Ps. L, 6).

Textul clasic care evidentiazd atat realitatea si universalitatea
pécatului stramosesc, cat si originea lui in pacatul lui Adam este cel din
Romani V, 12: ,,De aceea, precum printr-un om a intrat pdcatul in lume si
prin pdcat, moartea, asa moartea a trecut la toti oamenii, prin acela in care
toti au pdcatuit”.

Transmiterea pacatului stramosesc urmasilor este ilustratd si in
v.18-19, prin raportarea la Adam si la Mantuitorul Hristos: ,,Deci, dar,
precum prin greseala unuia a venit osanda pentru toti oamenii, asa si prin
dreptatea Unuia a venit, pentru toti oamenii, indreptarea care da viata. Caci
precum prin neascultarea unui om s-au facut pacatosi cei multi, tot asa prin
ascultarea Unuia se vor face drepti cei multi”®.

Pierderea starii primordiale prin neascultare, méandrie si pofta
egoista este sinonimd cu moartea sufleteasca, care exprimd departarea
omului de Dumnezeu, izvorul vietii: ,,ca iata, cei care se depérteaza de bine
(Dumnezeu), pier”(Ps. LXXXII, 27).

Transmiterea pacatului stramosesc este o taina mare. Ceea ce se
poate spune este cd pacatul acesta pe care-]1 mostenim din tata in fiu, prin
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nasterea fireasca®, nu ni se socoteste ca pacat al nostru, personal, ci ca o
stare pdcatoasd, ca o inclinare spre pdcat, izvoratda din calcarea poruncii
dumnezeiesti si care este egald cu pécatul in fata legii lui Dumnezeu®'.
Pentru ca aceastd stare pacatoasa este egala cu pacatul insusi, Biserica a
randuit botezul copiilor, care nu au pacatele celor varstnici, dar care totusi,
mostenesc aplecarea spre pacat, care vine de la Adam (Fac. VII, 20 ; IT Cron.
VI, 36; Iov IV, 17-19; X1V, 4; XV, 14-16; XXV, 4; Psalm. XIIIL,. 1.3; L, 6; LI,
2-4; LVII, 3-4; Prov. XXX, 9; Eci. VII, 20; Sirah XXV, 23, 27; Rom. I1I, 10-12;
V, 12-19; Tac. I11, 2; I Ionn I, 8).”

Exista o singurd exceptie de la universalitatea pacatului stramosesc:
Mantuitorul Hristos. El S-a conceput si ndscut fara pédcatul strimosesc,
pentru urmatoarele motive: zdmislirea nu se produce pe cale naturala; El
nu este numai om adevarat, ci si Dumnezeu adevarat, unirea ipostatica
excluzand posibilitatea pacatului; era necesar sa fie fard pacatul stramosesc,
de vreme ce moare pentru rascumpararea oamenilor, si nu pentru Sine.”

Este greu de explicat din punct de vedere rational transmiterea
pdcatului strimosesc. Teoriile elaborate in acest sens (a imputarii externe,
a omului universal, teoria pacatului strimosesc ca pacat al naturii, teoria
pactului formal sau federalist si teoria aligatiunii) nu reusesc sa dea solutii
acceptabile.

Fiind iubire §i comuniune, Dumnezeu a facut ca intreaga omenire
sa fie solidara prin legitura comuniunii. In virtutea acestei comuniuni,
ceea ce exista intr-o parte, se rasfrange asupra intregului. Pacatul lui Adam
se rasfringe asupra tuturor in virtutea acestei comuniuni si astfel toata
omenirea raimane solidara in fata lui Dumnezeu. Daca se face abstractie de
aceastd comuniune, nu se poate explica transmiterea pacatului stramosesc®.

90. Didim, Contra maniheilor, 8, Migne, PG, XXXIX, Col. 1096 apud. ***, Invdtdturd de
credintd ortodoxd, Ed. EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 64

91. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, trad. Pr. D. Staniloae, p. 170
92.  **, Invdtdturd de credintd ortodoxd, Ed. EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 65
93.  Teologia dogmaticd si simbolicd, 1, p. 546,

94. Pr. Prof. Dr. Tache Stere, Teologie Dogmaticd si simbolicd, Vol. I, Ed. EIBMBOR,
Bucuresti, 2003, p. 278



82 BISERICA ORTODOXA

5.3. CONSECINTELE PACATULUI STRAMOSESC

Consecintele pacatului stramosesc cuprind stricarea armoniei
omului cu Dumnezeu, cu sine insusi si cu natura inconjurdtoare; ele se arata
indatd dupa pacat, rasfrangdndu-se asupra omului intreg: la suflet, la trup
si la conditiile de viata.*

Cu privire la suflet, pacatul are ca urmare pierderea nevinovatiei
(dreptatii) si sfinteniei originare, componente ale comuniunii cu
Dumnezeu, ,,cdci ce insotire are dreptatea cu farddelegea” (1 Cor. 6, 14). Se
pierde astfel harul divin, principiul adevaratei vieti umane, si se intrd in
moartea sufleteascd, care inseamna rupere de izvorul vietii duhovnicesti si
neputinta de a face fapte vrednice de mantuire, precum zice psalmistul: ,,Cd
iatd, cei ce se depdrteazd de bine (Dumnezeu), pier” (Ps 72, 27), iar Sfantul
Apostol Pavel spune: ,,Plata pacatului este moartea” (Rm 6, 23).

O alta urmare este stricaciunea interioard, spirituald, care cuprinde
intunecarea ratiunii, pervertirea inimii si slabirea vointei, care toate nu se
mai orienteazd spre adevar si bine, adica spre Dumnezeu, ci inclind mai
mult spre rau, ceea ce inseamna alterarea chipului lui Dumnezeu in om.
Prin aceastd alterare s-a pierdut si armonia originara dintre trup si suflet,
aparand potrivnicie intre ele si lupte in care inving adeseori patimile
inferioare.

Alterarea chipului lui Dumnezeu in om nu inseamna distrugerea
sau desfiintarea lui, cédci nici una din functiile sufletesti umane nu a fost
nimicita prin pacat. Scurt spus, prin pacat s-a alterat sau s-a umbrit chipul
lui Dumnezeu in om, dar nu s-a distrus. Tendinta si capacitatea omului
de a cunoaste adevarul si de a voi binele au ramas in om si dupa cadere,
dar evident slabite. Omul cdzut poate cunoaste adevarul religios si moral si
poate implini normele morale. Aceasta se poate vedea din faptul cd omului
cazut i s-au facut descoperiri de citre Dumnezeu si i s-au ardtat urmarile
implinirii si ale nesocotirii acestor descoperiri, el putandu-se decide asupra
cdii de urmat. Asadar, nici functia de cunoastere a ratiunii, nici libertatea
vointei n-au fost desfiintate, ci numai slabite. Si omul cazut poate face
binele, invingand ispita: ,,Cand faci bine, oare nu-ti este fata senind?” (Fc
4,7); omul cazut poate respinge moartea, alegdnd viata: ,, Eu astdzi ti-am pus

95. Pr. Prof. Dr. Todoran Isodor, Arhid. Prof. Dr. Zagrean loan, Dogmaticd Ortodoxd-
Manual pentru seminariile teologice, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 172
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inainte viata si binele, moartea si rdul....binecuvantarea si blestemul...Alege
deci viata” (Dt 30, 15, 19).

Pécatul stramosesc a adus primilor oameni pierderea harului lui
Dumnezeu, adica ruperea legiturii cu Dumnezeu, cu ei insisi si cu lumea.”

Acest pacat a mai adus slabirea chipului lui Dumnezeu in om, prin
intunecarea in parte a puterilor sufletului si prin inclinarea mai mult spre
rau decat spre bine. Mintea se misca greu, deosebeste anevoie cele ce are de
cunoscut si mai mult se departeaza decét se aproprie de luminile curate ale
Duhului. Ea nu mai vede decat anevoie pe Dumnezeu”, priceste mai mult
spre lucrurile pieritoare, legate de viata trecatoare. Dar aceasta sldbiciune
nu inseamnd stergerea sau stingerea completa a chipului lui Dumnezeu in
om. Omul n-a murit cu totul pentru cele dumnezeiesti. El s-a imbolnavit.
Chipul lui Dumnezeu in el a slabit, s-a intunecat.

Prin pacatul stramosesc, primii oameni au pierdut sfintenia, curatia
si putinta de a nu muri®. Pierzand harul, ei au pierdut si roadele harului.
Daca ar fi ascultat porunca dumnezeiasca, Adam si-ar fi asigurat, cu ajutorul
lui Dumnezeu, putinta de a nu muri, la care ar fi contribuit si pomul vietii,
de care el nu s-a putut folosi, fiindca a fost scos din Rai (Fac. 3,22-23).

Cu privire la trup, pécatul a adus slabiciuni si neputinte, munca
istovitoare, dureri, boli, lipsuri si suferinte, inclusiv moartea fizica (Fc 3,
19)%.

Nemurirea trupeascd pe care omul inainte de cadere o avea ca
potentialitate sau virtualitate nu s-a actualizat, nu s-a realizat, ci pierzan-
du-se, moartea i-a luat locul, devenindu-i naturali omului. Insisi nasterea
de fii va fi ,intre dureri”, ca un indiciu cd pacatul a venit prin femeie (I Tim
2, 14)1,

Prin pacatul lor, primii oameni si-au pierdut linistea desavarsita a
trupului, caci pacatul a trezit in ei pofta carnii. Despartiti de cele vesnice si

96. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, trad. Pr. D. Staniloae, pp. 160,166;
St. Ciprian, Despre bunul rabddrii, 19, Migne, PL., IV, col. 634

97.  Sf. Ioan Damaschin, Omilie la Smochinul uscat, 3, Migne, PG, XCV], Col. 580

98. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Scrisoarea cditre Romani, 5,18, Migne, PG,
LXXIV, col. 789

99. Irineu Mihélcescu, Mitropolit, Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe, Ed. Episcopiei
Romanului i Hugilor, 1994, p. 42

100. Pr. Prof. Dr. Todoran Isodor, Arhid. Prof. Dr. Zigrean loan, Dogmaticd Ortodoxd-
Manual pentru seminariile teologice, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pp. 172-173
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lunecénd spre piericiune, trupurile lor s-au deschis placerilor si necuratiilor.
Firea intreagd s-a imbolnavit de pacat ,,prin neascultarea unuia singur”™®".
Pierzdnd harul care-i acoperea, ei au fost dezbricati de inaltarea spre
Dumnezeu si de privirea directa a lui Dumnezeu.

Pedeapsa cea mai mare a pacatului a fost moartea, care dupa Sf.
Apostol Pavel este ,plata pacatului” (I Cor. 15,22); moartea cu cele trei
trepte ale ei: trupeasca, sufleteasca si vesnici. Dumnezeu insusi a vestit
primilor oameni ca vor muri dacd nu vor asculta porunca (Fac. 2,17).
Neascultand-o, pedeapsa a fost moartea'®. Nu trebuie sd se creadd cd Adam
si Eva si-au atras aceasta pedeapsa pentru ca au méncat dintr-un anumit
pom purtdtor de nenorociri si de moarte, ci numai pentru ca au calcat
porunca dumnezeiasca.

Alterarea ,,chipului” si intreruperea ciii spre ,,asemanare” prin
caderea in pacat

Dar aceasta cale va fi intreruptd odatd cu caderea omului in pacat,
caci prin cadere se introduce in existenta umanitatii o noua stare contrara
firii, omul devenind rob pacatului. In acest sens, Avva Dorotei zice: ,Dar
cand a célcat porunca sia mancat din pomul din care Dumnezeu ii poruncise
sd nu manance, a fost scos din rai si a cdzut din starea cea dupd fire i a ajuns
in cea contrarad firii, adica in pacat, in iubirea de slava si iubirea de placeri a
vietii acesteia si in celelalte patimi, cdzand sub stapanirea lor. Céci s-a facut
robul lor prin caderea sa”'®®

Insi aceastd stare contrari firii aduce imbolndvire nu numai
puterilor interioare ale omului, ci i simturilor care de acum nu se vor mai
desfita numai in Dumnezeu deoarece in momentul in care ,,a ascultat de
ingelatorul lui s-au stramutat toate in ceea ce e contrar firii; atunci simtirile
au fost aruncate din starea lor'*.

101. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Scrisoarea cditre Romani, 5,18, Migne, PG,
LXXIV, col. 789

102. Teofil al Antiohiei, Catre Autolic, 2 25, Migne, PG, col. 1092; Sf. Metodiu de Olimp,
Buchetul celor 10 fecioare, Cuv. 3,6, Migne, PG, XVII, col. 69; Sf. Atanasie, Despre intruparea
Cuvantului, 4,5, Migne, PG, XXV, col. 104

103. Ava Dorotei, op. cit., p. 454
104. Cuviosul Isaia Pustnicul, op. cit., p. 42
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Adam nu mai priveste in sus, ci isi intoarce privirea spre natura
creatd caci ,dupa cdderea cugetarii lui s-au facut pamantesti si tindeau
in jos. Cugetul lui simplu si bun s-a amestecat cu cugetul trupesc al paca-
tului” >, astfel natura pentru el nu mai era un mediu straveziu in care vedea
ratiunile lui Dumnezeu si putea prin ele sd-1 cunoascd si sd se uneasca cu
El, ci dintr-o data a devenit un mediu opac din care el isi hranea pasiunile.

Pécatul a intunecat chipul lui Dumnezeu in om, omul nemaiputand
comunica cu Dumnezeu si inchizand calea pentru harul care prin el trebuia
sd curga peste toata faptura ,,pentru cd si-a plecat genunchiul si a cazut prin
greseald sub neascultarea cea atot rea, Sfantul Duh Cel de viatd Datatorul
departandu-Se'®.

Aceasta nu inseamna ca ,,chipul” a fost distrus total, ci numai ca s-a
intunecat, cdci altfel omul nu ar mai fi fost in stare sa intre in comuniune
cu Dumnezeu. Din momentul caderii pand la Cincizecime, Harul va lucra
din afard asupra omului si nu din lduntrul fiintei sale, mentinand constiinta
dumnezeiascd din om.

Pacatul a fost rodul libertatii omului, pe care el nu l-a folosit in
conformitate cu voia lui Dumnezeu. Impreuna cu libertatea s-a corupt si
firea care a pierdut harul nepatimirii si astfel s-a ivit pacatul si acesta a dus
la descompunerea firii, la capatul careia era moartea, deoarece ,toata firea
noastra era stapanita de moarte, din pricina caderii, pentru ca raul s nu se
facd nemuritor conservandu-se prin impartasirea de bine.”*"”

Adam nu si-a implinit chemarea de a se uni cu Dumnezeu, dar a
inchis aceasta cale si tuturor celor care veneau dupa el, caci ,,neavand grija
de porunca lui Dumnezeu, ci imprietenindu-se cu sarpele si socotindu-1
pe acesta vrednic de crezare si hranindu-se astfel cu fructul amagirii, s-a
aruncat jalnic in prapastia mortii, a intunericului si a sticaciunii i a atras
impreuna cu sine pe toti cei de dupa el”'*® Planul dumnezeiesc nu a fost
desfiintat de greseala primului Adam. Ceea ce nu a reusit sd realizeze
acesta, va realiza Cel de-al doilea Adam, Fiul si Cuvantul Cel vesnic al lui
Dumnezeu intrupat.

105. Sfantul Simeon Metafrastul, op. cit., (37), p. 295
106. Calist Patriarhul, op. cit., (16), pp. 228-229
107. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, (44; 61), pp. 158 si 315

108. Nichifor din Singuratate, Cuvdnt plin de mult folos despre rugiciune, trezvie si paza
inimii, in ,,Filocalia’, vol. VII, p. 11
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Cu cel de-al treilea capitol al ei, Cartea Facerii trece de la istorisirea
creatiei originare (adica a lumii asa cum a vrut Dumnezeu sa fie'” ) la istoria
creatiei cazute (adicd a lumii asa cum a vrut omul sd devind). Diavolul (in
greceste: diabolos, ,cel care dezbina”) sau Satana (in evreieste: satanl[el], -
cel ce se impotriveste lui Dumnezeu)- in chipul sarpelui, - cel mai viclean'"
dintre toate fiarele de pe pamént (3, 1), alege calea ispitirii prin femeie. Sensul
ispitei e in primul rdnd spiritual, de nuanta luciferica: - Nu, nu veti muri;
dar Dumnezeu stie ca-n ziua in care veti manca din el vi se vor deschide
ochii si veti fi ca niste dumnezei, cunoscand binele si rdul” (3, 4-5), dar nu
lipseste, in versetul imediat urmator, nici sugestia angajarii simturilor: -
Si femeia a vazut ca [rodul] pomului e bun de mancat, si ca placut le este
ochilor la vedere, si ca e de dorit spre castigarea priceperii. Diavolul e abil in
a gasi si a exploata punctele vulnerabile din inima omului, iar Sfantul Efrem
Sirul (Talcuire la Cartea Facerii, III) este de pérere ca ispita ,,nu i-ar fi dus
in pécat pe cei ispititi, daca ispititorul n-ar fi fost cilauzit de insasi dorinta
lor. Chiar daca nu ar fi venit ispititorul, pomul insusi, prin frumusetea lui,
ar fi dat rdzboi dorintei lor. Desi protoparintii si-au cautat dezvinovitire
in sfatul sarpelui, ei s-au vatamat mai mult de propria pofta decat de sfatul
aceluia. Femeia pécétuieste, ficAndu-1 si pe barbat partas la pacatul ei. Prin
aceasta nu-i mai mare vina femeii si mai micad vina béarbatului, cici daca
pe de o parte femeia l-a smintit pe barbat, iar nu barbatul pe femeie, pe
de alta parte consimtamantul acestuia la ispita femeii este mai de neinteles
si mai de neiertat decat consimtamantul femeii la ispita sarpelui. Adam,

109. Stare primordiald despre care sta scris, la finalul fiecarei ,,zile” a creatiei, cu minime
variatii: ,,$i a vizut Dumnezeu ci este bine’, iar la capétul intregii creatii (1, 31): ,,Si a vazut
Dumnezeu toate céte ficuse: i iata ca erau foarte frumoase” (frumusetea fusese evidentiata
si la sfarsitul ,,zilei” intéi: ,$i a vizut Dumnezeu ca lumina e frumoasa..”; in greceste, kalos
inseamnd atét ,frumos” - in pozitie adjectivald/atributiva sau predicativd, cat si ,,bine”
-in pozitie adverbiald/complementard sau predicativd). Kalos (ceea ce este frumos si
bine) implica pe agathos (ceea ce este bun). Deci lumea creatd de Dumnezeu, in starea ei
originard, era deopotriva frumoasa §i buna.

110. Grecescul ophis il echivaleazd doar aproximativ pe evreiescul nahas, ce contine in
sine insusi conotatia «sireteniei/dibaciei», pe care Septuaginta se afld in situatia de a nu
o putea reda decat adjectival. In alte traduceri: «siret», dar si «intelept», in Septuaginta
este folosit grecescul phronimos, care s-ar traduce cel mai exact cu «inteligent», «istet»
sau «chibzuit» (phronesis este virtutea chibzuintei, a echilibrului intre intelect $i simturi),
ce poarta spre ideea mai complexd de «intelept». «Siret» sau «viclean» e mai de grabd o
traducere interpretativa; ce-i drept, aceastd insugire se potriveste mai bine unei fapturi
necugetatoare si unei unelte a raului.
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de la care ar fi fost mai mult de asteptat, nu in virtutea ,,barbétiei” lui, ci
prin aceea ca fusese adus la existenta mai intai (fiind, am putea spune, mai
familiarizat cu lumea, ba chiar, dupa cuvantul Sfantului Ioan Gura de Aur
(Despre facerea lumii, VI, 2) inzestrat cu pricepere si cu darul proorociei,
cum reiese din episodul denumirii fapturilor, inclusiv a femeii, precum si
prin aceea ca primise personal porunca divind, nu s-a opus si n-a rezistat
tentatiei, crezand mai mult femeii decat lui Dumnezeu'"" .

Atunci amandurora li s-au deschis ochii si au cunoscut ca erau goi;
si au cusut frunze de smochin si si-au facut sorturi (3, 7). ,Nu mancarea din
pom - zice Hrisostomul - le-a deschis lor ochii [...], ci mancarea aceea a fost
temei de neascultare [...], din care pricina li s-a luat slava care-i inconjura”
si »fiind dezgoliti de ajutorul cel de sus, au simtit ca sunt cu trupul gol, ca
sa cunoascd bine, prin rusinea ce i-a cuprins, in ce prapastie i-adus calcarea
poruncii Stadpanului” (cf Omilii la Facere, XVI, 5)''2.

Departandu-se de dimensiunea ingereascd a conditiei sale
paradisiace, deci de primatul ontologic al spiritului si al vietii superioare,
omul s-a coborat la dimensiunea animalicd, deci la primatul ontologic al
materiei si al vietii inferioare. El traieste brusc revelatia biologicului: socul
in fata propriei goliciuni (care pana atunci nu-1 stingherise deloc, pentru cd
o privise cu ochiul spiritului transfigurator) este socul obiectivarii trupului
golit de har (descoperit cu ochiul perceptiei grosiere). El nu se rusineaza de
vreun organ anume (cum naiv si vulgar tindem sa gandim noi, ca vlastare
ale unei lumi invechite in ,,cele rusinoase”), ci de ansamblul animalitatii la
care a decdzut.

Solidari in savarsirea pacatului, barbatul si femeia rdman solidari si
in neasumarea lui, ratdnd impreuna si sansa pocdintei - ceea ce echivaleaza
cu statornicirea in pacat si in complicitatea pacdtoasa.

Serafim Rose, in cartea sa despre ,omul inceputurilor’, citeaza (p.

111. Sfantul Efrem Sirul (Tdlcuire la Cartea Facerii, I) pune insd si altfel problema,
suspectand-o pe Eva de gandul ascuns al uzurparii pozitiei de intaietate a lui Adam: «S-a
grabit si méinance inainte de barbatul ei, ca sa poata ajunge cap peste cel ce era capul
ei [aluzie, desigur, la Efeseni 5, 22-23], ca sa poatd ajunge cea care porunceste celui care
trebuia sd-i porunceascd, si ca sa fie mai veche in dumnezeire decét cel ce era mai vechi
decat ea in omenire».

112. Sf. Ioan Gurd de Aur, Scrieri, partea intéi, trad.de pr. D. Fecioru, Colectia «Parinti i
Scriitori Bisericesti» ,Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1987, p. 183
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132, op. cit.), referitor la episodul in discutie, un foarte frumos fragment
din invataturile de suflet folositoare ale Avei Dorothei: - Dupa cadere,
[Dumnezeu] i-a dat [lui Adam] prilej de a se pocai si de a fi iertat, dar
capul sau a ramas neplecat. Ca [Dumnezeu] a venit si i-a zis: «Adame, unde
esti», adica «Din ce slavd [maretie] la asa rusine [micime] ai venit!»'". Iar
apoi, cand i-a intrebat de ce a pacdtuit, de ce a célcat porunca, l-a pregitit
mai degrabd ca sd poatd zice: «lartdi-md». Dar el nu s-a smerit! Unde
este cuvantul «Jartd-ma»? Nu a fost cainta, ba chiar a grait impotriva si a
invinovatit la rdndul lui: Femeia pe care mi-ai dat-o sa fie cu mine [m-a
amagit]. Si nu a zis: «<Femeia mea m-a amagit», ci «Femeia pe care mi-ai
dat-o», ca si cum ar fi zis: «Pacostea pe care ai adus-o pe capul meu». Ca asa
este intotdeauna, fratilor: cdnd omul nu vrea sd se invinovateasca pe sine,
nu sovaie a-L invinovati pe insusi Dumnezeu. Apoi [Dumnezeu] a venit la
femeie si i-a zis: «De ce n-ai tinut porunca?», ca si cum ar fi vrut sa-i spuna
cu dinadinsul: «Mdcar si zici: lartd-ma, ca sufletul tdu sd se smereascd si sa
capeti iertare».

Dar nici de data aceasta [n-a auzit] cuvantul «larta-mé». Ca si ea
a raspuns: Sarpele m-a amagit, ca si cum ar fi zis: «Sarpele a pacatuit; ce
este mie aceasta?!». O, bietii de voi, ce vd ganditi ca faceti? Caiti-va,
recunoasteti-va pacatul, milostiviti-va de goliciunea voastra! Dar nici unul
n-a voit sa se invinovateasca pe sine, nici unul nu s-a smerit catusi de putin.
Tata dar la ce stare si la ce mari nenorociri am ajuns prin indreptatirea de
sine, voind a ne face voia si a urma numai noud ingine!

Urmeaza intreitul ,,blestem” rostit de Dumnezeu: asupra ispititoru-
lui, asupra femeii (,,iti voi spori, inmultindu-le, durerile si geamatul; in
dureri vei naste copii'* ; atrasa vei fi citre barbatul tau si el te va stapani”

113. Acel ,unde” din cuvintele adresate de Dumnezeu lui Adam nu s-ar referi la loc, ci la
stare, insemnand, de fapt: , Adame, unde [in ce hal] ai ajuns tu, de la maretia celor de sus la
micimea celor de jos!” (nuanta fiind mai degraba exclamativ-dojenitoare decét interogativ-
iscoditoare]. In orice caz, e limpede ci Dumnezeu cel atotstiutor nu spune aceste cuvinte
(si pe cele urmatoare: ,,Cine ti-a spus..”) cu scopul de a afla unde se ascunsese Adam (sau
daci el chiar cdzuse in pécat). Interpretarea lor ca provocare la mérturisire si cainta este
generald in literatura patristica

114. Adam a pus femeii sale numele Eva [Viatd], pentru ci ea este mama tuturor celor
vii (3, 20). Pentru cei vechi, numele reflectd esenta fiintei. Panad atunci, esenta femeii
(isa) fusese aceea de a fi parte din barbat (is), complement fiintial al acestuia, ,,ajutor pe
potriva luf’, alter ego comuniant, ipostas in de-o-fiintimea umanului (creat dupa ,,chipul”
lui Dumnezeu si reflectind, mutatis mutandis, de-o-fiintimea divind). De acum esenta
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Fac: 3, 16) si asupra barbatului (,,Pentru ca ai ascultat de vorba femeii tale si
ai mancat din pomul din care ti-am poruncit sa nu méananci, blestemat va
fi pamantul din pricina ta'. In dureri te vei hrini din el in toate zilele vietii
tale! Spini si palamida iti va rodi, si tu cu iarba campului te vei hrani, intru
sudoarea fetei tale iti vei manca painea, pand ce te vei intoarce in pamantul
din care esti luat; cici pamant esti si in pamént te vei intoarce” Fac 3: 17-19).

Ordinea in care Dumnezeu li se adreseaza - actantilor pacatului
(si care, de buna seama, nu este una intampldtoare) nu cred ca sugereaza
o ierarhie a responsabilitdtilor, ci urmeaza mai degraba - lantul cauzal -
al pacatului. Dupd Sfantul Efrem Sirul (Talcuire la Cartea Facerii, III), -
Dumnezeu a inceput cu cel mai putin important [sarpele], astfel incét,
pe cand ménia dreptei judecati se indrepta numai spre el, Adam si Eva sa
mai aibd vreme de a se infricosa si de a se pocai [...] Dar dupd blestemarea
sarpelui, nevoind Adam si Eva sa ceara nici cu acest ultim prilej iertarea
lui Dumnezeu, Acesta le-a rostit si lor pedeapsa, vorbindu-i mai intai Evei,
caci ea fusese pricina pacatului lui Adam. Si imbracandu-i Dumnezeu pe
Adam si pe Eva in ,vesminte de piele”''¢, i-a scos din raiul Edenului (pus
sub paza ingereasca: ,,heruvimi” si ,sabie de para rotitoare”), ca nu cumva

ei devine zamislirea/nasterea, multiplicarea biologica prin mijlocirea barbatului-stipan,
adicd o utilitate exterioard si materiald, care nu mai tine de ,chipul si aseméanarea lui
Dumnezeu’, ci de chipul si aseméanarea fapturii trupesti.

115. Omul, parte organicéd si stdpanitoare a creatiei vdzute, introduce pacatul, ca un
virus, in organismul intregii Firi. Picatul uman strica armonia lumii, introduce in cosmos
principiul haosului. Omul nu este responsabil numai de sine insusi, ci $i de lumea peste
care a fost rAnduit stapan. Existd un fel de solidaritate ontologicéd de tip mistic, in virtutea
céreia starea pacatoasd se transmite atat pe orizontala spatiului cét i pe verticala timpului
(,Ca, iatd, intru firadelegi m-am zdmislit si in picate m-a niscut maica mea» -Psalmul
50, 5), marcind tot ce tine de «veacul acesta». Locul cel mai lamuritor in aceasta privintd
ramane cel din Romani 8, 19-22: «Fiindcd nerdbdatorul dor al fapturii cu nerabdare
agteapta descoperirea fiilor lui Dumnezeu. Céci faptura a fost supusé degertaciunii - nu de
voia ei, ci din pricina aceluia care a supus-o - cu nadejdea insa ca si ea, faptura insési, se
va elibera din robia stricaciunii [...]. Caci gtim cd pand acum toata faptura suspina laolaltd
si suferd in durerile nasterii». Se intelege astfel si de ce méantuirea nu putea veni dinlauntrul
lumii, ci numai din afara ei, prin Hristos cel fira de pécat.

116. Naivitatea pozitivistd, care-1 amuza pe Origen, crede cd Dumnezeu, ca un ,curelar’,
le-ar fi facut oamenilor vesminte din piei de animale ,jupuite’, ca si-i apere de frig,
invatdndu-i sa se acopere astfel mai bine decét cu frunze de smochin. Am vézut insa mai
sus cd aceastd «imbracaminte de piele» are un inteles mai adanc, figurand noua lor conditie:
cea a cugetului trupesc si a animalitdtii muritoare, despre care va fi vorba mai departe.
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sa se infrupte fiii neascultarii si ,,din pomul vietii sa manéance si s traiasca
in veci”''” (Fc. 3,21-24).

Unora li se pare ca, dupd ratiunea omeneascd, Dumnezeu este
paradoxal si chiar nedrept. In afard de cei care refuzd din principiu si-si
plece urechea spre astfel de ,povesti” (confunddnd miezul Revelatiei cu
haina ei croitd acum trei milenii), exista si unii - mai numerosi azi decat
odinioard, sub influenta scepticismului problematizant al modernitatii
care isi pleaca urechea numai pentru a carti si a cauta noduri in papura.
Unora ca acestia li se adreseazd Sfantul Ioan Damaschin in Dogmatica sa
(IV, 21), raspunzand concis intrebarii ,,Pentru care motiv Dumnezeu, daca
este prestiutor, a mai creat pe cei ce aveau sa pacatuiasca i care nu aveau sd
se pocdiasca?”: ,Dumnezeu, din pricina bunatatii Sale, aduce cele ce sunt
de la neexistenta la existenta. El cunoaste mai dinainte cele ce vor fi '8,
Daca cei pacatosi n-aveau sa existe si nici n-aveau sa fie rai, atunci nici n-ar
fi avut cum sa fie cunoscuti mai dinainte.

Cunostintele sunt in legatura cu existentele, iar precunostintele sunt
in legatura cu cele ce vor fi. In primul rand este existenta [pura si simpla],
iar numai apoi existenta buna sau existenta rea. Dar daca Dumnezeu
ar fi oprit sd existe pe aceia care aveau sa existe in virtutea bunatatii lui
Dumnezeu si care aveau s fie (sa devina) rai din pricina propriei lor vointe,

117. Despre acest ,pom al vietii’, aflat ,,in mijlocul raiului” (Facerea 2, 9; cf. si Apocalipsa
2, 7, dar si 22, 2 si 14) nu se formulase mai inainte nici o interdictie. Nemurirea devine
primejdioasd numai dupd sdvérsirea pacatului: a mincadin pomul vietii ar echivala de-
acum cu invegnicirea in pacat (ca in cazul ingerilor caziti).

118. Prestiinta nu inseamnd predeterminare sau predestinare. Crestinismul scoate
fiinta umand de sub fatalismulcaracteristic ideii antice de destin (de unde si depasirea
tragicului prin credinta si nadejde, precum si functiasoteriologica a suferintei). Omul
este liber, responsabil si con-lucrétor la implinirea sau la ratarea propriei existente. Dacé
Dumnezeu predestineaza ceva, dupd Sfantul loan Damaschin, «le predestineaza numai pe
cele ce nu sunt in puterea noastra, potrivit prestiintei Lui» (cadrele generale si obiective
ale existentei, inlduntrul carora este insd loc devariatii practic infinite). ExemplificAind
chiar cu situatia examinatd aici (si surprinzand, pe urmele Sfantului Grigorie de Nyssa,
unul dintre punctele cheie ale unei posibile «teologii a sexelor»), aratd ca «Dumnezeu,
prin prestiinta Sa, pentru ca stia cd omul va calca porunca si va fi supus stricaciunii, a
facut din el femeia, ca ajutor pe potriva lui. Femeia este ajutor pentru a se putea mentine,
dupd célcarea poruncii, prin nagterea de copii, neamul omenesc. Cici creatia primara se
numeste «facere», iar nu «nagtere»). Creatia este facerea primara savarsitd de Dumnezeu;
nagtereaeste insa succesiunea unuia din altul, ca o consecintd a condamnadrii la moarte din
cauza calcarii poruncii».
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atunci raul ar fi biruit bundtatea lui Dumnezeu. Prin urmare, Dumnezeu
face [principial] bune pe toate cate le face; dar fiecare ajunge (devine) bun
sau rau prin propria lui alegere [libertate]'”. Si daca Domnul a spus cd «era
mai bine omului aceluia sa nu se fi nascut» [Marcu 14, 21; referinta este la
Iuda vanzdtorul), nu a spus-o blamand propria Lui creatura, ci blamand
rdutatea care s-a produs in creatura Lui, prin propria ei alegere si lenevire.
Cici lenevirea propriei vointe a ficut [pentru unul ca acela] nefolositoare
facerea de bine a lui Dumnezeu”.

Dumnezeu nu este absurd, nici nedrept, ci cu rabdatoare iubire
prevenitor fata de libertatea fapturii Sale, dinaintea céreia Cel atotputernic
accepta sa Se faca neputincios (chenoza hristica este doar o ipostazd a
chenozei divine, care tine de insdsi taina creatiei).

Prin mila si bunitatea Lui, cdderea nu este ireversibild; de la
Protoevanghelie la Evanghelia dreptatii, din care nici o iota nu se va clinti,
totul madrturiseste Vestea cea buna a mantuirii omului si a lumii prin harul
si purtarea de grija a lui Dumnezeu.

Prin cadere, omul a devenit inferior vocatiei sale, dar planul divin
a ramas neschimbat, in consecintd, misiunea primului Adam trebuia
implinitd de Adam cel ceresc, adica de Hristos, nu in sensul de a Se sub-
stitui omului, cdci dragostea nemarginitd a lui Dumnezeu nu inlocuieste
legamantul libertatii umane, ci pentru a reda omului posibilitatea de a-si
implini misiunea, pentru a-i redeschide calea spre indumnezeire - aceasta
suprema sintezd, realizatd prin om, a lui Dumnezeu si a cosmosului creat,
sintezd in care se regaseste sensul intregii antropologii crestine.

Hainele de piele

Realitatea istoricd a omului este diferita de cea care e determinata
de ,,chipul lui Dumnezeu” in om. In conceptia cresting, aceasta se datoreaz
faptului cd realitatea istoricd evolueaza in starea contrara naturii in care se
afla omul dupd cddere. Aceastd stare raméne sa o studiem.

Cautdrile centrale ale omului sunt cunoasterea, dezvoltarea, drep-
tatea, libertatea etc. ca si cautari ale naturii lui de chip (iconice), insa
experienta aratd ci umanitatea nu giseste astazi cele pe care le cauti. In

119. Selumineaza astfel intelesul profund crestin al indemnului noician: ,Devino ceea ce
estil» (= Sporeste-ti fiinta in chipul §i pe linia bunatitii ei originare).
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conceptia cresting, aceasta se datoreazd nu faptului ca nu este cu putinta
ca el sa le gdseasca, cd ele nu-i apartin, ci faptului cd le cautd miscan-
du-se dintr-un punct de pornire gresit si intr-o directie eronata. Punctul
de pornire gresit este nerecunoasterea starii contrare naturii in care ne
gasim, iar directia eronatd este faptul ca noi cautam ceva ce este de fapt
contrar naturii. Bunurile naturale pentru om sunt cu putinta sa fie gasite,
dacd sunt cdutate in izvorul lor real si dacd, pentru a le gasi, omul se misca
valorificand puterile lui naturale.

Atat pentru ca sd explice starea de dupa cadere a omului, cat si pentru
ca sa creeze in datul contrar naturii al existentei de dupa cadere a doua baza
a acelei punti care, avandu-si prima baza in ,,chipul lui Dumnezeu” in om,
sa ingaduie omului deopotriva sa supravietuiascd in starea contrara naturii,
cat si sd se intoarcd la starea conforma ,,chipului’, ba chiar, intregind elanul
ultimului, sa ajungd la chip, Parintii au dezvoltat invatatura lor de mare
insemnatate despre ,,hainele de piele”

Prin aceasta nu au facut altceva decét sa dezvolte si cea de-a doua
din tezele fundamentale ale Revelatiei biblice, adicd faptul cd, dupa ciaderea
protoparintilor, ca ei sd poatd supravietui, Dumnezeu ,,i-a imbracat” prin
milostivirea Sa ,,in haine de piele” (Fc. 3, 21).

Inainte de toate trebuie accentuat faptul c3, asa cum arata limpede
relatarea Facerii, ,hainele de piele” au fost addugate omului dupa cadere
si ca astfel ele nu reprezintd un element constitutiv natural al lui. Ceea ce
observatia empirica numegste ,,naturalitatea” omului este pentru invatatura
biblica si patristicd o stare ulterioard, de dupa cadere, nu insasi natura lui
originard, si prin urmare, adevarata. ,,Pentru ca proprie si conforma naturii
este pentru oameni viata asemanatd naturii divine.”'?°

Prin urmare, dacé vrea sa-si inteleaga pe deplin existenta, elementele
bune, dar si cele terifiante care-l biciuiesc, omul contemporan este chemat
sa-si largeasca orizontul, sd se intrebe daca nu cumva ceea ce el considera
»nhatural” nu e chiar asa inteles dela sine. Si trebuie sa remarcam céd este de bun
augur faptul ca in spatiul stiintelor antropologice savantii isi pun in ultimii
ani aceeasi intrebare. Pentru cel ce vrea sd se miste in spatiul antropologiei
biblico-patristice ortodoxe, aceasta distinctie are o insemnatate decisiva si
el trebuie sa o aiba continuu in minte.

Al doilea punct care trebuie remarcat cu aceasta ocazie este faptul

120. Sf. Grigorie de Nyssa, Comentariu la Ecclesiast, 1, PG44, 624 B
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cd hainele de piele nu reprezintd trupul omului. De timpuriu Périntii s-au
vazut nevoiti s accentueze aceasta ca sa suprime ereziile gnosticilor care
valorizau negativ trupul. Nu este de mirare faptul ca Origen, influentat de
conceptia lui eronata despre preexistenta sufletelor, a sovait daca sub expresia
Scripturii ,,haine de piele” trebuie intelese sau nu trupurile. Dar chiar i
impotriva acestei sovaieli Parintii exercita o critica dura, caracteristica
pentru efortul lor de a sublinia nu numai valoarea pozitiva a trupului,
ci de a accentua adevarul crestin central cd, impreuna cu sufletul, trupul
alcatuieste prin compunere (sinteza) natura umanad deplind: ,,Om insa dupa
natura nu se numeste foarte adevarat, nici sufletul fara trup, nici trupul fara
suflet, ci compusul rezultat din compunerea sufletului §i trupului intr-un
singur chip™?'.

In ceea ce priveste ,hainele de piele”, invititura patristici este
intr-adevar plina de semnificatii, insa nu este sistematicd. Asa cum pentru a
exprima realitatea conforma naturii omului, Parintii s-au folosit de expresia
»dupd chipul lui Dumnezeu” fara sd edifice insa in jurul acestui adevar
un sistem, tot asa, ca sa descrie si sa interpreteze starea de dupa cadere a
omului, s-au folosit adeseori de conceptul de ,,haine de piele”; in acest mod,
ei au formulat multe adevaruri privitoare la ,hainele de piele” si au facut
variate aplicdri ale acestui termen.

Un prim loc comun al tuturor acestor aplicari este acela ca ,,hainele
de piele” exprima mortalitatea biologica, privita de ei ca o a doua natura
a omului de dupa cadere: ,,Pentru aceasta (Dumnezeu) a facut hainele de
piele, ca si cum l-ar fi imbracat [pe om] cu mortalitatea..” (Metodiu din
Olimp). In vreme ce inainte de cidere omul era ,gol, scutit de purtarea
pieilor moarte™?*, dupa aceasta el ,,si-a ascuns [goliciunea] de jur-imprejur
cu piei moarte” (Grigorie al Nyssei). ,, Asadar, mortalitatea a fost adusd din
natura vietuitoarelor necuvantatoare asupra naturii create pentru nemurire
prin iconomie” (Grigorie al Nyssei)'*.

Caracteristic in aceste pasaje este faptul ca nu e vorba de moarte, ci
de mortalitate biologica, de o noud stare in care se gaseste omul, de o viata in
moarte. Schimbarea este mare, reprezinta o rasturnare deplina a lucrurilor.
Omul nu mai are viata ca o caracteristica constitutiva a lui, nu mai exista

121. Sf. Grigorie Teologul, Cuvdntarea 45 la Sfintele Pasti, PG36, 632
122. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre feciorie, 12, PG46, 373C.
123. Idem, Marele cuvant catehetic, 8, PG45, 33 CD.
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datorita vietii care tasneste in mod natural din el, ci exista intrucat amana
moartea. Ceea ce existd in principal acum este moartea, viata s-a schimbat
in supravietuire.

Intr-o inspirati ,talcuire a modului in care s-a ficut ciderea lui
Adam”, Sfantul Maxim Marturisitorul il vede pe omul cel dintéi creat
grabindu-se sa creeze in el in mod tehnic insusirile lui Dumnezeu, sa creeze
in el in mod autonom, ,,faird Dumnezeu, inainte de Dumnezeu si nu dupa
Dumnezeu’, ceea ce e o caracteristica exclusiva a lui Dumnezeu: viata in
sine. El a parasit astfel hrana dumnezeiasca potrivita naturii lui si, pentru
a-si duce viata lui separatd, a ales ca hranad rodul pomului oprit, cu toate
ca a fost invitat dinainte ca acesta este un rod al mortii, adica un rod al
neincetatei curgeri, schimbdri si alterari. Astfel si-a facut stricdcioasa,
asemenea rodului, si viata lui iar moartea a ajuns vie in el”

Acelasi Sf. Parinte aprofundeaza idea ca, de vreme ce moartea exista
ca o stricaciune si descompunere a fapturii care se creeaza in fiece clipd, iar
trupul creat neincetat prin afluenta si scurgerea mancarurilor se strica si se
descompune in mod natural, este evident cd acelea prin care Adam crede
ca se creeazd viata au creat in el si in noi moartea pe care o tin de atunci in
floare. Astfel, Adam a dat mortii intreaga natura umand. Si moartea traieste
de atunci in tot acest interval de timp facandu-ne pe noi méncare ei insasi,
iar noi nu mai traim niciodatd, fiind pururea devorati de ea prin stricdciune.
De aceea numeste capatul acestei vieti prezente nu moartea, ci izbavirea de
moarte.

Asadar mortalitatea, absenta vietii trditd de sufletele sensibile ale
fiecarei epoci ca absenta a sensului, viata ,,umeda si dizolvatd™'** este prima
dimensiune a hainelor de piele.

Aceastd mortalitate este o caracteristica a naturii irationale.

Faptul ca omul a fost imbracat cu ea coincide cu faptul ca a imbracat
natura irationald, cd de acum el traieste viata ei si se caracterizeazd prin
insusirile ei. Sfantul Grigorie al Nyssei vorbeste despre acea ,,haind moarta
si hidoasa aruncata asupra noastrd, alcatuitd din pieile animalelor iratio-
nale”. Si explica: ,,Auzind vorbindu-se despre «piele» sunt de pérere cd
trebuie sa-mi intelegi aspectul exterior al naturii irationale in care am fost
imbracati ca unii ce ne-am familiarizat spre patimire” Cu si mai mare
claritate precizeaza: ,Cele pe care le-a luat [omul] de la pielea animalului

124. Sf. Ioan Gura de Aur, Comentariu la 2 Corinteni, 1,4 PG61, 387
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irational sunt: impreunarea sexuald, conceptia, nasterea, intindciunea,
alaptarea la san, hrana, scurgerea semintei, cresterea de la mic la desavérsit,
floarea vérstei, batranetea, boala, moartea”? , adicd ceea ce astizi numim
viata biologica.

Ar fi o greseala sa consideram ca in acest text este vorba exclusiv de
trup numai pentru ca ,hainele de piele” se epuizeaza la trup; ,impreunarea’,
»hasterea’, ,sanul” si celelalte stadii de dezvoltare ale omului nu se epui-
zeaza in lucrarile trupesti, ci contin si lucrdrile sau functiile sufletului
care si ele imbraca ,,aspectul exterior irational” - este semnificativ ca nu
se spune trupul irational - isi pierd libertatea si rationalitatea si decad in
instinctivitate. Intregul organism psiho-somatic al omului a suferit o dati
cu caderea un fel de pipernicire, s-a inchis in datele ,,aspectului exterior (al
unui animal) irational.”

Efectul acestei inchideri este viata irationald sau para-rationald.
Caracteristicile si inclinatiile deiforme ale ,,chipului lui Dumnezeu” in om
au deviat de la directia si functionalitatea lor natural, in acord cu ratiunea
lor conaturald, s-au deformat, au fost supuse naturii irationale si insusirile
acesteia au fost imbracate de om ca haine irationale. ,,Animalele purta-
toare-de-trup se conserva prin irascibilitate” - scrie Sfantul Grigorie - i se
inmultesc prin concupiscenta; lagitatea le salveaza pe cele lipsite de putere
si frica pe cele usor de prins” Toate acestea si celelalte asemanatoare ,,au
intrat in constitutia omului prin nasterea lui dobitoceascd” Astfel ,,s-au
amestecat in om cele proprii naturii irationale”

Astfel, voi arata mai jos, cu mai multe detalii, cum s-a facut
aceastd injugare a omului cu insusirile naturii irationale care apar in om si
functioneaza ca patimi.

Dar viata pe care ,,hainele de piele” au impus-o omului este moarta
sau biologica sau irationald, fiindcd e materiald. ,,Hainele de piele” sunt
identificate de Sfantul Grigorie al Nyssei cu ,, frunzele trecatoare ale acestei
vieti materialnice pe care ni le-am cusut in chip rau (ca haine), dezbracati
fiind de hainele cele proprii si stralucitoare”'?

Aceasta materialitate imbratiseaza intregul organism psiho-
somatic al omului si nu se referd exclusiv la trup. Continuand pasajul de
mai sus, Sfantul Grigorie determind ,frunzele vietii materialnice” ca fiind

125. Sf. Grigorie al Nyssei, Despre suflet si inviere, 18, PG46, 148 C- 149A
126. Sf. Grigorie al Nyssei, Talcuire la Rugdciunea domneascd, 5, PG44, 1184B
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»desfatdrile, slava si cinstirile efemere si plenitudinile fulgerator ucigatoare
ale trupului” si in alt loc ca fiind ,,plicerea si irascibilitatea, licomia pante-
cului i infranarea si cele asemenea”. Slava, cinstea, irascibilitatea nu sunt
caracteristice ale trupului'”’ . Desigur, trupul a imbrécat ,,hainele de piele”,
a devenit dens si solid, in vreme ce la inviere, cand isi va regdsi desavarsita
natura lui dinainte de cadere, ,va fi retesut, subtil si aerian”, va fi restaurat
in ,frumusetea lui cea mai bund si dorita”*. Dar si functiile psihice au
devenit, impreuna cu cele trupesti, ,corporale”, constituind, dupa Sfantul
Grigorie al Nyssei, impreuna cu trupul, ,,acoperamantul inimii... vesmantul
carnal al omului vechi”®. ,lar spunand «carne», determind cu mai mare
exactitate pe omul cel vechi pe care Apostolul porunceste sa fie dezbracat si
lepadat’, adicd pe acel om pe care Apostolul il numeste ,,carnal” sau ,,psihic’,
in opozitie cu cel ,,spiritual”®. In acord cu o formuld cuprinzitoare a
Sfantului Grigorie, ,,hainele de piele” sunt ,,cugetul trupesc”

Este vorba deci de o injugare generald a omului cu materialitatea,
cu neincetata curgere a elementelor ce alcatuiesc lumea materiala, cu
continua miscare si schimbare care-1 fac impatimit si ,,carnal” in intregul
lui. Intelegem astfel de ce pentru episcopul Nyssei, in aceastd carnalitate
biologicd, irationald, materiald, moarta, ,cinstirile” pe care le afla omul sunt
in mod inevitabil ,efemere” si pentru ce ,plenitudinile’, adica zvacnirile,
certitudinile ,carnii” sunt ,ucigdtoare’, adicd moarte si aducitoare de
moarte.

Inainte de a fi imbricat ,hainele de piele”, omul purta un vesmant
»tesut de Dumnezeu”, haina lui psihosomatica era tesuta din harul, lumina
si slava lui Dumnezeu. Cei dintai oameni creati ,,erau imbrécati cu slava de
sus... slava de sus 1i acoperea mai bine decat orice haind. E vorba de vesman-
tul ,,chipului lui Dumnezeu” in om, de natura umana dinainte de cadere

127. ExplicAnd pasajul ,cei ce sunt in trup nu pot placea lui Dumnezeu” (Rm 8. 8).
SFANTUL IOAN HRISOSTOM scrie: ,, Aici trup nu inseamna corpul, nici fiinta corpului,
ci viata carnala si lumeascé plind de desfatare si nebunie”, Tdlcuire la Epistola cdtre Romani,
om. 13, 7; PG 60, 517

128. Sf. Grigorie al Nyssei, Despre suflet si inviere, PG44, 108A.

129. Idem, Comentariu la Cantarea Cantdrilor, 11, PG44, 1005A

130. Sfantul Ioan Hrisostom, Tdlcuire la Epistola cdtre Romani, om. 13, 7; PG 60, 517,
explicd textul de la Rm 8, 8: ,,...Fiindcd asa cum cei inaripati in duhul fac duhovnicesc si
trupul, asa si cei ce fug de aceasta ficAndu-se robi pantecelui si placerii, fac trup si sufletul,
nu transformand fiinta acestuia, ci pierzdnd nobletea lui”
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alcituitd cu suflarea lui Dumnezeu si construiti deiform. In acel vesmant
stralucea ,asemanarea cu Dumnezeu” pe care o constituiau nu o ,figura
exterioard” sau o ,culoare’, ci ,nepatimirea’, ,fericirea” si ,,nestriciciunea’,
caracteristici in care ,,se contempla frumusetea dumnezeiasca” Cel dintai
om zidit era, potrivit formulei cuprinzatoare a Sfantului Grigorie Teologul,
»gol pentru simplitate”. Dupa Sfantul Maxim, aceasta inseamna cd trupul
lui nu cuprindea in el ,,calitdti” contrare intre ele care acum il trag in directii
opuse, il macina prin stricaciune si il corup, ci ,,un alt amestec cuvenit lui...
alcatuit din calitati simple si necontradictorii intre ele”. Era , lipsit de curgere
si de scurgere’, liber de,schimbarea continud dinspre améndoud acestea
potrivit dominatiei calitatilor lor” si pentru aceasta era partas la ,nemurirea
cea dupa har”. Daca vom intelege ,,goliciunea” ca transparentd, putem spune
ca trupul lui Adam era atat de simplu incét in realitate era transparent,
deschis creatiei materiale, nu intdmpina nici o rezistentda si lumea nu-i
opunea nici ea nici o rezistentd, fiindu-i predatd intru totul. Mentinan-
du-si consistenta proprie si alteritatea lui fata de lume, trupul uman nu
avea, totusi, nici o distanta fata de ea.

Si sufletul omului era deschis puterilor ingeresti si lui Dumnezeu,
nu intampina rezistenta, avand comuniune in tihna atat cu lumea spirituala
angelicd, cat §i cu Duhul lui Dumnezeu. Exista atunci, scrie episcopul
Nyssei, o stare unitara, ca a unui cor, a naturii rationale, angelice si umane
»care privea spre Corifeul unic al corului §i care conducea corul spre
armonia data de Acela” Dar pacatul ,a dizolvat acea divina armonie a
corului’, intinzandu-si alunecusul amagirii la picioarele primilor oameni
»care alcatuiau un cor impreund cu puterile ingeresti’, si astfel omul a cazut,
s-a amestecat cu noroiul, a dezertat la sarpe, a imbracat hainele moarte si
a ajuns un ,,cadavru” Astfel, ,omul a rupt contactul lui cu ingerii”. In mod
asemadnator s-a rupt si contactul omului cu creatia materiala.

Dimensiunile antropologice si cosmologice ale realitatii duble a
»hainelor de piele”

Ultimul efect natural al caderii si cea mai mare pedeapsd a lui
este, dupa cum am véazut, moartea. De indata insd ce a aparut moartea in
istorie, Dumnezeu, Caruia ii apartine in cele din urma orice initiativa, o
foloseste cum vrea El si prin intrebuintarea ei diferitd i-a schimbat radical
natura, ingaduind ca omul sa imbrace viata biologica, rod al pécatului, El
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a intors moartea, si ea rod al pacatului, impotriva vietii biologice si astfel
prin moarte este omorat nu omul, ci stricaciunea care-1 invaluie. Moartea
distruge inchisoarea vietii in stricdciune, iar omul, abandonand stricaciunii
impreuna cu moartea si ceea ce a primit de la ea, este eliberat.

Se aratd astfel marea minune a intelepciunii, iubirii §i puterii lui
Dumnezeu. Diavolul il ademeneste pe om si-l pribuseste in prapastia
stricaciunii, unde il tine legat impreund cu moartea. Dumnezeu, ingaduind
moartea, o intoarce impotriva stricaciunii si impotriva cauzei stricaciunii,
pécatul, si pune capat atét stricaciunii, cit si pacatului. Limiteaza in acest fel
insusi raul si relativizeaza cdderea. Planul Lui initial privitor la viata vesnica
si fericita in El a omului, riméne intact. Explicand acest mister al infinitei
milostiviri divine, Sfintii Parinti invatd ca Dumnezeu a suportat si ingaduit
moartea ,ca raul sd nu devina nemuritor” (Sfantul Grigorie Teologul). Si
privind de la aceasta inaltime moartea, o ridiculizeaza: ,,Sa stam, deci cu
vitejie, razand de moarte”.

Pe de altd parte, prin cadere, diavolul a urmarit sa supuna pe om
creatiei materiale. Si aceasta s-a intdmplat imbracandu-1 cu aspectul exte-
rior material irational. Mai mult, cu moartea a urmarit sa-l faca sa dispara
in materie. Si in aparenta aceasta s-a si intdmplat de vreme ce in mormant
trupul se descompune reddnd pamantului elementele constitutive pe care
le-a luat din el. ,,Aceasta s-a uneltit cu viclesug de semanétorul pacatului...
ca sa faca sd dispard lucrurile lui Dumnezeu si sa desfaca cele ce au fost
alcétuite spre facere [spre existenta]'".

Sf. Simeon Noul Teolog arata cd - pe drept cuvant trebuia ca acela ce
se cobordse, prin cdlcarea poruncii, spre stricaciune si moarte sd locuiasca
un pamant trecator si stricacios si sa guste dupd vrednicie o astfel de hrana.
Apoi si toata zidirea adusd de Dumnezeu din nefiinta, vizdndu-1 iesind din
Rai, n-a mai vrut sa se supunad celui ce cilcase porunca, celui razvratit. Dar
Dumnezeu Care le retine pe toate cu puterea, milostivirea si bunatatea Sa,
opreste pornirea tuturor fapturilor si le supune pe toate indatd acestuia ca
si mai inainte, pentru a sluji omului pentru care au fost facute, desi au ajuns
stricacioase pentru cel stricacios.'*

131. Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdatre Talasie, 62, PG90, 633BC

132. Sf. Simeon Noul Teolog, ,,Discursuri teologice si etice”, pp. 126-129 in Pr. Prof. Dr.
Constantin Coman, Ion V1aduca - Din invdtdtura Sfintilor Pdrinti. Antologie de texte patris-
tice pe teme de dogmaticd si spiritualitate ortodoxd, ed. Bizantind, Bucuresti, pp. 153-154.
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Sfantul Chiril al Alexandriei scrie despre sensul necazurilor si al
bolilor la omul cdzut urmatoarele: Omul, dupa ce si-a primit partea cuvenita
de post istovitor si necazuri, a fost dat in seama bolilor, suferintelor si a altor
amadraciuni ca un fel de frau. C4, neinfrandndu-se in mod constient in acea
viata sloboda de truda si necazuri, este dat in seama nenorocirilor, ca prin
suferinte sa poatd tdmadui in sine boala care a venit asupra lui in mijlocul
blagosloveniei.'”” Cuvintele ,,spini si pdlamida iti va rodi pamantul” (Facere
3, 18) pot fi intelese si in sens figurat: pimantul inimii omului cazut va rodi
mereu patimi si pacate, care cu greu si cu multd nevointa se vor dezrddacina,
iar apoi, la cea mai mica nepdsare sau prilej, sunt gata din nou sa rasara si
sd creascd in inima. Cu sudoare trebuie sa se osteneasca sufletul ca sa nu
moari de foame, ca si nu fie inabusit de spinii patimilor - ,,In sudoarea fetei
tale iti vei méanca painea ta’(Facere 3, 19)"".

Ultimul efect natural al caderii asupra omului este insa moartea:
»pamant esti si in pamant te vei intoarce” (Facere 3, 19). Sfintii Parinti
subliniaza faptul ca osanda de moarte, care si-a luat incepatura la cadere,
nu a fost o pedeapsa, ci un bine, cici omul, odatd cazut, daca ar fi raimas
nemuritor, nu ar mai fi avut cale de iesire. Dar moartea pune capat pacatului.
Faptul cd ne temem de moarte ne si trezeste spre a pune inceput nevointei.
Chiar daca uitam de Rai, ne vom teme de moarte si vom incepe si ne nevoim
spre a depasi firea noastra cazutd'*.

Sfintii Parinti atrag atentia asupra faptului ca moartea nu a fost adusa
asupra noastrd de catre Dumnezeu, ci noi am cdzut in ea prin rdzvratirea
noastrd. Dumnezeu este viata si viata este Dumnezeu, iar noi razvratin-
du-ne impotriva lui Dumnezeu, am inchis portile noastre in fata harului
Sau de viata datator ',

De indata insa ce a aparut moartea in istorie, Dumnezeu o foloseste
cum vrea El si prin intrebuintarea ei diferita i-a schimbat radical natura.
Ingaduind ca omul sd imbrace viata biologici, rod al picatului, El a intors

133. Sf. Chiril al Alexandriei, Despre intruparea Domnului, in Ieromonah Serafim Rose,
idem, p. 137

134. Maica Arsenia — Calea spre vindecarea inimii, ed. Sophia, ed. Cartea Ortodoxa,
Bucuresti, 2004, pp. 141-142

135. Ieromonah Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, ed.
Sophia, Bucuresti, 2001, p. 137

136. Pr. Ioan Icd, dr. Alexandros Kalomiros si colaboratorii, Sfintii Pdirinti despre originile
si destinul cosmosului si omului, ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 130
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moartea, si ea rod al pacatului, impotriva vietii biologice si astfel prin
moarte este omorat nu omul, ci stricaciunea care-1 invaluie. Moartea dis-
truge inchisoarea vietii in stricdciune, iar omul, abandonand stricaciunii
impreuna cu moartea si ceea ce a primit de la ea, este eliberat '¥’.

Périntele Dumitru Staniloae subliniaza faptul ca ,aceasta stare de
durere si de moarte nu trebuie considerata ca o pedeapsa impusa noua de
Dumnezeu pentru totdeauna. Dumnezeu fiind iubire lucreaza totdeauna
ca iubire si chiar prin aceste greutdti ne aduce la caintd”'**. Iar intr-o alta
ordine de idei, chiar durerile si moartea ni se fac noua trecere spre viata
cea adevdrata prin faptul ca spiritul se intareste prin suportarea lor. Fiinta
noastra suporta durerea fiindca stie cd, opunandu-se prin ea plicerii, iese
din egoism si se deschide lui Dumnezeu, si moartea, fiindca stie cd ea nu este
ultima realitate. Suportate cu credinta in Dumnezeu, fara cértire, acestea
devin o jerfa adusa Lui. Astfel, opunandu-se placerii prin acceptarea durerii
si a mortii, omul invinge si durerea si pldcerea: ,,Apoi a ficut Domnul
Dumnezeu lui Adam si femeii lui imbracaminte de piele si i-a imbrécat”
(Facere 3, 21).

De altfel, ,hainele de piele” sunt identificate de Sfantul Grigorie
al Nyssei cu ,frunzele trecatoare ale acestei vieti materialnice pe care ni
le-am cusut in chip rau ca haine, fiind dezbracati de hainele cele proprii
si stralucitoare””. Aceastd materialitate imbratiseaza intregul organism
psiho-somatic al omului. La forma respingatoare a ,hainelor de piele” pe
care a creat-o omul ofensdnd pe Dumnezeu si ranindu-se pe sine insusi,
la aceastd ,masca hidoasd” dupa Sf. Grigorie al Nyssei, Dumnezeu, folo-
sindu-se de acelasi material, adaugé pe cea de-a doua si astfel creaza aspec-
tul pozitv al ,,hainelor de piele”

Pe de o parte, ,hainele de piele” sunt rezultatul natural al pacatului,
reprezintd o intunecare a chipului lui Dumnezeu in om, o cadere din starea
conformd naturii, constituind in acelasi timp o ofensa, o 0sanda si o rang;
pe de alta parte, ele reprezinta un leac si o binecuvantare, constituie o
posibilitate noud pe care o da Dumnezeu omului ca sd poata supravietui

137. Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, ed. Deisis, Sibiu,1999, pp. 102-103

138. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 486

139. Sfantul Grigorie al Nyssei, Despre constitutia omului, p. 44 in Panayotis Nellas, op. cit.,
p- 89
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in moarte, din moment ce a pierdut viata si mai ales ca sa supravietuiasca
corect, s ajunga in punctul de a regasi mai deplina viata si forma mai
frumoasa a naturii lui in Hristos '*.

Fiind lipsit de Duhul Sfant care vietuia in el si care mentinea intreaga
fiinta omeneascd, omul a ajuns robul propriei sale naturi, naturd contaminatd
de picat. In urma domniei pacatului si a mortii, partile componente ale
omului s-au separat si au inceput sd actioneze una impotriva alteia. Trupul
se opune sufletului, sufletul se afla intr-o lupté cu sine insusi - puterile lui
se ceartd -iar omul se afld intr-o totald amardciune si tulburare. Puterea
dorintei s-a transformat intr-o stare de lacomie a poftelor; puterea barbatiei
sau a energiei s-a transformat intr-o stare de manie, de la 0 manie ascunsa
péana la tinerea de minte a raului. Puterea cuvantdtoare, instrdinandu-se de
Dumnezeu, a pierdut posibilitatea de a dirija cu puterea de vointd si cea a
energiei.

Dar aceasta este putin spus pentru ca sufletul singur s-a supus
pécatului si ii aduce numeroase jertfe prin viclenie, fatarnicie, minciuna si
inalta parere de sine. El lupta, se cearta in sine si cu sine insusi tulburand
intreaga fiintd a omului cu diverse ganduri nefolositoare si care nu pot fi
stapanite. Astfel se pornesc simtdmintele cele chinuitoare si tulburitoare
care in zadar sunt defdimate de ratiunea duhului sau de constiinta lipsitd de
putere si adevar. Dar chipul lui Dumnezeu in om s-a umbrit numai si s-a
slabit, insd nu s-a sters cu totul '*'.

O ultima urmare a caderii in pacat a primilor oameni este alungarea
lor din Rai: ,,Si a zis Domnul Dumnezeu: Iata Adam s-a facut ca unul dintre
Noi, cunoscand binele si raul. Si acum nu cumva sd-si intinda mana si sa
ia roade din pomul vietii, sa manance si sa traiasca in vecil... De aceea l-a
scos Domnul Dumnezeu din gradina cea din Eden, ca sd lucreze pamantul,
din care fusese luat” (Facere 3, 22-23). Fiindca omul a dat dovada de mare
neinfranare, cdlcand porunca ce i s-a dat, a ajuns muritor; de aceea, ca
omul sa nu mai indrazneasca iarasi s manince si din pomul celdlalt, care
ii dadea viata vesnica, si deci sa pacatuiasca vesnic, Dumnezeu l-a scos
pe Adam din rai, faptd care arata marea purtare de grija a lui Dumnezeu

140. Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, ed. Deisis, Sibiu, 1999, pp. 102-103

141. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, ed. EIBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 485
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pentru omul cazut. Si scotdndu-l afard din Rai, ,l-a asezat in preajma
gradinii celei din Eden si a pus heruvimi si sabie de flacdra sa pazeasca
drumul céitre pomul vietii” (Facere 3,24). Porunca data celui cazut din rai
de a locui alaturi de rai, chiar in fata lui, a fost un semn nespus de marea
purtare de grijd a lui Dumnezeu, pentru ca omul si din vederea raiului
sa-si aducd aminte de locul unde a fost, iar aceasta sd-i fie o intarire pen-
tru viitor, ca sd nu mai cada iarasi in acelasi pacat '**.

Starea tragica in care se afld lumea dupa cadere nu e urmarea
vreunui act al lui Dumnezeu, ci rezultatul exclusiv al faptei lui Adam. In nici
un fel deci nu trebuie considerata aceasta stare de durere si de moarte ca o
pedeapsd impusa lui Adam de Dumnezeu. Dumnezeu ca iubire lucreaza
totdeauna cu iubire. Iar jubirea nu creeaza nici un rau. Robia lui Adam este
urmarea naturald a infrangerii lui, durerea lui este rezultatul fiziologic al
traumatizarii proprii prin deviere de la drumul lui si moartea e rezultatul
departarii de Dumnezeu.

Creatorul respecta la modul desavarsit libertatea omului si con-
secintele acestei libertdti. Nu intervine sd desfiinteze fructele amare ale
optiunii libere a omului, deoarece atunci ar desfiinta insusi adevarul per-
soanei umane si dimensiunile cu adevarat cosmice ale acestui adevar. Iubi-
rea lui Dumnezeu intervine numai ca s transforme autopedepsirea omului
in pedagogie mantuitoare. Culmea acestei interventii este intruparea lui
Dumnezeu Insusi, asumarea in trupul divino-uman al lui Hristos a tuturor
urmarilor revoltei omului, ,pana la moartea pe cruce’, si transfigurarea
acestor urmari in relatie si comuniune cu Tatal, adicd in viata vesnica'® .

Cu privire la conditiile externe, pacatul le-a ingreuiat, pentru om
urmand izgonirea din rai (Eden), blestemarea pamantului si restrangerea
stapanirii omului asupra naturii si intregului ei continut'*.

Toate aceste urmadri aratd gravitatea primului pacat savarsit de om
si ele trebuiau sa apara, deoarece altfel nu s-ar fi cunoscut si simtit de cétre
protoparintii nostri vina pentru aceastad grava cadere.

142. Sf. Ioan Gura de Aur, Scrieri, Partea I, ,,Omilii la Facere” (I), PSB 21, ed. EIBMBOR,
Bucuresti, 1987, pp. 211-212

143. Christos Yannaras, Abecedar al credintei, ed. Bizanting, Bucuresti, 1996, p. 108

144. Mitropolit Irineu Mihalcescu, Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe, Ed. Episcopiei
Romanului si Hugsilor, 1994, p. 42
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5.4. REALITATEA SI UNIVERSALITATEA PACATULUI
STRAMOSESC

Realitatea si universalitatea pacatului rezultda din faptul ca acest
pécat nu este numai o faptd izolata in sine, deci o simpla calcare a legii, ci
si o stare produsa de pacat, o stare reala de pacétosenie care se prelungeste,
constituind o continuare a pacatului ca faptd, stare in care se nasc toti
urmasii naturali ai lui Adam, acestora fiindu-le propriu ca mostenire, fiind
savarsit doar de firea lor. Acest pacat mostenit se numeste pacat stramosesc,
originar, ereditar.

In decursul timpului, au apirut, sub felurite forme, si opinii care
tagaduiau realitatea pacatului straimosesc. Asa, maniheii §i priscilienii
considerau cd firea omului fiind rea in sine, nu poate fi vorba de un pécat a
lui Adam; origenistii sustin cd pacdtosenia generala din lume se datoreste
unui pacat savarsit de suflete inainte de incorporarea lor in trupuri;
pelagienii considera pacatul lui Adam ca fiind exclusiv un pécat personal,
el ramanand doar un exemplu rau pentru urmasi, lipsurile, suferintele si
moartea fiind fenomene naturale, fara legatura cauzala cu pacatul primilor
oameni; socinienii si rationalistii se gasesc pe aceeasi linie cu pelagienii.

Realitatea si universalitatea pacatului straimosesc sunt marturisite
cu claritate de Revelatia divina: ,Cine este curat de pdcat? Nimeni, chiar si
dacad viata lui pe pamant ar fi numai o zi” (lov 14, 4); ,,Cd iatd intru farddelegi
m-am zamislit si intru pdcate m-a ndscut maica mea” (Ps 50, 6). Constiinta
unei pacdtosenii general-umane este exprimata si in unele rugdaciuni, psalmi
si profetii mesianice ale Vechiului Testament, ca si in diversele sacrificii atat
la judei, cét si la pagani.

Astfel putem observa fara putintd de tagada realitatea si univer-
salitatea pacatului stramosesc din textele Noului Testament: ,,Ce este din
trup, trup este” (In 3, 6); ,,...si eram din fire fii ai mdniei ca si ceilalti” (Ef
2, 3); ,Stim cd ...si lumea intreagd zace sub stapdanirea celui viclean” (1 In
5, 19); ,Drept aceea, precum printr-un singur om a intrat pdcatul in lume si
prin pdcat, moartea, si astfel moartea a trecut la toti oamenii prin cel in care
toti au pdcdtuit...cdci dacd prin greseala unuia moartea a impdrtit, prin unul
singur...” (Rm 5, 12, 17); ,,Cdci precum toti mor in Adam, asa vor invia intru
Hristos” (1 Co 15, 22).

Sfanta Traditie de asemenea marturiseste realitatea si universalitatea
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pacatului stramosesc. Astfel, chiar mai inainte de ivirea pelagianismului,
care nega realitatea pacatului stramosesc, numerosi Sfinti Parinti si
scriitori bisericesti, ca ITustin Martirul, Irineu, Tertulian, Ciprian, Origen
si altii marturisesc credinta permanenta a Bisericii despre realitatea si uni-
versalitatea pacatului strimosesc. Condamnandu-i pe pelagieni, sinodul
din Cartagina (418) confirma credinta Bisericii in realitatea si universalita-
tea pacatului stramosesc'®.

Deci, concluzionind, neascultarea lui Adam este cauza mortii
tuturor oamenilor, iar ascultarea lui Hristos este cauza indreptarii si vietii
tuturor celor uniti cu EL

Singura exceptie de la universalitatea acestui pacat este Iisus Hristos,
zamislit in Sfanta Fecioarda Maria de la Duhul Sfant si ndscut fara pacatul
stramogesc. Motivele acestui fapt sunt: 1) Zamislirea si nasterea lui Hristos
se petrec prin lucrare dumnezeiascd, nu prin putere naturald de inmultire;
2) In Iisus Hristos este exclusi prezenta picatului, El nefiind numai om
adevarat, ci si Dumnezeu adevarat; 3) Calitatea lui de Méntuitor exclude
orice prezenta a pacatului, intrucat El este Riscumpardtorul oamenilor prin
moartea Sa.'*

CAPITOLUL VI
OMUL CREAT DUPA CHIPUL LUI DUMNEZEU ESTE
RESTAURAT IN HRISTOS SI PRIN HRISTOS

Adam a fost plasmuit dupa chipul lui Dumnezeu, dar viata sa nu era
inca pe deplin spirituala, nu era capabil sa primeasca unirea ipostatica si
sd-si gaseasca in ea adevarata lui existenta si viatd spirituala deplina. Dis-
tanta si diferenta naturii umane de natura divind a luat dimensiuni tragice
dupa cadere.'”

La baza restaurarii chipului lui Dumnezeu in om, sta in primul
rand bunitatea si intelepciunea lui Dumnezeu. Omul este, prin excelentd,

145. Pr. Prof. Dr. Todoran Isodor, Arhid. Prof. Dr. Zagrean loan, Dogmaticd Ortodoxd-
Manual pentru seminariile teologice, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 174

146. Ibidem

147. Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, ed. Deisis, Sibiu, 1999, pp. 136-137
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expresia bunatatii dumnezeiesti, iar a gandi ca Dumnezeu si-a retras
bunatatea, in urma neascultdrii, ar fi de neconceput. Din contra ,.fiind bun,
spune Sf. Atanasie, a voit ca noi sa mostenim viata noastra cu toate ca stia ca
firea ne este slaba. De aceea Dumnezeu ofera omului ajutor i mantuire”'*
Ocrotirea dumnezeiasca se revarsa asupra omului cazut si, in chip intelept,
ii curata ranile si le vindeca dandu-i o noua vigoare, mai puternica decat cea
pierduta. ,,Dumnezeu si harul Lui nu lasa pand la sfarsit mintea slabita sa
stea sub picioarele diavolesti, ci o ocroteste si o elibereaza pentru cel ce nu
se poate apara in nici un fel pe sine”'¥

Gestul lui Dumnezeu, de restaurare a omului ce a fost creat dupa
chipul Lui este gestul firesc al unui tatd iubitor care-si iartd si ocroteste
copilul in ciuda greselilor sale, este un act firesc izvorat din iubire si care
vrea sa reimprime aceastd miscare iubitoare intr-o fiintd bulversata de
ambiguitatea existentei pacdtoase. ,,E potrivit cu Dumnezeu si o voieste
aceasta Dumnezeu cici n-ar fi bun si nici prea iubitor de virtute daca n-ar
avea acestd intentie cu noi”."*’

In virtutea bunititii lui Dumnezeu restaurarea omului apare
ca un act de maxima importanta, ca o necesitate pentru firea umana. !
De aceea, prin intelepciunea Sa, Dumnezeu isi coordoneazd bunatatea
prin iconomia mantuirii in vederea restabilirii autentice a creatiei Sale.
Atotputernic fiind, Dumnezeu putea sterge pacatul lui Adam, dar ,,trebuie
privit la ceea ce este de folos oamenilor si a nu cugeta in toate ceea ce e
cu putintd lui Dumnezeu”'? In iconomia mantuirii lucrarea divind nu se
impune, ci colaboreazd cu cea umana. Descoperirile pe care Dumnezeu
le-a facut oamenilor din Vechiul Testament le-a intérit credinta si nadejdea
in rascumparare. Sf. Grigore de Nyssa indeamna la pastrarea statornica
a poruncii indumnezeirii: ,,Drept aceea nu trebuie sd ne speriem in fata
unei scurte amanari a celor nddajduite, ci mai curand sd ndzuim intr-acolo
ca sa nu pierdem credinta in cele nddajduite”'>* Sfantul ne indeamna la o

continud aducere aminte de adevarata noastra existenta, de destinul nostru.
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Néddejdea mantuirii este incercarea de repunere in drept a valorilor pe care
Adam le-a intunecat prin mandrie si neascultare. ,,Caderea a fost, deci, o
cadere din ordinea valorilor, o pervertire a constiintei axiologice pana la
secatuirea sensibilului de seva lui spirituala, de principii, de sensuri; un act,
o jertfire oarbd, goald de sens™'™*

Cele trei lucruri care-l separd pe om de Dumnezeu, reprezentand
tot atatea obstacole in calea vietii spirituale, sunt: firea, pacatul si moartea.
Pe toate acestea insa le-a desfiintat Mantuitorul: firea impartasindu-se de
indumnezeire, pacatul murind pe Cruce, iar ultimul zid, tirania mortii,
l-a scos cu totul afara din natura prin invierea Sa. Si astfel, piedicile fiind
inldturate, nimic nu mai impiedica Duhul Sfant sa se reverse asupra a tot
trupul.

Prin nasterea Domnului se petrece unirea celor doua naturi dis-
tantate pana atunci; se desfiinteaza distanta, deoarece Ipostasul comun
suprima distanta dintre divinitate si umanitate, fiind un termen comun
fiecarei naturi; suprima si diferenta naturilor, deoarece prin nasterea
Sa Hristos a armonizat cu El Insusi tot neamul nostru. Unirea ipostatici
replamadeste omul intregindu-i existenta iconica dinainte de cddere. De
aceea, zdmislirea fericitului trup al Domnului inaugureazi noua ontologie
a omului, iar Hristos reprezinta de fapt nascatorul umanitatii celei noi,'
caci El S-a intrupat, ca noi sa fim indumnezeiti.'*

Prin viata Sa sfantd, prin activitatea Sa iubitoare de oameni si
minunile Sale mai presus de fire Dumnezeu-Omul lisus Hristos reveleaza
lumii pe Dumnezeu, deoarece Dumnezeu activeazd si, in acelasi timp,
manifesta adevarata natura a omului, fiindcé toate faptele Lui se realizeazd
prin intermediul laturii Sale umane create.

Prin Patimile, ranile si jertfa de pe Cruce ale Mantuitorului Hristos
sunt zdrobite pacatul si puterea pe care o are diavolul asupra omului, natura
umanad este eliberata de vrajmasia fatd de Dumnezeu si de aservirea ei
diavolului, este vindecata, restaurata in frumusetea ei originard, indreptata.
Rénile Domnului devin vindecdrile ei, cdci de cand Hristos a urcat pe
Cruce, a murit si a inviat, de atunci a fost instituita libertatea oamenilor si
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reconstituite infitisarea si frumusetea lor.'”

Neascultarea nu se putea vindeca total decat prin jertfd, care este
opusul neascultdrii egoiste.'*® Moartea altora trebuia sa o ia Iisus asupra Sa
pentru ca a luat pacatul lor. Picatul atrage dupa sine moartea. Si fiindca
a luat pacatul tuturor, a trebuit si ia si moartea tuturor. In El trebuia sa
moari toatd omenirea pentru a dispare tot pacatul. In El a murit istoria,
scdpand in acelasi timp ea insdsi de moarte si de puterea pacatului.’ Iubirea
este cea care L-a facut sa moara pentru noi, iubirea este cea care I-a dat
biruintd asupra mortii. Iubirea este singura putere prin care sufletul invinge
moartea.'®

Aici ajunge sd reliefam ca intruparea Fiului lui Dumnezeu S-a
efectuat nu numai cu scopul ca Dumnezeu sa vind in apropierea maxima
a omului, ci si pentru ca sd dea prin suferinta substitutiva, acea satisfactie
ordinii morale care sa produca in sufletul oamenilor repercusiunile necesare
pentru refacerea lor reala. Deci nu ajungea apropierea lui Dumnezeu de om
pentru stabilirea comuniunii, ci era necesara in acest scop si jertfa pentru
ei.l6l

In urma victoriei lui Hristos asupra mortii, omul care intra prin
credinta in raza puterii Lui nu mai moare, deoarece, pe de o parte, prin
jertfa lui Hristos a primit lovitura mortald pacatul indeobste si omenitatea
Lui a dobandit suprematia asupra mortii, pe de alta pentru cd, pe temeiul
unei legaturi noi, mai stranse, intre Sine si omenire, pe baza iubirii izbucnite
de la El si a credintei trezite prin inviere in oameni, starea de suprematie
asupra mortii, realizata in omenitatea lui Hristos, se transmite si oamenilor.
Nu printr-o simpla schimbare de raport juridic intre Dumnezeu si
om nu mai moare omul, ci prin crearea unei puteri noi in omenitate in
baza victoriei lui lisus asupra mortii. Dar nu trebuie sa uitam cd aceasta
situatie noua s-a realizat cu voia lui Dumnezeu, deodata cu implinirea legii
morale. Puterea cea noud in omenitate std, in fond, in apropierea intima de
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Dumnezeu prin lisus Hristos. Victoria asupra puterii metafizice a mortii
este, in fond, o victorie a spiritului in om prin Duhul lui Hristos, o intérire
metafizic-spirituald a naturii omenesti, castigarea unei indestructibilitati
prin comuniunea spirituala cu omenitatea lui Hristos.'®*

Prin Invierea Domnului natura umani este eliberata de aservirea
ei stricdciunii si mortii. Prin nasterea Sa, Domnul a luat asupra Sa si
stricdciunea care a inceput cu Adam pentru care acesta a si murit; moartea
Lui nu este numai o consecinta a Crucii, ci reprezinta si efectul ultim al
Intruparii. Ins coborand cu natura umana pe care a luat-o pani la moarte,
Cuvantul l-a innoit si l-a ficut nestricacios pe om. Asa cum pe Cruce natura
umana a fost curdtitd de pacat prin singele Domnului, asa in mormant,
prin lasarea pe pamant a ,hainelor de piele”, a fost curdtita in mod organic
si de mortalitate. Prin ingroparea Sa de trei zile, Domnul a lasat pe pamant
datoria lui Adam, ceea ce el a luat de pe pamant prin caderea lui, adica
»hainele de piele’, structura lui biologica. Si restaurand-o ca pe o statuie
zdrobita si stricatd, a inviat-o noua, spirituali si nestricicioasa. Prin Inviere,
trupul realmente uman al lui lisus a devenit si s-a ardtat trup nemuritor si
spiritual, liber de limitdrile spatiului si timpului, inzestrat in mod natural
cu simtiri si functii spirituale noi. Natura a fost atrasa dintru inceput spre
nemurire, dar a atins-o abia mult mai tarziu in trupul Mantuitorului, pe
care inviindu-I El Insusi din morti la viata cea adevirata, l-a facut pentru
neamul nostru un conducdtor spre nemurire.

Astfel, trupul inviat al Domnului in care functioneazd noile simtiri
spirituale divino-umane devine noul model al umanitatii. Fericitul trup
inviat al Domnului reprezinta realizarea si manifestarea omului deséavarsit,
a Dumnezeu-omului. Omul adevirat si desavarsit atit in modurile de viata,
cat si in celelalte I-a ardtat cel dintai si singur Méntuitorul.

Dar trupul Domnului este tocmai Biserica. Prin venirea Duhului
»Irupul Domnului” s-a ardtat ca Biserica si reprezinta in continuare spatiul
in care se traieste de cdtre credinciosi noua viata spirituala si in care
mantuirea devine concretd. In acest organism viata duhovniceasci a Capului
ajunge la madulare si le face vii. Hristos nu este un simplu eliberator care,
dupi eliberare, i lasd pe oameni singuri, incredintandu-le Invatitura lui
inteleapta. Intr-un mod mult mai radical, El creeaza pentru ei un nou spatiu
de viatd. Iar acest spatiu e chiar trupul Sau.'®*

162. Ibidem, p. 327
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Adam a fost modelul natural al descendentilor lui. Prin nasterea
lor biologicd, oamenii poarta infatisarea adamicd, forma si viata adamica,
functiile biologice psihosomatice. Insi prin Intruparea, Ingroparea si
Invierea Lui, Cuvantul creator a remodelat si recreat in el modelul adamic,
a creat un nou model spiritual de om. A fost noul Adam, noul néscétor
al umanitatii, Parintele veacului viitor. Unul - Adam - a introdus viata
nedesavarsitd, care are nevoie de zeci de mii de lucruri ajutdtoare, iar Altul
- Hristos - S-a facut oamenilor parinte al nemuririi,'* si prin El Crucea a
devenit noul pom al vietii, ficand accesibild oamenilor Invierea.'®

Putem spune cd restaurarea incepe prin insdsi intruparea Domnului.
Reactivand principalele atribute adamice, nepacdtosenia si nestricaciunea,
le aldtura afectelor umane de dupa cadere realizdnd astfel primul pas in
repunerea omului in comuniune cu Dumnezeu. Dinamica mantuirii se
contureaza ca un act profund ontologic, in care asumarea firii umane nu
este una fortatd, nu este o refacere brutald, ci conformd cu starea omului
cazut.

Prin asumarea completa a umanitatii de citre Domnul Iisus Hristos,
fortele demonice sunt determinate sd intervina in baza asa zisei normalitati
pe care o revendicau prin zapisul lui Adam. Folosind un motiv des intalnit la
Sf. Périnti, acela a inselarii diavolului cu propriile momeli, Sf. Maxim arata
cd acesta a actionat mai intai asupra plicerii din firea umana a lui Hristos.
Rédmanand impasibil si neatins de aceste atacuri, Mantuitorul biruieste falsa
stabilitate a puterii pacatului. ,,Domnul, ingaduindu-le prima incercare a
ispitirilor prin placere, le-a facut sa se prinda in propriile viclenii si prin
aceasta le-a dezbracat, alungandu-le din fire, intrucét a ramas neaccesibil si
neatins de el, a desfiintat in El Insusi zapisul lui Adam, prin care se invoise
de buna voie cu patimile placerii”.'®® Aceasta biruinta nu raimane doar a Sa,
ci, in chip iubitor facandu-se om, ,,pune in folosul nostru tot castigul”'*’
Lucrarea mantuitoare nu se opreste numai la anularea puterii placerilor,
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ci vizeaza si cea de-a doua veriga a pacatului, anume durerea si moartea.
,»A dezbracat in vremea mortii pe cruce, capeteniile si stapéniile, intrucat a
ramas neinfrant in dureri. Mai bine zis, s-a ardtat infricosat impotriva mortii
a scos din fire latura de durere a trdsaturii patimitoare de care fugind omul
cu voia din pricina lasitatii, ca unul ce era tiranizat pururea, fara sa vrea, de
frica mortii, staruia in robia placerii numai si numai pentru a trai”.'*

Iata inceputul restaurarii pe care-1 pune activitatea Logosului. Daca
prin caderea in pacat alaturi de ratiune s-a ascuns si Cuvantul, tot Acesta a
intreprins si-1 scape pe om, coborandu-Se El Insusi ,,pe cAmpul de lupta in
care zacea omul invins”'®

Ca Dumnezeu nu are nevoie de aceste patimiri, insa ca om El le
acceptd, le sufera si le biruie. Toate aceste insd, nu sunt acte pur singulare,
cu obiect si efect singular, ci implicd intreaga fire omeneasca. De aceea
Sf. Maxim concluzioneaza: ,,pe drep cuvat a slobozit prin trupul Sau cel
sfant, luat din noi, ca printr-o incepatura, toata firea oamenilor de rautate
amestecatd in ea prin trasdtura patimitoare a firii puterea vicleana care se
afla tocmai in ea, impératind asupra firii”.'”

Prin inomenirea Sa, Logosul alungd vélul ce persista asupra omului
reimprimandu-i adevdrata miscare spre Dumnezeu. ,,Asumand natura
noastra umand El ne-a ardtat ca originea si scopul miscdrii noastre este
El insusi. In Hristos, Logosul lui Dumnezeu s-a ficut subiectul ratiunii
si al miscarii umane, punand-o total in acord cu ratiunea si miscarea Sa
divina, plind de iubire si facdnd-o sd se miste spre Sine ca Dumnezeu si
spre Tatdl Sau, cum trebuie sa se miste in virtutea creatiunii insdsi. El a
deschis intelegerii si miscarii creatiei perspectiva infinita in El insusi. Si in
aceastd intelegere, si in aceastd miscare ne-a fdacut sd vedem intelegerea
si miscarea iubirii, a oferirii omului credincios lui Dumnezeu, dar §i
fratilor Sdi intru umanitate”. "' Se poate vorbi astfel despre un dinamism
hristic pe care omul si-1 asuma participand la Hristos, in Hristos, in Biserica
si, mai ales, unindu-se cu Hristos prin Sf. Taine. Biserica este spatiul de
manifestare al acestui dinamism pentru ca ea se acorda ontologic cu firea
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omului. Acesta este parte constitutiva a Bisericii-trupul lui Hristos- iar
Biserica este chip si asemanare a omului facut dupa chipul si aseménarea
lui Dumnezeu.'”? Omul si Biserica sunt uniti prin dimensiunea pnevmatica
a dinamicii ca stare existentiala a trupului lui Hristos. ,,Pnevmatizarea este
cea mai proprie si mai deplina dimensiune a dinamismului naturii noastre,
prin ea dinamismul uman realizeaza nu numai ce poate alege libertatea
omului intre posibilitatile naturii, ci obtine si puterea de a produce efecte
imposibile, ascunse in virtualitati in infinitatea divina, adica imposibile din
punct de vedere al naturii. Prin pnevmatizare credinciosul devine dumnezeu
dupd har, subiect prin participare al energiilor necreate care transfigureaza
si unifica la maxim toatd creatia in Dumnezeu”.'”

Putem spune ca iconomia mantuirii este echivalentd cu dinamica
mantuirii. Intruparea si Invierea, cele doua parti principale ale tainei in
Hristos si ale vietii in Hristos reprezinta fundamentul acestei dinamici.
Mentinerea ei se realizeaza prin participarea fiecdruia dintre noi la Hristos
prin unirea intimd cu El. Dinamica este actul supremei iubiri in care omul
este chemat sa raspundd pe masurd, implinindu-si aseménarea si devenind
partas dumnezeirii.

Daca prin cadere dorinta vesniciei nu facea decéit sa accentueze
durerea oamenilor, care nu mai puteau ajunge la ea, prin intruparea Sa,
Mantuitorul Hristos redeschide omului calea vesniciei. In viziunea Sf.
Parinti aceasta este echivalenta dobédndirii asemdnarii cu Dumnezeu,
indumnezeirii. ,,Dumnezeu se face om pentru ca noi sd fim indumnezeiti.
El s-a aratat pe Sine in trup, ca noi sa primim cunostinta Tatalui, El a rabdat
ocara noastri de la oameni, ca noi sa mostenim nestriciciunea”'’* Intruparea
este inceputul manturirii noastre, inceputul vesniciei. ,,Precum Domnul,
imbracand trupul, S-a facut om, asa noi oamenii suntem indumnezeiti,
fiind preluati de Cuvantul in trupul Lui si de aceea mostenim viata vesnica”
175 Darurile si bunatatile pierdute de Adam sunt inapoiate de Hristos si
inmultite.
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Haina pacatului este lepadatd, iar omul nou este imbrécat in haine
de nuntd. Afectele lumii sensibile, mortalitatea, patimile isi pierd puterea
de stdpanire in fata lui Hristos si, prin El, in fata noastra. ,,Precum viata
lui Adam din placere s-a facut maica mortii si a stricaciunii, la fel moartea
Domnului pentru Adam se face ndscétoare vietii vesnice”.'’® Sf. Grigore de
Nyssa vede prin intruparea Cuvéntului lepadarea hainelor de piele care il
tineau pe om legat de pacat. ,,Precum un om care are pe el o haind rupta,
dupd ce s-a dezbracat de acel vesmant, numai vede cd poarta uratenia
zdrentelor pe care le-a aruncat, tot asa si noi, dupa ce ne vom fi dezbracat de
haina cea moarta si rdu mirositoare care a fost pusd pe noi si care este facuta
din niste piei fard socoteald, de toate zdrentele acestor piei ne vom dezbrica
odata cu dezbricarea de haind”'”’

Lepadarea slabiciunii este modelul si in acelasi timp darul pe care
Hristos il face oamenilor. ,,lisus nu ne-a innoit pe noi ca daruri si cuvinte
numai pentru viata pamanteasca. In acest cuvant noi am ramane niste daruri
si niste cuvinte nedepline. Si lisus ar fi venit ca dar si cuvant nedeplin. Céci
un dar numai pentru viata aceasta nu este un cuvant deplin nemuritor al
existentei. In natura cuvantului e si duca lamurirea exstentei pani la capit.
In natura darului se implicd necesitatea unui dar care si ofere totul, sa ofere
viata vesnica, sd reprezinte pe daruitorul insusi, pe Dumnezeu pentru veci.
Acest dar si cuvant si-a infdptuit deplina eficacitate deocamdaté in Hristos.
In noi si-o va implini la sfarsitul vietii pAmantesti. Hristos ca dar si Cuvant
deplin are pentru noi o semnificatie profetica si eshatologica, ducandu-ne
si pe noi spre impartdsirea de El ca Dar si Cuvant deplin”. '”® Darul este
talantul ce ni se dd si pe care avem datoria sa-1 inmultim. Lumea este mediul
in care putem regresa dar si progresa; depinde de noi in ce masura ne facem
vase alese ale darurilor Duhului Sfant. Pentru Périnti existd doua etape ale
progresului catre viata vesnicd. Nascandu-ne in lume primim posibilitatea
indumnezeirii fiind creati dupé chipul lui Dumnezeu. Statornicind pecetea
chipului dumnezeiesc si lasand pe Hristos sa salasluiasca in inimile noastre,
ne nastem a doua oara pentru mantuire.

Iata ce spune Sf. Nicolae Cabasila in acest sens: ,,Aici pe pamant se
naste prin durerile facerii omul lduntric, omul cel nou zidit dupa chipul lui
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Dumnezeu, fiind ca un fat in pantecele maicii sale, iar dupa ce a prins forma
deplina, se naste asa zicand a doua oara pentru cealaltd lume, desavarsita
si nevestejitd”'” Trecerea la viata desavarsita este posibilitatea pe care in
jubirea Sa Dumnezeu o da omului, dar in acelasi timp ea trebuie sa fie si
rodul lucrarii sale personale. De aceea mobilul inaintarii omului il constituie
tocmai faptele sale in permanenta conlucrare cu harul Duhului Sfant.

Pe acest temei Sf. Pdrinti au dezvoltat o imensa literaturd ascetica
orientatd spre sporirea catre indumnezeire a persoanei umane in Hristos.
,Fiecare persoand creata reprezinta un mod propriu de intelegere si
exprimare in infinit progres a infinitatii Tatalui. Caracterul omului de chip
al Cuvantului, ca persoand care cugeta si iubeste infinitatea Tatalui in Sine,
se aratd si in ratiunea omului de a nu se putea opri niciodata in setea ei de
cunoastere. Ratiunea umana este dinamica, in progres continuu si intr-o
nazuire a persoanei umane in Hristos. ,,Fiecare persoand creata reprezinta
un mod propriu de intelegere si exprimare in infinit progres a infinitatii
Tatdlui. Ratiunea umana este dinamica, in progres continuu si intr-o
nazuintd de a cduta mereu calea cea mai dreaptd, care duce la adevarul real,
pentru cd std in legdtura cu existenta Tatdlui si Cuvantului lui Dumnezeu'®.

Aceastd dinamica a mantuirii nu este una lineara, ci este plina de
obstacole, vazuta in literatura ascetica asemenea unei scdri pe care crestinul
este indemnat sa o urce. ,,Va indemn - spune Sf. loan Scérarul - sd urcam
si noi cu sérguintd si cu credintd aceastd gandita si ducatoare la cer scard”.'®!

Pentru a exprima mai concis aceastd idee am ales din multimea
scrierilor viziunea Sf. Maxim asupra urcusului duhovnicesc spre dumnezeire.
Pentru el totul este o taina, necunoscandu-se chipul indumnezeirii viitoare
ce se va implini in ziua a VIII-a, in Eshaton: ,,Nu se cunoaste chipul
dumnezeirii viitoare, a celor ce-au devenit aici fii ai lui Dumnezeu prin
virtutile din credinta, deoarece nu s-a aratat inca ipostasul vazut si de sine
statator al bunurilor viitoare”'®* Aceasta necunoastere nu implica insa o
stare laxd din partea omului, ci o continua alergare. In urma intrupirii firea

179. Sf.Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. Pr. Teodor Bodogaie, Ed. EIBMBOR,
Bucuresti 2001, p. 22

180. Pr. Staniloae, Chipul nemuritor..., p. 371

181. Sf. Ioan Scararu, Scara Raiului, trad. Ep. Nicolae Corneanu, ed. IV, Ed. Amarcord,
Timisoara, 2000, p. 139

182. Sf. Maxim Marturisitorul, Cdtre Talasie IX, p. 56
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umana este repusd pe drumul initial catre Dumnezeu, muténd transparenta
de la lumea sensibila la Creator.

Fiecare dintre noi este rendscut prin harul infierii si tinde spre
conlucrarea cu acesta, care evolueazd in har lucrator. Este vorba de o evolutie
providentiala a harului in raport cu starea fiecarei persoane: ,,Chipul nasterii
noastre din Dumnezeu este indoit: unul le da intreg celor nascuti harul
infierii ca sa-1 aiba prezent ca potentd; celalalt le da sa aiba intreg harul si
lucrarea ca sa preschimbe si sa modeleze aplecarea voii celui nascut din
Dumnezeu, incat sa tindd liber spre Cel ce 1-a ndscut. Chipul dintéi are prin
credinta numai harul prezent ca potentd; celalalt sadeste pe langa credinta
si asemanarea a tot dumnezeiasca cu Cel cunoscut, asemanare insotita de
cunoastere in cel ce cunoaste”’® Aceasta impreund lucrare se realizeaza
prin acceptarea liberd a omului ,,céci nu naste Duhul o aplecare a voii fard
noi, ci pe una voita o modeleaza pand la indumnezeire”'®*

Odata stabilitd aceastd conlucrare si mentinerea statornicd in ea, cei
nascuti prin harul infierii devin nascuti prin harul lucrator si, la randul lor,
lucratori prin har. ,Duhul Sfant cucerind intreaga aplecare a vointei umane
a mutat-o cu totul de pe pamant la cer, iar prin cunoasterea adevirata
si traitd le-a transformat mintea, strabitind-o cu razele fericite ale lui
Dumnezeu si Tatdl, incat sa fie socotitd ca un alt dumnezeu ce patimeste
prin har stéri ce i-au devenit o deprindere, ceea ce Dumnezeu nu patimeste,
ci este dupd fiinta”. '® Expresia patimirii isi schimba sensul indicad acum
pozitivul, indumnezeirea; se poate spune ca omul suferd o patimire a
indumnezeirii, adicd de rastignire a patimilor si de convertire pozitiva a
afectelor. Aceasta participare a omului la demersul mantuirii nu poate fi
exprimatd mai bine decat prin ascezi. In viata asceticd, asa cum ne este
prezentatd in Raspunsurile citre Talasie putem distinge doud etape inverse
etapelor caderii. Prima este cea a infranarii poftelor ce duce la nepétimire:
,»cel ce nu doreste placerea trupeasca si nu se teme deloc de durere a ajuns
nepatimitor”'*¢ Cea de a doua stare este strans legata de contemplatie si de
apofatismul de care se face partas omul: ,,daca nestiinta este sursa cea mai de
la inceput a tuturor relelor, exista si o nestiintd méntuitoare in care nemai-

183. Ibidem, VI, p. 53
184. Ibidem, V1. p. 31
185. Ibidem, VI, p. 51
186. Ibidem, p. 34
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privind ca inainte, cu fata descoperita a simtirii, suprafata celor sensibile
ca pe o slava, ci oglinda mai degrabd, cu fata descoperita a cugetarii dupa
inlaturarea oricdrui val sensibil, slava lui Dumnezeu cea aratata in virtuti si
cunostinta duhovniceasca prin care primim unirea cea dupa har”.'¥

Toata aceasta luptd este posibilda doar prin constitutia iconica si
hristica a omului. Din aceasta perspectivda omul este racordat ontologic
la vesnicie. In atingerea vesniciei omul implineste deplin porunca
indumnezeirii.

CAPITOLUL VII
BISERICA SPATIU AL REALIZARII ASEMANARII CU
DUMNEZEU

Comuniunea personald a omului cu Dumnezeu in lisus Hristos
prin Duhul Sfant se realizeaza intr-un cadru distinct - Biserica. Ea se afirma
ca o entitate formatd din toti cei care cred in Hristos, o entitate temporald
si supratemporald, o comuniune si comunitate de persoane umane care
se afld in stransd legaturd cu El; este o viatd noua cu Hristos, condusa de
Duhul Sfant. Asadar, Biserica este plina de putere dumnezeiasca datorita
lui Hristos Intemeietorul si Capul ei si a Duhului Sfant, care o purifici si o
face sa creascd ca Trup tainic al lui Hristos in care omul se realizeaza prin
impreuna lucrare a sa cu Dumnezeu care il cheama si-i da puterea sa lucreze
mantuirea si sd ajunga la asemanarea cu El .

Taina Bisericii incepe inaintea istoriei. Ea este «ascunsa din veci in
Dumnezeu, preinchipuitd in Paradis, preinchipuita in Israel, coborata din
cer in limbi de foc si intra in istorie la Ierusalim cu ziua Cincizecimii. Ea
coboara din cer si isi are obarsia in adancurile ontologice prestabilite ale
lumii».

A fost definita adesea ca «icoana Treimii» pentru cd reflecta
reciprocitatea perfectd din cadrul Sfintei Treimi. Principiul trinitar al vietii
este revelat Bisericii de catre Fiul si Duhul Sfant, nu ca ceva abstract, ci
ca o reguld dupa modelul Treimii. Daruirea de sine si iubirea in cadrul
vietii intratrinitare este regasita in viata spirituald a Bisericii ca participare
mistica in relatiile existente intre persoanele Sfintei Treimi, in acest sens

187. Sf. Maxim Marturisitorul, Cdtre Talasie IX, p. 35



116 BISERICA ORTODOXA

viata credinciosului devine intr-un fel trinitard sau o viata plina de har.

Ca trup al lui Hristos, Biserica reprezinta «mediul in care se
sivarseste unirea persoanelor umane cu Dumnezeu». «In calitate de trup
al lui Hristos», afirma Bulgakov, «Biserica nu este Hristos - Dumnezeu -
Omul; ea nu este decit umanitatea Lui, ea este viata in Hristos si cu Hristos
viata, in Hristos cu noi».

Daca din punct de vedere constitutiv, Biserica constd din Hristos-
capul si din umanitatea- trupul Lui, Duhul Sfant este Cel ce uneste pe Hristos
cu oamenii sau pe oameni cu Hristos. El este prin aceasta putere sfintitoare,
de-viata-facatoare si unificatoare in Bisericd. El coboara la Cincizecime si
prin insdsi coborédrea Lui da existenta reald Bisericii. El face sé se constituie
Biserica a carei premisa a fost pusé de Hristos, prin faptele Lui méntuitoare,
in trupul Lui. Dar Duhul Sfant ramane in Biserica neincetat, prin iradierea
neincetata din Hristos. El este factorul prin care Biserica, odata constituita,
e sustinutd in fiinta; cd El aduce noi méddulare in ea, sideste in ele harul si
darurile lui Hristos, prin aceasta le unifica in Hristos, sfintindu-le si dandu-
le viatd noud, viatda dumnezeiasca din viata lui Hristos. Prin duhul curge
si creste mai departe viata cea dumnezeiasca in Biserica, creste Biserica
insesi.'®®

Périntele Staniloae merge mai profund aratand ca ,Biserica este
Hristos extins cu trupul Lui indumnezeit in umanitate, sau umanitatea unita
cu Hristos avand imprimata in ea pe Hristos cu trupul Lui indumnezeit”, ea
fiind o prelungire deci a intruparii lui Hristos. Capul ei este destinat sa se
extinda in intreaga umanitate cuprinsa, méntuita si reinnoita de Hristos.
»Cei doi factori, Hristos si umanitatea sunt atat de uniti in Biserica incat in
cadrul acesteia nu poate fi vazut unul fard altul si nu se poate vorbi de unul
fard celalalt. Despre Hristos se spune ca e cap al Bisericii si despre Biserica
ca e trup al lui Hristos. El are in Bisericd pozitia de cap, de temelie, de izvor
de viata infinitd, care uneste pe credinciosi cu Sine, ca pe un trup”

Biserica ofera astfel cadrul si toate conditiile in vederea asemanarii
omului cu Dumnezeu, ea fiind socotitd ,inima universului in care se
hotarasc destinele lui. Toti sunt chemati sd intre in Bisericd, pentru ca fac
parte din trupul lui Hristos, omul este un microcosmos, iar Biserica este un
macroantropos. Ea creste si se compune in istorie, adunind la sanul sau,
unind cu Dumnezeu, pe cei alesi”.

188. Pr. Prof. D. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 302
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Toti cei incorporati in Biserica, cresc in Hristos, se unesc cu El, se
pnevmatizeazd, harul divin fiind acea energie necreatd plind de stralucire,
careindumnezeieste fireaumanad ajutand-o deci pe easd ajungd laasemanarea
cu Dumnezeu, omul devenind apt de comunicare cu Dumnezeu.

Lumea, afirma Lossky, ,,imbdétraneste si cade in garbovire, in timp
ce Biserica este necontenit reintinerita si innoita de Duhul Sfant, care este
izvorul vietii. Viata in Hristos se prezintd ca o neincetata lupta pentru
dobandirea harului care trebuie sa transfigureze firea. Ca s te eliberezi de
orice intinare a péacatului si ca sd cresti fira incetare in har, trebuie sé te
inrddacinezi din ce in ce mai mult in unitatea firii, care are ca ipostas pe
Hristos insusi”.

In procesul asemandrii, ipostasurile omenesti trebuie si devina si ele
cu doud firi, asemenea lui Hristos reunind in ele, firea creata cu plinitatea
harului necreat, cu dumnezeirea pe care o da Sfantul Duh, impropriata de
fiecare méadular al trupului lui Hristos. Persoanele umane nu se pot implini si
desavarsi decat in unitate si comuniune, aceasta oferind-o din plin Biserica,
trup a Lui Hristos, ca extensiune a Lui in lume. ,,Fiul impartaseste Bisericii
ipostasul Sau, Duhul Sfant raméne ascuns, dar se identificd cu persoanele
umane cdrora le impropriaza a doud fire, energiile indumnezeitoare. El
devine principiul indumnezeirii noastre. El déruieste fiecarei persoane
ultima Sa desavarsire, dar el nu devine persoana Bisericii, ci este sufletul
Bisericii”

Daca lucrarea Mantuitorului Hristos se indreaptd spre firea umana
pe care o recapituleaza in ipostasul Sau, lucrarea Duhului Sfant se indreapta
spre persoanele umane aflate in Bisericd, cdrora le impdértdseste plinirea
dumnezeirii... impropriata de fiecare om ca persoand creatd dupd chipul
lui Dumnezeu'®, ajutandu-l astfel pe om sa ajungd la asemanarea cu
Dumnezeu.

Trebuie arétat foarte clar cd aceasta ,,preschimbare a omului”, adica
asemdnarea cu Dumnezeu, nu este posibila fara lucrarea Sfintei Treimi, iar
aceastd lucrare nu se realizeaza decat in sanul Bisericii. Aceasta lucrare de
»preschimbare a omului’, adicd incercarea lui de a ajunge la asemanarea
cu Dumnezeu nu este o lucrare coercitiva asupra omului din partea lui
Dumnezeu, deoarece Acesta ii respecta libertatea.

189. Vladimir Losski, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Ed. Humanitas, 2006,
p.- 195
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Actiunea Duhului Sfant nu devine lucratoare decat asupra celor care
se intorc spre mai bine si umbla pe caile lui Hristos, adica asupra celor care
savarsesc binele si raméan in Dumnezeu.

Biserica este organul desavarsirii in Hristos, viata intregului univers
se organizeaza in cadrele ,,panbisericismului, in afard de care nu exista altd
cale catre Dumnezeu”, in vederea indumnezeirii omului, adica a asemanarii
lui cu Dumnezeu. In trupul tainic al lui Hristos fiecare membru trebuie sd
devina acelasi prin har, cu Capul sau, care este Hristos ,,Biserica constituind
un mare univers spiritual unde sfintii devin icoane vii ale frumusetii lui
Dumnezeu” .

Biserica este deci spatiu al realizarii cu Hristos deoarece aceasta
invatd pe om cum sd dobandeasca virtutile crestine si sa se lepede de pacate,
ea fiind purtatoare de duh sfant, ajutandu-1 astfel pe om sa inaintez pe calea
asemanadrii cu Dumnezeu.

CONCLUZII

Crestinismul acorda omului o valoare cu totul exceptionald. De aceea
antropologia ocupa un loc important in doctrina crestina. In conformitate
cu aceasta doctrind, omul este incheierea si incoronarea acestei creatii si
valoarea demnitatii lui intemeiatd pe valoarea cu nimic comparabila a
sufletului omenesc, este cea mai inalta valoare din lumea aceasta. Omul
este centrul creatiei - un microcosmos'". El este punctul cosmic, singurul
punct in care cerul cu pamantul, vesnicia cu vremelnicia se intretaie,
unindu-se; intrucat numai omul apartine in acelasi timp si lumii spirituale
si celei materiale, lumi pe care le uneste prin dihotonismul naturii sale, fiind
el prin aceasta o lume mica, icoana a lumii celei mari. **!

Analizdnd caracteristicile creatiei, rezultd ca lumea se desfisoara
ordonat spre o directie precisa: omul. Omul este rezultat al unui act creator
special, nu doar al unei ,,faceri” din porunca. Creatia cosmosului cu fiintele
necuvantatoare din el, a fost un mijloc spre implinirea unui scop mai inalt:

190. John Meyendorf, Teologia Bizantind, traducere din limba engleza de Pr. Conf. Dr.
Alexandru I. Stan, Bucuresti, Ed. L.B.M.B.O.R., 1996, p. 185.

191. Asist. Univ. Dr. Marius Telea, Antropologia Sfintilor Parinti capadocieni, Alba- Iulia,
Ed. Reintregirea, 2001, p. 194.
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cosmosul nu avea un scop in sine, asadar Dumnezeu a creat lumea pentru
om, fiindca numai in om lumea isi implineste rostul ei.'* Creatia are deci
un caracter antropocentric. Astfel, lumea a fost creata ca un dar pentru
oameni, si in acest fel (ca dar al lui Dumnezeu) lumea e locul in care se vede
iubirea lui Dumnezeu pentru om'”. Omul are ca misiune sa liturghiseasca
darul primit si sd-1 intoarca Déruitorului, iar acest lucru se realizeaza numai
in mdsura in care omul vede lumea asa cum o vede Dumnezeu. Lumea si
evolutia ei, progresul ei, depind de progresul duhovnicesc al omului. Aceasta
evaluare ortodoxa a omului, dar si a lumii in perspectiva antropocentrica,
este confirmata astizi de teoria cuantica. Intr-un limbaj stiintific, constiinta
umand modifica universul, ceea ce in limbaj ordodox nu inseamna decét
ca personalizand lumea, omul o mantuieste. Universul se mantuieste prin
Om194.

Posibilitatea aceasta e data omului prin creatie, si anume prin faptul
ca omul a fost creat persoand, adica in acelasi timp fiinta naturald, dar si
spirituala, care poarta in ea imaginea divinului, prin chipul lui Dumnezeu.

Desi adus ultimul la existentd, omul are o pozitie mediatoare intre
lumea pur spirituald, careia ii apartine cu sufletul, si cea pur materiald, careia
ii apartine cu trupul. El este punctul de origine intr-un sistem cartezian in
care pe orizontala abscisei avem lumea materiala si pe verticala ordonatei
lumea spirituald. Existenta sa trebuie sd fie o functie ce tinde asimptotic
catre infinit. Fiind o sintezd a celor doua lumi, omul le contine. Astfel e
o reprezentare in mic a lumii celei mari, adica un microcosmos. Sfantul
Maxim Marturisitorul afirma ca primul om era chemat sa adune in fiinta sa
toatd lumea creata si in acelasi timp sa atinga unirea deplina cu Dumnezeu
si astfel sd confere intregii creatii starea indumnezeita'”. Esecul primului
om trebuie transformat in biruintd de omul restaurat in Hristos.

Ca si toate fapturile, omul isi are originea la Dumnezeu, dar pe cand
celelalte fapturi apar prin simpla exprimare a vointei divine, ,,sa fie” (Facere,
cap.1), omul este creat dupa sfat dumnezeiesc si prin lucrarea directd,
nemijlocita, a lui Dumnezeu Insusi. ,,Si a zis Dumnezeu: S& facem pe om
dupa chipul si dupa asemanarea noastra... $i a ficut Dumnezeu pe om dupa

192. Makarios Simonopetritul, Triodul Explicat, Editura Deisis, Sibiu 2000 pp. 284-285
193. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., pp. 99-100

194. Ibidem, p. 418

195. Christos Yannaras, Abecedarul credintei, Editura Bizantina, Bucuresti 1996, p. 85
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chipul Sau; dupé chipul lui Dumnezeu l-a ficut; a facut barbat si femeie”
(Facere I, 26-27).

Adevarul creatiei directe a primilor oameni de ciatre Dumnezeu este
amintit in multe locuri ale Sfintei Scripturi (Iov. 10, 8; Luca 3, 8; Eccl. 12, 7;
1Cor.15,47;1Tim.2,13;1Cor. 11, 8), adevir confirmat de Insusi Mantuitorul
(Marcu 10, 6-8; Matei 19, 4-5) si invatat apoi de intreaga Sfanta Traditie,
dupd cum spunea Sfantul Ioan Damaschin: ,,Dumnezeu creeazd pe om cu
mainile Sale din natura vazuta si nevazutd, dupa chipul si asemanarea Sa.
A facut din pamant, iar sufletul rational si ganditor ii dadu prin suflarea Sa
proprie”.

Faptul ca crearea omului s-a realizat dupd crearea celorlalte fapturi
pamantesti se lamureste, dupa teologia Sfintilor Parinti, prin intelepciunea
planului dumnezeiesc de creatie, anume: Omul este incununarea creaturilor
si punctul de intélnire a celor doud lumi, materiala si spirituald, era potrivit
sa fie adus la existenta in urma acestora; si, in al doilea rdnd, omul fiind
asezat ca stapan al pamantului (Facere I, 28), ca loctiitor al lui Dumnezeu
pe pamant, era chibzuit ca sd se organizeze mai intai pamantul ca loc de
desfasurare a vietii omenesti.

In lucrarea de fatd am incercat si expun cit mai bine cu putinti cele
trei aspecte fundamentale ale antropologiei ortodoxe si anume: omul creat
dupa chipul lui Dumnezeu; restaurarea omului in Hristos si prin Hristos si
Biserica - spatiu al realizdrii asemandrii cu Dumnezeu.

Doresc sa precizez un lucru foarte important in aceste sumare
concluzii ale mele §i anume: datoritd faptului ca intreaga doctrina
antropologica ortodoxd are un profund caracter pnevmatologic, tin sd
arat de la bun inceput ca legatura dintre Dumnezeu, om si Biserica in
Hristos, se realizeazd prin Duhul Sfant ca izvor al luminii necreate care se
revarsa in Biserica si cosmos de la Tatal, prin Fiul, in Duhul, pentru ca in
Duhul si prin Fiul, credinciosii sd aiba acces la Parintele ceresc. Pe firul
luminii necreate impartasite de Duhul Sfant, Hristos coboara si inalta
credinciosii citre Dumnezeu-Tatal, pentru a transfigura firea omeneasca.
Intreaga antropologie ortodox este o ilustrare duhovniceasci si practica a
principiului fundamental elaborat de Pdrintii Bisericii neimpartite, anume
ca ,,Dumnezeu s-a facut om, pentru ca omul sd se indumnezeiascd’.

Prin aceste note fundamentale de antropologie crestind am incercat
sa arat faptul ca antropologia crestina lasa deschisd calea prin care se
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poate intelege cum e cu putintd ca omul sa rimand om asa cum apare din
momentul creatiei, atunci cand prezenta spiritului a definit conditia sa, fara
putintd de a cddea total si iremediabil.

Hristos este intotdeauna actual si anticipeaza continuu actualitatea,
in El se cuprind toate puterile de restaurare ale omului din orice timp, El ne
oferd raspuns la toate problemele.

Realizarea deplind a omului, sub toate aspectele, este indisolubil
legata de trainicia unei relatii sincere cu Dumnezeu si cu semenii tai,
restaurata in Hristos si prin Hristos.

Efectuand o sinteza schematicd a celor relatate in prezenta lucrare
putem spune ca Mantuitorul restaureaza conditia omului si schimba temeiul
relatiilor dintre oameni astfel:

Mantuitorul aratd cd omul devine fiul lui Dumnezeu: Ex.: ,,Si celor
cdti L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat putere ca sd se facd fii ai lui
Dumnezeu” (Ioan 1, 12).

Si se intemeiaza pe relatia lor cu Dumnezeu Tatal, prin Fiul Cel
Unul Nascut in Duhul Sfant. Este o relatie interioara cu Fiul lui Dumnezeu
devenit Cale si Usi care duce in Imparitia Lui.

Hristos n-a fost nici o clipa functionarul unei functii incluse in
ordinea sociala, ci a lucrat ca Fiul Tatélui ceresc, ca Cel ce daruieste Viata,
care se ddruieste pe Sine ,,slujind” (Luca 22, 26 27).

In Hristos ne vindecidm rinile firii si iesim din conditia de individ
devenind persoane ,,ca Dumnezeu” cu lucrarea Duhului Sfant in Biserica.

Cine vrea si intre in Impiritie, e chemat sa se lepede de sine, si-si
ia crucea si sa-L urmeze pe Hristos (Luca 9, 23) implinind , tot ce ne spune”
(Toan 2, 5).

A nu voi sa ne pastram viata pentru noi insine, a o da lui Hristos,
inseamna a primi Viata, Viata fara de moarte.

»Instrumentele” prin care omul ajunge la asemanarea cu Dumnezeu
sunt :

1. Pocdinta care presupune:

- Cdinta pentru pdcat

- Osandire pacatului prin numire si marturisire

- Dobéndirea iertarii

- Dezlegarea = vindecare = libertate

2. Impacare cu Dumnezeu, cu sine si cu semenii.
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3. Viata in pacea Domnului, darul Duhului Sfant.

Astfel, omule (ne invata Hristos), umple-ti, deci, inima cu prezenta
lui Dumnezeu, caci nu este suficienta cunoasterea textelor religioase pentru
o viatd deplind. Comuniunea cu Dumnezeu va face din tine un om nou, un
izvor de compasiune, iubire si pace, apoi vei fi capabil sa aplici in relatiile
cu semenii tai principiile pe care le aplica Dumnezeu in relatia cu tine:
dragostea, rabdarea si iubirea. Ce bine ar fi sa inteleaga omul ca adevarata sa
frumusete este cea launtricd, izvorata din comuniunea cu Dumnezeu, dar
aceasta inseamna s se desdvarseasca.

Altfel spus, odata cu caderea protoparintilor, Raiul a incetat sa
mai fie o realitate a acestui pdmant, dar prin harul lui Dumnezeu, tot pe
acest pamant, pus la indemand prin noul Adam, Hristos, avem nadejdea
de a ajunge la el. Prin Hristos avem posibilitatea de a redobéandi starea
paradisiacd, dar prin El putem s atingem o stare mult mai inaltd, aceea la
care Adam era menit sd ajungd dacd n-ar fi cazut.'”
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CUVANTUL CARE ZIDESTE

CARTI RELIGIOASE ROMANESTI TIPARITE
N TRANSILVANIA iN EPOCA REFORMEI
PROTESTANTE (SECOLUL AL XVI-LEA)*

Academician Ioan Aurel POP

Preasfintia Voastrd,
Preacucernici Parinti,

Mai intai, se cuvine sd vd multumesc pentru aceastd invitatie de a
participa la evenimentul deosebit din viata Eparhiei dumneavoastra. In al
doilea rand, trebuie sd va spun ca m-am pregatit sd vorbesc despre Cdrti
religioase romdnesti tipdrite in Transilvania in epoca Reformei protestante
(secolul al XV1I-lea) si sa omagiez, prin aceasta, viata si activitatea inaltului
ierarh Antim Ivireanu. Dar, ingaduiti-mi sd fac inainte o scurtd introducere.

Vin din Universitatea romaneasca a Clujului care s-a chemat la
refondarea sa din 1919 (fusese creatd in 1581) ,Universitatea Nationala a
Daciei Superioare’, iar din 1927 ,,Universitatea Regele Ferdinand I”. Aceasta
pana in 1948, cand, sub regimul comunist, s-au tulburat mult lucrurile.
Aceastd universitate are astazi 42 000 de mii de studenti si 21 de facultati.
Este singura universitate din Europa cu 3 limbi oficiale de studiu: romana,
maghiard si germana si cu 4 facultati de Teologie Crestind. Va spun toate
acestea ca sd stiti sa raspundeti si dumneavoastra cértitorilor, care ne spun

* Sustinuta cu ocazia lucririle Conferintei pastoral-misionare semestriale, desfasurati

in data de 3 noiembrie 2016 in Sala amfiteatru a Facultitii de Inginerie si Stiinte din
Alexandria.Tehnoredactare diac. Nedelea Cristian
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din cédnd in cand cd nu respectam drepturile democratice si drepturile
minoritatilor etnice si confesionale. In doua dintre facultatile teologie se
predd limba roména (la Facultatea de Teologie Ortodoxa, cea mai mare si
cea de Teologie Greco-Catolicd), iar in alte doua se preda limba maghiara
(Facultatea de Teologie Romano-Catolicd si Facultatea de Teologie
Reformata (Protestantd)).

Clujul a avut la Marea Unire, adica acum un secol, cam 80% din
locuitori delimba maghiara si aproape 20% de limba romana, dintr-un motiv
foarte simplu: romanii nu aveau de secole permisiunea s se stabileascd in
oras, fiindca le era interzis sd-si construiasca locasuri de cult bizantine. Or,
intr-un loc unde nu-si puteau boteza copiii, unde nu se puteau cununa,
unde nu-si puteau inmormanta crestineste mortii si unde nu se puteau duce
la slujba, dupa randuiald, era imposibil de trait pentru romani. Asa ca abia
dupd Marea Unire, permitandu-li-se acest lucru, adica ridicarea de biserici
in orag, romanii au venit in numar foarte mare la Cluj, mai ales cd aproape
toate satele din jur erau roménesti. Doua mici biserici romanesti erau totusi
si inainte, inaltate cu greu, in preajma anului 1800, una in cetate (greco-
catolica) si alta in afara cetétii (ortodoxa).

Prima biserica ortodoxa in centrul Clujului (din vechea zond
incercuitd cu ziduri), adicd in orasul vechi, s-a construit abia in 1998!
Astazi orasul, dupa 100 de ani de la Unire, are 80% romani si 17% maghiari,
restul fiind alte minoritati. Aceasta este opera poporului nostru, facuta in
cei circa 100 de ani trecuti de la 1918, fiindca suntem majoritari ca numar
in Transilvania si in Romania. Orasul s-a romanizat prin natura lucrurilor.
Unii spun ca sub Ceausescu s-au grabit lucrurile (ceea ce este real), dar
lucrurile erau pornite imediat dupa Marea Unire, cdnd romanii au primit
libertatea sa se aseze in oras, sa se roage, sa se inchine si sd-si respecte
sarbatorile si randuielile.

Si acum sa trecem la tema anuntata.

Romadnia este agezata, pe axa est-vest, in centrul geografic al Europei,
adicd la jumatatea distantei dintre Muntii Urali si coastele extreme ale
Peninsulei Iberice (malul atlantic al Portugaliei). Totusi, de reguld, Romania
este consideratd o tara est-europeand sau central-sud-est europeand, din
ratiuni de istorie si civilizatie, dar si de evolutie politicd recenta. In aceasta
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acceptiune, romanii sunt cel mai numeros popor din sud-estul Europei, ei
fiind estimati la circa 25 de milioane de locuitori (este vorba, mai exact, de
vorbitorii de romand, de cei care au drept limba maternd limba romana).

Romanii sunt cel mai rasdritean popor romanic, singurii mostenitori
de astdzi ai romanitétii orientale, inruditi cu italienii, spaniolii, francezii,
portughezii, catalanii, provensalii, sarzii, friulanii, retoromanii etc. Totusi,
fiind asezati la confluenta dintre aria de civilizatie latind (catolica) si
bizantina (ortodoxa), romanii au devenit ei insisi un popor de interferenta,
preludnd cate ceva din fiecare zona mentionata. Astfel, prin nume (provenit
din latinescul Romanus), prin limba (neolatind) si prin originea reala sau,
partial, imaginara (consideratd romand sau daco-romand), romanii se
revendicd drept occidentali, pe cand prin confesiune (ortodoxa), biserica
(de rit bizantin), prin limba de cult, de cancelarie si de culturd medievala
(slavona) si prin alfabetul (chirilic) folosit in scrierea veche, au fost mai
apropiati de facies-ul rasaritean al Europei.

Romanii au scris - prin elitele lor educate - in limba slavona pana
in secolele XV-XVI, sub influenta Bisericii, pe care si-au organizat-o (ca
institutie, cu ierarhie si canoane) dupa model bulgar, in preajma anilor 900-
1 000. Existd marturii clare ca, in secolul al XV-lea, la curtile princiare, in
manastiri si in unele orase si targuri, se scria deja in roméneste, desi primele
texte romanesti pastrate dateaza abia de la inceputul secolului al XVI-lea. Ele
sunt insa scrise cu caractere chirilice, roména fiind singura limbd neolatina
care s-a folosit (pana in secolele XVIII-XIX) de asemenea semne grafice.
Rolul latinei din Occident a fost luat, in cazul roménilor, de slavona.

Primele texte tiparite pe teritoriul Romaniei dateaza de la 1508-
1512. Atunci s-au tipdrit, in capitala Téarii Romanesti (la Targoviste), trei
texte religioase fundamentale, in limba slavona: un Liturghier, un Octoih
si un Evangheliar. Tara Roméneasca era al patrulea loc din lume unde se
tipdrea in slavond, dupa Venetia, Cracovia si Cetinje (Muntenegru). Aceste
carti rare sunt considerate astdzi incunabule.

Dupa foarte scurt timp, avea sd se treacd la tipdrirea de carti
bisericesti in limba romand. Este astazi cert cd Reforma protestanta' a

1. Inca din prima parte a secolului al XVI-lea, Reforma a atins si spatiul locuit de
romani i, in primul rdnd Transilvania, unde romanii trdiau impreund cu maghiarii, sasii si
secuii. Conducerea tarii transilvane o aveau atunci starile (nationes) catolice (roménii, fiind
ortodocsi, nu erau admisi intre stari), care, intre anii 1540-1570) au devenit protestante, in



132 BISERICA ORTODOXA

favorizat nu numai trecerea la scrisul romanesc, dar si tiparirea cartilor in
roméneste. Tendintele de prozelitism luteran si, mai ales, calvin, incercarea
de ,reformare” a bisericii romanesti din Brasov si Tara Barsei sub judele Hans
Benkner (1559), patronarea propagandei calvine de catre principele Ioan
Sigismund, intre 1556 si 1571, infiintarea episcopiei roménesti cu ierarhie
calvind au fost tot atitea impulsuri spre inovatie, spre schimbare, inclusiv
spre utilizarea scrisului in limba inteleasd de popor. Aceste indemnuri nu
au prins insa decat acolo unde societatea locald romaneasca era apta sd le
recepteze, unde romanii insisi simteau nevoia unor asemenea schimbatri.

Tiparul romanesc transilvanean este precedat de cel slavon, activinca
pe la jumatatea secolului al XVI-lea, cand limbile slavona si roména interferd
in scris. Astfel, primul tipograf roman cunoscut este Filip Moldoveanul
(Philippus Pictor sau Maler) care tiparea in 1544 la Sibiu Catehismul
romdnesc, de influentd luterand, primul text cunoscut imprimat in limba
romand (dar nepastrat pand azi). Tot opera lui au fost si Tetraevangheliarul
slavon (1446), cu reprezentarea stemei Moldovei, impodobit cu xilogravuri
si Evangheliarul slavo-romdn (1551-1553), primul text tiparit romanesc
péstrat pana astazi. Toate purtau pecetea acestui Filip, ,,zugravul si scriitorul
textelor romanesti” (pictor et scriba litterarum valachicarum), tipograf de
marcd si gravor iscusit, trimis de Magistratul sibian cu misiuni diplomatice
in Tara Romaneasca.

Cel maiimportant creator de culturd roméneasca in mediul roméanesc
in secolul al XVI-lea a fost insd diaconul Coresi, supranumit de catre unii
exegeti intemeietorul limbii romane literare. Diaconul Coresi, venit de la
Targoviste (din Valahia) in Transilvania, a gésit la Brasov’ mediul favorabil
pentru imprimarea in romaneste a cartilor. El era un tipograf independent,
stapan al uneltelor sale si pus la dispozitia diferitilor comanditari. Asa se
explica activitatea lui Coresi in interiorul cetatii sasesti a Brasovului (unde
se afla, de altfel, si atelierul tipografic), dar si rolul important de sprijinitori,

formd luterand (sasii), calvina (multi maghiari, secui), unitariand (unii maghiari, secui). De
la un timp, s-a urmarit si atragerea romanilor ortodocsi la Reforma (mai ales la calvinism),
cu rezultate nesemnificative.

2. Brasovul (Kronstadt) era cel mai mare centru urban al Transilvaniei, cu populatie de
mai multe etnii §i cu doua zone principale: centrul sau Cetatea (intra muros), inconjurata
cu ziduri, unde trdiau sasii si regiunile periferice (extra muros), unde trdiau romanii si
maghiarii; in afara zidurilor, se afla din vechime un adevarat oras paralel, roméanesc, numit
Scheii Brasovului.
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colaboratori si beneficiari ai operei sale, detinut de romanii brasoveni, in
speta de carturarii Scheilor. Diaconul Coresi nu a fost, decit in mica masura,
traducatorul cartilor tiparite de el si nici editorul celor mai multe dintre
acestea. Patronii materiali au fost in primul rand liderii sasi brasoveni, mai
ales Hans Benkner si Lukas Hirscher, dar si episcopii romani calvinizanti,
Gheorghe de Sangeorz si Pavel de Turdas, ca si unii dintre domnii Tarii
Romanesti. In timp ce acestia din urma au avut un rol important in
tiparirea cartilor slavone coresiene, autoritatile calvine si luterane s-au
implicat mai mult in imprimarea cartilor romanesti, care trebuiau intelese
de credinciosi, in speranta convertirii. Oficialii locali transilvani vedeau
in opera tipograficd a lui Coresi o activitate rentabild, aducétoare de profit
si o actiune in acord cu propaganda reformata in randul romanilor. Daca
primul motiv si-a atins scopul, al doilea a ramas mereu subsidiar, pe de o
parte, fiindca inovatiile protestante au fost minime si, pe de alta, fiindca
activitatea de convertire intre romani a avut efecte foarte mici. Totusi, in
ciuda acestor factori complecsi care au concurat la tiparirea cartilor in
romaneste, Coresi rdimane un protagonist si o personalitate culturald de
prim rang. El era animat, dincolo de ceea ce gandeau unii dintre patronii
sai, de ideea necesitatii scrisului si tiparului in limba poporului sau. Se vede
acest lucru din cuvintele sale, cuprinse in Predoslovia la Talcul Evangheliilor
din 1567: ,,Eu, diaconul Coresi, deac-am vazutu ca mai toate limbile au
cuvantulu lui Dumnezeu in limba lor, numai noi ruménii n-avemu..., am
scris cum am pututu Tetraevanghelul si Praxis-ul rumaneste”’

Intre 1557 si 1583, acest om de cultura si ucenicii sdi au tiparit,
in mare parte la Brasov (dar si la Alba-Iulia, Sebes, Orastie sau in Tara
Romaneascd), un mare numar de lucrari in slavona si romana sau cu text
bilingv slavo-roman. Prioritatea tiparirii cartilor romanesti apartine de
departe Transilvaniei, dar pendularea muncii tipografice in nordul si in
sudul Carpatilor a contribuit la accentuarea unitatii culturii roménesti,
la impunerea unui model lingvistic cu rddacinile in aceastd regiune de
interferentd sud-transilvana si nord-munteneasca, considerata leaganul
limbii literare roménesti.*

3. Aurelian Sacerdoteanu, Predosloviile cartilor romdnesti, vol. I (1508-1647), Bucuresti,
1938, pp. 33-34.

4. L-A.Pop, ,Cultura romanilor in a doua jumatate a secolului al XVI-lea”, in I.-A. Pop,
Th. Nigler, A. Magyari (coordonatori), Istoria Transilvaniei, vol. II (de la 1541 pana la
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Mesterii care au lucrat in preajma diaconului Coresi (fiul sau Serban,
diacul Marian, diacul Lorint si altii) au dus mai departe arta si meseria lor,
s-au deplasat si in alte orase din Transilvania, determinand un proces larg
de difuzare a tiparului si cartii romanesti: la Sebes, unde iese de sub teascuri
Sbornicul slavon (1580), la Orastie, unde apare faimoasa Palie’ (numita
asa fiindcd era o parte din Vechiul Testament) in 1581-1582, la Alba-Iulia,
unde diacul Lorint contribuie la publicarea Evangheliarului (1579). Diecii
Serban si Marian au imprimat in roméneste importanta lucrare, numita
chiar de ei Palia de la Ordstie, cuprinzand ,,Geneza” si ,,Exodul”. Cartea s-a
facut din initiativa lui Pavel de Turdas (Tordasi), ,episcopul romanilor din
Ardeal’, ierarh calvinizant, ceea ce a impus ca si lucrarea sa aiba vizibila
tentd calvind. Opera a fost tradusd ,,cu mare munca” in romaneste, dupa
Pentateuhul maghiar, tiparit de Kaspar (Géspar) Heltai la Cluj in 1551.¢ In
text, numele etnic al roménilor apare sub forma romdan (si nu ruman), ceea
ce demonstreaza fie 0 anumita influenta umanista, fie aflarea in uz aambelor
forme. De altfel, Pavel de Turdas, numit la 1569 ,.episcop al celor de limba
romaneasca’, a avut si importante initiative de promovare a limbii roméne
in biserica. El s-a intalnit intr-un sinod la Aiud ,.cu toti popii romanesti’,
iar acest for a decis ca ,,popii de limba sarbeascd <slavona>, ce slujesc ca
preoti printre romani, daca nu vor invata comunitatea in romaneste intru
cele sfinte, aceia sd nu mai poatd fi preoti’” Lucrul acesta, adicd inlocuirea
slavonei traditionale din bisericd cu limba vernaculara, era o ,revolutie”,
stimulata incontestabil de Reforma religioasa, dar si de catolicism sau de
anumite impulsuri interne, venite dinspre ortodoxie. Astfel, din perspectiva
catolica, la 1572, principele Stefan Bathory il numea pe moldoveanul Eftimie
»episcop romanesc” si-1 indemna a-i pastori si invata pe romani. Peste doi
ani, acelasi principe avea sa-1 confirme ca episcop pe Cristofor, urmasul lui
Eftimie; in actul de confirmare, Cristofor apare denumit drept ,episcop al
preotilor romani transilvaneni care marturisesc religia romana sau desigur

1711), Cluj-Napoca, 2007, pp. 290-291.
5. Cuvantul grecesc palaios inseamna ,vechi”

6.  Pentateuhul este o parte a Bibliei care cuprinde primele cinci (penta, in greacd) ale
Vechiului Testament.

7. Hurmuzaki-Densusianu, Documente privitoare la istoria romdanilor, XV/1, Bucuresti,
1916, pp. 638-639.
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greacd”® Formula aceasta, de ,,religia romana sau desigur greaca’, a dat mult
de gandit exegetilor, care au formulat cu greu anumite interpretari. ,,Religia
romand’, anume catolicd, nu avea cum sa fie , greacd’, adica ortodoxa!

Pentru unii interpreti ai insolitei formuldri — care pune semnul
egalitatii intre religio romana si religio greca — uzate de trei ori in textul
citat, faptul este un semn al sinonimiei, in spirit umanist, dintre termenii
roman si romdn. Cu alte cuvinte, textul nu are inteles decat daca religio
romana ar insemna ,religia romand”. Se stie ca in texte strdine, elaborate
mai ales de alogeni, numele de roman se reda intotdeauna prin ,valah” (cu
variantele sale), dar atunci cand acesti autori (mai ales umanisti) voiau sa
arate cum se numeau romadnii insisi pe sine foloseau notiunea de Romanus,
cu derivatele sale. Altfel spus, cand autorii strdini voiau sa spuna cd romanii
nu se numesc pe sine valahi, straduindu-se sd redea cit mai fidel etnonimul
»roman” (,ruman”), utilizau forma latina de Romanus, fapt relevat in texte
citate mai sus si provenite tot din secolul al XVI-lea. Astfel sunt situatii -
rare, este drept si unele mai tarzii — in care populus romanus trebuie tradus
prin ,poporul roman” Prin analogie, in acest caz, al documentului din
1574, religio romana trebuie sd insemne ,religia romand” ori ,,roméneasca’,
fiindca numai ea putea fi sinonima cu , religia greceascad” (religio greca). De
altminteri, din secolul al XVI-lea, in Transilvania, termenul de ,,roman” nu
este sinonim numai cu ,,iobag’, ci si cu ,,ortodox”.

Patronajul domnilor si mitropolitilor Tarii Roménesti si Moldovei
asupra tipariturilor coresiene si a altor opere culturale ale romanilor din
Transilvania este semnificativ pentru solidaritatea roméaneasca medievala si
pentru cea moderna, pe cale de a se construi. Sursele mentioneaza adesea
acest lucru. Astfel, una dintre tipariturile brasovene de la 1561, anume
Intrebarea crestineascd, pomeneste deopotrivi pe mitropolitul Efrem al Tarii
Romaénesti si pe vlidica Sava de Geoagiu din Transilvania. In Predoslovia
altei lucrari, tiparite tot la Brasov, in 1577 — Psaltirea slavond - se spune cd
aceasta aparuse la ,,porunca domnului Io Alexandru Voevod si a fiului sau
Io Mihnea Voevod si a preasfintitului mitropolit Serafim” al Ungrovlahiei
(Téarii Romanesti). Diacul Serban, fiul lui Coresi, in Liturghierul slavon
tiparit de el la Brasov in 1587, il pomeneste in epilog pe Mihnea al II-lea,
domnul Térii Roménesti si pe popa Mihai de la Biserica Sfantul Nicolae, pe

8. Hurmuzaki-Densusianu, Documente privitoare la istoria romdnilor, XV/1, Bucuresti,
1916, pp. 659-660.
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acesta din urma drept corector. Intr-un alt context, Cronica protopopului
Vasilie din Scheii Brasovului, la inceputul secolului al XVII-lea, evoca
acelasi efort cultural concertat din spatiul sud-est transilvinean: ,,In zilele
bunului crestin Herjel Lucaci <Lukas Hirscher>, judetul cetatei Brasovului
si ale acestor preoti <popa lane si popa Mihai>, multe cérti s-au tiparit, si
pre limba ruméneasca, si pre limba sloveneasca. Si mult s-au nevoit acesti
pastori cu turma lui Hristos si cu besereca si au indemnat pre Io Petru
Voievod Dimitrie Cercel, fiul Patrascului Voda, domnul muntenesc, de au
ridicat tinda beserecei... $i multe carti au castigat acesti preoti beserecei”’
Prin urmare, un preot-cronicar aduce un elogiu actului de cultura si mai
ales tiparului i mentioneazd factorii care au contribuit la promovarea
valorilor spirituale: invatatii preoti brasoveni, domnul Tarii Roménesti si
judele Lukas Hirscher. Protagonistii sunt insa preotii romani locali, pentru
cd ei ,s-au nevoit” cu toate.”

Din activitatea tipograficdi in limba roména, desfisuratd in
Transilvania in secolul al XVI-lea, reies anumite interferente dintre
ortodoxie si curentele protestante. Multe din aceste carti de cult tiparite in
limba roméana cu alfabet chirilic au in prefete si chiar in text invataturi cu
tentd protestantd, fiindca autoritétile Transilvaniei (mai ales cele calvine,
predominante) urmadreau atragerea romanilor ortodocsi la Reforma.
Rezultatul nu a fost insd pe masura asteptérilor, din mai multe motive:
romdanii erau foarte puternic ancorati in spiritualitatea lor rasariteana, pe
care o considerau si 0 marcd a identitatii lor; ideile Reformei nu puteau
avea aderenta intre ortodocsi fiindca, cel putin in formele lor initiale, nu
erau inteligibile si nici necesare, in sensul ca bisericile ortodoxe aplicau
deja invataturile reformate (eliminarea primatului papei, a indulgentelor,
acceptarea casdtoriei preotilor, eliminarea fastului din biserici si a bogatiei
clerului etc.); romanii - nerecunoscuti ca grup privilegiat in Transilvania -
nu se bucurau de instruirea necesara pentru a putea intelege inovatiile de
dogma si rit ale Reformei; teama celor trei stiri (nationes) si a celor patru
confesiuni (religiones) recunoscute (receptae) ale Transilvaniei (calvina,

9. Radu Tempea, Istoria sfintei besereci a Scheilor Brasovului, editie de Octavian Schiau
si Livia Bot, Bucuresti, 1969, p. 59, 189, 195-196.

10. L-A.Pop, ,Cultura romanilor in a doua jumatate a secolului al XVI-lea’, in I.-A. Pop,
Th. Nagler, A. Magyari (coordonatori), Istoria Transilvaniei, vol. II (de la 1541 pana la
1711), Cluj-Napoca, 2007, pp. 292-293.
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luterana, unitariana si catolica) de patrunderea roménilor, prin accesul
lor la confesiunile oficiale, intre privilegiati cu toata greutatea numarului
lor (romanii reprezentau aproape doua treimi din intreaga populatie a
Principatului Transilvaniei); aceastd acceptare a romanilor ca stare ar fi
periclitat monopolul puterii vechilor privilegiati. Astfel, in urma intensei
actiuni de propaganda protestanta printre romani, doar o foarte micd parte
e elitei romanilor (cea deja atrasa la catolicism) a trecut, in putine zone ale
Transilvaniei, la calvinism. Aceasta, ca urmare a folosirii limbii maghiare
in cadrul cultului, s-a maghiarizat in mare mdsura, treptat. Astfel, masa
roménilor transilvani a ramas ortodoxa pana la finele secolului al XVII-lea,
cand, sub impulsul Casei de Habsburg si al regimului austriac, a fost atrasa
spre Roma prin crearea Bisericii greco-catolice. In ciuda acestei dezbiniri,
aproape toti romdnii transilvani au rdmas de rit bizantin (rdsdritean) si, in
momentele esentiale ale istoriei lor, au actionat impreuna, uniti spre binele
intregii natiuni.

Va multumesc!

Intrebari:
De ce Biserica nu mai are o credibilitate asa cum se intdmpla in trecut?

Lumea obisnuieste sd spuna astazi despre Evul Mediu ca era ,,evul
intunecat” si cd atunci oamenii erau ,barbari”’. Dar, eu vreau sa vda spun
despre Evul Mediu ceea ce mi-a spus un calugar de la Manastirea Putna,
cand eram elev, dupa ce ne relatase istoriile acelea frumoase despre domnii
ctitori de odinioara si despre cartile de cult manuscrise si tiparite de demult:
»Atunci, pe vremea mdritului domn Stefan, lumea scria cu pand de gdscd si
avea minte de aur, pe cand astdzi scrie cu pand de aur si are minte de gdscd.”

Biserica in Evul Mediu nu era o institutie, era insdsi lumea, era
mireasa Mantuitorului §i viata oamenilor era de neimaginat in afara
credintei si a Bisericii. Atasamentul omului medieval fatd de Biserica si
increderea sa extraordinara in existenta lumii sub obladuirea Domnului, a
Mantuitorului si a sfintilor au fost netarmurite. Daca vreun crestin gresea
grav si daca se arunca asupra lui afurisenia, el si comunitatea considerau cd
nenorocire mai mare pe acest pamant nu se poate intampla. De ce? Biserica
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era totul. Biserica coordona factorul politic si fara ceremonia ungerii
domnului, acesta nu avea putere. Mitropolitul tarii il ficea pe domnul tarii
domn, adicd uns al lui Dumnezeu, dupa care i se supunea intru cele lumesti.
Politicul nu putea exista fara Biserica, pentru cd legitimarea puterii laice o
facea puterea bisericeasca/ dumnezeiasca. Viata sociald si economica, satele
si orasele, cultura, scoala si toate institutiile nu puteau functiona in afara
Bisericii.

Scolile laice au apdrut la noi foarte tarziu, abia din secolul al
XIX-lea incoace. In toate tirile noastre medievale, dar mai ales in Ardeal,
preotii erau invatdtorii satelor, iar preotii-invatatori erau numiti apostoli
ai neamului, cu misiunea de a lumina poporul. Invititorul si preotul erau
totuna si toata viata comunitatii se derula in jurul Bisericii. Lumea moderna
a adus despartirea statului de Bisericd, emanarea puterii de la popor sau
natiune, dupa ce au fost executati regii in Anglia in secolul al XVII-lea si
in Franta secolului al XVIII-lea. S-a trecut astfel la laicizare, scoala a fost
scoasd de sub obldaduirea Bisericii si Biserica a fost obligatd sa se restranga
mereu. Acum, cu mijloacele noi de difuzare in masa, cand tineretul este
invatat sd creadd in fel de fel de erezii si in fel de fel de iluzii, cu concursul
statului, ne bucuram ca Biserica mai reuseste sa-i invete pe credinciosi ce
inseamna buna cuviinta si cum se traieste pe pamant. Dar Bisericii i s-a
luat aproape tot din ceea ce insemna randuiala de crestin si din ceea ce
insemna viata decenta si in libertate. Nu existd om care sa nu aiba in sine
ideea libertitii, dar se cuvine sa fie o libertate intru ascultare si smerenie, ca
sd se poatd bucura toti de ea. Astdzi insd, ascultarea si smerenia aproape nu
mai existd. Astazi, parintii cer socoteala profesorului de ce copiii lor nu sunt
primii in clasa ori de ce nu au numai note de 10! Astazi, preotii si invatatorii
sunt pusi la punct de catre te miri cine, care nici macar nu stie sa vorbeasca
corect limba romana. Astdzi regulile de gramaticd nu mai sunt respectate,
ne batem joc de limba, de neam, de tara, de unire, de natiune si de Biserica!
Sperand ce altceva decét furtuna!

Eu am, totusi, incredere! Cred, in continuare, ca Biserica trebuie sa
joace rolul de factor spiritual in societate si sd raimana masura de judecata
a lucrurilor. Si prin eforturile dumneavoastra — mai ales ale preotilor din
parohii, pentru ca omul sfinteste locul - este inca posibil. Prin intelepciunea
ierarhilor si preotilor Bisericii noastre si a mirenilor responsabili vom reusi
sd iesim din acest impas, cdci nu este primul impas si nici ultimul.
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De ce nu este Biserica factor de unitate?

In mare masuri este. Nu mai este ca odinioar3, pentru ca si ideea de
unitate este acum blasfemiatd. Am ajuns sa scriem si in manualele scolare
cd romdanii nu au identitate romaneasca si sentiment national, cd Unirea de
la 1600 a fost o intamplare, ca Mihai Viteazul a fost un condotier sau un
aventurier, cd Unirea de la 1918 s-a facut datorita marilor puteri si unor
lideri care i-au amagit pe oameni. In cirti aparute relativ recent, se spune
cd romanii din Transilvania nu ar fi vrut sa se uneasca cu tara, ca si cum
bunicii nostri ar fi ingenuncheat de pomana atunci cand au auzit cd au
intrat trupele romane in Ardeal, la 15/28 august 1916. Au ingenuncheat in
mijlocul drumului, in case ori la marginea padurilor si ogoarelor, aducand
slavda lui Dumnezeu pentru ca apucaserd sa vadd ziua aceea. Cum sa fi
vrut sd traiasca mai departe intr-o tard in care nu-si puteau vorbi limba si
nu-si puteau cinsti eroii? Acum, unii incearca sa ne invete ca toate lucrurile
in care am crezut noi sunt strimbe. In ciuda acestui lucru, Biserica este
un factor coagulant in continuare si Biserica Ortodoxd Romana a fost cea
care de-a lungul vremii si-a indeplinit acest rol. Romania aceasta rotunda si
frumoasa nu are decat o suta de ani de existentd de fapt. O mie de ani i-am
trait razleti, in singuratate si printre strdini. Avem 100 de ani de unitate
si ne-am plictisit de ea, fiindcd intelectualii subtiri, care stiu ce inseamna
huzurul vietii, ne spun asta. Dar intelectualii fara popor nu reprezinta nimic
si nu conduc decit la ratacire.

Singura dintre cele trei tdri romane care s-a chemat mereu Tard
Rumaneasca (strainii i-au zis Valahia) a fost voievodatul dintre Dunare
si Carpati. Atacata si jefuita de toti, Tara Romaneasca si-a asumat si prin
numele ei misiunea de reconstituire a unitatii poporului romén. Purta
numele acestui popor in ea si, prin aceasta, avea o mare responsabilitate.
Nu e intamplator ca Mihai Viteazul a pornit de aici, ca toate initiativele
de unire au pornit de aici, cu toate ca zona ei sudicd, de la Dunadre, era cel
mai des pustiitd si robitd de turci, de pasii de la Giurgiu, Turnu, Braila, de
la Nicopole si Vidin. Si Moldova a suferit, nici in Transilvania nu ne-a fost
bine, dar sudul Munteniei si Olteniei, inclusiv Teleormanul, au fost in calea
tuturor rdutatilor. Si noi, contemporanii, necunoscand mai deloc istoria, ne
miram ca azi este sardcie aici! De unde sa fie bogitie, din moment ce de aici
numai s-a luat, s-a jefuit? Ma mir uneori cd mai sunt, totusi, oameni care
cred in ideile de bine si de viitor mai bun. Dar, daca n-am fi naivi si visatori,
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ce ne-am face pe lumea asta rea si dezorientata? Ideea ca Tara Roméneasca
cea mare a pornit din aceasta micd Tard Romaneasca, supusa otomanilor, cu
Dobrogea pierduta, cu Bania orgolioasd a Olteniei, cu ,,Paddurea Nebund”, cu
imensii Codrii ai Vlasiei, cu numele frumos de Vlasca (,,Tara Romanilor”)
si cu cel vechi de Romanati, ne da incredere astazi. La Bucuresti, la 1688, s-a
tipdrit Biblia pentru toti romanii si cu efortul invétatilor din toate cele trei
tari romane. Asta, dupa ce marii cronicari moldoveni ne-au invétat ca ,,de
la Ram ne tragem”. Vor urma Dimitrie Cantemir, primul savant roman de
rang european, membru al Academiei din Berlin, si apoi Scoala Ardeleana,
cu alti savanti, educati la Viena si la Roma, dar intorsi cu totii acasa, ca sa
lumineze poporul. Inainte de Romania, s-au faurit cultura romaneasca si
identitatea roméneascd, iar la punerea lor in opera au lucrat toti roménii.

Dar fara temeiurile care sunt aici, in sud, in prima Tard Romaneascd,
nu s-ar fi facut niciodata, nici Unirea de la 1859 si nici Unirea cea Mare, de la
1918. Iar noi, epigonii de-acum, in loc sa ne purtdim cu demnitate si onoare
si sd cinstim ceea ce au ficut acei oameni cu suflete mari, care ne privesc
de-acolo din ceruri, hulim. O facem ca si cum am participa la un spectacol,
la o sueta, la o cafea, fird sd ne gdndim ca avem menirea sd educam. Este
drept cd la TV esti chemat dacd esti simpatic si daca ai vesti de scandal.
Un mesaj cinstit catre acest popor este calificat de indata ca ,,nationalist’,
de parca liderii Marii Britanii sau Americii transmit alt fel de mesaje! Eu
nu pot decét si-i sfatuiesc pe toti roménii sd iubeasca tara aceasta, sa fie
in continuare patrioti (sd cinsteascd locurile de nastere ale parintilor si
mosilor lor). A iubi tara nu inseamna, cum cred ori spun unii, a-i uri pe
altii. Doamne fereste! Toti au loc sub soare si toti au fost ldsati de Dumnezeu
sd traiascd. Dar, datoria noastra e sd fim demni cu noi ingine si cu ceilalti
si sd ne iubim aceastd tara. Si cea mai buna dovada de iubire a térii este sd
facem pentru ea ceea ce stim mai bine in functie de specialitatea fiecdruia,
adicd sd muncim, sa ne facem datoria.

Cum vedeti relatia dintre cult si culturd? Mai are sanse cultul intr-o
epocd ca asta, superdigitalizata?

Relatia dintre cult si cultura este simpld, chiar prin etimologie.
Cuvantul cultura vine de la cult. Mai adanc, vine dintr-o rddacina foarte
veche latind care se referd in primul rand la pdmént. Daca nu lucrezi
pamantul, n-ai din ce trai. Cat de frumos si adanc se spune in ,,Tatdl nostru”:
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»Painea noastra cea de toate zilele, da-ne-o noua astazi”... ! Totul vine din
credinta ca pamantul lasat de Dumnezeu este, alma mater, adica ,,mama care
ne hraneste” Astfel, daca ne cultivim pamantul ne merge bine, dar nu ne
ajunge doar atat, fiindcd nu putem trdi legati de pamant. Ne trebuie si spirit
sau dubh, iar spiritul se cheama cultura. Creatia spirituald este fundamentala
pentru ,trestia gadnditoare” care este omul. Dupd pdrerea mea, Biserica inca
patroneazd o parte a culturii; sub egida Bisericii ies lucrari fundamentale
ale acestui neam. Sigur, nu se mai poate repeta (si nici nu se cuvine) ceea
ce a fost in Evul Mediu. Dar ar trebui sa incercam din interiorul Bisericii si
conlucrarea dintre clerici si mireni, sa-i facem pe oameni sa inteleaga ca —
parafrazdndu-1 pe Marin Preda - dacé credinta nu e, nimic nu e; cd omul
fard credintd isi pierde esenta umand. Despre un asemenea om, romanii
spun cd ,,nu mai are omenie’, ceea ce este grav. Omenia este un lucru
fundamental, care vine din credinta in Dumnezeu si care genereaza credinta
in Dumnezeu. Daca pierdem aceasta credinta, suntem si noi pierduti. Nu
trebuie sa exagerdm, sa fortdim nota, fiindca credinta, in sufletele bine
pregatite, se sddeste aproape de la sine. Sinceritatea este, insd, totul! Trebuie
sa recunoastem cu totii: cand ascultdm pe viu un discurs ori cand ne uitim
la unul la televizor, nu realizim din primele cuvinte dacd omul este sincer
sau nu? Din pacate, prea multi ,,formatori de opinie” si politicieni sunt
nesinceri, iar poporul roman a inceput sa-si cam piarda increderea. Biserica
noastrd poate reface vechea legatura dintre cult si culturd, inspirand cu
sinceritate increderea in educatie, in zestrea spirituala a oamenilor, in forta
creatiilor intelectuale, in capacitatea omului de a fi bun.

Ce trebuie sd facem ca preoti pentru ca intelectualii din parohie sd ne
treacd mai des pragul?

Nu cred ca preotul trebuie sa devina savant, caci savanti avem
destui. Sunt si preoti care sunt prea savanti pentru enoriasii lor simpli.
Mai auzim pe céate unul: ,,Nu md duc eu la parintele X, deoarece predica
sa este numai citate din mari filosofi si md plictisesc ...” Multi credinciosi
adevarati sunt iremediabil pierduti pentru eruditie si nici nu trebuie sa
fortdm nota. Eu cred ca simplitatea si sinceritatea aduc un castig foarte
mare in dialogul cu oamenii. Napoleon Bonaparte, produs al Revolutiei
Franceze, cea care interzisese crestinismul si instaurase ,,cultul ratiunii” - o
aberantd fantasmagorie — a restabilit Biserica in Franta, a reluat legitura
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cu Roma, fiindca societatea nu putea tréi fara credinta. Napoleon a fost un
tip realist, pacdtos ca toti oamenii, dar cautator de echilibru. El ar fi emis
aceastd judecatd de valoare, devenita maxima: ,,De la sublim pana la ridicol
nu-i decat un pas”. A vrut sa arate cat de subtire e firul care te poate cobori
din bine in rdu, din credintd in pacat, din glorie in agonie. Cand apari in
fata multimii, este mai bine sd zici cinci cuvinte cu inteles, decat o mie de
cuvinte amagitoare, care sd-i incurce pe toti si sa dea un fals mesaj. La noi,
in lumea laica cel putin, ideea pragmatica a castigului material (a profitului)
este fundamentald si, din pacate, conduce lumea. Este drept ca nu putem
trai fara paine, dar de aici si pana la a dori in fiecare zi cozonac, tort si
ciocolatd este o mare distantd! Daca am reusi sa ajungem la acel echilibru
evocat mai sus, am avea numai de castigat. Romanii credeau ca ,,de aur este
calea cea de mijloc” (aurea mediocritas). Dar cine este capabil sd ajunga
la ea? Cel care ajunge la ea e un om fericit, pentru ca reuseste sd impund
ideile cele bune. Preotii, prin mesajul pe care il transmit in fiecare clipa
enoriasilor, pot ajunge la sufletul lor. Marile acte bune ale omenirii s-au
facut prin lucrare buna si sinceritate. Sa va spun cum s-a facut Romania de
la 1918 si de ce cam 90% dintre roménii ardeleni au voit Unirea cea Mare!

Ceilalti 10% colaborau cu regimul austro-ungar, se temeau de
pierderea functiilor si pozitiilor, aveau familii mixte etc. Nu ne putem lua
dupa acesti 10% si sa decretam ca ardelenii nu au voit Unirea, cum se mai
face prin lucréri recente, ai cdror autori, desi maturi demult, gdndesc ca
adolescentii teribilisti. Dar de ce au vrut roménii ardeleni Unirea? Fireste,
fiindcd erau roméni si frati cu ceilalti romani, fiindcé voiau s fie si ei stapani
le ei acasa, fiindca erau satui de umilinte si de strainatate.

In 1861 s-a infiintat Astra (Asociatia Transilvani pentru Literatura
Romana si Cultura Poporului Roman), la Sibiu. Astristii erau si preoti si
invatatori, iar unii chiar intelectuali de mare valoare. Au avut o idee geniala,
anume sa umble din sat in sat si din oras in oras si sa explice oamenilor
unitatea romaneasca si viitorul Romaniei. Pe frontispiciul revistei Tribuna,
care apdrea la Sibiu, Slavici scrisese la 1884: ,Soarele pentru toti romanii
la Bucuresti risare” Invatatorii la scoald si preotii dupd slujbd au primit
sarcina sa explice zi de zi, duminica dupa duminica oamenilor acest lucru.
La reuniunile de femei, la adundrile publice, la sezitori, veneau tineri si
bétrani, in coruri, interpretand adevarate mesaje patriotice: ,,Nu uita cd
esti roman!/ Ca daca tatdl tdu — cioban,/ bunicul tau a fost Traian/ Si-n
tara asta te-ai nascut sd fi stapan.” Traditia corald era foarte puternicd in
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Banat si in regiunea Aradului, cu marii corifei care erau Ion Vidu, Tiberiu
Brediceanu si altii. Toata viata comunitara se desfasura in jurul parohiilor
care intretineau si incurajau corurile populare si patriotice. Atunci, cuvantul
preotului a patruns panad in ultimul catun in care era un locas de cult. Ceea
ce nu putea face societatea laica, fiindca laicii erau vanati si stdpanii erau de
alta limba si credinta, au facut preotii in bisericd, la slujba si dupa slujba.
In Basarabia a fost cu totul altceva, fiindcd stipanii rusi i-au amagit pe
oameni cu biserica lor. Procesul de deznationalizare a avansat in Basarabia
in 100 de ani cat n-a putut sa avanseze in Ardeal in aproape 1000 de ani!
Asta si pentru ca rusii, dupa 1812, au adus in bisericile noastre de limba
romana preoti rusi, tot ortodocsi, dar de limba slava si au ars toate cartile
de cult in limba roména. Acei preoti erau instrumente care lucrau pentru
imperiu, pentru imperiul tarilor, nu pentru lumea noastra romaneascd. Or,
in Ardeal, ungurii cat au fost ei de dornici de deznationalizare, nu au putut
intra in bisericile romanesti dintr-un motiv foarte simplu: nu aveau preoti
ortodocsi, fiindcd ei erau catolici sau protestanti. Fireste, ca si laicii, nu au
fost nici toti preotii romani ardeleni eroi, dar au stiut sa conduca turma,
deopotriva ortodocsii si greco-catolicii. Stdpanii unguri si austrieci au vrut
sa-i dezbine pe romani prin credinta, numai ca in marile momente decisive
ale natiunii romane, cele doua biserici roménesti din Transilvania au mers
mand in mand si impreuna cu poporul.

Ce ne puteti spune despre teoriile legate de limba latind, cum cd ea
s-ar trage din limba romand si nu invers?

Teoriile acestea fac parte dintr-o miscare de intoxicare si dezin-
formare si sa stiti ca nu existd niciun istoric care sa sustinad acest lucru.
Cei care sustin dacismul si tracomania sunt medici, ingineri, literati, care
n-au vazut documentele genuine, nu stiu sa citeasca in greceste, latineste si
slavoneste, dar vor sa fie originali. A fi istoric este o meserie, o specialitate,
iar aceasta presupune intensa pregdtire. Cum nu oricine poate fi medic, nici
istoric nu poate fi oricine. Eu, desi am citit zeci de carti de medicina si stiu
multe plante de leac, cu numele lor latinesti, daca m-as duce méine intr-un
spital si as cere sd operez, m-ar considera oamenii nebun! La fel este si cu
istoricii! Trebuie lasati si-si facd meseria. Amatorii de istorie se bucura de
toatd simpatia mea, ei ne cumpdra si ne citesc cartile, dar simpla lectura
a cértilor de istorie nu ne poate face istorici, dupd cum nici cunoasterea
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Bibliei si a cértilor sfinte nu ne face automat preoti si nici teologi! De o
mie de ani incoace, de cand existd poporul romén gata format, toti savantii
straini si roméni spun ca romanii sunt urmasii daco-romanilor si ca s-au
format aici ca neolatini, in urma existentei provinciilor romane Dacia si
Moesia. Sunt exact 2000 de ani de cand poetul Ovidiu a murit, parasit de
toti ai sai, la Tomis, cu sufletul innegurat de vremuri, infrigurat de clima si
nemultumit de viatd. El a scris aici, in Dobrogea, doua volume de poezii,
intitulate ,,Tristele” si ,,Ponticele”. A scris si o carticica in limba getica, dar nu
s-a pastrat, din pacate. Ce spune poetul in cateva versuri lamuritoare? Spune
ca este inconjurat de greci barbarizati si de getii cei barbosi, cu care nu poate
comunica nimic. [-au trebuit poetului vreo trei ani ca sa invete cat de cat
limba daco-getilor si sd poata comunica cu ei si inca trei ani ca sd poata
scrie versuri in acea limba. Asadar, lui Ovidiu care vorbea latineste i-au
trebuit ani multi ca sa invete limba getilor. Cum sa aparem noi ca savanti
seriosi in fata Europei sd spunem cé limba dacicd era latina si cd romanii
au invatat latineste de la daci? Pe noi nu ne cred incd nici ca limba romana
e limba romanica, aldturi de italiand, franceza ori spaniold! Mai sunt inca
universitdti in care limba roména este plasatd la departamentele de limbi
slave. Este drept c4, dintre cuvintele vocabularului nostru curent, 15% sunt
slave, dar 80% sunt latine ori provenite indirect din latina. Paradoxal, chiar
si limba engleza, care este o limbd germanica, are 60% din cuvintele sale de
origine latina, preluate in mare parte prin franceza.

Chiar si cuvintele care ne-au venit din englezd, ca neologisme, sunt
tot latinesti. Daca ne uitdm ecranul unui computer si deschidem Word-ul,
aproape 80% din cuvintele scrise acolo — de la delete, replace, insert si select
pana la normal, title, page sau file — sunt de origine latina.

Limba latind e limba-mama din care au plecat italiana, franceza,
portugheza, romana, spaniola etc. Iar acest adevar nu-1 poate distruge
nimeni. Este ca teorema lui Pitagora in geometrie! Este adevarat cd limba
dacica era apropiata de latind, prin fondul comun indo-european. Dar
erau limbi din familii diferite, una (dacica) dintr-un grup numit satem,
ca si sanscrita, de exemplu, iar alta (latina) din grupul centum. Noi am
mostenit limba roména din latina vulgara, adicd din limba simpld, vorbita
de popor. Romanizarea este un fenomen absolut normal, produs pe fondul
colonizarii cu elemente latinofone, al convietuirii dintre daci si romani si
superioritatii civilizatiei romane fata de cea a dacilor. Ldsdm aici la o parte
faptul ca densitatea in Dacia era atunci de 1-2 locuitori pe km patrat si ca
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tara fusese ,,secatuitd de barbati” in urma luptelor cu romanii din ultimele
doua decenii. Oamenii de azi, nespecialistii, cred ca dacii erau milioane!
Nimic mai fals! Numai trupele aduse in Dacia cuceritd de romani (patru
legiuni si multe trupe auxiliare) erau de 40 000 in primii ani.

Deci, limba noastra e o limba romanicd. Trebuie ca toti sd acceptam
acest lucru. Cea mai aseménatoare limba straind cu limba roména este, fara
indoialg, italiana. Fireste, avem si slavisme si mai ales cuvantul ,,da”, numai
ci ele nu dau misura limbii romane. In aceste chestiuni, este absolut necesar
sa-i lasam pe specialisti sd ne invete ce si cum. Altminteri, apucdm pe cai
raticite si ne cheltuim energiile de pomana.

Ce s-a intamplat cu trupul voievodului Mihai Viteazul dupd moarte?

Aproape toate marturiile credibile, romanesti si strdine, spun ca
trupul principelui nostru unificator a ramas in tarand, ,,pe campul Tordei”,
nu in localitatea Campia Turzii de astazi, cum cred multi, ci la marginea
orasului Turda (unde se afla tabara). Cativa credinciosi l-au ingropat tarziu,
la vreme de noapte, ca sd nu fie pangarit, iar pe locul acela s-a ridicat, prin
grija doamnei Stanca, o capeld pentru pomenirea Mariei Sale, distrusa
ulterior de nationalistii fanatici maghiari, stapanii Transilvaniei de-atunci.
Capul voievodului a fost luat de Turturea paharnic si adus, pe ascuns, la
Manastirea din Deal, langd Téargoviste, ctitoria lui Radu cel Mare si a lui
Mihai insusi. Cam asta e relatarea cronicarilor. Acolo, langd Turda, este
astdzi un impresionant monument si o bisericd, numitd Mihai Voda, ridicata
prin grija Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, in anul 2005, copie
a bisericii Manastirii Mihai Voda din Bucuresti, ctitoria lui Mihai Viteazul.
Acolo a fost, cum se stie, 0 mare batélie, cu multi morti si este aproape
imposibil de stiut locul exact al ingropdrii Domnului Mihai. Stim sigur ca
la Manastirea Dealu este capul marelui voievod, care, in vremea Primului
Réazboi Mondial, ca sa nu fie pangarit sub ocupatia germand a Tarii
Romanesti (1916-1918) a fost dus, prin grija lui Nicolae Iorga, la Biserica
Trei Ierarhi din Iasi, ctitoria lui Vasile Lupu (alaturi de trupul lui Vasile
Lupu si al lui Alexandru Ioan Cuza), iar apoi readus la Dealu, dupa ce s-au
linistit lucrurile.

Atunci cand un ucenic mergea la duhovnicul sdu, ii cerea un sfat
mdntuitor care sd-i dirijeze viata duhovniceascd. Ce sfat ne puteti da ca
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profesor noud, preotilor, care vom merge in fata oamenilor si le vom spune cd
astdzi ne-am intdlnit cu un academician?

O vorba inteleaptd de demult zice cd ,,cel mai greu lucru din lume
este sd te cunosti pe tine insuti si cel mai usor este sd dai sfaturi altora” Din
pécate, eu nu sunt in masura si va dau sfaturi, dar pot sa va spun asa cum
simt in acest moment. Chiar daca viata dumneavoastra pamanteasca nu este
una prea fericitd, chiar daca trebuie sd va chinuiti sa va cresteti copiii si sa
va tineti familiile si chiar dacd, uneori, peste saiptamana, trebuie sa munciti
pamantul cu palmele, ca preotii de demult din Ardeal (care s-au plans de
asta lui Mihai Viteazul), sa nu va pierdeti increderea! Pentru cd sunteti
condamnati, nu prin meserie, ci prin misiunea pe care o aveti, la optimism.
Trebuie sd inspirati comunitdtii, parohiei, credinciosilor incredere. Caci
daca dumneavoastra, preotii, nu le inspirati incredere, atunci nu existd o
altd instanta in aceasta tara care sa o poata face.

Inchei cu vorbele unui mare cirturar ardelean, pe care il chema
Simion Barnutiu si pe care Alexandru Cuza l-a chemat profesor de drept
la Tasi, la prima Universitate modernd roméneascd a tarii, fondatd de el
in 1860 (astdzi ii poarta numele spre cinstea noastra). Cand i s-a spus lui
Cuza ca nu poate sd facd universitate romaneasca, fiindcd nu are unde sd
gaseasca profesori romani de inalt nivel, domnul a replicat ca sunt asemenea
profesori eruditi in Transilvania, profesori cu studii la Viena si la Berlin. La
1848-1849, Simion Barnutiu fusese unul dintre conducatorii revolutiei si, la
Marea Adunare Nationald de la Blaj, din mai 1848, le-a spus zecilor de mii
de romani stransi acolo: ,,Impdratul (de la Viena) ne-a inselat, patria (adici
Imperiul Habsburgic) ne-a ferecat si ne-am trezit ca numai credinta in noi
insine si in neamul nostru romanesc de poate méantui.”

Asa sd ne ajute Dumnezeu, sd ne putem mantui, mai intdi prin
credinta in Dumnezeu, si apoi prin credinta in noi insine si in natiunea
romana!
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AGENDA DE LUCRU
A PREASFINTITULUI PARINTE EPISCOP

GALACTION
01 iulie - 31 decembrie 2016

Secretar Eparhial, Pr. Vasile NEACSU

Vineri, 01 iulie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor
Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede.
Duminicd, 03 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Ierarh Grigorie Teologul si a tuturor Sfintilor Roméni din
Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.
Luni, 04 iulie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie si Te-Deum de

multumire in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria
Magdalena din Ménastirea Pantocrator — Dragéanesti Vlasca, la implinirea
la 20 de ani de la alegerea sa ca Episcop al Alexandriei si Teleormanului.

Miercuri, 06 iulie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in Catedrala
Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria.
Vineri, 08 iulie 2016 - slujeste Stantul Maslu in biserica Schimbarii

la Fata a Domnului din Méanastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambadtd, 09 iulie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Schimbadrii la Fata a Domnului din Manastirea Pantocrator -
Draganesti Vlasca si hirotoneste diacon pe tanarul Mihai Grigorescu.
Duminicd, 10 iulie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din parohia Poeni, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Mihai Grigorescu si rosteste un cuvant de
invatdtura.
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Marti, 12 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Maicii

Domnului Prodromita si a Sfantului Ierarh Calinic de la Cernica din
Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de invétatura.
Vineri, 15 iulie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Schimbarii

la Fatd a Domnului din Méanastirea Pantocrator — Dragénesti Vlasca.

Sambdtd, 16 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Schimbarii la Fata a Domnului din Manastirea Pantocrator -
Dréaganesti Vlasca. Savarseste Botezul copilei Maria Tanase in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca. Savéarseste cununia tinerilor Mihai Tadnase
si Lenuta-Simona Toader in biserica Schimbarii la Fata a Domnului din
Manastirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de
invatatura.

Duminicd, 17 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Dobrotesti I si rosteste un
cuvant de invatatura.
Marti, 19iulie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas in biserica

Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Ministirea Crasna — Prahova.
Dupa-amiaza, sdvarseste Sfantul Maslu, iar seara, slujba privegherii, in
acelasi sfant locas.

Miercuri, 20 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in

biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna — Prahova
si rosteste un cuvant de invatatura.
Joi, 21 iulie 2016 - savarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintei

Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Vineri, 22 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Schimbarii

la Fata a Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si
rosteste un cuvant de invitatura. Impreun cu Preasfintitul Pirinte Episcop
Emilian Lovisteanul intdmpina racla cu Sfintele Moaste ale Sfintei Mucenite
Filoteea de la Ménastirea Curtea de Arges si savarseste Vecernia si Litia, in
sobor, alaturi de Inaltpreasfintitul Parinte Arhiepiscop Calinic al Argesului
si Muscelului, rostind un cuvéint ocazional. Savéarseste Sfantul Maslu in
acelasi sfant locas.
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Sambatd, 23 iulie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas

in biserica Schimbdrii la Fatd a Domnului din Ménastirea Pantocrator
- Draganesti Vlasca, impreuna cu Preasfintitii Parinti Episcopi Paisie
Lugojanul si Emilian Lovisteanul. Seara, intdmpina racla cu Moastele
Sfintei Mucenite Filoteea la Catedrala Episcopald Sfantul Alexandru din
Alexandria si savarseste Vecernia

Miercuri, 03 august 2016 - savarseste Sfantul Maslu in catedrala

Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.
Vineri, 05 august 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor

Impirati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatatura si Sfantul Maslu in biserica Schimbarii la Fata a Domnului din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca, adresand credinciosilor un
cuvant de invatatura.

Sambdtd, 06 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in

biserica Schimbdrii la Fatd a Domnului din Manastirea Sfintei Ecaterina —
Tatdrastii de Sus si rosteste un cuvant de invatatura.
Duminicd, 07 august 2016 - savarseste Stanta Liturghie in biserica

Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Rosiorii de Vede, hirotoneste diacon
pe tanarul Mihai Razvan Iordan si rosteste un cuvant de invatatura.
Luni, 08 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Adormirii

Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe Alexandru Tugui.
Marti, 09 august 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe
Constantin Tudose.

Miercuri, 10 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria, hirotoneste diacon pe Valentin
Lupescu si hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic pe diaconul Constantin
Tudose.

Joi, 11 august 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in Catedrala

Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Alexandru Tugui, pentru comunitatea
persoanelor cu deficiente de auz si vorbire din Alexandria si rosteste un
cuvant de invatatura.
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Vineri, 12 _august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste preot si hiroteseste

duhovnic pe diaconul Valentin Lupescu. Savarseste Sfantul Maslu in biserica
Schimbarii la Fatd a Domnului din Mandstirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca.

Sambdtd, 13 august 2016 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Schimbarii la Fatd a Domnului din Mandstirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca. Sivarseste Vecernia si Litia in biserica Sfintilor Imparati Constantin
si Elena din Ménastirea Crasna — Prahova.

Duminicd, 14 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Crasna - Prahova si
rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste Sfantul Maslu in acelasi sfant
locas. Sévarseste privegherea (Vecernia, Litia si Utrenia cu Prohodul Maicii
Domnului) in biserica Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manstirea
Crasna - Prahova.

Luni, 15 august 2016 - savarseste sfintirea apei, Sfanta Liturghie

si parastas in biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Mandstirea
Crasna - Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invétatura.

Marti, 16 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Adormirii Maicii Domnului din Alexandria.

Joi, 18 august 2016 — savarseste Botezul tinerei Corina Dominique
Vasilescu in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria

Magdalena din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si rosteste un
cuvant de invatatura.
Vineri, 19 august 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Schimbarii la Fatd a Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca.
Sambdtd, 20 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Schimbdrii la Fata a Domnului din Mandstirea Pantocrator —
Draganesti Vlasca.
Duminicd, 21 august 2016 — savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Tigdnesti I si rosteste un cuvant de
invatdtura.
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Miercuri, 24 august 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli din parohia Fotachesti — Videle.
Vineri, 26 august 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Schimbarii la Fatd a Domnului din Mandstirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca.
Sambadtd, 27 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in

biserica Sfantului Mare Mucenic Fanurie din Manastirea Sfantului de la
Silistea Gumesti si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 28 august 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Silistea Gumesti II, hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul George Mircea Balan si rosteste un cuvant
de invatatura.

Luni, 29 august 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Nasterii

Sfantului Ioan Botezatorul din Ménastirea Branceni, hiroteseste iconom-
stavrofor pe Preotul George Mircea Balan si rosteste un cuvant de invatatura.
Savarseste Vecernia si Litia in Catedrala Episcopald Sfantul Alexandru din
Alexandria si rosteste un cuvant de invataturd, urmate de procesiunea cu
icoana Sfantului Alexandru.

Marti, 30 august 2016 - slujeste Sfinta Liturghie si parastas
in Catedrala Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria, adresand
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Miercuri, 31 august 2016 — intAmpina pe Inaltpreasfintitul Parinte

Mitropolit Teofan al Moldovei si Bucovinei si pe Preasfintitul Parinte
Episcop Lucian al Caransebesului la Mdnastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca. Sivarseste Vecernia si Litia, aldturi de Inaltpreasfintitul Pirinte
Mitropolit Teofan, in biserica Schimbarii la Fata a Domnului din aceasta
Manastire.

Joi, 01 septembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas,

alituri de Inaltpreasfintitul Pirinte Teofan, Mitropolitul Moldovei si
Bucovinei si de Preasfintitii Péarinti Lucian, Episcopul Caransebesului
si Sebastian, Episcopul Slatinei si Romanatilor, in Catedrala Episcopala
Sfantul Alexandru din Alexandria, la aniversarea a 20 de ani de la hirotonia
Preasfintiei Sale intru arhiereu si intronizarea ca Episcop al Alexandriei si
Teleormanului si rosteste un cuvant ocazional.
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Vineri, 02 septembrie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si Sfantul Maslu

in biserica Schimbdrii la Fata a Domnului din Mandstirea Pantocrator —
Draganesti Vlasca.
Sambadtd, 03 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Schimbarii la Fatd a Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca. Savarseste Botezul pruncului Zura Matei Nistor in biserica Sfantului
Marelui Mucenic Mina din Ménastirea Sfintei Treimi — Dragéanesti Vlasca si
rosteste un cuvant de invatatura.

Duminicd, 04 septembrie 2016 — savarseste slujba de sfintire a apei si
sfintirea noii clopotnite construite in parohia Crangu si Sfanta Liturghie in

biserica Sfantului Ioan Botezatorul si a Sfantului Ierarh Nicolae din parohia
Crangu, hirotoneste diacon pe monahul Iustin Gheorghita din obstea
Manastirii Cosoteni si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 06 septembrie 2016 - savarseste slujba inmormantdrii
Preotului Paul Olteanu, in biserica Sfantului Dimitrie cel Nou si a Sfintei

Parascheva din parohia Merisani si rosteste un cuvant de invatatura.
Miercuri, 07 septembrie 2016 — savarseste Vecernia si Litia in biserica
Nasterii Maicii Domnului din Manéstirea Adamesti si rosteste un cuvant de

invatatura.
Joi, 08 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Nasterii Maicii Domnului din Manéstirea Adamesti si adreseaza

credinciosilor un cuvant de invatatura.
Vineri, 09 septembrie 2016 - sivarseste sfintirea picturii din
biserica Sfintilor Dimitrie cel Nou si Parascheva din parohia Merisani si

Sfanta Liturghie in acest sfant locas, adresand credinciosilor un cuvént
de invatatura. Savarseste Sfintul Maslu in biserica Schimbdrii la Fatd a
Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 10 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Schimbdrii la Fatda a Domnului din Manéstirea Pantocrator —

Dréaganesti Vlasca.
Duminicd, 11 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie, impreuna
cu Preasfintitul Périnte Siluan, Episcopul Ortodox Roman din Ungaria, in

biserica Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil si a Nasterii Maicii Domnului
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din Micherechi - Ungaria si adreseaza credinciosilor un cuvant de
invataturd. Savarseste sfintirea troitei stramosilor ridicatd intru pomenirea
primilor preoti ortodocsi romani ce au slujit in acest sfant locas, de catre
Preotul Profesor Nicolae Bordasiu din Bucuresti, urmas al acelora.

Marti, 13 septembrie 2016 - savarseste Vecernia si Litia in biserica

Iniltdrii Sfintei Cruci din parohia Poroschia si rosteste un cuvant de
invatdtura.
Miercuri, 14 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in

biserica Iniltirii Sfintei Cruci din Rosiorii de Vede si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatitura. Savarseste Sfantul Maslu in Catedrala Episcopala
Sfantul Alexandru din Alexandria, rostind un cuvant de invétatura.

Vineri, 16 septembrie 2016 - savarseste Vecernia si Litia in biserica

Schimbdrii la Fata a Domnului din Manastirea Pantocrator — Draganesti
Vlasca. Intdmpind Racla cu Braul Maicii Domnului, delegatia din Grecia
ce insoteste acest odor sfint si pe Inaltpreasfintitul Pirinte Teodosie,
Arhiepiscopul Tomisului si savarseste Sfantul Maslu.

Sambdtd, 17 septembrie 2016 - slujeste aldturi de Inaltpreasfintitul

Péarinte Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului, Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Schimbdrii la Fatd a Domnului din Ménastirea Pantocrator
- Dragédnesti Vlasca si hirotoneste diacon pe tandrul Adrian Marian
Georgescu.

Duminicd, 18 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintei Parascheva din parohia Piatra II si rosteste un cuvant de invétatura.
Savarseste Cununia tinerilor Paul Petrut Toma si Clara Alina Draghici
in biserica Schimbarii la Fatd a Domnului din Manéstirea Pantocrator -
Draganesti Vlasca si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 23 septembrie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambatd, 24 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca. Savarseste Cununia tinerilor
Gabriel Catand si Mihaela Alexandra Camelia Cdita in biserica Schimbarii
la Fata a Domnului din Maénastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca si
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rosteste un cuvant de invatatura.
Duminicd, 25 septembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan si a Sfantului Ierarh
Visarion din Mdnastirea Pantocrator — Drdganesti Vlasca, hirotoneste preot
pe diaconul Razvan Florin Murgoi, hiroteseste duhovnic pe ieromonahul
Filip Banu din obstea Manastirii Sfantului Trifon — Cernetu si rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 27 septembrie 2016 - slujeste, in sobor, aldturi de Preafericitul

Pdarinte Patriarh Daniel, Sfanta Liturghie la Catedrala Patriarhald din
Bucuresti.
Miercuri, 28 septembrie 2016 - slujeste, in sobor, alaturi de

Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, la tarnosirea bisericii Izvorului
Téamadduirii si a Sfantului Antim Ivireanul din Ménastirea Sfantul Antim
Ivireanul din Ramnicu Vilcea si la Sfanta Liturghie in acest sfant locas.

Joi, 29 septembrie 2016 - participd la lucrérile Sinodului Mitropolitan
al Mitropoliei Munteniei si Dobrogei la Palatul Patriarhal din Bucuresti.

Vineri, 30 septembrie 2016 — participa la manifestarile prilejuite de

aniversarea intronizarii Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, organizate
la Sfanta Patriarhie. Savarseste slujba privegherii (Vecernia, Litia si Utrenia)
in biserica Sfantului Acoperamant al Maicii Domnului din Manastirea
Crasna - Prahova.

Sambatd, 01 octombrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Méndstirea Crasna -
Prahova si adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.
Duminicd, 02 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfantului Mare Mucenic Mina din Manastirea Sfintei Treimi -
Drédganesti Vlasca, hirotoneste preot pe ierodiaconul Iustin Gheorghita si
rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri, 05 octombrie 2016 - face o vizitd la Manastirea Sfantului
Trifon — Cernetu. Savarseste Sfantul Maslu in Catedrala Episcopald Sfantul
Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 07 octombrie 2016 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si Sfantul Maslu

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
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Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambdtd, 08 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Ménastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca. Participa la manifestdrile
omagiale prilejuite de centenarul nasterii compozitorului Gheorghe
Bazavan (originar din com. Bragadiru, judetul Teleorman) si rosteste un
cuvant ocazional. Savarseste slujba inmormantarii credinciosului Costel
Mihailescu in biserica Sfintei Parascheva din parohia Tiganesti II si rosteste
un cuvant de invatatura.

Duminicd, 09 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nicolae din parohia Izvoarele - Zimnicea, hirotoseste

iconom stavrofor pe preotul Augusto Constantin Covaciu si pe preotul
Valentin Netcu si rosteste un cuvant de invétatura.
Luni, 10 octombrie 2016 - savarseste slujba inmormantarii preotului

Gheorghe Parvan (vicar administrativ in primiiani ai Episcopiei) in catedrala
Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.
Miercuri 12 octombrie 2016 - savarseste ceremonia sfintirii si

inmanarii drapelului de lupta al Inspectoratului pentru Situatii de Urgenta
Teleorman.
Vineri, 14 octombrie 2016 - slujeste in sobor cu alti arhierei alaturi

de Inaltpreasfintitul Pirinte Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei,
Sfanta Liturghie la catedrala mitropolitana din Iasi.
Sambdtd, 15 octombrie 2016 — savarseste tirnosirea bisericii Izvorului

Tamaduirii din Méanastirea Sfantului Trifon - Cernetu si Sfanta Liturghie in
acest sfant locas. Hiroteseste protosinghel pe ieromonahul Victor Iancu si
adreseaza credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 16 octombrie 2016 — savarseste resfintirea bisericii Sfintei
Parascheva din Alexandria si Sfanta Liturghie in acest sfant locas si rosteste

un cuvant de invatatura.
Luni, 17 octombrie 2016 - savarseste Vecernia si Litia in biserica

Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si rosteste un
cuvant de invatatura.

Marti, 18 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si Parastas
in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist Luca din parohia Branceni si



156 BISERICA ORTODOXA

adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.
Joi, 20 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in

biserica Adormirii Maicii Domnului din Ménastirea Balaciu - Ialomita.
Vineri, 21 octombrie 2016 - savarsesete slujba de multumire (cununia

de argint) pentru familia Dorel-Marin si Daniela Erzec in biserica Sfintilor
Apostoli din Alexandria si rosteste un cuvant de invataturd. Savarseste
Sfantul Maslu in in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii
Maria Magdalena din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
Sambadtd, 22 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintilor Impirati Constantin si Elena din parohia Constantin
Brancoveanu - Célarasi.
Duminicd, 23 octombrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in

biserica Sfintei Parascheva din parohia Orbeasca de Jos si roteste un
cuvant de invatatura. Savarseste sfintirea monumentului eroilor din aceasta
parohie (in urma restaurarii acestuia) si adreseazd credinciosilor un cuvant
de invétatura. Savérseste sfintirea unei troite in parohia Sfintii Trei lerarhi -
Videle si rosteste un cuvant de invatatura.

Miercuri 26 _octombrie 2016 - savarseste tunderea in monahism

a surorilor Mioara Grigoras (Pahomia monahia), Gabriela Patrascu
(Valentina monahia) si Teodora Musat (Lucia monahia) in biserica Sfantului
Ierarh Nicolae si a Sfantului Mucenic Iulian din Manastirea Nasturelu si
Sfanta Liturghie in acest sfant locas, adresdnd credinciosilor un cuvéant de
invataturd. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din
parohia Fotachesti - Videle.

Joi, 27 octombrie 2016 - slujeste in sobor impreuna cu alti arhierei

alaturi de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel Sfanta Liturghie la Catedrala
Patriarhala din Bucuresti.
Vineri, 28 octombrie 2016 - participa la sedinta solemna a Sfantului

Sinod la finalul Anului omagial al educatiei religioase a tineretului ortodox
si Anului comemorativ al Sfintului Ierarh Martir Antim Ivireanul si al
tipografilor bisericesti la Palatul Patriarhiei din Bucuresti si la sedinta
de lucru a Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti. Savérseste
Sfantul Maslu si parastas in biserica Sfantului Apostol si Evanghelist loan si
a Sfantului Ierarh Visarion din Manastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.
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Sambadtd, 29 octombrie 2016 - participa la sedinta de lucru a
Sfantului Sinod la Palatul Patriarhal din Bucuresti si la Parastasul pentru

victimele incendiului de la clubul Colectiv din Bucuresti, la un an de la
tragicul eveniment.
Duminicd, 30 octombrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Mare Mucenic Dimitrie Izvoratorul de mir si a Sfantului Efrem cel
Nou din Ménastirea Cosoteni, hiroteseste duhovnic pe ieromonahul Iustin
Gheorghita si rosteste un cuvant de invatatura. Savarseste sfintirea unei
troite ridicata in incinta acestei Manastiri.

Miercuri, 02 noiembrie 2016 — savarseste Sfantul Maslu in Catedrala

Episcopala Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de
invatatura.
Joi, 03 noiembrie 2016 — prezideaza lucrérile Conferintei pastoral-

misionare semestriale organizatd cu participarea tuturor preotilor din
Episcopie la Sala amfiteatru a Facultétii de Inginerie si Stiinte din Alexandria.
Tema conferintei ,Carti religioase roménesti tipdrite in Transilvania in
epoca Reformei protestante (secolul al XVI-lea)” a fost sustinuta de domnul
academician Ioan Aurel Pop, rectorul Universitatii Babes Bolyai din Cluj.
Vineri, 04 noiembrie 2016 - savarseste Vecernia si Litia in biserica

Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul si a Sfantului Cuvios Mucenic Galaction
din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.
Sambadtd, 05 noiembrie 2016 — savarseste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintilor Cuviosi Mucenici Galaction si Epistimi din Mdnastirea
Crangu, hirotoneste diacon pe tandrul Mddalin Cristian Batrinu siadreseazd
credinciosilor un cuvant de invatatura.

Duminicd, 06 noiembrie 2016 - slujeste Stfanta Liturghie in biserica
Sfantului Ierarh Nectarie din parohia Lada, hirotoneste preot si hiroteseste
duhovnic pe diaconul Médalin Cristian Bétrinu si rosteste un cuvant de
invatatura.

Marti, 08 noiembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas in
biserica Schimbarii la Fata a Domnului din parohia Mavrodin si rosteste

un cuvant de invatatura. Savarseste sfintirea crucii de la mormantul
credincioasei Ioana Ganea. Sdvarseste Vecernia si Litia in biserica Sfantului
Marelui Mucenic Pantelimon si a Sfantului Ierarh Nectarie din incinta
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Spitalului orasenesc Videle si rosteste un cuvant de invatatura.
Miercuri, 09 noiembrie 2016 — slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Ierarh Nicolae si a Sfantului Ierarh Nectarie din parohia Beuca si
adreseazd credinciosilor un cuvant de invatatura.
Vineri, 11 noiembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Mare Mucenic Mina din Mandstirea Sfintei Treimi - Draganesti
Vlasca, hirotoneste diacon pe Mihai Pomarleanu si rosteste un cuvant
de invataturd. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Impirati
Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvéant de invatatura
si Sfantul Maslu in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria
Magdalena din Ménastirea Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambdtd, 12 noiembrie 2016 - slujeste Stanta Liturghie si Parastas

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Mandstirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Mihai Pomarleanu.

Duminicd, 13 noiembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintilor Imparati Constantin si Elena din Manistirea Crasna — Prahova
si rosteste un cuvant de invataturd. Savarseste slujba inmormantarii
Protosinghelului Serafim Adam din obstea acestei Manastiri, in acelasi sfant
locas, adresand credinciosilor un cuvant de invatatura.

Marti, 15 noiembrie 2016 - participd la manifestérile prilejuite de

comemorarea a 100 de ani de la luptele, ramase in istorie cu numele ,,Sarja
de la Prunaru”, manifestdri organizate la monumentul eroilor din parohia
Prunaru si savarseste slujba de pomenire a celor cazuti in luptele ce s-au dat
in aceasta localitate.

Vineri, 18 noiembrie 2016 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Ménastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 19 noiembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Manastirea Pantocrator — Dragéanesti Vlasca si hirotoneste diacon pe
tandrul Narcis Claudiu Crismariu.

Duminicd, 20 noiembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
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Pantocrator — Dragéanesti Vlasca, hirotoneste preot si hiroteseste duhovnic
pe diaconul Narcis Claudiu Crismariu si adreseazd credinciosilor un
cuvant de invatatura. Savarseste sfintirea unei troite in incinta Manastirii
Pantocrator.

Luni, 21 noiembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Adormirii Maicii Domnului din Rosiorii de Vede si rosteste un cuvant de
invatdtura.
Miercuri, 23 noiembrie 2016 - savarseste pomenirea eroilor in

cimitirul din incinta parohiei Sfintii Imparati Constantin si Elena din
Zimnicea si participa la Simpozionul Judetean Memoria trecutului. Judetul
Teleorman in valtoarea primului razboi mondial. 1916-2016 - 100 de ani de
la eroicele lupte desfasurate la Zimnicea, gara Ulmulet si Soimul,in biserica
parohiala, manifestdri prilejuite de centenarul inceperii primului razboi
mondial. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintilor Arhangheli din
parohia Fotachesti - Videle.

Vineri, 25 noiembrie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Sambdtd, 26 noiembrie 2016 — slujeste Sfanta Liturghie si parastas
in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator — Dragdanesti Vlasca.

Duminicd, 27 noiembrie 2016 - slujeste, impreuna cu Preasfintitul

Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului, in parohia Varlaam, judetul
Giurgiu, savarsind resfintirea bisericii parohiale Adormirea Maicii
Domnului si Sfantul Ierarh Varlaam si Sfanta Liturghie in acest sfant locas.

Marti, 29 noiembrie 2016 — savarseste Vecernia si Litia in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Ménastirea
Pantocrator — Draganesti Vlasca.

Miercuri, 30 noiembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie, in sobor, cu

alti arhierei, alaturi de Inaltpreasfintitul Parinte Tacob, Mitropolit de Mitilene
- Grecia, in Manastirea Pestera Sfantului Andrei din judetul Constanta.
Vineri, 02 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Adormirii Maicii Domnului din Alexandria si hirotoneste diacon pe tanérul
Laurentiu Viduva. Savarseste Sfantul Maslu in Biserica Sfintilor Imparati
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Constantin si Elena din Rosiorii de Vede si Sfantul Maslu in biserica Sfintei
Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Madnastirea
Pantocrator - Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 03 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena
din Manastirea Pantocrator - Draganesti Vlasca si hirotoneste preot si
hiroteseste duhovnic pe diaconul Laurentiu Vaduva.

Duminicd, 04 decembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Mare Mucenic Gheorghe din Mdnastirea Tiganesti si rosteste un
cuvant de invatatura.
Luni, 05 decembrie 2016 — savarseste Vecernia si Litia in biserica

Stantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Nuseni - Bistrita Nasaud
si rosteste un cuvant de invatatura.
Marti, 06 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Prooroc Ilie Tesviteanul din Manastirea Nuseni - Bistrita Nasaud
si rosteste un cuvant de invataturd. Face o vizita la Médnastirile Parva-Rebra
si Salva din judetul Bistrita Nasaud.

Miercuri, 07 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfantului Ioan Botezatorul din Mandstirea Cormaia - Bistrita Nasaud si
rosteste un cuvant de invatdtura. Face o vizita la Mdnastirea Nicula, judetul
Cluj.

Vineri, 09 decembrie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
Pantocrator - Draganesti Vlasca.
Sambadtd, 10 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si parastas

in biserica Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din
Manastirea Pantocrator - Draganesti Vlasca.
Duminicd, 11 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica

Sfintei Parascheva din parohia Orbeasca de Sus si adreseaza credinciosilor
un cuvant de invatatura.
Luni, 12 decembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica

Adormirii Maicii Domnului si a Sfantului Ierarh Spiridon din parohia
Negrenii de Sus si rosteste un cuvant de invatatura.
Marti, 13 decembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica
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Sfantului Ierarh Toan Gurd de Aur din Ménastirea Sfantului Mare Mucenic
Pantelimon - Silistea Gumesti si rosteste un cuvant de invatatura.
Miercuri, 14 decembrie 2016 — participa la vernisajul expozitiei

Bisericile Teleormanului — 20 de ani de la infiintarea Episcopiei Alexandriei
si Teleormanului organizatd la Biblioteca Judeteana Marin Preda din
Alexandria. Savérseste Sfantul Maslu in Catedrala Episcopalda Sfantul
Alexandru din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Vineri, 16 decembrie 2016 - participa la sedinta de lucru a Sfantului

Sinod, la palatul Patriarhal din Bucuresti.
Duminicd, 18 decembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie, alaturi
de Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop Teodosie al Tomisului, in biserica

Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea
Pantocrator - Dragédnesti Vlasca si hirotoneste preot pe diaconul Adrian
Marian Georgescu. Se savarseste si slujba de sfintire a icoanelor exterioare
din Manastirea Pantocrator, a clopotelor precum si a clopotnitei si corpului
de chilii ce are la parter magazinul de obiecte bisericesti din aceastd Sfanta
Manastire. Savarseste Sfantul Maslu in biserica Sfintei Parascheva din
parohia Buduiasca si adreseaza credinciosilor un cuvéant de invatatura.

Luni, 19 decembrie 2016 - participa la concertul de colinde sustinut
de elevii claselor cu profil teologic din cadrul Colegiului Unirea din Turnu
Magurele in Catedrala Sfantului Sfintit Mucenic Haralambie din Turnu
Magurele si rosteste un cuvant ocazional.

Vineri, 23 decembrie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica

Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Ménaéstirea
Pantocrator - Draganesti Vlasca.
Sambdtd, 24 decembrie 2016 - slujeste Stanta Liturghie in biserica

Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Ménastirea
Pantocrator - Draganesti Vlasca.

Duminicd, 25 decembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in
Catedrala Episcopald Sfantul Alexandru din Alexandria si rosteste un
cuvant de invatatura.

Luni, 26 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie in biserica Sfintei

Parascheva din Alexandria si rosteste un cuvant de invatatura.

Marti, 27 decembrie 2016 - savarseste Sfanta Liturghie in biserica



162 BISERICA ORTODOXA

Sfintilor Impdrati Constantin si Elena din Alexandria adresand credinciosilor
un cuvant de invétatura.
Miercuri, 28 decembrie 2016 — savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil din parohia Fotachesti - Videle.
Vineri, 30 decembrie 2016 - savarseste Sfantul Maslu in biserica
Sfintei Mironosite si intocmai cu Apostolii Maria Magdalena din Manastirea

Pantocrator - Draganesti Vlasca.

Sambadtd, 31 decembrie 2016 - slujeste Sfanta Liturghie si Te-Deum
de multumire in biserica Sfintilor Mucenici Ciprian si lustina din Manastirea
Sfintei Treimi - Draganesti Vlasca.
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BISERICA $I SOCIETATEA

ROMANIA IN APARAREA FAMILIEI®

Dr. Pavel CHIRILA

Preasfintia Voastrd, Preacucernici Pdrinti si frati crestini,

Si intreaga lume si Europa in special este bantuita de o fantoma in
momentul de fatd care luptd cu inversunare impotriva societatii crestine.
Inci de acum 20 de ani au apdrut in scrierile jurnalistice, filosofice si
sociologice sintagma ,,Europa post crestind’, ,.civilizatia post crestind’,
»societatea culturald post crestind” etc. Acum circa 10 ani s-a dorit
alcdtuirea unei constitutii a Europei si a esuat acest plan din cauza unor
neintelegeri si a unui scandal determinat de exact aceeasi sintagma: ,,Este
Europa crestina?” si s-a rdspuns cd nu este crestina, ci este doar culturala.
Deci se doreste sub orice forma alungarea bisericii din lume, din lucrarea ei,
si alungarea Mantuitorului din inimile oamenilor. Sociologii spun ca atunci
cand o societate se prabuseste prima disolutie este cea spirituald urmata de
cea morald, urmata de cea sociala si terminatd cu cea economica. Daca va
uitati in jurul dumneavoastrd va dati seama cd acest adevér se confirma,
este axiomatic si cine nu stie sa puna frana in lantul acesta ajunge in final la
o disolutie economica care se rasfrange asupra intregii populatii.

Atacul acestei manifestari antihristice lucreazd in momentul de fata
la lezarea antropologiei crestine, la pierderea identitatii de gen a cetatenilor,

* Conferintd sustinutd in data de 11 martie 2016 la catedrala Episcopald Sfantul
Alexandru din Alexandria. Tehnoredactare Diac. Nedelea Cristian
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a oamenilor, la a nu mai recunoaste si a nu mai sti cine esti. In momentul
acela poti face cu omul respectiv tot ce vrei, cand el si-a pierdut identitatea
de gen si constiinta de gen.

La ora actuala in Germania cand se naste un copil, pe certificatul sau
de nastere in dreptul sexului apar trei casute: masculin, feminin si neutru. Si
functionarul de la spital bifeazi cisuta pe care o cere parintele. Il intreaba:
,,Ce sex vrei sa aibd copilul tdu care abia s-a nascut?” si parintele spune ce
vrea el. Nu se tine cont de determinarea anatomica sau genetica a copilului
nou nascut. In tarile nordice biietii sunt imbracati la gradinita in fustite,
iar fetitele in pantaloni. Si dacd ii intreaba cineva: ,,Ce esti tu?”, el n-are
voie sa spuna ,,eu sunt baiat” sau ,,eu sunt fetitd’, el trebuie sd raspunda ,,eu
sunt copil” si nu are voie sd foloseascd cuvantul ,,mama” si cuvantul ,,tatd”
ci ,,parinte 17 si ,,parinte 2”. Sunt exemple tipice pentru atacul la adresa
identitatii si a constiintei de gen si, in fond, un atac la insdsi antropologia
crestind, pe care noi o stim din prima pagind a genezei ca ,,Dumnezeu l-a
facut pe om barbat si femeie” (Facere 1, 27).

Ca sd vedeti pana unde merge atacul asupra Bisericii, siptamana
trecutd Mitropolitul Nicolae de Mesoghia, care a fost si la noi in tard si a
conferentiat, a vrut sa intre, invitat de dirigintele unei scoli, intr-o scoald
sa le vorbeasca elevilor. El a fost oprit de organele de ordine la poarta scolii
pentru cd Ministerul Educatiei din Grecia tocmai daduse o dispozitie, un
ordin al Ministrului, ca nu mai poate sa intre clericii in scoli fara aprobare
superioara de la Ministerul Educatiei.

latd, cu ce ritm rapid se instaleazd aceste manifestari antihristice
in Europa care este cel mai vechi continent crestin, de 2000 de ani. E clar
ca acest lucru trebuie sd trezeasca o vigilentd, o priveghere in mintea si in
inima noastra si trebuie sd ne aparam cu orice risc valorile.

Aceste manifestari antihristice aduc dupa ele o cascadd de lucruri
rele. Un singur lucru dacd se intampld, o fisurd dacd apare, dupa aceea
in lant se tin toate. Curtea Supremd de Justitie a SUA, anul trecut, a dat
o hotdrare pentru toata America, pentru 250 de milioane de oameni,
si a aprobat cdsdtoriile intre persoanele de acelasi sex. Foarte repede au
aparut simpozioane cu usile semideschise sau semiinchise, cum vreti
dumneavoastra sd le spuneti, in care s-a propus legiferarea pedofiliei. A
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urmat apoi in Brazilia o cdsatorie oficiatd de un primar intre trei femei, un
singur sex si trei parteneri. Recent a aparut o propunere, in Europa de data
asta, pentru legiferarea necrofiliei si blestemaitiile acestea pot continua din
aproape in aproape, tot mai mult si tot mai grav.

Nu exista alta solutie decét ca in medicind, profilaxia. E mult mai
usor sa prevenim decat sa tratam.

De aceea, tinerii acestia au lansat acest referendum pentru a preveni
un dezastru spiritual si moral al generatiilor urmatoare. Noi, ca sa spun asa,
de generatia a treia si cei de generatia a doua, nu mai putem fi corupti usor,
s-a terminat, dar tinta sunt copiii si generatiile urmatoare.

Vé va povesti domnul Solea cum, in America, dupa ce s-a dat aceasta
hotérare a Curtii Supreme de Justitie s-au inchis scoli confesionale care nu
mai aveau voie sa-si apere valorile lor crestine, morale pentru ca intrau in
contradictie cu legea.

Deci, pare de la distanta si de aproape cand te uiti, cd de fapt aceasta
luptd pentru legiferarea cdsatoriilor intre persoanele de acelasi sex este o
lupta precisa, sufletul copiilor si nepotilor nostri. Nu atat pentru prezent cét
pentru viitor.

La noi in tara, dacd urmariti putin sociologia ultimilor 25 de ani, o
sa constatati urmatoarele: in mod emblematic decretul numarul 1 emis pe
26 decembrie 1989 a fost legiferarea avortului, nu decretul numérul 2 sau
decretul numarul 3, ci decretul numarul 1. Cu asta si-a inceput poporul
roman asa-zisa libertate.

Exista in Apocalipsda, in capitolul 21, un verset care spune ca
»la judecatd fiecare popor va veni cu slava lui”. Noi putem foarte bine sa
intelegem cd va veni si cu lipsa lui de slavd, si la aceasta se refera versetul
biblic.

Ei bine, calugarilor, in special fratilor din Moldova noastra le place
sa spuna ca Romania este gradina Maicii Domnului. Nu poate sa fie Gradina
Maicii Domnului cu 20 de milioane de avorturi intre 1988 si 2008. Atata
numard tara romaneasca avorturile in 20 de ani. Este cat o Romanie intreaga.
A urmat peste cétiva ani, trei tentative ale parlamentarilor nostri la interval
de un an, doi de a legifera prostitutia. Din fericire, au esuat. A urmat dupa
aceea o hotarare de guvern in care se introducea o curricula noud, un caiet
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metodic nou privind educatia sexuala in scoli. Din fericire, a esuat si acesta,
in urma luptei unor ierarhi si a unor profesori de la facultétile de teologie. A
urmat dupa aceea tentativa parteneriatelor civile intre persoanele de acelasi
sex; apoi o propunere parlamentard de a considera delfinul, persoana.
Poate sd para bizar, poate sd para hilar, dar este tot o tentativd de a agresa
antropologia crestind. A urmat incercarea de a scoate religia din scoli; in
urma cu cativa ani a fost tentativa de a scoate insemnele religioase de pe
trupul crestinilor si icoanele din clase.

Deci, iata! Adunati aceste 7-8 demersuri facute in Romania post-
decembristd, din picate inspirate din Occident. In toate cazurile sunt
tentative indreptate impotriva Bisericii sau impotriva moralei crestine.

Sigur cd ati asistat cu totii la batjocura la care a fost supusa Biserica
cu ocazia accidentului de la Colectiv cand s-a lovit realmente cu noroi in
Biserica, in institutia Bisericii, nemaivorbind de repetatele atacuri asupra
clerului sau asupra ierarhilor. Toate acestea ne obligd la aceasta vigilentd si
priveghere in care trebuie, trebuie neaparat, cu T mare, sd aparam Biserica
ca institutie, ca lucrare teandrica in lume, cum invata studentii la teologie,
pentru ca ea este un mars care inainteaza prin lume fara s se lase maculata
de lume si in acelasi timp sfintind lumea. Suntem datori sa aparam corabia
noastra cu care inaintdm spre Impdritie si pentru asta trebuie si incepem cu
apararea valorilor morale, altfel existd riscul sa nu ne pastram fiinta, intregi
sila trup sila suflet. Acest demers nu este usor. Imaginati-va, cateva zeci de
mii de voluntari care s-au inscris cu méana lor in echipa care lucreaza pentru
acest referendum, care trebuie sd fie coordonati la nivel de tard. Faptul ca
s-au adunat 2,5 milioane de semnéturi pand acum demonstreaza sigur cd
Biserica este o fortd, este o fortd care n-a prea fost pusd nici la lucru, nici in
evidenta. Politicienii trebuie sa stie ca 2 milioane si jumatate de persoane din
tara aceasta sunt de fapt din Biserica acestei tari si cd printr-un referendum
ei au un cuvant de spus chiar dacd uneori nu convine politicienilor. Trebuie
sd va spunem ca tentativa aceasta a mai fost incercatd o datd, de a corecta
articolul 48, acum cétiva ani. De data aceea a pornit de sus in jos, de la
parlamentari spre Constitutie, nu ca acum de la popor spre Constitutie. Ei
bine, pentru un ordin politic venit peste noapte, probabil de peste ocean,
a fost scoasa de pe ordinea de zi din pix, cum se spune, si ea nu a putut
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sd se finalizeze cu schimbarea reald a articolului 48, care ne poate feri de rele
ulterioare.

De data aceasta sansa std in mainile crestinilor, efectiv in mainile
crestinilor. Demersul a fost initiat de un grup de tineri, de la Bucuresti si
sprijinit foarte eficient de catre ierarhia noastra, incat e bine sa intelegem
ca mirenii din Biserica sunt capabili sa schimbe Constitutia tarii si ei sunt
beneficiarii acestei schimbari. Vd indemn ca in luna decembrie cand vor fi
alegerile parlamentare si cind in ziua aceea, speram noi, sa fie adaugata o
fila in plus la buletinele de vot care se refera la referendumul nostru sa veniti
in numar cat mai mare in acea duminicd la alegeri pentru ca sa puteti vota
si in favoarea schimbdrii articolului 48. Este foarte important sa-i luati cu
dumneavoastra si pe vecini si pe rude care poate ca nu inteleg importanta
acestui referendum si efectele lui fericite peste 20-30 de ani. Dar, sa-i
convingeti sa vina. Noi, de fapt beneficiem de o situatie inca privilegiata.
UE tot timpul spune: recomanddm asa, emitem directiva cutare, dar fiecare
guvern va hotari pentru tara lui. Ei bine, s-ar putea acest lat sd se stranga tot
mai mult, tot mai mult. Dar pana a ajunge a anula constitutiile nationale va
trece foarte mult timp si noi trebuie sa profitim de aceastd favoare pe care
0 avem acum.

Va multumesc!

(A conferentiat Prof. Pavel Chirild)

Binecuvantati Preasfintia Voastrd,
Doamne ajutd, dragilor.

Am stat si m-am gandit de ce ar incepe imnul national al Romaniei
cu ,,Desteapta-te Romane din somnul cel de moarte” Care este adormirea
aceea a mortii de care trebuie sd ne temem si care std asupra noastrd?
In general imnul national este o glorificare, vorbeste despre maretiile
unui popor, iar imnul nostru incepe cu desteapta-te, cu o desteptare si o
atentionare ca nu cumva somnul cel de moarte sa ne atinga. $i apoi plecand
de la acest gand ne uitam sd vedem ce se intampld cu Roménia de cand
traieste in democratie. Ne uitam cd din ce in ce mai mult ni se spune ca
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suntem un neam de hoti, cd noi suntem cdpsunarii din Spania, cd noi nu
avem culturd, cd noi nu avem bani, cd noi ne ocupam numai cu escrocherii
si cu alte asemenea. Si ni se picurd in constiinta noastra colectiva in fiecare
zi asa ceva. Cum vor creste copiii nostri stiind ca se trag din asa neamuri?
Ce curaj vor avea ei sd se dezvolte in ziua de astdzi stiind cd vin din asa neam
necajit? Cum ar creste copiii nostri daca ar avea constiinta voievozilor!
Cum ar creste copiii nostri stiind ca aici s-au tinut piept imperiilor? Cum ar
creste copiii nostri daca ar realiza cd aici niciodata nu a fost pasalac turcesc!
Si ca pasalacul turcesc si furia otomana a sarit peste Romania si a facut
pasalac in Ungaria, peste tara noastra. Aici a fost intersectia civilizatiilor
si a marilor puteri si cu rabdarea noastra, cu fiinta noastra si, mai presus
de toate, omenia noastra ne-a facut sa fim in bund asezare si cu cei de alte
neamuri si cu cei de alte credinte. Noi nu am pus pe cruce pe nimeni, n-am
strivit nici un alt popor, nici n-am cotropit vreo alta tard. Nu o spunem ca sa
ne laudam, ci o spunem: Atentie! Ca sa nu uitdm. Pentru cd nimic nu-i mai
bolnévicios decat uitarea unui popor. Nimic nu-ti distruge viitorul decat
pierderea memoriei. Poti sd fii nimic, daca ai uitat cine au fost ai tai. Ati
vazut cat de trist este un om care si-a pierdut memoria? Nu mai are nimic,
nu mai stie de ce sa se lege, nu mai stie incotro sd mearga. Trecutul nostru
este prezentul nostru si mai ales viitorul nostru. Pentru ca niciodata nu poti
incepe un drum decat intorcdndu-te in trecutul tdu. Numai asa stii unde
trebuie sd ajungi si unde vei ajunge.

Copiii nostri daca vor pierde acest simt al orientarii in spatiul istoric
isi vor pierde si viitorul, pentru ca nu vor sti unde sa mearga si ce se asteapta
de la ei si de ce si ei sunt importanti in lumea aceasta. Acestea intelegand-le
ne mai gandim la un lucru. Cu totii avem in gura o uscaciune, un necaz al
poporului, o dezamagire profunda, pe care de 25 de ani, de cand am intrat
in democratie o spunem zi de zi. Nu ne reprezinta politicienii, nu fac ce le
spunem noi sd faca, ajung acolo si nu ne mai baga in seama, nu mai credem
in institutiile statului, deseori spunem sunt toti corupti, sunt toti intr-un fel
si ne multumim cu dezamdgirea noastrd. Si ea creste de la an la an, incat
nu mai credem in parlamente, nu mai credem in guvern, nu mai credem in
democratie, nu mai credem in presedinte, nu mai credem decat in Bunul
Dumnezeu. Si incd si asta este o problema pentru stapanitorul acestei lumi,



BISERICA SI SOCIETATEA 169

pentru cd legarea noastrd ca popor de Biserica incurca teribil. De ce? Pentru
cd inca avem un element de unitate. Fura-i nadejdea unui popor, fa-l sa
numai creada in nimic si i-ai distrus viitorul. Pentru ca tu nu poti sa faci
nimic dacd nu mai crezi cd poti schimba ceva. Ce sa faci miine daca tu nu mai
lucrezi pamantul, daca nu nadijduieste ci va iesi ceva din el? In momentul
in care cu totii, ca popor, ne-am pierdut speranta, din acel moment incepem
sa murim putin cate putin. Pentru ca nu mai putem vedea nimic in viitor.
Viitorul pentru noi este inchis, ca o pravilie care prea devreme a incuiat.
Si atunci incurci Biserica. De ce? Pentru ci inci di sens poporului. Inci e
locul unde ne intalnim, incé e locul pe care nu-1 hulim, inca il mai credem
limanul nadejdilor noastre. Si s-au gandit unii? Ce ne facem cu Biserica?
Si te trezesti, ca Doamne iarta-ne, se intimpld nenorocirea de la Colectiv,
unde copiii nostri au murit arsi de vii. Nu mai discutam de ce. Si auzim
ca Patriarhul nostru si Biserica noastra ar fi vinovata pentru asta. Si orice
om ,,cu scaun la cap” se intreaba: Dar care este legatura dintre Biserica si
accidentul de la Colectiv? Ca au inceput acolo sd strige ca vrem spitale, nu
catedrale. Ca vezi Doamne, Biserica este de vina pentru ce s-a intdmplat. Si
te intrebi ca om: Ce legatura are una cu alta? Nici una. $i nici nu trebuie sa
aibd, pentru ca sd va explic un lucru: strangem 30.000 de oameni intr-o piatd
si noi plecam cei de aici din Catedrald catre acea piatd. Eu nu va povestesc
multe, dar vd dau cate un biletel in buzunar si va spun asa: cand ajungem in
piata cu totii ne asezam la 10 metri unii de altii in multime. Noi ne stim. Si
cand eu va dau 10 portavoci dumneavoastra si la un moment dat va spun:
cand dau eu semnalul, cu totii zicem: Vrem catedrale si spitale! Si atunci
marsul este al nostru. Nu! Nu sunt eu cel mai destept din tara asta; s-au mai
gandit si altii la asa ceva. Asa a ajuns ca un lucru lipsit de logica sa fie asumat
de multime. Pentru ca multimea nu-i rationald, nu gandeste ce face, este
strict subiectiva si se impulsioneaza de moment. Omul scos din multime si
intrebat: dar care e legdtura, se trezeste la realitate si spune: niciuna! §i de
ce ai strigat? Nu stiu! Si o sd spui: domnule, nu spui ce trebuie. Si vin atunci
si va dau argumentul suprem. Intra Hristos Domnul in Ierusalim si strigau
oamenii: ,,Osana, Fiul lui David !“ Si au iesit in intampinare cu stalpari de
finic si-si aruncau hainele in fata Lui ca sa-I binecuvinteze si era primit
ca un print in cetatea sfantd. Dupd céteva zile multimea infuriata striga:
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,»Rastigneste-L, rastigneste-L!” Acestea sunt multimile. $i ne gdndim, dar
ce vor ei cu Biserica noastra? Si vedeti cum zic eu? Biserica noastrd! Pentru
ca ei vor sa ne mai invete un lucru. Cd noi nu suntem Biserica. Ne spun
tot timpul, vorbesc de Bisericd. Biserica, Bisericd incat si noi am ajuns sa
vorbim de Biserica ca ceva in afara noastrd, ca ceva din care noi nu facem
parte, ca o institutie pe care o vedem in afara noastra.

Dragilor!

Noi nu trebuie sa uitam ca si noi suntem Bisericd, alaturi de ierarhii
si de preotii nostri. Si au mai facut un lucru: Biserica incurca teribil pentru
ca suntem multi. Si ce te faci cu atata multime? Faci primul lucru care iti vine
in minte: o reduci! Cum reduci Biserica? Exact asa. Vorbesti de Bisericd ca
si cum Biserica ar fi ierarhii si preotii. $i ai diminuat-o teribil. Ai facut din
milioane, cateva zeci de mii. E prima reducere care se face, cind se vorbeste
de Bisericd, ei nu vor si vorbeascd si de noi. De ce? Pentru ca este prima
reducere pe care vor s o faca.

Al doilea lucru pe care il fac este ca nu poti vorbi de Biserica
Ortodoxa Roména si sa spui ceva rau de ea. Pentru cd lumea ar fi cu totul
jignita si ar fi efectul invers. Cine s-ar lua de Biserica Ortodoxa Romana
ar fi aruncat imediat, aruncat din societate de catre ceilalti oameni, pentru
ca Biserica Ortodoxa Roména este Maica Neamului Roménesc asa cum
spunea Eminescu si domnul doctor si asa cum cultura si istoria noastra
o recunoaste. Si atunci ce-i faci? O faci din Biserica Ortodoxd Romana,
BOR. BOR-ul face, BOR-ul drege. BOR-ul nu inseamna nimic. Inseamna o
diminuare terminologica. Cand din Biserica Ortodoxa Romana faci BOR,
de BOR poti sa spui tot ce vrei, pentru ca nu mai raneste. Nu mai simte
omul la ce se refera. Si atunci incepi. Si oamenii impinsi de aceastd miscare
incep si ei sa zica de Biserica. Si incep sa vada Biserica in afara lor.

Céand vom vedea cd noi suntem in afara Bisericii, in afara Bisericii
vom fi! Si vai de noi in momentul acela. Cand s-a strivit constiinta Bisericii
unui popor, poporul acela si-a pierdut ultima resursd a unitatii lui. Din pacate
doar atat ne mai uneste astdzi. Vor sa desparta pastorii de credinciosi ca sa
le rupa unitatea si sa-i faca mai slabi. Noi nu vrem schimbarea randuielilor
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lumii, noi nu ne ocupam de politicd, noi nu vrem asa ceva. Noi vrem sa
traim ca niste crestini in tara aceasta si sa nu ne fie rusine sd spunem ca
suntem crestini, sa nu opreasca ierarhii nostri sa intre in scoald, pe care au
fondat-o, ca scoala s-a infiintat in Biserica, nu Biserica in scoald, cd inca in
Biserica toate artele inca supravietuiesc, ca daca n-ar mai fi Biserica, n-ar
mai fi nimic. Avem pictura, incd scolile de pictura din Biserica, inca lumea
cumpadra icoane, asa traiesc artistii prin arta Bisericii. Avem muzicd, se
canta la Biserica si avem scoli de muzica. Ce-ar fi tara asta fara arta? Unde
si-a gisit locas? In Biserici. Nu poti sd nu vezi asta doar pentru ci ti se aduc
cateva argumente. Noi nu vorbim aici de oameni, noi vorbim de ceea ce
inseamna cu adevdrat Biserica. Noi am pornit acest demers si am zis: Da,
domnilor, dupa 25 de ani suntem intrebati: Ce este casatoria?

Dragilor, asta nu-i un banc cu Buld. E realitatea de astazi in care am
ajuns sd ne intrebam: Cum e cu casatoria? Dupa atata timp si atata amar,
dupd 2000 de ani am ajuns sa ne intrebam ceea ce si in lumea antica era clar.
Intr-adevir erau si atunci toate perversiunile acestea; sunt de cind lumea si
pamantul. Da, dar nu institutionalizate si la rang de bine.

Si atunci are treaba spiritualitatea unui popor cu legea lui. Nu poti
crea legi in afara constiintei poporului. Asa am ajuns noi la aceastd lege. Si
dragilor, pentru noi este foarte important sd fim impreuna, fac un repros
poporului roman daca imi este permis dupa 25 de ani de democratie: noi
astia tineri, avem curaj sa ne luam de guler cu popoarele si cu cuvintele
mari si ma intreb de ce nu avem incd o societate civild crestina in Roménia?
Cine ne apara? Democratia nu-i un act care semnat odata e vesnic valabil.
Democratia e lupta de fiecare zi pentru libertatea omului. Nimic nu-i
mai democratic decat Biserica pentru ci Insusi Domnul ne-a daruit noui
libertatea, pentru ca nimic bun nu poate sa iasd in afara libertdtii. Omul
dacd e liber, poate sd facd un lucru bun. Dacd nu-i liber, totul se anuleaza.
Nimic nu conteaza in afara libertatii. Si de aceastd libertate trebuie sa tinem
cont dacd nu pentru noi, macar pentru copiii nostri. Pentru ca noi la Buzdu
am chemat un expert pe educatie sociala din Anglia si am rugat-o sa ne
povesteasca sa stim despre ce-i vorba. Si cand discutam cu dumneaei, o
intreb: ,Doamnd, despre ce ciclu veti vorbii: primar, gimnazial, de liceu.
Eu zic, v-as recomanda totusi de liceu ca sd vedem exact care este varianta
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de educatie sexuald cea mai puternica. Si zice, nu domnul Solea, vorbim de
gradinita. Si zic: Cum sa vorbim de gradinitd, ce educatie sexuala sa faci
la gradinita? Zice: Pai, bineinteles, la noi in Anglia, nu putem sa vorbim
acum de liceu sau scoald generald pentru ca acolo este pornografie curata.
Si am zis, bine si ce o sa vorbiti la gradinitd si a zis: pai, am materiale.
Si ne-am strans intr-un cerc mai restrans pentru ca am vrut sa inteleg
mijloacele prin care se produce aceastd ruptura. Si spune: vd dau exemplu
la 3 ani si a inceput sa ne puna un filmulet, programa de 3 ani de educatie
sexuala la gradinita. Un baietel alerga o fetitd in jurul patului, o prinde,
o sdruti si au loc relatii intime intre ei. La 3 ani! Indemnul de la filmulet
era urmatorul: Dacd vrei sa fi fericit, trebuie sd ai relatii.... Stiti care este
directiva Organizatiei Mondiale a Sanatatii? Viata sexuald a omului incepe
dela 0 ani. Sunt permise atingerile si stimularile incé din perioada prunciei.
Asa ne invatad pe noi organismele acestea mondiale. Poveste din carte de
povesti pentru gradinitd: A fost odata un print care cel mai mult si cel mai
mult si-a dorit ca sa se cdsatoreasca cu un alt print dintr-un alt regat. Si s-au
casatorit si au trait fericiti pana la adanci batraneti. Sau o alta poveste: A fost
odata un print care cel mai mult si cel mai mult isi dorea 15.000 de rochite
din toate culorile.

Copiii sunt ca o cetate care asteapta sé fie cucerita. Nu au posibilitatea
sa se apare, se va crea schizofrenia desdvarsitd intre familie si scoala in
momentul in care la scoald le vor spune ceva, iar in familie le vom spune
altceva. Spune Sfantul Ioan Gurd de Aur: ,,Mai mare este ochiul decét
urechea” Mai mare este ceea ce vezi decét ceea ce auzi. Si parintilor de obicei
le apartin urechile copiilor. Noi le spunem si le spui, le spui, dar el iese si
vede. Si la un moment dat se intreaba sdracul, nu pentru céa-i copilul ticalos
sau pentru cd ar fi rau, sau pentru ca ar fi plamada gresitd, ci pentru ca este
bruscat zi de zi de un sistem care il cotropeste. El nu mai stie ce si vada,
reperul lui asta este. Si bineinteles ca ajunge la momentul in care se intreaba:
mama sau tata, ori fi ei sdnatosi la cap, sau nu? Si atunci ma veti intreba ce
legaturd are scoald cu casdtoria intre persoane de acelasi sex. $i noi ne-am
intrebat asta. Stiti cAnd ne-am intrebat? Cand am zis: Bine, ce vor? Vor sa
se casatoreasca, da? Si am zis: Dacd s-ar casétori ce s-ar intampla? Si ne-am
dus si am vazut ce s-a intamplat in statele unde s-a intamplat lucrul acesta.
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Ce am vazut acolo? Nici 3% din comunititile acestea nu s-au casatorit. Deci,
ceri un drept, vrem sd ne casatorim, vrem s ne casatorim, unele state au zis,
bine, casdtoriti-va si ei nu se casatoresc. Si atunci te intrebi dacd au cerut si
nu s-au mai casatorit, care a fost scopul? De ce nu s-au casétorit? Ce vor?
Ce-au urmarit ei prin acest lucru? Si am vazut tot in istoria acestor popoare
ce s-a intdmplat.

Primul lucru care se intampla dupa aceasta legislatie, dupa aprobarea
casatoriei este urmatorul: orice lege pe care statul o da este considerata
etica, morala. Nici o lege a statului nu e imorald pentru ca ar fi un haos. Din
punct de vedere juridic toate legile statului sunt morale. $i atunci statul in
functie de legile pe care le dd isi formeaza politicile eticilor sociale. Si incepe
prin mijloacele pe care le are, cu instrumentele pe care le are s aducé la o
nivelare a populatiei din puncte de vedere al conceptelor noi. Se da acea
lege si incepe prin scoald, cum am spus. Cu povesti, la roména, cu povesti,
la celelalte materii asa cum se poate, cite un paragraf, cite un capitol, cate
ceva ca sa prinda copiii si lor sa nu li se para o problema acest lucru. Si
spuneti, lasa domnule, ca ne ducem in scolile crestine dacd asta numai pot
fi accesibile. Atentie! 80.000 de parinti din Canada, acum 2 luni si-au retras
copiii din cauza educatiei sexuale care se preda. Devenise insuportabild. Au
ajuns la practici in scoala. Este ceva care nu mai poate fi oprit acolo si si-au
retras copiii din scoala. Acum sunt cercetati parintii pentru rele tratamente
aplicate minorilor, pentru ca l-ai scos din invatamant. Solutia in America a
devenit ,, Home schooling-ul”. In care iti inveti copilul si il trimiti numai la
examene. De ce? Ca si-l feresti de sistem.

Sper sd nu ajungem acolo, pentru cd noi trebuie sa intelegem ca
Romania este alcatuitd crestin, in ea trdiesc crestini si sa ne spuna cineva
dacd trebuie s@ ne mutam in alta parte sau daca deranjam cu crestinismul
nostru. Noi nu avem istorie de agresivi, noi nu suntem violenti, noi n-am
facut niciodata vanatori de homosexuali sau ceva de genul acesta, noi nu
suntem un popor care sa ia pe cineva si sa-1 zdrobeasca pentru cd intr-un fel
sau altul, noi suntem omenosi, cu noi se poate trai indiferent cum esti. Dar,
cu conditia sa ne lasi si pe noi sa traim. Suntem de acord cd nu trebuie sa
existe o dictatura a majoritétii, adica noi dstia multi sd incepem sd facem nu
stiu ce lucru cu minoritatile, dar nici una a minoritatilor nu este de acceptat,
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ca minoritdtile sa inceapa sa ne dicteze noua care este bunul mers al tarii.

In final, pentru a nu termina intr-o notd dramatici, va spun
o intamplare: un batran de la noi, cu pérul alb in cap, pe la 80 de ani se
hotardste sd emigreze, sa plece din tard. Si un tandr, asa ca mine, se duce si-1
intreaba: tu mogneagule, om esti cu minte la cap sd pleci matale la varsta
asta din tara noastra, ce iti e in cap de te-ai pornit la asa drum? Si el zice:
madi bunicule, crezi ca treabd usoara a fost pentru mine sd ma hotarasc sa
plec acuma om bétran din locul copilariei mele? Asta-i poveste grea, stai
sa-ti zic: pe vremea mea cand eram eu tanc ca matale, astia de umbla barbat
cu barbat nu era voie, era interzis sa faci asa ceva si toatd lumea zicea cu
,hud”. Si a trecut vremea si a venit vremea in care a trebuit sa-i tolerdm, sd
ne facem cd nu sunt, sd ne uitdm in altd parte si la cum merg lucrurile cum
vad eu azi, vreau sa plec repede din tard pand nu devine obligatoriu.

Va multumesc!

W
?@A,

X
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DESPRE SECULARIZAREA $I DESACRALIZAREA
IMAGINII RELIGIOASE §$I A LIMBAJULUI
RELIGIOS iN EXPRIMAREA MASS-MEDIA
DIN PERSPECTIVA VIETUIRII SI A TRAIRII

DUHOVNICESTI iNTR-O LUME MULTIMEDIA

Dr. Stelian GOMBOS

1. Introducere

Din a doua jumatate a secolului al XX-lea, cultura occidentals,
apuseand, s-a remarcat ca o cultura deschisa, plina de intrebari, profana, fara
autoritate spirituala, duhovniceasca, recunoscuta si fara ideologie religioasa
dominanta si unificatoare. Domeniile existentei colective, precum politic,
economic, social, politic, cultural, s-au eliberat, treptat, de crestinism.
Statul si viata economica se situeaza, de acum inainte, in afara sferei asa zis
»religioase”. Statul nu pretinde sd controleze Biserica sau bisericile si nici
invers. Filosofia nu mai serveste de multa vreme teologia. Pentru o aceeasi
realitate exista mai multe modalitati de abordare, interdependente unele de
altele si fard organizare unica. Fiecare stiinta depinde de propriile norme, iar
»religia” a devenit de mult un compartiment al culturii, pe aceeasi directie cu
celelalte compartimente: stiintific, filosofic, psihologic, sociologic, estetic...

Societatea devenita secularizata cunoaste o ideologie difuza, lipsita
de constrangeri, dar, care patrunde sufletele simple, mai cu seama prin
intermediul mass-media. Este, in acest fel, prezentat sistemul de lectura al
unei lumi (de)limitate la ea insasi, un fel de empirism al vizibilului si de
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subiectivism al plicerii. Insd individul, eliberat fiind de comunitarismele
greoaie si protectoare ale culturilor vechi, doar statistic, nu mai are vreo
sperantd ori nadejde eshatologica si de comuniune, deoarece se limiteaza
numai la prezent. Doar un semn natural deosebit il mai trezeste din cdnd
in cand spre ideea divinitdtii. Ignorand ,,cerul’, omul de astdzi regaseste
»pamantul”. Dezvoltarea tehnicii a permis si ingaduit ori tolerat un fel
de explozie a societatii urbane. Pimantul, erosul, corpul sunt frenetic
exaltate impotriva unui crestinism care, de-a lungul timpului, n-a incetat
sd se detaseze de ele, fard sa le anuleze, ci sa le recunoascd ineficienta in
conlucrarea cu dumnezeirea. Astfel, in interiorul omului, apar diverse
tensiuni, cu toate ca el crede ca este suficient sa fii sdtul si static si inert.

Foarte putini au observat ca cultura occidentala ori apuseand, in
momentul in care tinde sa-si asume toate aspectele ,aventurii umane’,
intervine in structura altor culturi, afectaind mai intai spiritul acestora si,
in final, propria sa mostenire culturald. Sunt cunoscute deja efectele sau
consecintele ambigue, insa redutabile, ale unei asemenea civilizatii.' 20%
din populatie consumd 80% din resursele planetei. Societatile bogate din
»nord” sunt intr-un contrast enorm cu societdtile sarace din ,,sud”, devastate
de molime numite ,,naturale”, dar si cu societdtile schimbétoare si haotice
din ,est”. Mai mult decat atat, aceastd sciziune si fractiune este prezenta si
in interiorul fiecarui tip de societate: ,nordul” are proscrisii sai, ,,sudul” are
imbogdtitii peste noapte, iar ,.estul” are imbogatitii de tip mafiot.

Géndirea instrumentald, prin masinile sale de vise, de la televiziune
pana la ,spatiile virtuale”, penetreazd si conditioneaza psihismul colectiv,
anuland marile referinte simbolice, care nu au incetat sa protejeze si sa
anime ori sa insufleteasca umanitatea. Sa luam, de exemplu, relatia masculin
— feminin, compromiséd pana acolo incat homosexualitatea se popularizeaza
si se glorifica, lesbianismul este considerat ca fiind ceva absolut normal,
iar relatia paternitate — filiatie sau maternitate — filiatie este denuntata ca
fiind opresiva si face acum obiectul unei nostalgii fuzionale a incestului.
Ce educatie poate primi un copil crescut intr-un astfel de mediu, napadit si
asediat ori invadat de forme neinchegate, incoerente, droguri si hedonism,
ce provoacd un fel de surescitare sodomista? In felul acesta se poate distruge

1. Studiind cu atentie modul de cucerire a populatiilor precolumbiene de citre iberici si
felul de guvernare a britanicilor in India, ne dam foarte bine seama de amprenta lasata de
cultura europeand si de influentele orientale asupra gandirii europene.
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foarte usor o cultura. Prin urmare, ceea ce trebuie afirmat cu térie si cu mult
curaj ori convingere, fira a se pune problema consecintelor, este cd tot ce
se poate obtine prin mijloace tehnice (con)duce la distrugerea naturii si la
riscul sinuciderii umanitatii, a omenirii: patura de ozon scade zilnic, cerul se
destramd, pamantul se cutremura, apar nenumdrate manifestari ale naturii
pe care nu le poate controla nimeni, masa acvatica este poluatd, specii de
animale si plante, cu alte cuvinte flora si fauna, dispar in mod iremediabil,
iar omul, in pofida tuturor acestor realitati si evidente se compromite si se
complace in ,,succesul sau”.

Civilizatia noastra, care respinge si critici dur si cu vehementa
revelatia biblica?, este preocupatd de neant, iar moartea, oricat ar fi de
respinsa ca idee, nelinisteste si fascineazd. Mult timp, desi progresul stiintei
si tehnicii n-a stirbit cu nimic etica traditionala, aceasta se destrama treptat
si ai senzatia unei gauri negre ce se deschide in chiar inima culturii noastre,
lasand cale liberd doar spectaculosului, senzationalului, reincarnarii,
erotismului, violentei si drogului. Invierea este lsati in uitare, indiferenta
si ignorantd. In acest fel survine nihilismul, care pare a fi categoria sintetica
paradigmaticd a modernitatii filosofice. Nihilismul neagd orice sens
existentei, ii refuza acesteia orice fundament, refuza dreptul la existentd
oricdrui adevar obiectiv, proclama totala lipsa de scop in ampla devenire
umanad si cosmicd. Din el se naste, in plan moral, scepticismul in ceea
ce priveste valorile, sensul, certitudinile.’ ,Nihilismul” este un termen care
(impreuna cu altii precum: ,,anarhism’, ,,scepticism’, ,,ateism’, ,,pesimism”)
este prezent in gandirea occidentald, apuseand, chiar dintru inceputuri. A
intrat in cultura europeand cand scriitorul rus Feodor Dostoievski si filoso-
ful german Frederich Nietzche 1-au folosit pentru a diagnostica conditia
omului modern. De atunci termenul (ce are ecourile si reverberatiile unui

2. Canale si posturi de televiziune precum Discovery si National Geographic, redau
nenumdrate reportaje si interviuri cu diferite personalitati prin care se cautd numai
argumente rationale in evenimentele biblice, scripturistice, produse si comparatii cu
diferitele credinte religioase antice existente la inceputul crestinismului, observandu-se
in mod clar si limpede un interes pentru literatura apocrifa si curentele dualiste, care nu
fac altceva decit sd desacralizeze Biblia ori si treacd evenimentele scripturistice pe un loc
secundar si speculativ.

>

3. Giandomenico Mucci, Il nichilismo nell Enciclica ,,Fides et Ratio”, in Civv. Catt., I, pp.
359 - 369, (traducere de Pr. Arhim. Dr. Teofil Tia de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Alba Iulia).



178 BISERICA ORTODOXA

ateism radical) este acceptat unanim ca fiind ,,negare a transcendentei”* Cu
alte cuvinte, adicd, nihilismul teoretic apare in reflectia lui Nietzche ca o
consecinta a discreditérii celor mai inalte valori ale existentei: Dumnezeu,
sufletul, libertatea, nemurirea.’ In viziunea si perceptia lui Heidegger el
este ,sentimentul lipsei de valoare a toate”. Se manifestd in primul rand
ca lipsa a sensului in intreaga devenire si evolutie, apoi ca faliment al
proiectului de géasire a unui sens comun si profund intregii deveniri, ca
refuz al recunoasterii existentei unei lumi metafizice care transcende lumea
sensibild, pamanteasca.®

Revenind insa la tema si subiectul nostru principal, vom sustine ca
in ziua de astdzi tot ceea ce inseamna valoare poate fi evaluat prin bani.
Aceste hartii, elemente efemere, au devenit fundamentul social - economic,
acceptat si aprobat in mare mdsura de catre toti. Majoritatea actiunilor este
subordonatd si subjugata acestui tel, de a face bani, care se transforma incet
in stari, in arhetipuri inefabile, devin parte a fiintarii. Profilul si cursa ori
capcana nebuneasca dupd puterea iluzorie si amdgitoare pe care ti-o ofera
banii sunt cateva dintre coordonatele principale si principiale ale acestui
nou secol si mileniu. Ceea ce este foarte trist este faptul ca si Biserica, ca
institutie, se modeleaza si adapteaza pe zi ce trece dupa o societate ,,scapata
de sub control”, secularizata pana in strafundurile ei, in loc sd se intample

4. Nihilisti ,,clasici” sunt Raskolnikov din ,,Criméd si pedeapsd” sau aristocraticul Ivan
din ,,Fratii Karamazov”.

v

5.  Termenii de ,scop’, ,unitate”, ,fiintd” nu mai transcend lumea sensibila. De aceea
nucleul teoretico-existential al nihilismului consta in lipsa oricdrui scop, in convingerea
ferma privitoare la imposibilitatea de a sustine teoretic existenta unor valori supreme, in
prabusirea valorilor metafizice, morale si religioase, in special a celor proclamate si aparate
de crestinism.

6.  Aceastd nouad perceptie a realitatii are loc ,la sfarsit de modernitate”, dupa ce
modernitatea a fost calificata ca fiind ,0 splendidd aurord” de Martin Hegel; pe de o
parte, Revolutia Franceza a dat nastere libertatilor moderne si conceptului de ,,drepturi
ale omului”; a incheiat epoca absolutismului si a despotismului tiranic; privite ,,in mare”
lucrurile, Revolutia a parut un gigantic pas inainte al omenirii, in directia libertatii si a
progresului, a acomodarii cu adevaratele valori; pe de alta parte, nonvaloarea colosala
promovatd a fost radicala laicizare a gandirii §i a vietuirii umane, secularizarea atee si
indiferenta religioasd, care L-au exclus pe Dumnezeu din viata publicd si din constiinta
individuald, calificandu-1 drept ,irelevant” Cfr. Editoriale: Riflessioni critiche sulla
Rivoluzione Francese, in Civv. Catt., 1989, IV, 6 (q. 3343), si Cristianesimo e Rivoluzione
Francese, in Civv. Catt., IV, 1989, 117. (q. 3344), (traducere de Pr. Arhim. Dr. Teofil Tia de
la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia).
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invers, societatea sa fie cea care se ghideaza si orienteaza dupa Biserica.
Astfel, Biserica apare ca o corabie a méntuirii in valurile secularizarii si in
furtuna desacralizdrii. Biserica nu mai poate sd se impuna si isi restrange
lucrarea ei la 0 comunitate foarte micd de credinciosi. Ea este discreditata
pe zi ce trece si incep sd facd compromisuri, care au ca punct central si
prioritar tot ,,banul”

Din cauza libertatii excesive si necontrolata acordata presei, dupa
opresiunea comunistd, si datorita tendintelor ascunse ale unor jurnalisti, s-a
ajuns, la ora actuald, la folosirea unui limbaj prozaic la adresa institutiilor
bisericesti ortodoxe si a reprezentantilor acestora. Cauza si pricina
este foarte clard si limpede: lipsa de credintd a jurnalistilor sau tendinta
confesionald si discreditarea persoanei sau institutiei prin mijloace care
sd atragd atentia publica spre ceea ce s-a scris ori s-a filmat. Mijloacele
necinstite, neoneste si netransparente pe care le folosesc demonstreaza si
confirma atat lipsa de profesionalism, cat si tendinta de a scoate in evidentd
»marile” lipsuri si scaderi ale conducatorilor spirituali si duhovnicesti ori
bisericesti. Biserica este acuzata mereu cd nu se implica suficient si eficient
in societate, iar slujitorii sunt terfeliti in presd si televiziune, ca unii care
parcd nu ar fi deloc constienti de misiunea pe care o detin si o exercitd, cu
timp si fara timp. Cazurile rare ce apar datoritd neglijentei vreunuia dintre
ei sunt dramatizate, generalizate, speculate si expuse intr-un mod exagerat
si extrem. In timpul marilor sarbatori si praznice crestin — ortodoxe apar
foarte multe reportaje care nu au nimic comun cu semnificatia religioasa
a sarbatorii respective. Oprindu-se doar asupra traditiilor populare si
folclorice, care sunt reminiscente ale vechilor culturi antice, reporterii nu
amintesc de frumusetea religioasd si spirituald a sarbatorii sau de felul
in care se pregatesc, din punct de vedere duhovnicesc, crestinii pentru
intAmpinarea praznicului. In felul acesta ignora tot ceea ce are sublim si
spiritual sarbatoarea respectivd, determinandu-i pe nenumarati oameni
sa-si iroseasca timpul prin marile magazine si supermarket-uri pentru
tot felul de cumpdraturi si cadouri, comercializdnd, in acest mod, toata
sarbatoarea respectivd, in loc sd se pregdteasca mai intai duhovniceste” si

7. Dintre cei care primesc Taina Spovedaniei in cele doud posturi mari ale anului,
Postul Mare si Postul Nasterii Domnului, nu sunt mai mult de 15% din totalul crestinilor
ortodocsi, incluzénd aici si copiii. Este posibil sd fie un procent mai ridicat in mediul rural,
dar nu depaseste aproximativ 30% din totalul crestinilor dintr-o comunitate.
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apoi sa se preocupe de cele ale mesei.

Mai mult decat atat, frumusetea miresei lui Iisus Hristos, adica
Biserica Sa cea Sfantd — Cetatea pe care nici portile iadului nu o vor birui,
o batjocoresc, o profaneaza, o pangiresc si o desacralizeazd.® In nebunia
exprimarii lor, ii determind pe oameni sa se scarbeasca de Ea, ca nimeni
sda nu isi mai doreasca o asemenea mireasd, care, de fapt, este propria
noastrd mantuire. In acest fel procedeazi toti cei care de sirbitorile
Invierii Domnului si Nasterii Domnului dau pe posturile de televiziune, de
nenumarate ori, imagini de discreditare si desacralizante, precum modele de
magazine pline, mese cu imbuibare de méncare si bauturd, petreceri mari,
locuri de vacanta peste tot, nu de rugaciune, stiri despre crime si sinucideri,
stiri despre preoti si monahi care se imbogatesc si pacatuiesc sau care se
razvratesc, spre a intina ori murdari sfintele sarbatori si a ne determina s
ne scarbim de cele ce fac ,,popii” in biserica si de Dumnezeu. In acest mod
oamenii petrec linistiti in timpul marilor sarbatori, se distreazd, mananca
si beau de toate, unii petrec in locuri si zone necrestine, iar la sfintele slujbe
participd aceeasi credinciosi cunoscuti, cu constiinta curata si respect fata
de Bisericd.” Spre exemplu, Craciunul, care este o sarbatoare a nasterii si
vietii, cu toate cd de-a lungul timpului a fost profund folclorizat, acum au
aparut pe micile ecrane si ,,craciunitele”?, personaje pe céit de rosu, pe atit
de sumar imbracate, care imbogatesc decorul desacralizarii prin impartirea
de cadouri, cu iz si cu scop pur comercial. In acest chip se fac tot felul de
reclame la diferite produse, unele cu promotie, se vorbeste despre renii
lui Mos Créciun, despre animalele ce se sacrifica de Ignat, iar despre sem-
nificatia religioasa nu se spune absolut nimic. Totul este un show platit de
interesele comerciantilor si a auditorului.

Praznicul cel mare al Sfintelor Pasti'! este tot la fel de mediatizat

8.  Asa a procedat Emil Moise lovind in icoane, asa a ficut Alina Mungiu Pippidi, asa
facem noi toti atunci cAnd privim spre ceva murdar.

9. Aproximativ 83% din populatia Roméniei este crestin ortodoxa. Dacd un membru
din fiecare familie ar participa la Sfinta Liturghie in marile sarbétori, va dati seama céti
crestini ar trebui sa fie intr-o bisericd la un moment dat. Cu totii ne bucuram cd bisericile
sunt pline in duminici i la marile praznice, insa, la un calcul atent si minutios, intre 7%
si 10% participa activ la slujbele bisericesti, din totalul crestinilor.

10.  Aceasta este o conscinta a desacralizarii altarului prin hirotonirea femeilor.

11. Datorita americanizdrii vietii sociale romanesti s-a schimbat si pronuntia corecta a
cuvintelor. Mentionam, impotriva tuturor acelora care au denaturat sensul calendaristic al
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prin obiceiurile privind pictarea oului, friméantarea cozonacului si pre-
pararea mielului. Mai mult, pe linie occidentald, unde Pastile, pentru cei
mai multi, nu constituie altceva decat un consum crescut de dulciuri,
a invadat micul ecran ,iepurasul’, care nu are absolut nimic comun cu
traditiile romanesti, cu atat mai putin privind aceasta mare sarbdtoare,
ce reprezintd biruinta vietii asupra mortii. In timpul celorlalte sirbatori
mari, in care sunt cinstiti mucenicii si marturisitorii lui lisus Hristos, se
scot in evidenta toate obiceiurile extracrestine si superstitiile,'* cu diferite
reminiscente ale traditiilor religioase antice si reminiscente dualiste de
factura bogomila, care pierd adevidrata semnificatie a sdrbdtorii prin
exprimarea desacralizatd a jurnalistilor si ziaristilor. Nu este amintitd nici
macar viata si activitatea sfantului sarbatorit. Prin aceasta desacralizare a
Bisericii, lisus Hristos si Biserica nu isi pierd sacralitatea, insa isi retrag
progresiv sfintenia din sufletele si din vietile celor care dau si care primesc in
mintea si in inima lor desacralizarea. Chiar dacd nu sunt impotriva lui lisus
Hristos si a Bisericii, oamenii care se supun, cu sau fara voia lor, imaginilor
si cuvintelor desacralizante si secularizante, isi pierd, la rindul lor, sfintenia,
fiindca isi pierd, de fapt, inocenta cereasca. Asemenea oameni secularizati
si desacralizati, voalati sufleteste, suntem noi toti. Am ajuns sa fim oameni
despre care aproape cd se poate spune ca nu mai avem nimic sfant in noi, si,
pe drept cuvant, in prea multe cazuri.

Nu trebuie sa incurajim mediocritatea, nu trebuie sa incurajam
limbajul facil, nu trebuie sd incurajam banalitatea.” Niciodata nu vor fi
create opere de arta prin intermediul banalitatii, niciodatd un limbaj vulgar
nu va reusi sa sustind si sd enunte mari adevéruri. Rafinamentul continutului
este cel mai bine exemplificat de rafinamentul exterior. In absenta acestuia
din urma, judecdtile cele mai elevate sunt in van. Ganditorul care nu stie sa
devind la nevoie un bun orator nu este un ganditor intelept. De aceea, mai
mult ca oricind, trebuie sd ne cultivam intelectul si sd devenim nu doar
buni oratori, ci foarte buni marturisitori. Asaltul si invazia mundanului
a destabilizat componenta sacrd a vietii omului. Miturile si-au pierdut

termenului ,,Sfintele Pasti’, cd acest termen se scrie si se pronunta cu ,,i” si nu ,,¢” (Paste).
12.  Mai cu seama cele legate de anul nou, dragobete, dragaica, sintion, santilie, simedru
si altele...

13. Folosite frecvent de catre tot felul de ziare care abia asteapta sd prinda cu camera
ascunsa reprezentanti ai Bisericii si sa-i critice in modul cel mai dur pe toti.
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de mult componenta simbolica, sensurile ascunse nu mai sunt cdutate,
societatea se bazeazd in exclusivitate pe invelisul exterior, superficial.
Intruziunea brusca si pripita a sacrului' in profan se rezuma la existenta
televizorului. Oamenii refuzd sa mai sintetizeze si sa mai selecteze in-
formatia, ei vor sa primeasca totul de-a gata, ei vor sa nu mai facd nici un
efort de intelegere, problematizare si dezbatere. Formatorii de opinie detin
controlul, insd, din pacate, si ei, la raindul lor, refuza sa isi asume misiunea
de culturalizare si formare religioasd, refuza sa ,formeze” un public nou,
multumindu-se sa se complacd in aceasta supraabundentd de imagini si de
limbaj, inutila si distrugdtoare. Ceea ce e trist este cd nimeni nu incearca
sa evadeze din aceastd stare de somnolentd culturala si religioasa, pentru
ca toti au, pentru moment, ,,lucruri” mai importante de facut. Trebuie sa
invatam sa actionam cu toatd taria si fermitatea pentru indreptarea acestor
neajunsuri. Sa intelegem si sa invatam sd ne aparam punctele de vedere si
onoarea, sa invatam sa fim noi insine, sa invatdm sa nu ramanem captivi
intr-o paradigma eronata si inselatoare numai pentru cd vrem cu orice pret
sda urmam modelul celorlalti, doar pentru cd dorim cu orice pret sa fim
acceptati de ceilalti, nu trebuie sa coboram stacheta doar pentru a-i lasa pe
cei mai putini inzestrati sa treacd peste ea. Religia si cultura nu trebuie sa
fie vulgarizate pentru a fi accesibile, fiindca rolul religiei si culturii este sa ii
facd pe oameni sa se autodepaseasca.

Nu trebuie sa le oferi totul pe tava, trebuie sa ii inviti la cautare,
intrebare si cercetare pe cei care vor sa afle mai mult. Lupului nevazut nu-i
va ajunge niciodata prada sa. Va racni si va scrasni din dinti pand cand va fi
sigur cd nimeni nu va dobéandi ori cdpédta ce i s-ar fi cuvenit lui. Asemenea
sunt cei care vin si ne invatd altceva decét Biserica si stramosii, incercand
sa ne faca sd ne indoim de valoarea si de dreptatea invataturilor crestine
prin tot felul de teorii umaniste si nihiliste, deja falimentare, dar interesante
si seducdtoare. Desi aparent rationale, asa cum a fost si indemnul sarpelui
catre Eva de a musca din mar, asemenea idei au fost urzeala pe care s-a
tesut cel mai alienant secol din istoria omenirii, respectiv secolul XX. Daca
nu stim sa facem fata unor asemenea idei, atunci sa ne legam de catargul
intelepciunii si al credintei, spre a nu fi robiti de iluzia stiintei. Mai bine este
sa se iroseasca niste ,,idei bune”, decat sa pierdem mantuirea.

14. Céand folosim notiunea ,sacru” ne referim si la conotatia culturald a termenului, la
acea calitate pur omeneascd ce ne ridicd deasupra oricirei alte fiinte vii, adica ratiunea.
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Acceptand desacralizarea, ne lipsim pe noi ingine de sfintenie si
sacralitate, caci Dumnezeu este singura sursa a sfinteniei, iar lipsindu-ne de
sfintenie, ne lipsim de haina curata si luminoasa a credintei si devenim noi
insine lupi pentru ceilalti, pe care ii desacralizam fie si prin simpla noastra
prezenta de fiinte desacralizate, nefiind nevoie si le mai facem vreun riu.
Ne aflim in mijlocul unei ,noi ere”. Este posibil ca, in viitor, planeta sa se
unifice si linistea sd se instaleze la nivel politic, social si economic. Atunci
vor f puse, probabil, ultimele intrebéri. Atunci va veni vremea acestor mari
»razboaie ale spiritului” pe care le-a anuntat Nietzche. Doar un crestinism
profund renovat va putea infrunta aceste provocari. Un crestinism al
divino-umanitatii in care vor putea si-si gaseascd loc toate celelalte
credinte religioase si spirituale, inclusiv umanismul occidental modern; un
crestinism care le va aminti tuturor ca Dumnezeu nu merge fara om, iar
comunitatea se inscrie in inima omului; un crestinism care va reaminti ca
omul nu-si poate implini umanitatea decat unindu-se cu Dumnezeu, Care
s-a facut om pentru ca omul sd devind dumnezeu, dupa har si sa-1 poata
intelege, un crestinism care sd transmitd permanent si continuu cd Iisus
Hristos uneste divinul, umanul si cosmicul, in lucrarea Duhului, un astfel
de crestinism poate salva intreaga umanitate. De aceea, ca si crestini suntem
toti responsabili de salvarea umanitatii, inclusiv prin oprirea desacralizarii
si secularizarii, ori profanarii.

2. Mass-media - un ,,amvon” abandonat?!...

Vorbind despre mass-media si urmarind unul din scopurile sale
principale, putem zice ca ne ,,furnizeaza” o imagine despre om asa cum este
el in realitate; valide ocazii de reflectie critica asupra conditiilor concrete
in care acesta isi duce si isi trdieste viata: implicarea in social, denuntarea
si deconspirarea violentei, a marginalizdrii, a razboiului si a injustitiei.”
Ea ar trebui sd fie preocupatd de soarta omenirii, promovand acele valori
universale pe care Biserica le propune societdtii; numai in acest fel mass-
media poate contribui decisiv si hotdrator la raspandirea si popularizarea

15.  Volumul ingrijit de Franz Joseph Eilers si Roberto Giantanelli, Chiesa e comunicazione
sociale. I documenti fondamentali, Torino, Editrice Elle di Ci, 1996, ne prezintd, de-a
lungul a peste 500 de pagini, toate documentele Bisericii Romano-Catolice referitoare la
comunicarea sociala si implicarea Bisericii in complexa realitate a mass-mediei.
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valorilor prin mijloacele de cel mai mare impact asupra publicului larg.'®
Regizorii, de pilda, au preluat foarte mult din rolul marilor autori de
beletristica si artisti ai veacurilor trecute, fiindca sunt astdzi ,,ambasadori”
pe langa alte culturi, ai unei viziuni despre lume, impregnatd de valori
nascute din umanismul crestin.'” Uneori ei insa au fost pusi in situatia de a
surprinde tocmai criza acestor valori. Cei care actioneaza in lumea aparte
a mass-mediei trebuie, in calitatea lor de ,,atleti” privilegiati ai comunicdrii,
sa se arate deschisi dialogului cu realitatea care-i inconjoara, sa incerce sa
sublinieze evenimentele importante pe care le traim, stimuland reflectia
critica asupra lor."®

Mass-media in general si cinematografia in particular pot deveni un
instrument al misiunii Bisericii in lume. Biserica ii indeamna pe regizori,
cineasti si pe toti cei care, la diferite nivele, recunoscandu-se si revendicin-
du-se drept crestini, lucreaza in complexa si eterogena lume a mass-mediei,
sa actioneze in totald coerenta cu propria credintd, luand initiative curajoase
in planul productiei de programe TV si radio, pentru a face mai prezent,
mai simtit si mai eficient mesajul crestin in lumea mass-mediei. Ideea de
a transforma ecranul cinematografic sau TV" intr-un amvon de la care
sa se proclame in lume mesajul crestin a dinamizat multi crestini (preoti,
laici si credinciosi), care in diferite perioade ale istoriei s-au lansat cu mult

16. Biserica ar trebui sd promoveze, prin ludrile de pozitie ale exponentilor sii, o mass-
media orientata spre surprinderea realului, iar nu una a evaziunii in fantastic. Sunt foarte
importante atat optiunile morale cat si cele estetice. Exista o lectie pe care realul ne-o dé si
aceasta ar trebui redata de mass-media. Biserica ar trebui si incurajeze un realism deschis
fata de valorile spiritului.

17. Antonio Orazzo, Teologia e umanesimo ateo. Il passagio dal confronto al dialogo,
eredita della ,Gaudium et Spes”, in Civv. Catt., 1992, III, p. 365 (q. 3413) (traducere de Pr.
Arhim. Dr. Teofil Tia de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba Iulia).

v

18. Conceptul de ,cinematografie — vehicul de culturd” a fost una din temele preferate
ale papei loan Paul al IT - lea: ,Valorile umane si religioase care meritd atentie speciald
sunt prezente nu doar in filme care fac directd referinta la traditie crestina, ci si in filmele
néscute in diferitele culturi si religii, confirm4nd importanta cinematografiei ca vehicul de
interschimburi culturale si perpetuad invitatie spre deschidere si spre reflectie la realitatile
strdine de mentalitétile si formarea noastrd”. De altfel si Parintii primelor secole elogiau
virtutile naturaliter christianae din care giseau ,seminte” in operele marilor scriitori
pagani.

19. Limbajul cinematografic adeseori recurge la reprezentari non-directe si simbolice,
care nu sunt usor de inteles pentru publicul larg. Este cazul filmului lui Andrei Tarkovski si
Krzystof Kieslowski din Europa de est.
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zel in acest dificil plan al apostolatului, social si comunicational. Mass-
media constituie, intr-un mod indubitabil, un instrument valid de actiune
pastorala, chiar si cand vorbim despre realizéri, produse ori emisiuni care
nu-si propun in mod explicit raspandirea mesajului evanghelic. Este foarte
importantd insd mentalitatea de fundal a mesajelor televizate: aceasta ar
trebui sa fie in armonie si simfonie cu valorile promovate de crestinism, iar
nu in contrast si antinomie cu ele. Astazi, asistim, din pacate, la o propunere
la scard planetara si mondiala, datorita si datorata televiziunii, a unui model
de om ,aplecat” spre realizarea obiectivelor imediate, in linia tripticului:
sex, bani, succes (sau cei trei ,,s”: sex, sange si scandal) care se situeaza exact
la opusul masajului evanghelic, spiritual si duhovnicesc sau méntuitor.

3. Despre tridirea duhovniceasci care este nevointa de a intra in
firescul vietuirii crestine

A fi crestin ortodox nu inseamna a adera la o ideologie ci inseamnad a
trai in Bisericd viata duhovniceascd pe care ne-o oferd si daruieste Domnul
si Méntuitorul nostru Iisus Hristos, ,viata cea noud cu lisus Hristos si in
Hristos condusa de Duhul Sfant”. Viata duhovniceasca imbracd intreaga
existentd si inseamna trairea vietii de zi cu zi in comuniune cu Dumnezeu
sub cdlduzirea Duhului Sfant, asa incat orice act al nostru si fie un act
duhovnicesc, adica inspirat de Duhul Sfant spre implinirea voii Tatalui
asa cum a fost descoperitd de Fiul. Trairea duhovniceascd aduce odihna,
pace si bucurie deoarece inseamnd dobéandirea harului Duhului Sfant care
intipareste chipul lui lisus Hristos in inima noastrd si ne face asemenea
Lui, este intrarea intr-un firesc al vietuirii ortodoxe care ne face fericiti
si liberi. Cu toate ca reprezintd firescul vietuirii ortodoxe, deoarece firea
omeneasca s-a pervertit din cauza pacatului, viata duhovniceasca nu poate
fi traita fard ajutorul lui Dumnezeu si fard efortul omului de a implini voia
lui Dumnezeu. Omului patimas, viata duhovniceascd i se pare ostenitoare
si solicitanta, plind de ingrddiri si fara bucurie deoarece angajarea in trdirea
ei este 0 nevointa, un efort si o jertfd, o silire a voii proprii care nu inclina
spre implinirea voii lui Dumnezeu, ci spre pacatul ce promite placere.
Lipsit fiind de har din cauza pacatului, patimasul nu intelege ca, dupa cum

20. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere de Nicolae Grosu, Bucuresti, Editura Paideia,
1994, p. 7.
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subliniazd Sfantul Maxim Marturisitorul, nu exista decat o singurd bucurie,
»unirea sufletului cu Cuvantul’, si o unica placere, ,dobandirea celor
dumnezeiesti’*'. El nu-si cauta implinirea in Dumnezeu, ci se iubeste pe
sine (in egoism si egocentrism) si realitatea sensibila, scotdnd din sine si din
aceasta, in principal prin mijlocirea simturilor, deci a trupului, placerile si
desfitarea®.

Dar, ,Cel ce se ingrijeste de mantuirea noastra a infipt in mod
providential in placerea adusd de simturi, ca un mijloc de pedepsire,
durerea, prin care s-a zidit in chip intelept in firea trupului legea mortii,
ca sd limiteze nebunia mintii care-si miscd, potrivnic firii, dorinta spre
lucrurile sensibile™. Si astfel viata omului patimas devine o fuga disperata
dupa placere si, in acelasi timp, o fugd de durere, fuga care il indeparteaza
tot mai mult de Dumnezeu si de propria lui fire si il afunda tot mai mult
in multe pdacate si diferite patimi. Biruitor si invingitor fiind asupra
pacatului si mortii, Mantuitorul nostru lisus Hristos face posibila trairea
duhovniceasca in Bisericd de cétre cei renascuti in El prin Sfintele Taine.
Insd, pentru a trdi o viatd duhovniceasci, crestinul intarit de har trebuie
sd-si asume nevointa luptei cu pornirile pacatoase ale firii slibdnogite de
picat, astfel incat si faca din poruncile lui Dumnezeu legea vietii sale. In
timpurile si vremurile noastre aceasta luptd duhovniceascd ia forme noi
deoarece progresul tehnologic a facut posibild o dezvoltare fard precedent
a mijloacelor de comunicare in masa* care schimba radical lumea in care
trdim pand acolo incét sa putem vorbi despre o lume multimedia, o lume
in care mediile de comunicare se suprapun fascinand si captivind mintea
omului, modeldndu-i gandirea si comportamentul.

21.  Talcuire la Tatdl nostru, PG 90, 849 D, 901 A, la Jean-Claude Larchet, Terapeutica
bolilor spirituale, traducere de Marinela Bojin, Bucuresti, Editura Sophia, 2001, p. 36.

22.  Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 12, PG 91, 1112 C, la Jean-Claude Larchet,
op. cit., p. 57

23.  Sfantul Maxim Mérturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 61, in Filocalia sau culegere
din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdta, lumina si desdvarsi
(in continuare Filocalia), volumul 3, traducere din limba greaca, introducere si note de
Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe
Romane, 2009, p. 380

24. Prin mijloace de comunicare in masd ori mass-media se inteleg toate sursele sau
mediile de informatie publice care ajung la un numir foarte mare de persoane, ca de
exemplu televiziune, radio, internet, presa, inclusiv aparitiile periodice ca ziare, reviste.
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4. Despre mass-media care tinde sa substituie forta si impactul
cuvantului lui Dumnezeu asupra vietii omului contemporan

Mass-media a ajuns o prezenta atit de importantd in lumea
contemporana incat, chiar si in cazul celor care se considera credinciosi,
expunerea prelungitd la mesajele mediatice tinde sd inlocuiasca forta si
impactul cuvantului lui Dumnezeu asupra vietii lor. Studiile sociologice
si psihologice arata ca mass-media reuseste sa domine campul vizual si
spatiul uman contemporan cu propriile simboluri in detrimentul credintei
religioase. Cantitatea uriasa de material simbolic (imagini, informatii, idei),
caracterul cotidian, persuasiunea si presiunea uriasa a mesajelor mediatice,
caracterul public al recunoasterii lor, lipsa timpului de reflexie sunt doar
cateva din cauzele care duc la aceasta situatie extrem de grava din punct de
vedere spiritual si duhovnicesc.”® Mass-media isi asuma astazi in societate
functiile pe care in societatea traditionald le avea religia si anume functia
educativd, functia axiologica si functia de orientare. Ea ,ne spune cine
suntem, ne oferd o identitate. Ne invatd ce vrem sa fim; ne da aspiratii. Ne
arata cum sa devenim ce ne-am propus; ne confera tehnica potrivita. Si ne
spune ce si cum sd ne simtim atunci cdnd nu reusim; ne ofera salvarea. Altfel
mass-media modificd calitativ modul in care apar si opereaza constiinta si
identitatea noastra”*

Efectele si consecintele asupra societatii si a fiecarui om in parte
a asumarii de catre mass-media a functiilor educativd, axiologica si de
orientare au fost identificate de catre cercetatori ca fiind efectul de agenda,
efectul de cultivare si agsa numita spirala a tacerii.”” Efectul de agenda consta
in faptul ca principalele preocupéri mentale ale publicului sunt determinate
de agenda mass-media care indicd problemele cele mai importante pentru
ca, in functie de aceasta ierarhizare, sa ne orientam in a le acorda atentia
corespunzatoare. Posibilitatile de manipulare, atat la nivel social cét si
personal, sunt imense si experienta ne aratd cd se profitd din plin de ele.

25.  Virgiliu Gheorghe, Revrdjirea lumii sau de ce nu mai vrem si ne desprindem de
televizot, Bucuresti, Editura Prodromos, 2006, p. 130.

26. Mihaela Constantinescu, Post/postmodernismul: Cultura divertismentului, Bucuresti,
Editura Univers Enciclopedic, 2001, p. 13.

27. Virgiliu Gheorghiu, Efectele televiziunii asupra mintii umane, Bucuresti, Editura
Evanghelismos, 2005, pp. 224-239.
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Urmarea principald la nivel personal este instrainarea mintii intr-o lume
exterioara si, partial, ireald, transforméand omul intr-un spectator al marelui
spectacol pus pe scena mediaticd a lumii, spectator care insd isi trdieste intr-o
masura tot mai mica propria viata. Efectul de cultivare se refera la faptul ca
mass-media are puterea de a cultiva in masa publicului opinii, conceptii
si credinte ce vor influenta in mod decisiv si hotarator felul de raportare a
oamenilor la lume si viata. Realitatea trista este cd, de regula, aceste opinii,
conceptii si credinte sunt diferite si variate si chiar divergente cu invétatura
crestind. Spirala tdcerii este legatd de notiunea abstracta de opinie publica
care, de fapt, este formatd, in conformitate cu credintele si interesele lor,
de cdtre cei care controleazd mass-media. Ea inseamnd ca aceia care nu
impartasesc opinia indicatd de mass-media ca fiind dominanta tac, chiar
dacd sunt majoritari si au tendinta de a-si schimba opinia in sensul celei
promovate de mass-media.

In conditiile in care, pe de o parte, societatea in care traiim nu este
o societate crestina ci una secularizata in care permisivitatea, toleranta si
relativizarea valorilor sunt noile dogme® si, pe de alta parte, castigul si
manipularea sunt de multe ori interesele care stau in spatele si la baza mass-
mediei, concurenta si dorinta de a castiga audienta duce la difuzarea unor
mesaje tot mai nocive care cultivd patimile prin exaltarea erotismului si a
violentei, a lacomiei si a orgoliului, stiut fiind faptul cd omul patimas este
foarte vulnerabil la acestea si, de asemenea, cd este un bun consumator si
totodata, este foarte usor de manipulat.”® Dupd cum s-a remarcat deja, mass-
media in general si televiziunea in special se afld ,,cu cativa pasi inaintea
societdtii pe calea degraddrii si deteriorarii morale, a descompunerii
pécatului, devenind model al societétii de méine si pedagog al omului (post)
modern pe calea indepartarii de Dumnezeu”*® Omul educat de catre mass-
media este de fapt omul cel vechi, rob al pacatului, care isi cautd mangaierea
in placerile pacétoase si este prins in cercul vicios al fugii dupd placere si al
fugii de durere, afundédndu-se tot mai mult in pacat.

28. Emilianos Timiadis, Biserica in climatul social de astdzi, in revista ,,Telegraful Roman”,
anul CXLV, nr. 37 - 40, 1997, p. 3.

29. Exceptie de la aceasta este mass-media Bisericii care face notd distincta in peisajul
mediatic contemporan insi are si un impact mai redus asupra publicului larg. In studiul de
fatd, dupa cum se poate observa, ne ocupam, in special, de tendinta generald a mass-mediei
nebisericesti.

30. Virgiliu Gheorghe, Stiinta si rdazboiul sfarsitului lumii. Fata nevizutd a televiziunii,
Bucuresti, Editura Prodromos, 2007, p. 159.
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5. Despre mass-media care submineaza trairea duhovniceasca

Mass-media este o imensd provocare pentru crestinul sincer, doritor
de viatd duhovniceasca. Daca, pentru a trai duhovniceste, crestinul intarit
de har trebuie sa-si asume nevointa luptei cu pornirile pacétoase ale firii
slabanogite de pacat, mass-media il impinge tocmai in directia opusa, a
impatimirii. Cu cat apelam mai mult la mass-media si cu cat mediile de
comunicare sunt mai complexe cu atit impactul negativ este mai puternic
si este o iluzie si o utopie sd credem ca cineva poate fi invulnerabil. Pentru
a intelege mai bine la ce ne expunem atunci cand ne conectdm la internet,
de pild4, vom incerca in cele ce urmeaza sé identificam felul in care mass-
media submineazd viata duhovniceasca.

Referitor la imprdstierea si risipirea mintii Sfintii Parinti ai Bisericii
ne invatd ca trairea duhovniceasca presupune linistirea mintii si adunarea
ei in inima si ca pentru aceasta este foarte importanta ferirea de tot ceea
ce o imprastie. Mass-media aduce insd o adevarata explozie si un adevarat
bombardament informational asupra mintii omului, umpland-o cu infor-
matii, de reguld nu doar neimportante, ci chiar nocive, nu doar din punct
de vedere duhovnicesc, ci chiar si din punct de vedere al vietuirii sociale.
O micad parte sau chiar nimic din cuprinsul unui buletin de stiri ori al unei
emisiuni oarecare ne este de folos si ne priveste ori ne vizeaza in mod direct.
De cele mai multe ori mass-media profita de curiozitatea oamenilor care este
amplificata in mod voit si intentionat de dorinta bolnavicioasa de a intra in
intimitatea altora. Si, in acest fel, in loc sa se opreasca asupra sinelui, sa-si
identifice pacatele, sa se pocdiascid si sd se indrepte citre Dumnezeu, omul
se risipeste cuprins fiind de curiozitate desarta, pierzandu-si, in acest mod,
pacea sufletului si linistea inimii. Nu se mai poate aduna si concentra in
rugdciune, aceasta devenind, astfel, foarte superficiala, definind, in acest fel,
relatia sa cu Dumnezeu. Cu aproape 100 de ani in urmd, cand mass-media
era reprezentatd numai de presa scrisa si era cu mult mai putin agresiva
decat astazi, Sfantul Siluan Athonitul avertiza: ,,Cel ce voieste a se ruga curat
nu trebuie sa cunoasca nici o veste din ziare, nu trebuie sa citeasca din carti
rele ori sd afle cu iscodire ceva din viata altora. Toate acestea aduc mintii
ganduri necurate, iar cind omul voieste a le deslusi, ele din ce in ce mai mult
vor ratdci si vor chinui sufletul”?!

31. Arhimandritul Sofronie, Cuviosul Siluan Athonitul, traducere din limba rusia de
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Un alt aspect il reprezinta fondul sonor pe care il ofera mass-media
vietii noastre. Omul de astazi s-a obignuit sa fie insotit mereu de mass-media
nemaistiind sd aprecieze linistea. Nu intelege cd mass-media ii oferd o fasld
senzatie de comuniune si cd linistea nu inseamnad o absenta ci, dimpotriva,
prezenta lui Dumnezeu, sansa regasirii de sine si a intalnirii cu Dumnezeu.
»Linistea este o conditie esentiald — ne arata Parintele Paisie Aghioritul.
Chiar dacd nu s-ar ruga cineva cu cuvinte singura linistea ii este rugaciune.
Ea este o rugdciune tainica si ajutd mult pe cel care se roagd, asa cum il ajuta
pe om respiratia, care este nevazuta. Cel care face lucrare duhovniceasca in
liniste, se adanceste dupd aceea in rugaciune.”*

Cu privire la discreditarea valorilor crestine, intr-un amplu si bine
documentat studiu despre efectele televiziunii asupra mintii umane, Virgiliu
Gheorghe demonstreaza ca principalul continut al mesajelor televiziunii, al
mass-mediei in general, este nihilismul, despre care am mai vorbit in acest
material, adica relativizarea si chiar negarea valorilor, in primul rdnd al celor
crestine.” Cu alte cuvinte, nihilismul isi are cauza in indepartarea omului de
Dumnezeu pana la a nu-I mai recunoaste Creatorului dreptul, puterea sau
eficienta interventiei Sale in istorie sau chiar pana la negarea existentei Sale
si a intregii rationalitati pe care Cuvantul lui Dumnezeu a pus-o in lume.
»leleviziunea oferd fiecarui ins acea pedagogie ce corespunde nivelului de
negatie pe care-1 poate accepta (corespunzator caderii sau indepartarii de
Dumnezeu). Cu mana pe telecomandd, alegem ceea ce ne atrage cel mai
mult, dar si ceea ce putem accepta in momentul de fatd ca nivel de negatie.
In timp, mentalitatea schimbandu-se, va deveni tot mai probabili alegerea
unor atitudini sau modele de viatd corespunzdtoare unui studiu superior al
negdrii nihiliste, deoarece odata intrati pe aceastd cale a negarii, indiferent
de forma in care se manifesta ea, nu se poate decat inainta. Acest fenomen
se manifesta cu putere, odatd patrunsi in lumea micului ecran, deoarece
foarte putini au puterea de a rezista presiunii seductiei si fascinatiei aproape
demonice, care te indeamnd in mod continuu la insusirea, prin participare
empaticd, a unei atitudini nihiliste cat mai avansate. Televiziunea este

Ierom. Rafail (Noica), Alba [ulia, Editura Reintregirea, 2009.

32. Cuviosul Paisie Aghioritul, Cu durere si cu dragoste pentru omul contemporan,
traducere din limba greacé de ieroschim. Stefan Nutescu de la Schitul Roméanesc Lacu din
Sfantul Munte Athos, Bucuresti, Editura Evanghelismos, 2003, p. 188.

33.  Virgiliu Gheorghe, Efectele televiziunii asupra mintii umane..., pp. 240 — 276.
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pedagogul ideal al unei atitudini nihiliste.”**

Acelasi autor scoate in evidentd felul in care nihilismul mediatic
discrediteazd valorile crestine.*® Credinta cultivata mediatic (fira a include
aici mass-media bisericeascd) nu este cea crestina. Pe de o parte suntem
invatati sa credem in stiintd, democratie, institutiile conducétoare si mai ales
in propriile pareri, pe de alta parte este promovata o credinta de tip magic,
panteist si sincretist, in puteri, forte nevdzute, supranormale, paranormale,
extraterestrii etc. Dragostea se identifica cu atractia erotica, smerenia si
blandetea sunt semne ale slabiciunii si neputintei. Ascultarea este negata
si ignorata prin promovarea atitudinii razvratite si contestarea autoritatii,
iertarea este inlocuita ori substituitd cu razbunarea, infranarea este exclusa
pentru ca submineaza controlul ideologic al persoanei umane si consumul.
In schimb sunt promovate nonvalorile nihiliste: plicerea, hedonismul,
banii si puterea®, adica tocmai ceea ce Sfanta Scriptura si Parintii Bisericii
identifica a fi radécinile tuturor patimilor: pofta trupului, pofta ochilor si
trufia vietii (I Ioan 2, 16) sau iubirea de placere, iubirea de avere si iubirea
de slava desartda. Concluzia analistului si autorului Virgiliu Gheorghe este
un mare semnal de alarma adresat tuturor celor care cred céd pot imbina si
impleti trairea duhovniceasca cu televiziunea: ,Nu existd virtute crestina
care sa nu fie subminatd pe micul ecran, prin cultivarea pacatului si a
patimii care i se opune sau, pur si simplu, prin excluderea ei din orizontul
de gandire si comportament al eroilor lumii TV. Chiar daca cineva ar putea
identifica in aceasta infinita lume de imagini si mesaje prezenta unora care
pot fi incadrate mesajului crestin, acestea nu fac decét sd sporeasca forta de
persuasiune a televiziunii, prin justificarea actului televiziondrii ca unul ce
poate oferi si ceva folositor. Dar, de fapt, telespectatorii nu constientizeaza
ca tot ce se transmite si se retine de la televizor sunt comportamentele si
mentalitatile care apar cu cea mai mare frecventd si care definesc spiritul
general al acestui mediu. Privit intr-o perspectivd crestina, mediul TV,
spiritul acestuia este cea mai bund sintezd a ceea ce este propriu lumii
cazute, colectie a faptelor si conceptiilor unor oameni adanciti intr-un mod
de viata vicios. ,Realitatea” de la televizor este complet opusd atmosferei

34. Ibidem, p. 253.
35. Virgiliu Gheorghe, Stiinta si rdazboiul..., pp. 153 - 157.
36. Virgiliu Gheorghe, Efectele televiziunii..., p. 268.
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evanghelice a Imparatiei lui Dumnezeu sau vietii crestine.””

In ce priveste cultivarea intelesurilor pitimase ale lumii Sfintii
Périnti ai Bisericii subliniaza faptul ca viata duhovniceascd a omului este
determinata in mod decisiv si hotarator de felul in care isi reprezinta in minte
lumea si de cum se foloseste de aceste reprezentari in ceea ce face in viata.
»Lucrurile®® sunt in afard de minte, arata Sfantul Maxim Marturisitorul, dar
ideile lor stau induntru. In minte este deci puterea de se folosi bine sau rau
de ele. Céci folosirea gresita a ideilor este urmata de reaua intrebuintare a
lucrurilor”*® Caderea omului si despértirea de Dumnezeu vine din faptul ca,
inloc sd contemple ratiunile dumnezeiesti din creatie si sd se inalte astfel spre
Dumnezeu, atribuie creaturilor un inteles patimas privindu-le prin prisma
iubirii patimase de sine si a pldcerii sau a durerii pe care o pot aduce. ,,Lucru
este de pildi: barbat, femeie, aur si asa mai departe. Intelesul este amintirea
simpld a ceva din cele de mai sus. Iar patima este iubirea nerationald sau
ura fird judecatd a ceva din cele de mai inainte. Inteles pitimas este gandul
compus din patima si inteles””® Intelesul patimas consta asadar in asocierea
gandului la lucruri si persoane cu plicerea sau durerea simtuald pe care
ne-ar putea-o aduce si care starneste in noi dorinta de posedare sau, din
contra, mania si pornirea violenta impotriva lor. Lupta celui ce doreste sa
traiasca o viata duhovniceascd constd tocmai in despartirea patimii de inteles
pentru a ramane gandul simplu cu privire la lucruri si persoane. ,Mintea
celui jubitor de Dumnezeu nu lupta impotriva lucrurilor, nici impotriva
intelesurilor acestora, ci impotriva patimilor impletite cu intelesurile. De
pilda, nu lupta impotriva femeilor, nici impotriva celui ce I-a suparat, nici
impotriva chipurilor acestora, ci impotriva patimilor impletite cu ele™*
Aceasta face ca un sfant precum loan din Kronstadt sd poata privi poza
unei femei goale dand slava lui Dumnezeu pentru felul minunat in care a
alcatuit o faptura pentru a i mama. Omul patimas, din contra, are tendinta
de a amesteca intelesurile cu patima si mass-media se foloseste de aceasta

37. Virgiliu Gheorghe, Stiinta si rdazboiul..., p. 157.
38. Prin lucru in sens larg Sfantul Maxim intelege toata creatia, insufletita sau nu.

39. Sfantul Maxim Marturisitorul, A doua sutd a capetelor despre dragoste, 73, in Filocalia,
volumul 2, traducere din limba greacd, introducere si note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru
Staniloae, Bucuresti, E.I.B.M.B.O.R, 2008, p. 99.

40. Sfantul Maxim Marturisitorul, A treia sutd a capetelor despre dragoste, 42-43, in
Filocalia, volumul 2, p. 115.

41. Ibidem, 40, p. 115.
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neputintd si slabiciune si chiar o cultivd. Legarea intelesului de patima in
mass-media se datoreaza mai intai faptului cd produsele acesteia reflecta
starea duhovniceasca a realizatorilor lor care, de reguld, sunt oameni
pitimasi. In mod deosebit ecranul (fie televizor sau calculator), prin puterea
de atractie si falsa evidentd a imaginilor in miscare, ne face sa vedem lumea
cu ochii realizatorilor emisiunilor si filmelor urmarite. Mai mult decét
aceasta insd, in mod programatic, mesajele mediatice cultiva intelesurile
patimase pentru a promova si produce emotii si a starni dorinte si a deveni
astfel atractive pentru public. Publicitatea este prin excelenta actul in care se
urmareste legarea intelesului lucrurilor de dorinta de a le avea si de placere
promovandu-se ideea cd fericirea se dobandeste prin consum si posedare. A
reduce aspiratiile omului la lucruri, a frustra prin desteptarea unor nostalgii
a caror implinire este promisa prin consum, a erotiza produsele sunt doar
cateva din manevrele publicitare utilizate.*> Consecinta este ca mintea celui
supus bombardamentului mediatic se impatimeste capatand deprinderea
de a privi lumea si oamenii prin prisma poftei, a dorintei de posedare si
dominare. ,Ne intrebdm: in ce masura mai poate telespectatorul s pazeasca
gandul produs de vederea unui lucru sau de amintirea lui, fara si-1lege de o
dorinta pitimasa? In ce masura mai poate lupta si-si despatimeascd mintea,
atat timp cat, uitandu-se la televizor, aceasta este permanent intoxicatd cu
imagini patimase? Efectul vizionarii nu poate fi altul decat o intunecare
gradata a vederii mintii, deoarece toate gandurile patimase ce intuneca
partea poftitoare a sufletului, ce o tulbura pe cea irascibild, intuneca ratiunea
siin final orbesc mintea. Adicd omul poate ajunge sd nu mai gaseasca nici un
alt sens al existentei afard de acela de a experimenta fiorii plicerii trupesti,
de a poseda lucruri si de a se imbata cu ideea cd este cineva cand, de fapt,
doar a reusit sa atingd in mod ideal statutul de consumator, care, in viziunea
Périntilor Bisericii, este o fiinta necuvantatoare, supusa vietii instinctive.”*

Referitor la spurcarea mintii prin consimtirea cu gandul pdcatului,
Mantuitorul nostru lisus Hristos, talcuindu-ne felul in care trebuie sa
intelegem poruncile lui Dumnezeu, ne invatd ca savarsirea pacatului incepe
la nivelul gdndului: ,,Ati auzit ca s-a zis celor de demult: ,,Sa nu savarsesti

42.  Aceste manevre sunt identificate, descrise si exemplificate la Francois Brune, Fericirea
ca obligatie. Eseu despre standardizarea prin publicitate, traducere din limba franceza si
prefata de Costin Popescu, Editura Trei, 1996, pp. 24-72.

43.  Virgiliu Gheorghe, Stiinta si rdzboiul..., p. 174.
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adulter”. Eu insa va spun voud: Ca oricine se uitd la femeie, poftind-o,
a si sdvarsit adulter cu ea in inima lui” (Matei 5, 26-27). In fata disputei
dintre farisei si ucenici cu privire la spalarile rituale, lisus Hristos afirma
cu claritate ca consimtirea cu gandul pécatului il spurca pe om: ,Cici
dinduntru, din inima omului, ies cugetele cele rele, desfranirile, hotiile,
uciderile, adulterul, lacomiile, vicleniile, inseldciunea, nerusinarea, ochiul
pizmas, hula, trufia, usuritatea. Toate aceste rele ies dinduntru si spurca
pe om” (Marcu 7, 21-23). Parintii duhovnicesti dezvoltd tema savarsirii
pdcatului ardtand cd in zamislirea acestuia se parcurg mai multe etape care
in esenta se reduc la patru: atacul sau momeala, insotirea, consimtirea si
fapta sensibild. Momeala este nepécétoasd si nevinovata deoarece nu tine
de voia omului, insotirea nu este intru totul nevinovatd, dar nu este nici cu
totul pacatoasa, dar consimtirea este intru totul pacat deoarece este invoirea
cu placere a sufletului cu momeala si pe aceasta se straduiesc diavolii sd o
castige.**

Conectarea la mediile de comunicare inseamna deschiderea mintii
fatd de gandurile transmise de ele, o insotire a mintii cu aceste ganduri. Ins,
asa cum am ardtat mai sus, mass-media este un propagator al intelesurilor
patimase ale lucrurilor. Acceptarea cu placere a intelesului patimas
inseamna de fapt consimtirea cu pacatul. Toate acestea se petrec mai ales
in fata ecranului. Privirea imaginilor incércate de intelesuri patimase si
indulcirea cu acestea ne arunca direct in faza de consimtire cu pacatul
deoarece, potrivit Sfintilor Parinti ai Bisericii, aceasta este faza in care
gandul pécatului se concretizeaza in imagini: ,Atacul este o miscare fara
imagini a inimii care este prinsa de indata de cei incercati, ca intr-o strunga.
Acolo unde se ivesc chipuri in gand, s-a produs consimtirea”* Parintii
duhovnicesti contemporani ne avertizeaza cd, prin transmiterea de imagini
cu intelesuri patimase, mass-media devine un mijloc prin care lucrarea
demonicéd de despartire a omului de Dumnezeu ia o noud forma, directa
si mult mai eficienta: ,Vedeti cu cata diplomatie intra Satana in omenire ca
sd o distruga! Ceea ce ne spunea la ureche ispititorul, pentru ca el este duh,

44. Dumitru Stdniloae, Ascetica si Mistica Ortodoxd. Volumul I. Ascetica, Alba lulia,
Editura Deisis, 1993, p. 104; Jean-Claude Larchet, Terapeutica..., p. 428.
45.  Sfantul Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd, 140-141, in Filocalia, volumul 1,

traducere din limba greaca, introducere si note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Stdniloae,
Bucuresti, E..B.M.B.O.R., 2008, p. 293.
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duhul rautatii, vistierul tuturor rautétilor, ceea ce ne inchipuiam in minte ca
oameni, acum tile arata fatis.”*® Aflat in fata ecranului omul trdieste placerea
oferitd de intelesurile pitimase ale lucrurilor, constientizdnd mai mult sau
mai putin cd, de fapt, consimte cu pacatul cu care se indulceste prin insusi
faptul vizionarii. Impactul televiziunii este prin excelentd unul dramatic,
intens emotional.”” Cu cat emotia este mai intensd, cu atat impresia este mai
puternica si mintea imbratiseaza mai strans imaginile vazute, consimtind cu
pécatele sugerate. Impactul emotional este dat in primul rand de intelesul
patimas al imaginilor si, in special, de erotismul explicit sau implicit si de
violenta programelor care ii fascineaza si ii pervertesc chiar si pe cei care au
preocupari spirituale si duhovnicesti. De reguld oamenii se uita la televizor
la lucruri ce se afld la limita simtului lor moral, insd au tendinta de a cobori
mereu stacheta si de a accepta si chiar de a cauta imagini cu o incdrcitura
negativa tot mai mare, fara sa tina seama de faptul cd, mai ales in ceea ce
priveste desfrinarea, ,pentru corp este necesar si fie inlaturate chipul si
materia care ispiteste, pentru ca pofta s nu se dezlantuie, iar pentru suflet
la fel, ca sa nu ia nastere in el ganduri necurate”*®

Périntii filocalici ne invata ca o conditie fundamentala pentru
vietuirea duhovniceasca este pazirea mintii de gandurile pacdtoase, ganduri
care ar trebui taiate inca din faza de atac asupra mintii deoarece ,intr-o
clipa sufletul nostru se incantd de momelile diavolesti, se indulceste de ele
si le urmeazd’® A permite gandului sd patrunda in minte pana la etapa
de insotire nepdcatoasa si apoi a-1 combate este o lupta rezervatd celor
sporiti duhovniceste care nu se lasa amagiti de momelile vrasmasului, nu le
urmeaza si nu sunt biruiti sau invinsi de ele. Dar nici pentru acestia o astfel
de lupta nu este lipsita de primejdie: ,Nu avem in toata vremea puterea s ne
impotrivim tuturor gandurilor ce se ridica impotriva noastra, ca sa le oprim,

46. Staretul Dionisie, duhovnicul de la Sfantul Munte Athos, Lumea in vremurile de pe
urmd, Bucuresti, Editura Prodromos, 2010, p. 106.

47.  Virgiliu Gheorghe, Revrdjirea lumii..., p. 246.

48. Sfantul Ioan Casian, Convorbiri duhovnicesti, V, 6, in Sfantul Ioan Casian, Scrieri
alese, traducere de Vasile Cojocarul si David Popescu, prefata, studiu introductiv si note
de Nicolae Chitescu, colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, 57, Bucuresti, E.I.B.M.B.O.R,,
1990, p. 379.

49. Isihie Sinaitul, Cuvdnt despre trezvie si virtute, 44, in Filocalia, volumul 4, traducere

din limba greacd de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Sténiloae, Sibiu, Tipografia Arhidiecezani,
1948, p. 53.
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ci de multe ori primim de la ele o rand ce nu se vindeca multa vreme. Pentru
cd ai ca potrivnici pe unii care au sase mii de ani. Si aceasta ii face in stare
sd te poatd rani peste masura intelepciunii si a intelegerii tale. $i chiar de ii
vei birui, intinaciunea gindurilor iti murdareste cugetul si raul lor miros
ramane multa vreme in mirosul narilor tale”®® De aceea Sfantul Varsanufie
recomanda: ,, Este propriu celor desavarsiti sa lase gandul sd intre in inima
lor si apoi sd-1 scoata. Tu nu ldsa focul s intre in padure, ca sa nu o arda. Nu
ldsa sa ti se ia hainele, ca sa nu trebuiasca sa le iei inapoi cu luptd. Nu te juca
cu tulburarea, cici nu vei raimane neclintit in aceasta ispitd.”' Iar cuvintele
Sfantului Ioan Casian cu privire la nevoia pézirii mintii sunt foarte actuale
in ceea ce priveste expunerea la mass-media: ,,ITrebuie necontenit sa ne
amintim de acea povata: ,,Pazeste inima ta mai mult decat orice” si, potrivit
principalei porunci a lui Dumnezeu, sd observam cu bégare de seama capul
vatdmator al sarpelui (Facere 3, 15), adica inceputul tuturor gandurilor rele,
cu ajutorul cdarora incearca diavolul sa se strecoare in sufletul nostru. Sa nu
ingaduim sa patrunda prin nesinchisire in inima noastra tot corpul acestui
sarpe, adica incuviintarea ademenirii, care fara indoiald, de va fi intrat, va
ucide prin otrava muscaturii lui mintea robita.”**

Gandindu-ne la deschiderea mintii spre a fi inrobitd de fantasme,
vom sustine ca mijloacele de comunicare cu cit combina mai multe medii
si mai ales atunci cdnd in centru sta imaginea in miscare (televiziune, filme,
jocuri pe calculator), creeaza un mediu virtual in care mintea este atrasa si
in care omul are parte de trdiri reale. Este o lume a fantasmelor, a nélucirilor,
cu atadt mai seducdtoare cu cat promite implinirea visului dintotdeauna
al omului cdzut si anume trdirea pldcerii in absenta durerii. Identifican-
du-ne empatic cu personajele de pe ecran, ne indulcim de desfranare, gustam
placerea de a fi bogat, de a stapani, dand frau liber patimilor care zac in noi.
Evadarea din real intr-o lume a fantasmelor creata cu ajutorul imaginatiei si
conforma cu dorintele si patimile sale, adica reveria ori visarea fard a dormi,

50. Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, XXXIII, in Filocalia, Volumul 10,
traducere, introducere si note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Stdniloae, E..B.M.B.O.R,,
1981, p. 184.
51. Sfintii Varsanufie si loan, Scrisori duhovnicesti, 138, in Filocalia, volumul 11, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Staniloae, Bucuresti, E..B.M.B.O.R,,
1990, p. 181.
52. Sfantul Ioan Casian, Asezdminte mandstiresti, V1, 13, in Sfantul Ioan Casian, Scrieri
alese, p. 193.
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este o tendintd a omului cazut asupra cédreia parintii filocalici ne atrag
atentia cu foarte multd seriozitate. Imaginatia, ca si capacitate a omului de
a transforma perceptiile in imagini, de a reproduce imaginile si de a crea
imagini noi, este una din facultétile de cunoastere. Imaginatia il poate ajuta
pe om sa cunoasca cele sensibile si, prin contemplarea naturald a ratiunilor
dumnezeiesti din creatie, sa-si inalte mintea spre Dumnezeu. Pentru omul
impamantenit imaginatia devine insa un mijloc de separare de Dumnezeu
fiindcd el are tendinta de a-si umple mintea separatd de Dumnezeu cu
produsele si rezultatele maginatiei sale, construindu-si o lume a fantasmelor
si inchipuirilor de care se alipeste si se ataseaza cu atat mai mult cu céat
corespunde patimilor care l-au cuprins. Pe de o parte imaginatia trezeste
patimile, ddndu-le hrana carele face sa lucreze si sa sporeasca, pe de altd parte
patimile suscita in mod deosebit lucrarea si plasmuirile imaginatiei pentru
ca se hranesc mai ales cu aceste inchipuiri.”® Este tocmai consimtirea mintii
cu pacatul prin primirea si indulcirea cu imaginile incércate de intelesuri
pitimase, fiecirei patimi corespunzandu-i anumite chipuri. Insid lumea
inchipuirilor ,,la om este aceeasi cu cea a cazutilor diavoli, drept pentru care
inchipuirea este poarta deschisa lucrarii diavolesti”.>* Fantasmele, nalucirile
imaginatiei sunt principala cale prin care diavolii ,,intra in comuniune cu
sufletul si se amesteca cu el, facdndu-1 un fel de cuib de viespi si o pesterd de
ganduri sterpe si patimase”

Odata patrunsi in suflet diavolii pun stapanire pe acesta tarandu-1
tot mai mult in pdcate si patimi si despartindu-1 de Dumnezeu. Neavand
imaginatia la dispozitie, remarcd Cuviosul Isihie Sinaitul, ,Satana nu
poate fauri ganduri inseldtoare pentru a le infitisa mintii spre amagire
mincinoasd”>¢

Fantasmele, fie ca sunt produsul imaginatiei omului, fie cd sunt
insuflate de diavoli, dobandesc putere in mésura in care dorinta si vointa
omului inclind spre ele. ,,Si chipurile diavolesti, si cele faurite de insusi
omul pot inrduri asupra oamenilor, schimbandu-le infitisarea si chipul,

53. Jean-Claude Larchet, Terapeutica..., pp. 92-97.
54. Arhimandritul Sofronie, Cuviosul Siluan Athonitul, p. 165.

55. Calist si Ignatie Xanthopol, Metoda sau cele 100 de capete, 64, in Filocalia, volumul
8, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Stdniloae, Bucuresti,
E.LLB.M.B.O.R,, 1979, p. 135.

56. Cuviosul Isihie Sinaitul, Cuvdnt despre trezvie si virtute, 14, in Filocalia, 4, p. 45.
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dar intr-un astfel de caz un lucru este de neocolit: tot chipul zidit de insusi
omul sau insuflat de diavoli si primit in suflet va stilci chipul duhovnicesc
al omului zidit dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu”” De aceea,
périntii duhovnicesti insista ca, pentru a ajunge la rugdciune curata si
traire duhovniceasca autentica, este nevoie sa ne eliberam mintea de orice
inchipuire si imaginatie. ,Calea nevoitorului ortodox este urmatoarea: el
cautd pe adevdratul Dumnezeu - Facdtorul, drept aceea, prin rugiciunea
mintii, duce o luptd cu miile de felurite chipuri, si cu cele, adica cele ce
poartd o anume forma exterioara, o infatisare, o proiectie a spatiului si a
vremii, o culoare, si altele asemenea, si cu cele gandite, adicd conceptele —
pentru ca, despuindu-se de tot chipul facut, sd se roage lui Dumnezeu fatd
citre fatd.”*® In lumea virtuald creatd de tehnologia multimedia confruntarea
cu fantasmele ia forme noi pentru ci acestea se materializeaza in imaginile
care, pe masura dezvoltarii tehnologiei, dau tot mai mult iluzia veridicitatii
si accesibilitatii unei lumi a placerii fara durere. Este o lume care promite
fericirea prin implinirea poftelor, o lume virtuala dar care ofera trairi intense
si reale, o lume in care omul postmodern se simte foarte important. O lume
care devine pentru el lumea exemplara a existentei plenare, in contrast cu
realitatea stearsa a vietii cotidiene, o lume in care are tendinta de a evada
cat mai mult. ,Imaginea de pe ecran nu numai ca a ajuns sd aiba un statut
egal cu acela al elementelor din sfera autenticului, dar lumea a ajuns sa se
imparta in ceea ce este comun (viata cotidiand) si ceea ce este televizat, iar
televizorului i se acordd un statut privilegiat.”*

Imaginile de la televizor sunt sau alcdtuiesc fantasme si imaginatii
pentru cd au incifrate in ele un inteles strdin, al mintii care l-a produs,
sunt legate de ceva (un lucru, o idee) si au puterea de a lega mintea de
acea realitate.®® Transferdnd centru de greutate al vietii sale dinspre lumea
reald spre virtual, spre aceasta lume a fantasmelor, omul nu realizeaza ca
se deschide influentei creatorilor acestor inchipuiri, pierzindu-si libertatea
duhovniceasca si modul personal de a fi. Fantasmele carora isi deschide
mintea in timpul viziondrii la televizor, odatd ajunse in minte capata
propria lor viata inrobind-o. Ele raman prezente si active si dupd incetarea

57.  Arhimandritul Sofronie, Cuviosul Siluan Athonitul, p. 165.
58. Ibidem, p. 163.

59. Mihaela Constantinescu, Post/postmodernismul..., p. 51.
60. Virgiliu Gheorghe, Stiinta si rdzboiul..., p. 119.
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televiziondriisichiar seinmultesc, hranindu-sedinimaginatie siimpiedicand
rugdciunea curatd. Fantasmele il vor marca tot mai mult, influentand felul
in care gdndeste, simte si actioneaza si il vor face sa se raporteze la lumea
reald prin intermediul lor.®* Posibilitatea manipularii constiintelor prin
intermediul fantasmelor este imensa, iar manipulatorul prin excelenta, ce
sta in spatele tuturor este diavolul, care are acum un instrument extrem de
eficient pentru inrobirea oamenilor si depértarea lor de Dumnezeu. Daca,
potrivit invatdturilor parintilor filocalici, viata duhovniceasca autentica
inseamnd eliberare de fantasme, tehnologia multimedia realizeazd exact
contrariul.

Cu privire la substituirea adevaratei vieti duhovnicesti cu un suro-
gat de trdire religioasd, analizdnd locul pe care mass-media, televiziunea
in special, il ocupd in viata omului postmodern din punct de vedere
al fenomenologiei religiei®, teologul, apologetul si misionarul Virgiliu
Gheorghe ajunge la o concluzie socanta: televiziunea joaca rolul unei religii
fard a fi insa o religie propriu-zisd, ci doar un surogat de traire religioasa, un
mod profan prin care omul de astazi poate sa-si amageasca setea de viatd
duhovniceasca autenticd. Principalele caracteristici care fac ca televiziunea
sd poata fi consideratd un comportament religios sunt®: Lumea virtuald
creatd de televiziune defineste un alt spatiu si un alt timp decat cele cunoscute
din viata obisnuita; importanta centrald pe care aceasta lume virtuald o are
in existenta lumii contemporane si a fiecarui om in parte, avand caracterul
unei lumi mitice, exemplare, aflate la un nivel ontologic superior celei reale;
Larga paletd de stari experimentate pe parcursul viziondrii la televizor
intre care domind fascinatia, emotiile puternice, teama, sentimentul
coplesirii, stari similare celor trdite in preajma misterului in religiile pagane;
Obiceiul televizionarii imbracd un caracter ritual; Orizontul de valori sau
comportamental al telespectatorilor este oferit tot mai mult de mesajele
televiziunii. Televiziunea este un mijloc care reuseste sa deturneze pe ne-
simtite energia cu care omul ar trebui sa se dedice trairii duhovnicesti spre
o falsd experienta religioasd de tip magic fiindcd televiziunea nu cere caintd
si pocdinta ci promite placere, oferind trairi emotionale puternice. Fara sa
se lepede in mod formal de credinta sa, crestinul conectat la mass-media

61. Ibidem, p. 118.
62. Virgiliu Gheorghe, Revrdjirea lumii..., pp. 54 — 153.
63. Ibidem, pp. 144-146.
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ajunge sa-i acorde mai multda importanta acesteia decat lui Dumnezeu,
lucru care poate fi costatat cu usurintd comparand timpul si interesul alocat
televizorului si calculatorului in raport cu rugdciunea, participarea la slujbe
si tot ceea ce inseamna angajare in viata duhovniceasca.

Obisnuindu-se cu o experienta facild care pasivizeaza si captiveaza,
dand in acelasi timp senzatia implicdrii active si a eliberdrii, o experienta
care cultiva patimile prin participarea la lumea virtuala a televiziunii dand
insd si iluzia detasdrii si a lipsei de responsabilitate, crestinul telespectator
devine tot mai putin capabil de o traire duhovniceasca autentica ce presupune
pocainta, adunarea mintii, eliberarea de fantasme si de intelesurile patimase
pentru a putea sesiza prezenta delicatd a harului dumnezeiesc.*

Cu privire la eliberarea din plasa mass-mediei ca fiind conditie
a vietuirii duhovnicesti, vom sustine, la unison, ca traim intr-o lume
multimedia, o lume in care se exercitd o puternica presiune asupra societatii
si a fiecarui om in parte spre a-si transfera centrul de existenta dinspre
comunitatea umana reald spre cea mediatica, dinspre real spre virtual. In
mod paradoxal, participarea la lumea mediatica prin informare, proiectie
si identificare, confera omului de azi sentimentul ca existd, ca este cineva.*
Dar participarea la lumea mediaticd, in functie de gradul de implicare,
ridica obstacole uriase in calea trairii duhovnicesti impingandu-ne inapoi,
la starea omului vechi, rob al pacatului, supus striciciunii si mortii. De
aceea, pentru crestinul sincer se pune cu multa acuitate problema eliberarii
din ,, matrix-ul” mediatic.

6. Concluzii

Concluziile, atat a mea in acest studiu, cat si a celui de-al treilea
volum dedicat de Virgiliu Gheorghiu fetei nevazute a televiziunii, ne
incurajeazd aratand ci acest lucru este posibil, este cu putinta: ,,In societatea
modernd, mass-media lasd sentimentul ca este atotputernica. Controleaza
mentalititile, defineste atitudini, modeleaza comportamente. Prin moda,
defineste criteriile frumosului, prin opinia publicd, pe cele ale adevarului.
Ea hotérdste cine este bun si vrednic de admirat si care sunt ierarhiile de
valori dupa care sa ne orientam in viata, dupa care sa-i judecam pe oameni

64. Ibidem, p. 149.
65. Virgiliu Gheorghe, Stiinta si rdzboiul..., p. 161.
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si lumea. Ins3, in pofida acestei aparente, mass-media nu are nici o putere
prin sine si in sine. Ea nu are decat puterea pe care i-o dau oamenii si
lumea in ansamblul ei. Mass-media este ca paianjenul care nu are absolut
nici o putere asupra acelei insecte care nu se prinde in plasa pe care o tese.
Libertatea acesteia este foarte mare insd, din moment ce ea nu vede plasa
ce are o tesaturd foarte fina sau nu constientizeaza pericolul acelei inefabile
tesdturi, atunci exista un risc destul de mare sa cada in plasa paianjenului.
Cu cét va prinde mai multe insecte, hranindu-se cu ele, cu atat isi va putea
construi o plasa tot mai mare. Tot asa se intampla si cu mass-media. Cu
toate cd aceasta si-a intins pdienjenisul in toata lumea, exista inca si va
exista intotdeauna suficient de mult spatiu de realitate, de libertate si de
migcare in afara realitatii virtuale. Totul este sa fie identificate liniile de
fortd ale acestei realitati, sd fie cunoscut pericolul patrunderii si, practic, al
captivarii in interiorul acestei lumi si sa fie evitat, prin urmare, contactul cu
universul fenomenelor de constiinta — mass-media. Aici este intelepciunea,
nadejdea si scaparea omului contemporan. Dacd ne pazim mintea si inima
de infdsurarea cu firele realitatii mediatice, ale placerii si divertismentului”*

7. incheiere

Asadar, acum in incheiere putem concluziona ca post-modernismul
intr-o societate multimedia reprezinta un pericol major la adresa misiunii
si vietii Bisericii lui lisus Hristos. De asemenea, desacralizarea, relativizarea
si secularizarea constituie un atentat la viata si fiinta omului ce urmareste
transformarea omului intr-o realitate profana si profanata sau profanatoare,
atotsuficientd si in permanentd cautare doar a implinirii pamantesti.
Desacralizarea determind prabusirea tuturor sistemelor (noetic si axiologic)
precum si a reperelor pentru omul de astdzi. Ea intra in contradictie cu
dimensiunea ontologicd religioasd a omului, este potrivnicd naturii si firii
umane, stralucita creatie a lui Dumnezeu - Sfanta Treime, si are drept
consecintd dezumanizarea totala a omului. Pe de altd parte, desacralizarea
pregateste terenul prin contaminarea cu diverse concepte pseudo-religioase,
care pot prolifera si coplesi pe semenul nostru. Solutiile misionar-pastorale
ortodoxe cu privire la fenomenul secular al desacralizérii se gasesc pe doua
planuri: 1. pe planul prevenirii sau profilaxiei cu privire la desacralizare

66. Ibidem, p. 343.
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si 2. pe planul tratarii sau combaterii flagelului desacralizarii existent in
societatea contemporand. Pe primul plan, educatia autentic religioasa
realizata de catre Biserica, atat la amvon, cat si de la catedrd, poate preveni
aparitia si generalizarea fenomenului. Cat priveste planul combaterii,
credem cd solutia ar fi in efortul de a accentua viata autenticd in lisus
Hristos, in efortul de a transforma cu ajutorul si puterea lui Iisus Hristos
pe omul necredincios, indiferent, ignorant, sincretist ori sectant intr-un
sincer si autentic practicant ortodox. In sfarsit, am vazut ci mass-media a
devenit noul idol al omului desacralizat. Solutia pe care o vedem noi consta
in sustinerea unei alternative media de tip crestin — cum sunt mijloacele
mass-media ale Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Roméne - care sa accentueze
dimensiunea formativ-educationald care este, fie eliminata, fie subevaluata
in mass-media comerciald. Numai in acest fel, cu ajutorul lui Dumnezeu si
cu participarea omului contemporan, vom putea sd contracaram tendintele
desacralizate intr-o lume care pare si fi uitat de Dumnezeu, care devine
din ce in ce mai utilitarista, mai consumista si mai hedonistd si care prin
incurajarea non-valorilor si a falselor modele puternic mediatizate afecteaza
atat viata Bisericii cat si a societatii moderne, contemporane.
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DIN VIATA EPARHIEI

MOMENT ANIVERSAR - 20 DE ANI

Alin-Vasilici STANGA

Anul acesta a fost unul cu o importanta aparte pentru Eparhia
noastra, deoarece s-au aniversat 20 de ani de la infiintarea Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului si de la instalarea intdiului episcop al acesteia,
Preasfintitul Parinte Galaction.

De aceea de-a lungul intregului an 2016 s-au desfasurat mai multe
evenimente care sa marcheze momentul aniversar. Dintre acestea am ales
trei. Doud avand mai ales un caracter cultural si unul cu caracter liturgic,
cultic.

Aceasta axa cultura - cult este definitorie si strabate ca un laitmotiv
intreaga viatd a Preasfintitului Parinte Galaction, dar mai ales cele doua
decenii de slujire arhiereasca.

Efortul acesta al sublimarii emotiei artistice (cultura) in traire
duhovniceasca (cult) - dupd ce tot cultul a fost cel care a nascut cultura
- constituie cheia care deschide intelegerea acestor 20 de ani de bucurii si
tristeti, de impliniri si neimpliniri, de momente sublime, dar si de adanca
deznadejde, dar neincetat privind la Hristos, mereu urcénd, din treapta in
treaptd, pururea purtdndu-I jugul cel bun si povara-I cea usoard si afland
odihna sufletului in blandetea si smerenia inimii invatate de la EL

In colaborare cu Muzeul Judetean din Alexandria a fost organizata,
in perioada 14 iunie - 12 august, expozitia ,,Valori ale artei religioase din
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judetul Teleorman”. Ea a cuprins obiecte de patrimoniu religios (icoane, carti
si obiecte de cult) apartindnd parohiilor din toate cele patru protopopiate
ale Eparhiei.

CONSIIsI¥Is JYI

MY {ls BYDC
CPISCOPIA ALCXANDRIC

VAo dlse dARTEl REBIGIOASE
DIN BYBCTYIsH TEBCOR MAN

Motivatia organizarii acestei expozitii o aflam din cuvantul intro-
ductiv al Preasfintitului Parinte Galaction la albumul editat cu aceastd
ocazie:

»Orice aniversare, dincolo de momentul festiv, cuprinde in sine
recunostinta fatd de inaintasii nostri si reflectarea la gandul daca ne-am
ridicat la nivelul asteptdrilor lor, dacd samanta credintei saditd in sufletele
noastre a adus rodirea asteptata.

Cu aceste ganduri am dorit organizarea, la acest ceas aniversar, a unei
expozitii cu obiecte de patrimoniu religios apartindnd parohiilor Episcopiei
Alexandriei si Teleormanului. Prin obiectele de artd bisericeascd pe care le
include, expozitia a fost ganditd ca o revelatie pentru cei convinsi cd aceastd
parte de tard, oropsitd si vitregitd de istorie, si-a trdit viata duhovniceascdi
numai la limita supravietuirii, in biserici-bordeie sau de lemn ce piereau
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Punctul final al manifestarilor dedicate implinirii a 20 de ani de
la infiintarea Eparhiei noastre si de la instalarea primului ei intaistatator
l-a constituit vernisajul (in data de 14 decembrie) expozitiei fotografice
Bisericile Teleormanului - 20 de ani de la infiintarea Episcopiei Alexandriei si
Teleormanului, organizata la Biblioteca Judeteana ,,Marin Preda” din orasul
Alexandria. Ea a fost realizatd de Teodor Saceanu, pasionat colectionar, si
de Alin Stanga.

Episcopia Alexandriei si Consiliul Judetean Teleorman

Teleormanului Biblioteca Judeteana “Marin Preda” Teleorman

Bisericile Teleormanului

20 de ani de la infiintarea Episcopiei Alexandriei si Teleormanului

Prea Sfintitul Parinte Galaction

Episcopul Alexandriei si Teleormanului

Nicolae Teodor Saceanu Alin Stanga

Expozitia a cuprins planse cu fotografii ale tuturor bisericilor din
eparhie (interior si exterior, iar acolo unde au existat si fotografii de epoca),
precum si alte obiecte (albume, cérti, medalii si plachete) aparute de-a lungul
celor 20 de ani de existenta ai Episcopiei. La deschidere a participat, ca invitat
de onoare, Preasfintitul Parinte Galaction, care, in cuvantul rostit cu aceasta
ocazie, a marturisit ca prima sa grija, ca episcop, a fost aceea ca fiecare sat si
catun, oricat de mici si neinsemnate, in ordinea politic-administrativa, ar fi,
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trebuie sd-si aiba ldcasul sau de inchinare. Acest lucru, dupa doua decenii,
a fost realizat, astdzi nemaiexistand localitate fard biserica.

20 de ani. La scara istoriei milenare a acestui pimant binecuvantat
al Deliormanului, inspirat numit de vrednicul de pomenire Parinte Patriarh
Teoctist ,tara a graului si a painii’, pot parea foarte putini, o bataie de inima.
Dar la scara istoriei méntuirii, unde orice clipa este deschisa vesniciei, acesti
20 de ani sunt inceputul cel bun pus mantuirii, sunt tot atatea trepte ale
urcusului mereu innoit spre cer.
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POEZIE CRESTINA

HAR

Adriana MIU

Tocmai inima este problema

Inima, care descoperd, deodatd, legi noi ale vietii,
Descoperd taina unirii omului cu Dumnezeu....

Inima nu mai ascultd de obiceiurile vechi,

Nu mai recunoaste parcd, vechii prieteni,vechile distractii,
Nici preferatele cdrti sau filme, nu mai miscd inima!

Te simti instrdinat deodatd in lumea cunoscutd dinainte.
Iti place sd aprofundezi schimbarea...

Vezi altfel oamenii, da, oamenii sunt schimbarea,

Ii vezi deodatd cat de deosebiti sunt,

Cat de linistiti si intelepti, indelung rdabditori...

Asta se-ntampla dupd intdlnirea omului cu Dumnezeu,
Astepti cu nerabdare rugdciunile,

Astepti slujbele cu cuvintele cele tainice si pline de sens,
Si Sfintele Taine devin vitale...

Inima se umple deodatd de mare nerabdare,

Vrea sd cuprindd repede, cdt mai repede si cat mai mult
Din viata noud, duhovniceascd

Ce se deschide in fata, si inima o presimte

Si trebuie, cumva potolitd,

Sa nu fie depdsita de efortul sufletului.
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Trebuie linistitd cu caldurd, cu iubire, cu nddejde si cu dragoste,
Ca totul sd decurgd cu dreaptdi-socoteald,
Si cu Intelepciunea datd de HAR!

Y R R R L By NNy NELY Rt N
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DA-NE TIMP DE POCAINTA

Rodica CONSTANTINESCU

Frunzd verde mdrdcine
Astdzi vin Doamne, la Tine,
Cu amar si grea durere,
Cidci in suflet n-am putere.
Totu-n jur s-a tulburat
Parca mintea mi-a zburat,
Zilele mi-s reci si terne
Neputinta se asterne.
Focu-i stins in a mea vatrd
In piept inima-i de piatrd,
Crucea mi-este trasd-n jos,
Am uitat ce-i de folos.

Uite asa cadem pe rand
Pustiiti in crez si gand,
Tot mai singuri si bolnavi,
Arvuniti la draci ca sclavi
Sau atrasi de lifte hoate,
Oricand gata sd ne-nhate,
Perordnd a lor minciund
Sa uitam legea strabund.
Da-ne Doamne chibzuintd
Sa traim dupd cuviintd,
Nu proscrisi si-n rau cdliti,
Ci ca ingerii, sfintiti.

Amin.
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RESTITUIRI

CUVANTAREA MITROPOLITULUI ANTIM
LA SUIREA PE SCAUNUL MITROPOLITAN"

In original, titlul acestei cuvantari este
»Aceasta o am zis cand m-am facut Mitropolit”

LVeniti dupd mine si voiu face pre voi

vandtori de oameni’”.

MANTUITORUL ASEMANAT CU DOCTORII. Doftorii cei
desavarsiti si intelepti atunci mai mult maresc lauda mestesugului lor,

nu cand cu hier si cu foc lupta patima sa o supue, dupd cum este legea
rasboiului; ci numai cdnd aceia ce pdatimeste cu apipdiri mangaioase si
cu doftorii dulci vor afla leacul bolnavului; si cele infricosate porunci ale
mestesugului doftoresc sa le opreasca in oarecare zile, cu manciri doftoresti
si hranitoare potolind durerile, sa arate pre acela ce patimeste mantuit de
boala.

Asa si pre inteleptul doftor al sufletelor si al trupurilor noastre,
imparatul imparatilor Hristos Dumnezeul nostru, vdzdnd lumea ca
bolnavia cu patimele necredintii si sd umfla ca o rana cu inselaciunile cele
lumesti spre inchinaciunea idolilor, a socotit cu multe feliuri de mijloace,
si a purtat de grije pentru méantuirea oamenilor si a neamului omenesc, de
vreme ce acesta este lucrul cel dintéiul bunatatii lui, a mantui pre omul din
mainile vrdjmasului si a-1 aduce la frumusetea cea dintai si la vrednicia dela
care au cazut pentru pacatul neascultdrii al stramosului Adam; si nu trimite

* Antim Ivireanu, Predici, cu o prefata si indice de cuvinte de Petre V. Hanes, Institutul
de Arte Grafice si Editura MINERVA, Bucuresti, 1915, pp. 230-235
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ploaie de foc spre ingrozirea lumii, nici porneste mare ca o oaste impotriva
pamantului, nici inarmeaza puterile stihiilor impotriva necredintii, ci numai
o spune cu bldndete, cu minuni, si o trage spre dansul cu faceri de bine, si
cu cuvinte ceresti o preface sa sd mute de pre dansa patimile cele sufletesti
ce sa umflau ca o rana otravita.

TRIMITEREA PROROCILOR. Si vrind Dumnezeu Cuvéantul
ca sd sa arate in lume, mai inainte pana a nu sd intrupa si a sa face om,
au trimis in lume proroci sd propovedueasca la oameni venirea lui cea
infatisatd, si pentru aceasta n-au ales imparati si crai sa faca proroci, n-au
luat filozofi si ritori sd trimeata propoveduitori venirii lui, n-au pogorit din
ceriu intunerece si multime de ingeri, ce are pre langa dansul mii de mii
nesocotiti si nenumadrati, ci a trimis oameni prosti, si mai vartos pastori de
oi, ca pre Moisi, ca pre David, ca pre Samuil, si toata multimea prorocilor,
prin mijlocul cérora au semdnat buna credintd nu in toatd lumea, ci numai
la un neam, la Jidovi, cari locuiau intr-o parte a pamantului, in Iudea.

Dar de vreme ce Dumnezeu va pre toti oamenii sd-i mantueasca sila
cunostinta adevarului sé vie, cdci aceasta este mare sete la Dumnezeu a pofti
si a iubi sa sa méntueascd oamenii; pentru aceasta nu sa odihnia Dumnezeu
sa fie numai la Jidovi buna credinta, si celelalte limbi sa fie lipsite de darul
lui. Pentru aceasta au vrut sa rasara lumina dumnezeirii lui in toata lumea,
si viind implinirea vremii, dupa cum zice fericitul Pavel, vrut-au Dumnezeu
sa vie Fiiul lui, sa se nasca din muiere, sd sd faca supt lege, ca pre cei de
supt lege sa-i rascumpere; s-au facut om din Néscatoare de Dumnezeu
si pururea fecioara Maria, au petrecut in lume impreund cu oamenii, si
vrand sd tragd limbile' la cunostinta dumnezeirii lui si sa-i invete lucruri
prea slavite si porunca noua si viata cereascd, cerca sa afle slugi acestor
porunci, si n-au cautat cetati, nu s-au uitat la multime de oameni, n-au
socotit slujba imparatilor, s-au scarbit de puterea avutiei, au urat biruinta
ritorilor, nu i-au trebuit limbile filozofilor, nu s-au slujit cu arme, dupa cum
e obiceiul ostasilor, nici cu alte mestesuguri asemenea acestora; pentruca sa
nu aibd putere nimeni din cei necredinciosi sa zica cd au tras la sine Hristos
multimea cu unele ca acestea, ci numai s-a slujit iar cu mijlocul cu carele au
ales pre proroci.

1. popoarele
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APOSTOLIL. Si ce face? au luat iar propoveduitori Evangheliei,
nu pastori ca pre proroci, ci pescari si vandtori de peste, si i-au trimes sa
propoveduiascd lumii bunavestire, si le incredinteaza in manile lor si in
limbile lor doftoria lumii, zicAndu-le: ,,veniti dupa mine si voiu face pre voi
pescari de oameni; incetati de a va trudi deasupra marii cei neinsufletite,
mutati pentru dragostea mea mestersugul cel pescaresc pre pamant; acolea
pre dénsul trimeteti, si va intindeti mrejele, vanati pentru mine vanatul
credintii; veniti dupd mine, urmati-mi mie, ucenicii mei si invatatorii lumii;
lucrati pentru dragostea mea mestersugul vostru pentru ceruri. Varsata este
ca apa madrii pre pamant inchindciunea idoleascd, zidirea este acoperitd cu
norul a multi dumnezei, adancul necredintii ineaca toata lumea, oamenii
sa cufunda de valurile dricesti, lumea pute de imputiciunea sangiurilor
si sa strica iertvele cele stricicioase. Voiu pune asupra lor ispravnici si
doftori, pre voi, pre pescari. Patima acesta chiamd merstersugul vostru; sa
slujim cu iarba mantuitoare zidirea ce este in nevoi, veniti dupd mine”, iar,
ei lasdnd mrejile, merserd dupa dénsul; intr-un gand era ceata ucenicilor
cu pohta stapanului. S$i ca niste oameni drepti si prosti de rdutate, n-au
viclenit in mintea lor, nici si-au prepus in inima lor de acea chemare, ci
ca niste oameni blanzi si fara de rdutate au mers dupa dansul, ca hierul
dupad piatra magnetului si ca parul dupa chihribarul cel curat, si cu puterea
Mantuitorului Hristos au rusinat pre cei ce i-au vazut, si ca pre niste pesti
cu mreaja blagosloveniei au prins multimea si au vanat auzurile noroadelor
si au induplecat inimile tiranilor si sufletele imparatilor le-au supus; si au
facut o izbanda si o biruinta atata de frumoasd, cat n-au putut-o face toate
imparatiile lumii; oameni fard de arme si nedechisiti de ale ostirii, sdraci de
avutie, prosti de invatatura, slabi de post, blanzi pentru nerautate, au inaltat
nu steaguri de oaste, ci numai crucea, semnul pacii, propoveduind nu cu
sunete de tobe si de surle, ci numai cu neputincioasa limba si neinvitata,
pe Hristos si credinta; fulgerand nu zic cu fulgerile sabiilor celor ascutite,
ci numai cu stralucirile unei vieti bune, neumpland pamantul de osti, nici
sa acopere marea de corabii cu vantrele, ci numai far de rane, far de sange,
far de vatamare, calca si supun toata pagandtatea, biruiesc iadul, sting
inseldciunea, izgonesc minciuna, intind numele lui Hristos si credinta, cét
este intins pamantul si lumea.
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ANTIM MITROPOLIT. Pentru aceea dar nu este minune, iubitii
mei scultdtori si cinstiti si de bun neam boieri, de m-au randuit si pre mine

Dumnezeu si m-au pus, om mic fiind si smerit, pastor mic la mica turma, la
dumneavostra, pre care eu nu va am, nici va tiu turma mica, ci mare si inalta:
mare pentru buna inchinaciune si dreapta credintd, care o paziti curata si
nespurcatd, fiind incurajati si ingraditi intre hotarele celor streini de feliu,
si impresurati de atatea nevoi si scarbe, ce vin totdeauna neincetat dela cei
ce stapanesc pamantul acesta; inalta, pentru buna beserica si catra arhiereu;
de vreme ce aceste doua intemeiaza si intaresc beserica, si macar cd eu am
fost mai mic si mai netrebnic decét toti, precum au fost si David mai mic
intre frati si in casa titdnesdu. Dar Dumnezeu n-au cautat la micsorarea si
netrebnicia mea, nu s-au uitat la sdrdcia si la streinatatea’ mea, n-au socotit
prostia si nestiinta mea; ci au cdutat la bogatia si noianul bundtatii sale; si au
acoperit de citra oameni toate spurcdciunile si far de legele mele, care sunt
mai multe decat perii capului meu si decat nisipul marii si m-au invatat,
nevrednic fiind, la aceasta stipana si mare vrednicie a arhieriei, si m-au
trimis la dumneavoastra sd va fiu pastoriu, parinte sufletesc, rugatoriu catre
Dumnezeu pentru buna sandtate si spasenia dumnevoastra si a cinstitelor
dumneavoastra case; purtdtoriu de grije la cele ce ar fi spre folosul mantuintii,
si sa va fiu de mangéiere la scarbele robiei cei vavilonesti a lumii acestia,
ca leremia norodului lui Dumnezeu, si ca losif, al unsprezecelea fecior al
patirarhului Iacov, Egiptenilor; si dinpreund cu dumneavoastra sd patimesc
la toate cate va aduce ceasul si vremea; pentru care lucru am datorie sa
priveghez cu osardie si far de lene ziua si noaptea si in tot ceasul, pentru
folosul si spasenia tuturor de obste, invitdndu-va si indreptandu-va cu frica
lui Dumnezeu pre calea cea dreaptd. Si dumneavostra inca aveti datorie cele
ce veti cunoaste — ca va invat far de fatdrie si far de viclesug - vd indemn sa
le primiti si sa le faceti pentru folosul cel sufletesc al dumneavoastra, si sa va
supuneti ascultdrii, cd acea ascultare ce o faceti mie, o faceti lui Hristos, ca
zice la 10 capete ale Lucai: ,,cel ce asculta pre voi, pre mine ascultd, si cel ce
sa leapada de voi, se leapadd de mine si cel ce sa leapadéd de mine, sa leapada
de cel ce m-au trimes pre mine”. Asisderea zice si fericitul Pavel la 13 capete
catra Ovrei: ,fratilor, plecati-va povatuitorilor vostri si va cuceriti lor, cd ei

2. nu era Roman
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privegheazd pentru sufletele voastre, cum ar fi sa dea cuvant ca cu bucurie
aceasta sd facd, iar nu suspinind, cd nu este de folos voua aceasta”. Si ma rog
bunatatii lui si iubirii sale de oameni sa-mi lumineze mintea, ca sa pociu
propovedui cuvantul adevarului, si sa-mi intdreascd inima intru frica lui,
ca sa pociu pastori cuvantatoarea turma lui cea aleasa, care o a rascumparat
cu prea scump sangele sau din mana vrajmasului, dupd cum adevereaza
Petru apostolul, zicand: ,,stiind ca nu cu putrede, cu argint sau cu aur v-ati
rascumparat din cea desarta vieata a voastra, ce era data dela parinti, ci cu
cinstit sange ca a unui miel far de prihana nespurcat Hristos”. lar Dumnezeu
cel mare si inalt, carele este inchinat de toate fapturile, izvorul prea in-
telepciunii, adéncul cel neurmat al bunatatii intru adevarat si adancimea
ceanehotdratd a bunei indurari, insusi ca un stapan si iubitoriu de oameni, sa
trimita darul Duhului Sfant este prea cinstit si cel de Dumnezeu incununat
cap al prea luminatului Domnului si al nostru de obste de mult bine facatoriu
Io Costandin Basarab Voevod, si sa-1 blagoslovesca dintru inaltimea
lacasului sdu, ca pre Avraam imultindu-i semintia din neam in neam, si sa-1
pédzeascd cu intreaga sanatate si cu lind pace pana la adanci batranete la prea
inaltatul scaunul Mariei sale dimpreuna cu toata luminata casa Mariei sale.
Maéna cea tare si puternica si bratul cel inalt al prea inaltatului Dumnezeu
sa supuie pre toti vrajmasii cei vazuti si nevazuti podnojie’ picioarelor
Miariei sale, si sa va intdreascd si pre dumneavoastra dela mic pana la mare,
impreund cu toti ai dumneavoastrd, intru credinta cea buna si dreaptd, intru
cunostinta adevarului si intru nddejdea vietii cei de veci, care este fagaduitd
de nemincinosul Dumnezeu mai inainte de vremile vecilor alesilor lui si sd
va poviatuiasca la tot lucrul cel bun si folosul spre plicerea lui, ferindu-va
in toatd vremea, si in tot ceasul, si in tot locul de viclesugurile diavolului;
sa va ingradeasca cu santii ingerii sai si sd va inarmeze cu arma dreptatii,
si sd va daruiasca pacea lui ceea ce covérseste toata mintea, ca sa petreceti
vieata cinstitd si curatd; cu pace, si cu sdnatate; sa pazeascd inimile voastre
si gandurile voastre in Hristos Iisus, dupa cum zice Pavel, ca sa faceti cate
sunt adevarate, cate sunt cinstite, cite sunt drepte, cite sunt curate, cite sunt
iubite, cate sunt cu nume bun si laudate, cu rugdciune si cu blagoslovenia
prea sfintilor arhierei si intru Hristos iubiti frati, si intocma slujitori; si dupa

3. stergdtori de picioare din papura.
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petrecania vietii acestia sa ne invredniceasca pre noi pre toti milostivul
Dumnezeu la impardtia ceriului, ca sa auzim fiestecarele din noi glasul
acela: ,,;sluga buna si credincioasd, peste putin ai fost credincios, preste mai
multe te voiu pune, intrd intru bucuria Domnului tau”

W
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CUVANT DE INVATATURA SI DE UMILINTA
IN DUMINECA FLORILOR’

Sfantul Antim IVIREANU

Nu socotesc sa fie nici unul din cei ce au putinicd stiinta den
sfanta Evanghelie, carele sa nu poatd intelége fard multe talmacituri, cui sd
inchipuiaste acest Lazar, pentru carele pre larg povestéste Evanghelia lui
Ioann. Ajunga sd stie cum ca pacatul iaste moartea sufletului, pentru ca sd
cunoascd indatd cum ca mort ca acesta carele zace imputit in groapa altul
nu iaste fard numai pacatosul (carele, macar ca trdieste, macar ca vorbeste,
macar cd sd bucura si sa rasfatd pururea, iara iaste mort, pentru caci, sufletul
carele iaste partea cea mai aleasd si mai stapanitoare al sinelui sdu iaste mort,
pentru cdci 1i lipséste darul cel dumnezeesc, care ii iaste viata cea adevarata.

Si dintru acéste putine cuvinte pre lesne au inteles fiestecarele cui
inchipuieste Lazar. Dard nu stiu de va intelége asa pre lesne si céle pentru ale
lui Lazar ca, fiind mijlociri ca acélea, dau / pricind fiestecdruia sa gandeasca
si sa se minunéze. Pentru céci la acest Lazar mort vedem atéta despre partea
lui Hristos cat si despre partea norodului, oarecari desparteli, oarecari sémne
alése, carele la alti morti ce-au inviiat Hristos nici sa vad, nici vreunul din
evanghelisti o povestéste.

Noi stim cum cd Hristos, afard din Lazar, au inviiat si pe alti 2 morti,
precum s véde la Mathei, in 9 capete si la Luca in 7, adeca pre fata lui lair
si pre feciorul vaduvei: pre céia la Capernaum si pre cela la Cetatea Nain;
pre acéia de 12 ani si pre acesta tandr de varstd; prea acéia singura nascutd
si pre acesta singur nascut; prea acéia in casa tatane-sdu si pe acesta la usa

*  Antim Ivireanul, Opere. Editie critica si studiu introductiv de Gabriel Strempel,
Editura Minerva,Bucuresti, 1972, pp. 140-149
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cetatii. Si cu toate acéstea, nici la fata acéia, nici la acest fecior n-au fiacut
norodul vreo aratare, nici au esit cu stalpari si cu ramuri intru intdmpinarea
lui Hristos, precum au facut astézi, la invierea lui Lazar. Ca si cei mici si cei
mari striga: ,,Bine e cuvéntat cel ce vine in numele Domnului, Osanna, celui
dintru inaltime”

Dara (oare pentru ce) aceasta despdrteald intre cei doi morti si intre
cest de al treilea? / Nu era minuni si acéle doao, precum iaste si aceastd de
a treia? Nu era acestas Hristos ce au inviiat si pre cei doi morti, precum
au inviiat si pre acest de al treilea? Dard apoi pentru ce, la inviiarea lui
Lazar, atita bucurie, atata cinste, atata marire si la acei doi morti numai o
multemita proasta catra Dumnezeu si nu mai mult? Pentru ca sa pricépem
taina acestui cuvant sd cuvine sa socotim pre acesti morti, nu dupa slova
evanghelicestii istoricii, ci dupa duh si dupa taina gandului evanghelicesc.

Dumnezeestii parinti sd unesc intr-un gand si zic cum cd acesti
doi morti sant inchipuiri pacdtosului, precum este si Lazar inchipuire
pacitosului, precum am si mai zis. Insa cate trei mortii nu sant inchipuiri
numai unuia singur pacatos, ci a multor féliuri de pacétosi. Pentru caci alt
pécatos sa intelége fata lui lair si altul feciorul vaduvei si altul Lazar.

Fata cea moartd a lui Iair, ce au murit in casd, inchipuiaste pre
péacatosul acela care pacatuieste cu mintea si cu vointa, adeca carele sa
afla in vointd ca acéia sa pacatuiascd, dard pacatul inca nu l-au ispravit cu
lucrul / sau pentru cdci nu i-au dat vréme indemand, sau pentru caci n-au
avut putére si faci acéia ce pohtiia. Inchipuiaste inca si celui carele, au din
nesocotinta, au din nepricépere, au din pornirea tinerételor, sau, precum
zice dumnezeescul Theofilact, din slabiciunea firii omenesti fiind biruit,
cade farde véste, in cursele picatului. Incds inchipuieste si celuia ce au gresit
adevarat, iar pacatul lui iaste pentru ca sd zic asa, ascuns in casd, nu s-au
vadit in lume nici s-au facut cunoscut la oameni.

Iar feciorul vaduvei, carele sa aduce in pat, afard din cetate,
inchipuieste pacatosului aceluia carele au savarsit cu lucrul pécatul si s-au
indulcit pre sine, sau cu lacomiia, sau cu strambatatea, sau cu curviia si cu
altele asémenea. Inchipuieste inca si celuia ce au adaos la pacatul cel dintai
si al doilea si, calcand o porunca a lui Dumnezeu, nu s-au temut sa calce si
a dooa si a treia; si aceasta nu in taind, ca cel dintai, ci de fata, far’ de rusine
si farde frica, in mijlocul cetétii si in vederia tuturor oamenilor, cu scandild
de obste si cu paguba vecinului sau. /
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Al treilea mort, carele iaste Lazar, ne adevereazd pre cel ce au
imbatranit in pécat si s-au obicinuit in rautate si nu poarta grija niciodata
pentru mantuirea sufletului sdu. Toata zioa curvéste, preacurvéste,
napastuiaste, apuca, nu sa rusineaza de oameni, nu sa téme de Dumnezeu,
nu ascultd invataturi, nu priméste sfaturi: plang inaintea lui saracii si nu i
sa face mila de ei; strigd vaduvele pentru caci nu le face dreptate si nimic
nu grijaste; suspind vecinul, pentru cdci ii tine al sau si nu ascultd. Acest
pdcatos, nu numai ca iaste ingropat in groapa pacatului, far’ de simtire, farde
nadejdia méntuirii, ce iaste incd, ca si Lazar, legat de maini si de picioare,
cu fasuri, adecd stréns tare de legaturile pacatelor lui, dupa cum zice Sfantul
Duh la 5 capete ale Pildelor: ,Fiestecarele sa strange cu sirurile pacatelor
sale, far’ de a putea sd savarseascd vreo bundtate sau vreun lucru placut lui
Dumnezeu”.

Are si fata lui cu giulgiu legata; fiind orbit de péacat nu cunoaste
ticdloasa lui intdmplare, nu véde adancul intrucare sa afla; nu socotéste
muncile / céle de véci ce-1 asteaptd. Zace si deasupra lui piatra grea, care iaste
putéria obiciaiului celui vartos, care obiciaiu apasa si ingreuiaza sufletul lui
atdta, cat nu-1 lasd sd se scoale din groapa ticélosiei, nici sa rasufle.

Deci precum pentru Lazar zicea Martha, ,Doamne, iatd pute’, asa
mai cu cuviintd putem sd zicem si noi cum ca acest pacatos iaste adevarat
imputit, de vréme ce nu patru zile, ce siptamani si luni si ani si vremi, sa afla
ingropat in groapa pacatului.

Acum dara sa vedem drept ce sd face atata bucurie la invierea lui
Lazar si nu sa face la inviiarea celorlalti morti (aceasta iaste pricina), pentru
caci macar cd inaintea puterii lui Dumnezeu nu iaste nici un lucru cu
anevoe, sau cu neputintd, iar in socoteala omeneasca mai cu anevoe si mai
de minune sa véde inviiarea unui mort, pre carele l-au vazut in groapa de
patru zile si imputit, precum era Lazar, decét inviiarea unui mort, pre carele
il ducea sa-1 ingroape, ca pe feciorul vaduvei, sau altui mort, carele numai
atunce, in grabau murit, ca fata lui lair, pentru ca sd cunoasca pacatosul
carele / s-au cheltuit toata viata in pacat si au imbatranit in rautati si s-au
instreinat de tot din darul lui Dumnezeu si s-au facut sluga pacatelor si
rob diavolului, cat iaste de cu anevoe intoarcerea lui si cum ca din groapa
obiceiului celui rdu nu iaste cu putintd, niciodatd, sa iasa, fara numai cu
mare osteneald, cu neasemanatd pocdintd si cu o mild a lui Dumnezeu,
mai aleasa. Si, de va prepunet la aceasta, socotiti rogu-va acéia ce au facut
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Hristos cand au inviiat pre cei trei morti si vet intelége adevarul.

La mortul cel dintéi, carele era fata lui Iair, zice evanghelistul Mathei
cum cand au mers Hristos sd o inviiaze n-au zis un cuvant, numai au
apucat-o de mana si s-au sculat fata.

La al doilea mort, la feciorul vaduvei, zice evanghelistul Luca cum
ca s-au atins de cosciug si numai atata zise: ,\Voinice, tie zic: scoald! Sd sazu
mortul”.

Iar la al treilea, la Lazar, ce n-au zis si ce n-au facut dulcele Iisus, sa-1
inviiaze. Cetit la Ioan in 11 capete si vedeti. Inti zice: ,Gemu cu duhul si sa
turbura pre sine”

A dooa, din ochii lui cei dumnezeesti au curs lacrami: ,,Si lacrama
lisus” / A treia: ,,Au radicat ochii in sus si s-au rugat pentru dansul lui
Dumnezeu Tatdl: Parinte, multumescu-t ca m-ai ascultat” Si la cea de pe
urma, cu glas groaznic, cu carele au turburat tot iadul, aduse pre Lazar
dintru intunéricul mortii la lumina vietii: ,Glas mare striga: Lazare esi
afara. Si esi mortul”. Acum spunetimi ce inchipuiaste aceasta? Ce ne invata
aceastd mijlocire despartita, cu care au inviiat Hristos pre cei trei morti:
pre cel dintai, cu atingerea mainii, pre al doilea cu un cuvant prost si pre al
treilea cu lacrdmi, cu rugaciune si cu glas mare?

Dumnezeescul Zlatoust si sfantul Theofilact si toti talcuitorii sfintei
Evanghelii zic cam ca aceasta au vrut sd ne invéte Hristos, Domnul vietii si
al mortii, ca pacatosul carele iaste mort in darul lui Dumnezeu, pentru céci
au pacatuit din nesocoteald si din slabiciunea firii, inviiaza pre lesne, lasa
pécatul si vine in pocdinta, cu atingerea dumnezeescului dar.

Asijderea si celalalt, carele au cdzut din dragostea lui Dumnezeu de
doao ori si de trei ori; iard / inca fiind tanar in rautate si acesta, cu ajutoriul
lui Dumnezeu, cu invataturile Evangheliei, de nu sa va cai astdzi, sa va cai
maine: lasa rautatea si iard sd intoarce pre calea mantuintei.

Iar al treilea, carele au imbatranit in pacat si s-au obicinuit, in
desfatari si in desertaciunile céle lumesti, in pohtele lui céle réle, nu iaste cu
putinta sa se intoarcd pre lesne ci, au rimane far’ de cdinta si moare in pacat,
de vréme ce, dupa cum zice David: ,Departe e de la pacatos mantuirea’,
pentru cdci in toatd viata lui n-au cercat indreptarile lui Dumnezeu, sau,
pentru ca sa vie in cdinta trebuieste un ajutoriu tare, de sus, un cuvant viu
al lui Dumnezeu, carele sa va in tot chipul sa-1 radice din pécat, precum au
radicat si pre Lazar din groapa.
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Si de vréme ce aceasta nu sa intampld niciodata, sau sd intampla
foarte rar, pentru caci nu are Dumnezeu datorie sa méantuiasca pre nimenea
cu de-a sila, pentru aceasta, cand sa va intampla vreo minune ca aceasta si
sa va cai unul ca acesta, invechit in pacat, cand sa va intampla sa se inviiaze
un mort ca acesta, de patru zile, sa se intoarcd in casa cea pdrinteascd, un
filu / ca acesta preacurvariu sa se afle o oae ratacita ca aceasta si un filiar ca
acesta pierdut, adevirat fiind aceastd minune a milostivirii lui Dumnezeu,
mare bucurie sa face in ceriu si pre pamant, a cdriia bucurie iaste inchipuirea
aceasta ce s-au facut astdzi in lerusalim, pentru inviiarea lui Lazar. Pentru
caci sd bucurd Dumnezeu, sa bucura ingerii, sd veseléste toata besérica, care
au céstigat, iara pre iubitul sau fiiu, a caruia era desavarsit desnadajduita
mantuirea, iata dard cita neindemina, cite impiedicari si cite impotriviri are
pocainta pacatosului, carele au imbdtrinit in pacat.

Dara putea-voiu créde eu, iubitii miei, cum ca aici, intre turma mea
cea cuvintatoare, sd fie oi ca acéstia, raticite, Lazari ca acestea, pacatos ca
acestea, impietriti la inima si necaitori? Credinta voastrd cea multa nu ma
lasd sa o crez (aceasta). Iar de sd va intimpla, din departarea dumnezeiasca,
sa se afle cineva intru aceasta nevoe ticaloasd si vrédnica de plins, cu multa
scirba de inimad intorc cuvintul catra dinsul si-i / zic, precum zicea Hristos
catra jidovi, pentru Lazar: ,Unde l-ati pus pre dinsul”? Unde ti-ai pus,
pécatosule, sufletul tau cel iscusit, cel frumos, cel minunat, cel vrednic? Unde
ti-ai ingropat partea cea mai aleasa a sinelui tau, zidirea cea mai iscusita
a dumnezeestii puteri, sotiia cea iubita a ingerilor? Unde iaste frumusétea
acéia a inchipuirii cei dumnezeesti? Unde iaste podoaba a darului celui
dumnezeesc? Unde iaste slava? Unde sint frumusétele lui céle minunate,
carele il ardta mai luminat decit soarele?

Asa far’ de socoteald, ai lasat s se piarzd pacatul si sa-1 vinture,
ca tarina vintul. Dard cum nu te milostivesti asupra-t? Cum nu-t plingi
nenorocirea? Plinge pentru tine besérica. Pling dreptii. Plinge ingerul,
pazitoriul sufletului tau, pentru caci véde, aiave, pierzarea ta. Si tu nu versi
o lacrdma, nu te intristezi, nu vii in cdinta. O, fiiule, carele esti mort. Lazare
ingropatule in groapa nesintirei, esi afara! Vino odatd in sine-ti. Vezi-ti
ticalosia ta. Lasa acel obiciaiu rau al pacatului carele te-au / omorit si te-au
despirtit de Dumnezeu, carele te-au zidit: ,,Intorceti-vi citra mine, si ma
voiu intoarce catra voi’, zice Dumnezeu, prin rostul prorocului Malahiei,
catra toti pacdtosii.
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Adevarat, fetii miei, milostiv iaste Dumnezeu si indelung rabdétoriu
si pohtéste intoarcerea si mintuirea tuturor; cd pentru acéia au primit crucea
si moartea. Ci numai un lucru trebuieste, fir’ de carele nu iaste cu putinta
sa vie niciodatd pacdtosul in cainta, care lucru nici arata Hristos la inviiarea
lui Lazar. Putea, adevarat, mintuitoriul sd inviiaze pre Lazar asa precum sa
afla inchis in mormint, iar n-a vrut. Ci intii au poruncit sd radice piatra de
pre mormint si atunce l-au inviiat. Dar stiti de ce? Pentru ca sd inteleaga
pécatosii cum ca de nu vor radica deasupra lor piatra obiciaiului celui rau,
cu neputintd iaste sa inviiaze si sa se caiasca. ,,Luati piatra” Aceasta piatrd
trebuie sd o radice (de pe inima sa) iubitoriul de argint; sa dea inapoi lucru
cel strein, sa nu faca strimbatate, sa nu jefuiascd; iar de nu, nu va inviia.

Aceastd piatra trebue sa o rddice / iubitoriul de desfatari; sd lase
pohtele lui céle réle, voile trupului; iar de nu, nu sa va scula. Aceasta piatra
sa cuvine sa radice zavistnicul, pre aceasta pizmatariul, pre aceasta trufasul,
pre aceasta clevetnicul. Sd nu necinsteasca cu clevetirea pre fratele sau; sd
nu hraneasca vrajba in inima lui; sa nu voiasca rautatea altuia; sa nu sa
trufeasca asupra altora. Iar de nu, nici mintuire va afla, nici sa va scula din
groapa pacatului.

Dar ce voiu zice? Ma tem ca sa va prinde la noi cuvintul Isaiei ce zice
la al saselea cap: ,,S-au ingrasat inima norodului acestuia si cu urechile greu
au inteles si ochii lor au inchis”; si aceasta iaste pricina.

Cand au vrut David sa se lupte cu Goliath, alte arme n-au luat la el,
fird numai o prastie si cinci pietri din riu. Si ce s-au intimplat? Indatd cum
au aruncat piatra cea dintii, zice Scriptura, la intiia carte a Imparatilor, la 17
capete, cum cd au ranit pre streinul de fél in frunte, si surpindu-l jos, l-au
omorit. Goliath iaste pacatul; David, carele sa lupta asupra pacatului / iaste
propoveduitorul Evangheliei; pietrile sint cuvintele lui Dumnezeu si prastiia
iaste putéria dumnezeescului dar.

Impotriva acestui Goliath o, citi Davizi, citi propoveduitori
Evangheliei s-auluptat cu putérea Duhului Sfint si intr-alte vremi si in céste
de acum. Au zvirlit asupra pacatului nu cu un cuvint evanghelicesc, nu cu
o piatrd, precum au facut David, ci cu multe si de multe féliuri de cuvinte si
invataturi.

Si de vréme ce sfinta Scripturd nu sd da lenevirii, nici inceteaza
propoveduirea Evangheliei, dara ce, oare cdzut-a cu aceasta Goliath? Oare
omuritu-s-au intru voi pacatul? Dara unde sint sémnele mintuirii voastre?
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Unde sint sémnele biruintii?

Stiu ca astdzi ati luat, cu totii, din mina biséricii, stilparile si ramurile
carele, pentru ca sint sémnele biruintii, vadesc ca le-ati luat; pentru caci
intra-acéste zile at biruit pre vrajmasii vostri, pre diavolul si pre pacatul.

Dara, oare, fi-va, aceasta adevarat? Macar de ar da Dumnezeu sa fie
asal! O, cita bucurie s-ar fi facut in ceriu / pentru voi! Ci ma tem ca voi tineti
sémnele biruintii si biruitoriu iaste diavolul, pentru caci nu viz pocdinta,
nu vaz ispovedanie adevaratd, nu vaz vreo bunitate carea sd veseleascd pre
ingeri si sd intristéze pre diavolul.

Insa aveti inca, iubitii miei, vréme de mintuinta. V-au rimas si acéste
zile ale patemilor celor mintuitoare, intru carele fiiul lui Dumnezeu s-au
varsat preasfintul singele sau pentru mintuirea sufletelor voastre. Deci, intru
acéste sfinte zile faceti céle ce n-ati ispravit in toatd vrémea (aceasta bine
priimita) a sfintului post sau din nesocotinta, sau din zdticneala vrajmasului.
Lasati jafurile. Lasati stimbatatile, vrajmasiile, curviile si scandilele.

Prorocul Iona, cint propoveduia pocaintd in Ninevi, zicea catra
norod: ,,Inca 3 zile si Ninevi si va strica”. Asémenea vi zic si eu astazi: inc
3 zile v-au ramas: luni, marti si miercuri; cine intru acéste 3 zile nu sa va cai
si nu-s va ispovedi pacatele, crestinéste, cu omilinta si infrangere de inima si
sd se cuminece / la joi mari cu sfintele taine, adevdrat, pentru unul ca acela
ramine putinicd nddéjde de mintuinta.

Si fiestecarele sa gindeascd cu socoteald acéste ce zic. Si Dumnezeu
sd luminéze pre toti sa faceti acéia ce iaste de folos pentru sufletele voastre.
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PRIN CRUCE LA BIRUINTA"
I. Gr. OPRISAN

Crucea inseamna suferinta. De doud mii de ani aproape acesta este
semnul pe care o mare parte a omenirei il poarta in sufletul ei. Unii au zis
ca acest semn de ocard nu trebuie sa-1 facem pe fruntea noastrd, pentru ca
ar fi sd ne numdram, din pricina asta, intre acei care au osandit pe Domnul,
punandu-I pe umeri, din nou, o uriasa greutate. Altii au luat acest semn,
intocmai ca Imparatul Constantin cel Mare, ca un talisman aducdtor de
biruintd.

Pentru adevaratii credinciosi, care nu numai ca stiu de ce duc
degetele la frunte, dar simt ceva din rostul celor doud losbe de cedru pe care
le-a purtat pana la golgota cel mai bun ,,fiu al omului’, din cati au calcat cu
piciorul pe pamantul acesta, crucea e unealta pe care trebuie sa plangi ca sa
te poti bucura.

Daca lisus n-ar fi purtat in acea zi de Sfanta Vineri povara cea
mai grea care a apasat grumajii cuiva vreodata, fiecare din noi in parte, si
toti laolalta, am purta o vesnicie greul cugetului incércat. Caci prin tot ce
suntem din nastere si adaugam prin zilnica vietuire, suntem sortiti crucii
vesnice, adicd osandii. $i iata ca din nesfdrsita iubire si mild pentru soarta
ce ne asteapta, lisus a luat pe dealul Capaténii povara fiecaruia dintre noi
spre a ne face slobozi, deplin slobozi. Pe lemnul ce-a apdsat trupul Domnului
atarnd si ghiuleaua ticdlosiilor tale, cititorule. Ura fariseilor din toate veacu-
rile, minciuna si faradelegea noastra a tuturora, L-au nemerit pe el ca un
trasnet.

Si astfel din Vinerea aceia sfanta, Crucea pe care El a purtat pacatul

* I. Gr. Oprisan, Spice de grdau duhovnicesc, Tipografia ,,Oastea Domnului”, Sibiu, 1930,
pp. 32-34
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omenirii intregi, de totdeauna, a ajuns, pentru cei ce cred desdvarsit ca lisus
a ispasit astfel osanda cuvenita noud, o unealta aparatoare impotriva maniei
lui Dumnezeu sau, cu o vorba a cdrtii paratrdsnet, scapare, mantuire.

De unde avem noi aceastd chezasie? Crucea cea grea a lui lisus l-a
dus la rastignire si la mormant. Si n-a fost mort pe lume mai zdrobit de viatd
decét Iisus. Sangele perdut de El: in sudorile din gradina Ghetsimani, in
curtea lui Pilat, pe drumul Golgotei, pe lemnul crucii pe care a fost pironit
— a fost scurgerea deplind a vietii. $i la urma, ultima picatura trebui sa o
constate sulita ostasului roman. Iar peste acest trup desavarsit ucis — s-a
pravalit o uriasa piatra de mormant.

Dar tocmai din aceastd grozavie a mortii din pricina pdcatelor
noastre, El a iesit biruitor: ca semn ca Dumnezeu a primit jertfa adusa de
Cel neprihénit pentru noi. Evanghelistii, apostolii si femeile aducétoare de
mir sunt martorii Invierii. Si martori cd Mantuitorul nostru este viu sunt toti
cei ce au crezut si cred in El. Din suflete moarte prinfardde legi, el a facut
suflete vii pentru Dumnezeu.

Cine merge cu lisus pand la mormant si nu pravale piatra mortii -
nu cunoaste pe biruitorul care ne-a dat viata vesnica. Cine aruncd aceasta
piatrd, prin credinta vie in lisus, are viata cea noud, din Dumnezeu, care e
cea mai mare biruintd. Drumul ei merge insa pe la Cruce.

Bucurati-va cei ce v-ati inmormantat impreund cu lisus, cdci
totodata cu El ati esit din mormantul vesniciei.



